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جهوربة مص رالعريه 
وزارة الاوقات 
مجلس الأغاىللشئون الاسلامية 


IIs 


ارات 
8 7ر و کر 
IL‏ 
د 8 
ر ےه 
ور ما در وای 
ورس اواس اترعلى لون ١رر‏ امية 


القاهره 
٤ھ‏ م 


مقدمه 


للآستاذ الدکتور محمود حمدی زقروق 
وزير الأوقاف 
«مركز الدراسات والموسوعات الإسلامية» فى إطار المجلس الأعلى للشئون 
أولاهما: تتبع ما ينشر عن الاسلام فى الخارح باللغات الأجنبية وإعداد 
البحوث والدراسات باللغات ذاتها للرد العلمى عليها. 


الأجنبية. 


أما عن المهمة الأولى: فقد تم تشكيل لجنة متخصصة دائمة تعكف على 
رصد ما بث عن الإسلام من معلومات على شبكة «الإنترنت الدولية» وإعداد 
البرامح المناسبة لتصحيح ما يحتاج من هذه المعلومات إلى تصويب» وذلك 
بالإضافة إلى التعريف بالاسلام بوصفه عقيدة وشريعة وآخلاقا وحضارة. 
ويقوم المجلس الأعلى المشئون الإسلامية ببث ذلك كله على موقع المجلس على 
E ET NO DE‏ 


وما عن المهمة الثانية ھی موصوع حد یا فی هذه المقدمة. 


ص 


مدى الحاجة إلى موسوعات إسلامية متخصصة: 

من الملاحظ أن الساحة الفكرية الإسلامية تزدحم بالكثير من الضباب 
حول العديد من المصطلحات الإسلامية الأمر الذى آدی إلى جدل عنيف فى 
الماضى والحاضر تقطعت به وشنائج الوجدذة الفكرية والشقافيةء بل والدينية 


بين أبناء الأمة التى وصفهاالقرآن" الكزيهبقوله : إن هذه أمتكم اما 
واحدة 4 . (الأنبياء ۹). 

وقد أدت الظروف السياسية والاجتماعية والثقافية التى مرت بالأمة 
) الإسلامية منذ الفتنة الكبرى - التى يوصف بها ما كان من صراع مسلح بين 
علی ومعاوية رضى الله عنهما - إلى ظهور العديد من الفرق ل 
المتناحرة فى فترات مختلفة من تاريخ الأمة الإسلامية. 

وتحاول بعض الفئات المعاصرة أن تعيد خلافات الماضى رافهة ا 
مضللةء ومفاهيم مغلوطةء وأفكارا خاطئة»ء الأمر الذى أدى إلى حدوٿ نوع 
من البلبلة الفكرية لدى الكثيرين. 

وعلى الرغم من هذه الصورة السلبية فإن الأمة الإسلامية قد شهدت على 
الجانب الآخر صفحات مشرفة عكست عظمة الإسلام فى تعاليمه السامية 
ومبادئه الراقية التى قدمت للانسانية أعظم حضارة عرفها الإنسان. 

من هنا أراد المجلس الأعلى للشئون الإسلامية أن يسهم فى تجلية 
الملصطلحات الإسلاميةء وإزالة الغبار الذى علق بالكثير منها من أجل القضاء 
على البلبلة الفكرية التى أحدتتها الصراعات المختلفة. وذلك حماية 
للمسلمين من الاغترار بالشعارات المضللةء والدعايات الكاذبة التى يقصد من 
ورائها جر الأمة إلى متاهات لا يعلم إلا الله مدى ما تخبئه لها من مصير 
مظلم» فى وقت تحتاج فيه الأمة الإسلامية إلى تجنيد كل إمكاناتها للحاق 
- بركب العصرء واحتلال مكانها اللائق بها على خريطة عالمنا المعاصر. 

وإذا كنا نحرص على تقديم الجانب المشرق الذى قدمته الحضارة 

الإسلاميةء بهدف حفز الهمم للانطلاق مرة أخرى على خُطى الأسلاف 
العظام فإن ذلك لا يعنى بأى حال من الأحوال أن نغض الطرف عن الجوانب 
السلبية التى شابت مسيرة هذه الحضارة فى بعض الأحيان» وذلك حتى 
نتجنب الوقوع فيها مرة أخرى. 


طرىقتا کی إاعداد الموسوعهة: 
بعيدة عن التحيز أو التعصب أو الميل الف غانئ: فنحن لی يمين من أن 
الإسلام فى عالم اليوم لا يمكن أن يخدم إلا عن طريق العلم. فالإسلام كدين 
O ROC O E TO‏ 
من بین آبنائه من یفهمه فھما سلیما فی آصوله ومبادئهء ویحسن عرضه 
بالآأسلوب العلمى السليم. 

وعندما فكر المحلس فى إعداد «الموسوعه الإسلاميه کان آمامه خیاران: 
اما أن يسير على خطى الجهات التى سبقتنا فى إعداد مثل هذه الموسوعات 
التى يستغرق إعدادها جيلا آو جيلين حتى تكتمل» ويجد فيها القارىٰ ضالته 
الودة ولك كرو ما فايرا 

وإما أن نلجاً إلى خيار آخر: هو آن نقوم بحصر جوانب الفكر والحضارة 
الإاسلاميةء ونخرج فى كل فرع منها مجلدا خاصا مكتملا يلبى حاجة القارئ 
فى وفت معقول. 
غر فالا غل اجو اتال 

العقيدة . القرآن وعلومه . السيرة والسنة . التشريع الإسلامى ۔ الأخلاق 
الإسلامية . الحضارة الاسلامية . الفلسفة الإسلامية . التصوف الإسلامى ‏ 
الفرق الإسلامية . القضايا المعاصرة . تاريخ العلوم ‏ الفكر السياسى 
الإسلامى . التراجم . الأدب الإسلامى ۔ التاريخ الإسلامى. | 

وذلكف بالإضافهة ال مجلد نمهیدی بشتمل ا «المفاهيم والمصطلحات 
الاسلامية العامة». 
الموسوعة الإسلاميه العامة: 


وهكذا استقر الرآى على أن نبيدا بمجلد يحمل عنوان: (الموسوعه 


الإسلامية العامة)» وتم تشكيل لجنة للاعداد لها من السادة الأساتذة 
العلماء المذكورة أسماؤهم بعد هذه المقدمة. وقامت اللجنة باقتراح عدد من 
المداخل» وتم استكتاب طائفة كبيرة من العلماء والمفكرين زاد عددهم على 
لمائة كما هو وارد فى الصفحات التالية. وشكلت لجنة للتحرير من الباحثين 
بالمجلس حتى خرج هذا العمل الذى بين أيدينا اليوم ليمثل الباكورة التمهيدية 
لتلك الموسوعة المأمولة فى أجزائها الخمسة عشر التى ستصدر تباعا إن 
اله اى 


وفى تخطيط المجلس أن يترجم كل مجلد عقب الفراغ منه إلى اللغتين 
الإنجليزية والفرنسيةء حتى يعم النفع بهذه الموسوعات المسلمين وغير 
المسلمين ممن لديهم اهتمام بالتعرف على الإسلام وحضارته وتاریخه وآدابه 
وكل ما يتعلق به فى مشارق الأرض ومغاربها. 

ويعكس هذا العمل وجهة النظر الإسلامية ليكون موازيا لما أنجزه 
الملستشرقون فى دائرة المعارف الإسلامية. والتى تعكس تصوراتهم. وبذلك 
نكون قد أحدثنا نوعا من التوازن فى هذا المجالء حيث إن التصور الإسلامى 
فى مجال الموسوعات الحديثة مازال غائبا عن ساحة الفكر الغربى. 

وقد كان ذلك أحد الدوافع التى حفزتنا للقيام بهذا المشروع الكبير» على 
الرغم مما ندركه من ضخامة العمل وعظم المسئوليةء ولكن جهود الزملاء من 
العلماء والباحثين وحماسهم لهذا المشروع شجعنا على المضى فيه. حتى ظهر 
الأضدار الأول تخت عنوان (موسوعة المفاهيم الإسلامية العامة) التى 
ضمت )۲۱١(‏ مصطلحاً فقط. 

أما الموسوعة التى بين أيدينا الآن فتضم ما يقرب من )۷۷١(‏ مادة علمية 
ما مات الات راقن 


وإذ نقدم اليوم باكورة إنتاج المجلس الأعلى للشئون الإسلامية من هذا 
المشروع الطموح فإننا نتوجه بالرجاء إلى العلماء والباحثين فى مجال 


الموسوعات والدراسات الإسلامية أن يتفضلوا مشكورين بإمدادنا بما قد 
یکون لدیهم من ملاحظات على هذا العمل العلمى» لمراعاة ذلك فى الطبعة 
الثانية إن شاء الله. فهدفنا فى النهاية هو أن نقدم للقارئ الكريم عملا 
علميا دقيقا ومشرها ينتفع به الناس. 

ولا يفوتنا أن نتقدم بخالص الشكر والتقدير للسادة العلماء الذين أسهموا 
فى التخطيط» وجمع الملصطلحات وتصنيفهاء وللسادة العلماء الذين أسهموا 
بالكتابة فى هذا المجلد» ونسأل الله أن يجزيهم جميعا خير الجزاءء كما نعبر 
عن شكرنا بصفة خاصة للأخ الأستاذ الدكتور عبد الصبور مرزوق نائب 
رئيس المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. وللأستاذ الدكتور على جمعة محمد 
الأستاذ بجامعة الأزهر اللذين بذلا جهودا مضاعفة فى سبيل الإعداد 
اروا الح واخ اجه غل ها اتو ال و روصل 
أيضا لكل من أسهم بالرأى فى الإصدار الأول وبصفة خاصة الأستاذ سامى 


1 “ " 
۰ 
۰ 


والله من وراء القصد وهو حسبنا ونعم الوكيل. 


۱ من ربیع آول ۲١٤١ھ‏ آ. د. محمود حمدی زقروق 
٣٤‏ من مايو ۰۰۱٣م‏ 


أ . 


آ 


2 


د 


أعضاء اللحنه 


محمود حمدی زقزوق 


آ. د. 
نائ المشرف العام: آ. د. عيسد الصبور مرزوق 
أ . د. 


الإعداد والتحرير: 


. السيد الشاهك* 
. حامد طاهر 


. عاطف العراقى 
. عبد العظيم المطعنى 
. محمد الحوادی 


.د. محمد عند الغنى شامه 


أ. د. محمد عبد الفضيل 


السفير/ نبيل بدر 


الأمانة الفنية 
ف آ حمد غل الزينى 


الإشراف الفنى 
آ. آبو سليمان صالح 


الأستاذ بكلية اللغات والترجمة بجامعة الأزهر 

نائب رئيس جامعة القاهرة للتعليم وشتون الطلاب 

الأستاذ بكلية دار العلوم ورئيس الجامعة الإسلامية العالمية 
فی إسلام آباد ۔ باکستان 

الأستاذ بكلية الآداب بجامعة القاهرة 

الأستاد بجامعة الأزهر 

الأستاذ بكلية الطب جامعة الزقازيق 

الأستاذ بكلية اللغات والترجمة بجامعة الأزهر 

الأستاد بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر 


مستشار السيد وزير الخارجية 


رئيس الادارة المركزية للعلاقات الخارجية بالمجلس 


رئيس الإدارة المركزية لشئون مركز السيرة والسنة بالمجلس 


# رتفت :اسشا حاوف الترتب اليجاني. 
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السادة العلماء المشاركون فى الموسوعة 


ا 


د/ آمنة محمد تصير 


۰ کر إبراهيم آ۔حمد العدوی 
د/ إبراهيم عبدالرحمن خليفة 


w 


w 
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د / إبراهیم عوض 
د / آبو اليزيد العجمیى 
a‏ اھ الحقتاوى 


وک آ۔حمد الطيب 


د / آحمد شلیی 


> د/ آحمد شوقی إبراهيم 
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ww 
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د/ أ -حمد صد ھی الد جائی 


د / السيد محمد الشاهد 
د/ السيد م حجحمفك الدقن 


د/ جعصر عيدالسلامح 
د / جلال صابر حجازی 
د / جمال رجب سیدبی 


٠‏ د / حسن عبدالرءوف محمد 


> د/ رآضت عيدالحميد محمد 


د / رفعت العوضیى 


> د/ رفعت فوزی عبدالمطلب 


د/ رمضان حیدالتواب 
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الاسم 


> د/ صبری عبدالرۋوف محمد 


فاا الین مخت داق اب 
د/ عاصم آحمد الدسوقی 
د. م/ عیدالباقی إبراهیم 
آ. د / عبد الجواد صابر إسماعيل 
آ. د/ عبد الحميد عبد المنعم مدكور 
آ. د / حیدالرحمن العدویى 
أ. د / عيد الرحمن التقيب 
أ . د / عيد الرحمن يسری ا حمد 
أ. د/ عبد الستار عبد الحق الحلوجى 
أ . د/ عبدالسلام عبدالعزیز فھمی 
د/ عد السا خو عیده 
أ . د / عیدالصیور شاهىین 
آ . د / حبدالصبور مرزوق 
آ . د / عبدالعزیز غنيم عبدالقادر 
آ. د/ عبدالعظيم إبراهيم المطعنى 
آ. د / عبدالغفور محمود مصطفی 
آ. د / عبدالفتاح عبدالله بركة 
آ . د / عبدالفتاح محمود إدریس 
آ ۔ د / حعیدالقادر حسين 
آ. د / عیدالقادر محمود 
I ETT RATE‏ 
د / عیداللّه جمال الدين 
آ . د / عیدالمعطی بیومی 
آ. د / عزة الصاوی 

آ . د / حزت عطية 
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(تابع) السادة العلماء المشاركون فى الموسوعة 


+ 
سس 


E TENE 


» د / E‏ الآثور حامد عیسسی 
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کمال عبدالوھاب آحمد 


+ ترتيب الأسماء جاء وفقأ للترتيب الهجائى. 
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الاسم 


آ . د / محمد شامهة 

أ . د/ محمد عبدالفضيل القوصیى 
أ . د/ محمد عبداللطيف جمال الدين 
E N EEE‏ 
آ . د / محمد عمارة 

آ . د / محمد محمد الجوادی 
آ ۔ د / محمد تبیل عغنایم 

آ . د / محمود آبو زید 

آ . د / محمود العکازی 

آ . د / محمود علی مکی 

آ. د / مروان محمد مصطفی 
آ . د / مصطفى الشكعهة 

أ . د / مصطفى محمد آبو عمارة 
OY AAS e SS,‏ 
آ . د / موسی شاهین لاشین 


آ د2 ا مجهد بدو 


آ ۔ د / هدی درویشس 


آ ۔ د / یحیی آبو بکر 


« الله “ 


الله: اسم علم لذاته تعمالى» وهو ليس 
مشتقامن غيره» قيمايقول جمهور 
المفسرين. وأكثر الأصوليين والفقهاء 
ويعضهم يقول: إنه مشتق من الفعل «أله» 
بمعنى: «سكن إلى ..» أو من «الوله» بمعنى 
هاب الففل: اومن رهما وها القول 
غير شادع عند العلماءء وهو اسم عربى» 
والقول بأنه مأخوذ من العبرانية أو الأرامية 
مردود من العلماء بحجج وبراهين مطولةء 
مذكورة فى كتبهم» والمحققون منهم يقولون: 
إن هذا الاسم جامع للأسماء الإلهية الأخرى 
ضف ما دال الال اكه 
القادر ... إلخ» من غير عکكس» فلا توصصفب 
هى به وهذا الاسم ليست له صيفة تثية ولا 
جمع» بخلاف «إله» فإنه يى ويجمع. 
فيقال: إلهان وآلهة» وسن هنا كان اسم «اللّه» 
علا على الله الحة حى دون رة من 
الآلهة التى عبدت زورا وبهتانا. 

وفى القرآن الكريم تحديدات دفيقة . 
حا ا وة اول ا ااه ا 


لةه م اتخراقا ت الفرك والوقبة قل 


a ara Sagar RT ary 


الاسلام وبخاصة: تصورات العرب التى 
اضطريت فى فهم «الألوهية» اضطرابا 
شديداء تمثل فى عبادة الأصنام تقربا إلى 
الله أو الاعتقاد بأن الملائكة بنات الله أو 
القول بأن بين الجن وبين الله نسبا ... الخ. 
وقد أبطل القرآن كل هذه المفاهيم المغلوطة؛ 
وبين ما فيها من زيف وتحريف» وأعلن 
التوحيد الخالص من شوائب الشرك والوثية: 
قالله واحت أحت قرد ضدهد متزة عن الول 
وعن البنات وعن الشريك وعن الند والمثل. 

وتسمى الكلمة المشتملة على اسم «الله». 
بهذا المعنى ۔ كلمة التوحيد» وصيغتها: «لا إله 
الا الله» وهى أصل الأصول فى الإسلام 
NEE RE OT‏ 
او و اا ااه اتی 
ر ا ا 
«لا تاقع خا ا مولام لر 
معطى ولا مانع إلا الله». 

وما يصدق عليه اسم «اللّه» وهو «الذات 
الإلهية» موضوع للإيمان والاعتقاد فقط لا 
للادراك العقلى» كائنا ما كانت طاقاته 


ووسائله. فالله غيب» ولا يعرف العقل عن 


ا الفط الخلالة الصندارة فى ترتيب المصطلحات بغض النظر عن الترتيب الهجائى» وذلك لاعتبار القدسية للذات الإلهية. 


ت 


ذاته وصفاته إلا ما أخبر الله به عن نقسه 
على لسان آنبيائه ورسله»ء والقرآن الكريم 
وهو يدعو الناس لعبادة الله يفتح لهم أبواب 
المعرفة من طريق تدبر الآثار والدلائل المبثوثة 
فی الکون؛ لکنه يوصد آی باب من أبواب 
الوهم فى إدراك الذات الإلهية إدراكا عقليا 
أو حسيا ظ ولم الله ربكم لا إِلَه إلا هو 


م لر ار ل ر 


ا لے م r‏ که ي 2~ ه0 
ي 


وكيل K5‏ لاتدركه الأبصاروهو يدرك 


الأإبصار وهر اللطيف الخبير 4 (الأنعام 
.)٠٠۳- ۲‏ [ ولماجاء موسي لميقاتنا 
وكلمه ربه قال رب أرني أنظر اليك قال لن 
تراني 4 (الأعراف .)٠٤١١‏ ولذلك أشباه 
وأمثال أخرى كالنفس وحقيقة المادة وحقيقة 
الذرة والضوءء وكلها مما يعجز العقل عن 
إدراكها بجوهرهاء وإنما يعرف منها آثارها 
ودلاتلها فقَط . ) 

والشعور بالله فطرة وإحساس مشتركف 
الشعور فى الأمم القديمة والحديثة والهمجية 
والمتحضرة والقرآن الكريم يشير إلى هده 
الحقيقة فى قوله تعالى: ‏ فأقم وجهك 
للدذين حني فا فطرت الله الي فطر التاس 


علا € (اذروم + وكذلك الت 


القافيى: «وإنی خلقت عبادی حتفاء کلهم» 
وإنهم أتتهم الشياطين فاجتالتهم 
(حوکتهم) هن دیتهم ...» (رواه مسلم). 

نل قن القران تارات نفيك أن الجماداكت 
والحيوانات تعرف «اللّه» معرفة تناسبهاء 
يفهم ذلك من قوله تعالی: ([ تسبح له 
السموات السبع والأرض ومن فيهن وإن من 


شيء إلا يسبح بحمده ولكن لأ تفقهون 
تسبيحهم 4 (الإسراء .)٤٤‏ وقوله # يا جبال 


وبي معه والطير (سبا .)٠١‏ ولعل آية 
الميثاق فى القرآن (الأعراف )۱۷١‏ تجيب عن 
سرال :لادا كان التعور الله فطزة مشت كه 
بين الناس؟» إجابة صحيحة وتعلله بما 
يستقيم مع منطق العقل. 

وترد كلمة «الله» فى القرآن فى سياقات 
عديدة لتصور الألوهيةً فى عقيدة بسيطة 
وعميقةء تخلو ۔ کلیا ۔ من كل ما يتعارض مع 
العقل أو يصدم بدهياته ومسلّماتهء وقد أثبت 
أله اه اة دات و اسما خی 
وأمرنا أن ندعوه بها ونتقرب إليه بحفظها 
وفهم ممناها: [ وللّه الأسّماء الحست 
فادعوه بها 4 (الأعراف .)۱۸١‏ وقد أحصاها 
النبى كله فى ۹۹ اسما: دإن لله تسعة 
وتسعين اسماء مائة إلا واحداء من أحصاها 
دخل الجنة» (رواه الترمذى). 


س 


فهده الاما تخب أن ورقف غتدهاء ولا 
نسمی «اللّه» باسم لا یکون من بینهاء وان کان 
المعتزلة يقولون بجواز إطلاق آى اسم يليق 
معناه بالذات المقدسة. حتى ولو لم يرد به 
الشرع. والإمام الغزالى ٤٥١(‏ - ١٠٠ه)‏ يفرق 
يەن الاسم والصفة: فالاسم موفوف على إذن 
الشرع» وأما الصفة فيجوز إطلاقها بشرط 
أن يكون معناها دالا على كمال ولا يوهم 
نقصا. 


وتشتمل كتب العقيدة على قسم خاص 
بالإلهیات» وهی العلوم التى تجب . أو تنبغى - 
على المسلم معرفتها فى جنب «الله» تعالى: 
وی حت رالات تر م ل ات 
الصانع ومخالفة ذاته . تعالى . لسائر 


الذوات؛ وتارهه عن الح هه والمكان 


مراحم الاستزادة 


والجسمية» ونفى كونه جوهرا أو عرضاء أو 
فى زمان» واستحالة أن يتحد بغيره أو يحل 
فى غيره استحالة عقليهة» وفى مبحث 
الصفات تطرح قضايا عديدة. منها : إثبات 
الصفات بوجه عام وإثبات صفات القدرة 
والإرادة والعلم والحياة وصفات أخرىء» على 
خلاف بين الفرق فى حقيقة الصفات وتبوتها 
ات رک م دال توس ا 
الخاد وال دو اغالا لاد و جال 
والأرزاق» وهل تعلّل أفعاله بالأغراض أو لا 
تعلل؟.. إلخ. 

ویشگل قسم الالهيات مح کے النبرات 
والسمعيات أهم مباحث علم العقيدة. 


آ. د/ أحمد الطب 


۲ کتاب أصول الدينء؛ عبدالقاهر اليغدأدى: ص۹۸٦- ۱٥۲۳‏ دار الكتب العلمبةء بدروت (# هھ ~~ 1م. 


٤‏ عقيدة المسلم. الشيخ محمد الغزالىء دار الكتب الحديثة: القاهرة ۱۹۷۲٩‏ م. 


0 ت 


الآتابدكة “ 


اصطلاحا: هى صيغة مألوفة تطلق فى 
الأصل على الوصى أو المؤدب لأمراء الأتراك. 
الدين كان يعههد بأآمر تربيتهم فى أيام 
عاج إلى ج الأ فار ينال 
ينتسبون إليهم بصلة القرابة من جهة الأب. 

وكلمة (آتا) تركية معناها (أب) وتدخل فى 


ترکیب بعص الأسماء مثل «آتايك». 


وقد أطلق هذا اللقب على الأمراء الأقوياء 
فى عصر المماليك فى مصرء كما أطلق هذا 
اللقب على الأمير الذى كانت تعهد إليه إمارة 
الگ ومنه شاع لقب (آتابك العساكر)(. 

كما تسمى الدولة التى قامت فى دمشق 
سنة ست وسبعين وأريعمائة بدولة الآتابكة أو 
الأتابكية. وكان من أشهر أمرائها بدر 
الدين لؤلؤ بن عبد الله الآتابكى النورى 
الأرمنى الأصلء ويرف بصاحب الموصل. 
وکان رجلا مملوكا لنور الدين أرسلان شاه بن 
مسعود بن زنكى» وجرى عليه الاستعباد 
والاسترقاق فى بعض الحروب» فأخذ مملوكا 


ونقل إلى الجريرة وأدخل الموضل كسار 


المماليك الذين يجلبهم الجلابون ويبيعهم 
النخاسون» ودخل فى ملكية آتابك الموصل 
تى راان فا رة اة س 
۷ھ عهد بالولاية لولده عز الدین مسعود› 
وأمر بدر الدين بتولى تدبير المملكة وحفظها 
والنظر فى مصالحهاء وذلك لما رأى فيه من 
رجاحة عقله وسداده وحسن سیاسته وکان 
عمر مسعود القاهر حينئذ عشر سنين(" ثم 
توفى القاهر سنة ١٠١ه‏ وأوصى بالملك لابنه 
الاير رر الوين اسان اة اااي وكا 
صغيراء وظل بدر الدين هو الوصى عليه 
والمدبر لدولته(). 

وقد أعلن بدر الدين استيلاي على الهاكة 
الآتابكية بالموصل سنة ١١١ه‏ وهى سنة وفاة 
اضر النون خود راتان خر مه 
الأسرة الآتابكية الموصلية. 

وحاول بدر الدين أن يوثق صلته بالخلافة 
العباسية فزوج ابنتين له بأميرين كبيرين من 
اراق ارات ا ا 
الفرص السياسية. فإنه لما حاصر المغول 


مدينة أربل وكان ذلك فى سنة ١١١ه‏ أمدهم 


= 


بما يحتاحون إليه من ميرة والة وغيرها. العلويين واستمال العلماء والفشضلاء 
واستولى على «سنجار» منتزعا لها من والشە 2 
صاحبها الملك حواد سليمان بن مودود ين 

وتوفى بدر الدين فى شعبان سنة 0۷٠ه.‏ 
املكف العادل الایوبی سنه 1۱۲۷ ه. 


E E O N ET E‏ هىئة الد 
وح ب بدر الدين إلى بلاطه ال ئة التحرير) 


* هذا الاسم تركى الأصل وقد ورد فى الكتب المترجمة عن هذه اللغة بالمد. 

١‏ دائرة المعارف الإسلامية ٠١١/١‏ طبعة دار المعرفة بيروت. 

۲ مفرج الكروب فى أخبار بنى أيوب لابن واصل ١١/١‏ المطبعة الأميرية بالقاهرة ۷٥۹٠م.‏ 
امل اى الاق 

٤‏ دائرة المعارف للبستانى ۲١١/١‏ طبعة دار المعرفة بيروت. 


a 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲ 


ال البيت 


اختلف أهل العلم فى أهل البيت من هة 
فقال عطاء وعكرمة وابن عباس: هم زوجاته 
يو خاصة» لا رجل معهن,» وذهبوا إلى أن 
البيت أريد به مساكن النبى بل لقوله تعالى: 
إراذكرن ما يتل في یویکن) 
ات 


وحماعة من التابعين منهم مجاهد وقتادة . 


والزمخشری والكلبی أنهم: وا 
والحسن والحسين خاصة. 

ودهب فريق منهم الففخر الرازى 
والقسطلانى وآخرون إلى أنهم أولاده 
وأزواجه كلا والحسن والحسين؛ وعلی منهم: 
لمعاشرته فاطمة وملازمته النبى علا . 


وذهب زيد بن أرقم إلى ا | 


عليهم الصدفةء وهم آل علی» وآل عقیل» وآل 
جعقر. وآل العباس» وهو الراجح 

قال السيوطى: هؤلاء هم الأشراف حقيقة 
فى سائر الأعصار وهو ما عليه الجمهور. 
وهو معنى رواية مسلم عن زيد بن أرقم قال: 
قال رسول الله عل : (أما بعد.. أيها الناس 
إنما أنا بشريوشك أن يأتينى رسول ربى 
فأآجيب» وأنا تارك بينكم ثقلين: أولهما: 
كتاب الله» فيه الهدى والنور فخذوا بكتاب 


الله واستمسکوا به) فحث على كتاب الله 
ورغب فیه» ثم قال: (وأهل بیتی» أذکرکم الله 
فی آهل بیتی) قالها ثلاثاء فقال له حصبن: 
ومن آهل بيته يا زید؟ اليس نساؤه من أهل 
بيته؟ قال: نساؤه من أهل بيتهء ولكن أهل 
بيته من حرم الصدقة بعده» قال: ومن هم؟ 


العباس رضى الله عنهم. 

والشيعة يخصون أهل بيت النبى َو بعلى 
وفاطمة والحسن والحسين رضى الله عنهم» 
لكن-رواية زيد السابقة تدل على أن آله من 
ا ا أو نة ليس انراد ااهل 
الأزواج فقط بل هم مع آله يَ. 

وقد تنازع الناس فی آل محمد علو من هم؟ 
فقيل: أمتهء وهذا قول طائفة من أصحاب 
النبى َو ومالك وغيرهم» وقيل: المتقون من 
أمته» وإليه ذهب طائفة من أصحاب أحمد 
وغيرهم واستدلوا بحديث موضوع هو: «آل 
محمد كل مؤمن تقى» وبتنى على ذلك طائفة 
من الصوفية أن آل محمد يلو هم خواص 
الأولياء كما ذكر الحكيم الترمذى. 

لكن الصحيح أن آل محمد هم أهل 
بيته َو وهو المنقول عن الشافعى وأحمد 
خمها الاه 


ETS 


وآل بیت النبی ميو يجب حبهم» آخرج ابن 
سعد: قال رسول الله جل : (استوصوا بأهل 
بیتی خيراء قإنى أخاصمكم عنهم غدا 
ومن أكن خصمه خصمه الله). ونقل 
القرطبى عن ابن عباس فى فوله تعالى: 
(الضحى )١‏ قال : رضا محمد ية ألا يدخل 
آ خد من آهل ته التار. 

وأخرج البخارى عن ابن عمر قال آبو بكر: 
خطب النبى كي فقال: (أذكركم الله فى أهل 
بيتى ثلاثا) وروى الإمام أحمد أن رسول 
الله َيه قال: (إن الله سائلكم كيف 
خلفتمونی ھی کتاب الله وآهل بیتی). 

وروى الحاكم والترمذى» وصححه على 
شرط الشيخبن» قال ع : (احبوا الله ما 
يغذوكم به» وأحبونى بحب الله وأحبوا أهل 
بيتى بحبى)» وهناك اثار كثيرة تدل على 


کا ااه 
وجوب حب ال بیت النبى َة . 


مراحجع الاستزادة : 


بفض آل البيت منها: ما أخرجه الطبرانى 
والبيهقى وغيرهما أن رسول الله َا قال: 
(مابال أقوام يۋذوننى فی نسبی وذوی 
رحمی! ومن آذی نسبی وذوی رحمی فقد 
آذانی» ومن آذانی فقد آذی الله). 

وروی أحمد مرقوعا: (من أبغض آهل 
البيت فهو منافق). 

وروی آبو الشيخ: قال رسول الله جل (ما 
بال رجال يؤذوننی فی آهل بیتی؟ والدى 
نفسی بیده» لا یمن عبد حتی یحبنی» ولا 
یحبنی حتی يحب ذریتی). 

وروى الحاكم وصححه على شرط 
الشيخين. قال رسول الله بلٍ: (لا يبخضن 
أهل البيت أحد إلا أدخله الله النار). 

وقد بلغ من عظيم أدب السلف الصالح 
أنهم كانوا لا يقرءون فى الصلاة بسورة 
Tals Osa‏ 


آ. د/ عبد الصبور مرزوق 


۱ - تفسیر القرطبی الجامع لأحکام القرآن ٥٤٥٩/۸‏ وما بعدهاء دار الغد العربی» ط ۱ ۹۹۰١م.‏ 
٣‏ مراقد أهل البيت للشيخ محمد زكى إبراهيم رائد العشيرة المحمدية ص ٠۳۹‏ مطبوعات العشيرة المحمدية بالقاهرةء الطبعة الرابعة 1۹۸1م 


- ۹4 


آنات القرآن الكريح 


لغة؛ الآيات جمع آيةء واشتقاقها من 

التآيى وهو التثبت والتبين. 

وأشهر إطلاقاتها بما يتوافق مع هذا 
الاتقاق أف :اللامة الطاهرة و اة 
واضحة بينهماء فالعلامة الظاهرة طريق 
لتبين الشىء» ووسيلة للتثبت منه. 

وشاهد ذلك من القزآن قول الله تعالى 
يحکی سؤال زكريا ربه أن يجعل له علامة 
على تحقیق مل یق بشارته بالدريه التى دعا بها بعد 
ا5 وهن عظمه وشاب رأسه : :قال رب 
س ي آة قال آيتك ل کم 8 ثلاث 
لیال سويا) (مریم ..)۱١‏ 

وتطلق الآية , بعد ذلك على المعجزة فتكون 
علامة على تصدیق الله تعالی لرسله صلوات 
الله عليهم» قال الله سبحانه : [ سل بنى 
إسرائيل كم آتيناهم من آية بيْنَة 4 
ON‏ 

دهن دا الاب ك ذلك ان ع ,اأ 

المجيب: وجعلنا ابن مریم وأمه آية 4 


~~ 


وعلى العبرة: ثم أغرقنا الآخرين 
إن في ذلك لآية وما كان أكثرهم مؤمنين 4 
(الشعراء ١٦ء .)٦۷‏ ) 


القوم بآیتهم. ای پس اا ا 
شیئًا)(). 


كما تطلق الآية على البرهان والدليلء قال 
الله تعالى : [ ومن آیاته أن خلقكم من تراب 
ثم إِذا أنتم. بشر تنتشرون 4 (الروم .)١‏ 


واصطلاحًا: طائفة ذات مطلع ومقطع 


فاصلةء وهى كذلك كما قال الفيروزآبادى: 
كلام تل إلى فطاع رالران اكره 
مکون من آيات. كما قال الله تعمالى : 
ل وكذلك انزلناه آيات بيتات وان الله يهدي 
من يريد 4% (الحج .)١١‏ 
ومن خصائص آيات القرآن أنها تجمع كل 

الاصطلاحى: فآية القرآن فيها معنى العلامة. 
وهو أشهر الإطلاقات اللغفويةء فهى علامة 


۾ 


على صدق النبى ية وأيضا علامة على 
نفسها بانفصالها عن الاية التى قبلها والتى 
بعدهاء وهى كذلك معجزة إما بنفسها 
عند من قال بثبوت إعمجاز القران ولو 
بآية. وإما بانضمام غيرها إليها عند من 


مكانها من السمو والإعجاز فى هديها للتى 


چ را 


هى أقوم فيما جاءت بهء ثم إن فيها عبرة 
وتذكرة لمن أراد أن يتذكرء كما أن فيها معنى 
البرهان والدليل على ما تضمنته من هداية 
وعلم» وفدرة دالة على صدق فقضيهة الدين 


عامة. 


ا د / محمد السيد جبريل 


١‏ - لسان العرب: ابن منظور» نشر دار المعارف بمصر, دون تاريخ» المفردات فى غريب القرآن: الراغب الأصفهانى» نشر دار المعرفةء بيروت - لبنانء 


مراجع الاستزادة: 


١‏ - البرهان في علوم القرآن: ندر الدین الزرکشیء نشر دار الكتب العلميةء بیروت - لبنان» ط أولی ۰۸٤۱ھ‏ - 1۹۸۸ م. 


= 


الآنات المدنية 


اصطلاحا: تعرف الآيات المدنية فى 
القران الكريم - وفق أصوب ما قرره العلماء 
هى تعريف المكى والمدنى - بأنها : ما ذزلت 
على النبى ب بعد هجرته إلى المدينة. ويطلق 
على جملة ما زل من الشرآن فى ذزف: 
القرآن المدنى. 

وللقرآن المدنى من الخصائص ما برز فى 
آياته المنزلة فى تلك الفترةء فقد اهتم الوحى 
فيها بقضايا التشريع وتفصيل الأحكام وبيان 
ضروب العبادات والمعاملات. ودعوة أهل 
الكتاب إلى الإسلامء ومناقشتهم فى 
معتقداتهم الباطلةء وإظهار مجانبتهم للحق. 
ونحريفهم ما نزل إليهمء ومحاكمتهم إلى 
العقل الصحيح والتاريخ الثابت. 

وقد برز ذلك كله فى آيات القرآن المدنية. 
فسلكت تلك الآيات سبیل التطویل» كما فى 
آية الديّن - أطول آيات القرآن - وهى الآرة 


YAY‏ من سوره البقرة. 


مر اجع الاستزادة: 


کا جات لط انار ر ك اكاد 
کات افر ال ن رة ا تحر ا 
تميزت الآيات المدنية بكشف المنافقين. كما 
فى آيات سورة (المنافقون) وقد نزات فيهم 
بتمامهاء ودعت أهل الكتاب إلى الحق ۔ يستوى 
فيه الجميع - ل قل يا أَهل الكتاب تعالّوا إلى 
كلمة سواء بيننا وبينكم ألا عبد إلا الله وذ 
نشرك به شیا ولا يعخذ بعضتا بعضاً أربابا من 
دون لله فإن تولوافقولوااشهدوا بان 
مسلموت ) (آل عمران :)٤‏ 

وجاك يع إل باه المكل وا جات 
إبراهيم وما أنزلت التوراة والإنجيل إلا من 
بعده افلا تعقلون 4 (آل عمران .)٥‏ 


ا د / محمد السيد جبريل 


۲ - منهج الفرقان فى علوم القرآن: محمد على سلامة مطبعة شبرا ۷م 


٤‏ - مباحث فى علوم القرآن: مناع القطان» مؤسسة الرسالة ط ٤‏ - ۲۹1ھ - 1۹۷1م 


چ 


الآنات 


TE PE O N ET 
الكريم - وفق آدق الضوابط فى تعريف المکى‎ 
والمدنى - بأنها : ما نزلت على النبى ية قبل‎ 
هجرته إلى المدينة. ويطلق على جملة ما دزل‎ 
عليه من القرآن فى ذلك: القران المكى.‎ 
وللقرآن المكى من الخصائص ما ظهر فى‎ 
آناته المنرلة: فقن غنى فى تلك القترة بالدعوة‎ 
إلى أصول الاعتقاد الحق» من الإيمان بالله‎ 
واليوم الآأخر والملاتكة والكتب والرسلء كما‎ 
عنى بترسيخ الأخلاق الفاضلة التى تتناسب‎ 
واللاعتقاد الحق» وخاطب الكفار بعبارة‎ 
شديدة تتلاءم وقسوة فلوبهم. وشدة‎ 
جحودهم» وحذرهم عوافب كفرهم من‎ 


ال هة فى الدنجاء والمدذات قى لاحره 


وساق لهم عبرة من قصص من قبلهم. 


مراحع الاإاستزادة: 


المكدة 


وقد برز ذلك كله فى آيات القرآن المكية 
فجاءت تلك الآيات: قصيرة الفواصل» موجزة 
العبارة. مناسبة لا كان لأهل مكة من الفصاحة 
والبلاغةء كما نرى فى آيات سورة الإخلاص: 
لظ قل هو الله أحد © الله الصمد (© لم يلد 
ولم يولد © ولم يكن له كفواأحد) 
كما تميزت بشدة قرعها المسامع فى الزجر عن 
الكفر لما كانوا عليه من الجحود» كما فى 
الآيات العشر الأولى من سورة البروج. 

كما حذرت من مصائر المجرمين السابقين؛ 
كما فى آيات سورة الفيل. وخاطبت النفوس 
بأسلوب الترغيب والترهيب» وأبرزت مظاهر 
ا ی و کا ی ت 
ا 


آ. د / محمد السند حيريل 


ES 


الا 


) : الآية EET‏ معناه 

٤‏ العلامة ولل و الر هان الاما ةا وت ذه 
فى المعنى لفظ المعجزة ة غير أن لفظ المعجزة 
لیس فرانيا. 


-واصطلاحا: تدل كلمة الآية على الضعل 


الخارق للقانون البشرى فهى فعل فوق قدرة 


البشر وخارجة عن استطاعتهم وتضاف إلى 
الله تمالى فيقال آيات الله بمعنى دلائل 
قدرته وبراهين حكمتهء وتضاف إلى الأنبياء 
۔فيقال آيات الأنبياء بمعنی دلائل صدقهم 


رفا و وتطلق م ES‏ 3 على ا 


فهو آية صدفه ویرهان و 


وینطبق تعریف العجزة ا 


على الآية والآيات لأنها كلها أمر خارق ما 


- اعتاده البشر, واستعمل القرآن كلمة آية فى 

٤‏ الإشارة إلى الدلائل الكونية على قدرة الله 
تعالى ومن آیاته اليل والتهار والشمس 
e‏ (فصلت  )۲۷‏ ومن آیاته خلق 
۰ ات والأرض و اختلاف الستتكم 


رألوانكم 4 (الروم )٣۲‏ اتيا كذلك فی 


اة الى اراهن اة الذالة غا 
حکمته کے که کال کا سنریهم آیاتتا 
في الآقاق وفي انفسهم حتى يقبن لهم أنه 
الحق 4 (فصلت .)٠١‏ 

وتدل كلمة آية فى القرآن على المبرة 
والعظة: قال تعالى فى حق فرعون ظ فاليوم 


م سر م م ر 7ر سے ي صو م 
ندجيك ببدنك لتكون لمن خلفك آية 4 


(يونس )٩۲‏ أى عمبرة وعظة للمتكبرين 


الجبارين. 


وتطلق فى غير القرآن على الأمر العجيب 
الان :ل هدا مرا ق اتل اة 


الإتقان» وفيه معنى الإعجاز: 


فقط وانتهى إعجازها بموتهم لكن يبقى 


ضرورة الإيمان بها والإيمان بدلالتها على 


صدق صاحبهاء فآية موسى عليه السلام 
كانت اليد والعصا. قال تعالى واضمم يدك 


إلى جناحك تخرج بيضاء من غير سوء آية 


ری 0 لرك من آیاتن الک ری) 


TS 


(طه ۰۲۲ ۲۳) وآية عيسى عليه السلام كانت 
فی مولده عن غير أب قال تعالى # وجعانا 
NRE CRE‏ 
ابن مريم وأمُّه اية % (المؤمنون )٥١‏ وكانت 
ذلك کے اء الت 1 ری ال 
تعالى # وتبرئ الأكمه والأبرص يإذني وإذ 
تخرج اموت تى يإذني % (| O‏ 

أما آية محمد َو فكانت حسية ومعنوية. 
فالاآيات الحسية کنرة نها متلا نسبيح 
والإاسراء والمعراج أما الآية المعنوية فقهى 
الخالدة بخلوده وهو آية فى نظمه ولفظه 
ومعناه» وكل كلمة منه تسمى ايه لآنها خارقهة 
لقانون البشر قال تعالى # قل لئن اجتمعت 
الإنس والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن 


ا ات 
مراحجع الاستزادة: 

١‏ - لسان العر ب لابن منظور مادة (آية - معجزة). 

~~ الصاح للجوهری - مادةچ ا 


لا يأتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض 
ظهيرا 4 (الإسراء ۸/) وقال تعالی # الر 
تلك آیات الكتاب الحكيم) ( (یونس ۱) 


وتطلق كلمة آية على الكون كله لأنه آية دالة 
على خالقه. 


تدل على انه الواحد 
والآية والمعجزة ليست فعلا للبشر وإنما 
هى فعل إلهى يظهره الله تعالى على يد 
الرسول وفق إرادته. کما فی قوله تعالی #ٍ وما 
كان لرسول أن يأتي بآية إلا بإذن الله 4 
a‏ 


أ . د / محمد السيد الحلدند 


e الإيما ا 1 کت السا ا‎ - ٤ 


۵ - تنبت دلائل نبوة محمد ي للقاضی عبد الجبار» ط بيروت. 


0 


الإباحة 


لغة : يقال: أباح الشىء إذا أحله وأطلقه 
کما فی الوسیط(). 

واصطلاحًا : هى خطاب الله تعمالى 
المخير بين الفعل والتركف١).‏ 

متالها: الخطاب المبيح للسعى فى الأرض 
وطلب الرزق بعد الانتهاء من صلاة الجمعة 
المدلول عليه بقوله تعالى [فَإذا قضيت 
الصلاة فانتشرو افي الأرض وابتغوا من فضل 
الله واذكروا الله كغيرا لعلكم تقلحون ¢ 
(الجمعة ٠ .)٠١‏ 

والباخة أ خ اقسا الحكه الكي 
باعتبار ما تضمنه من طلب أو تخییر» وهی: 
الإيجاب» الندب» التحريم» الكراهةء الإباحة. 

وكما انقسم الحكم إلى هذه الأقسام فقد 
انقسمت متعلقاته التى هى فعل المكلف إلى 
خمسة أقسام اتا نالفل الاق ل د 
الإيجاب يسمى واجبًاء والذى تعلق به الندب 
یسمی مندوبًا. والدی تعلق به التحريم يسمیى 
حرامًا ومحرمًاء والذى تملقت به الكراهة 
يسمى مكروهاء والذى تعلقت به الإباحة 
یسمی مباحا. 


وعليه فالمباح هو: الفعل الذى خير الشارع 


ال وطلب الرزق يعد الفراغ من صلاة 
الجمعة المدلول لى حوازه واياحته بالاية 


السابقة0). 


والمباح يتغير بمراعاة غيره فيصير واجبا 
گان کی تركه الاك وتر مجر اا 


كان فى فعله فوات فريضة أو حصول مفسدة 


| كالبيع وفت النداءء ويصير وها اذا 


ار ا ف مرو وخب هو ا 


قصد به العون على الطاعة(). 

ويطلق المباح على ثلاثة أمور: 

أحدها: ما صرح فيه الشرع بالتسوية بين 
الفعل والترك» وهو المراد هناء ومنه قوله 
للمسافر: إن شت فصم» وإن شت فأفطر. 

ثانيها: ما سكت عنه الشرع» فيقال: 
استمر على ما كان» ويوصف بالإباحة على 


فول . 


ثالثها: قد يطلق المباح على المطلوب» ومنه 


قولنا: الحلق فى الحج استباحة محظور على 


أحد القولينء فالمراد بالاإباحة فيه: أن الحلق 
ليس بشرط فى التحليلء وليس المراد أنه غير 


مندوب إليه(). 


eS 


ويسمى المباح بالحلالء والمطلق والجاتز. 
وله صيغ تدل عليه منها: 

| - رفع الحرج مثاله: قوله عو للسائل 
قى حجة الوداع: (افقعل ولا حرج) (رواه 
مسل( ). 

۲ - ومن صيغه فى القران: نفى الجتاح 
ومن ثم صار ر الشافعى إلى o ls‏ 1 
اجنو فن هات و ایی کک جا 


ع 


أن تقصروا» من الصلاة 4 ETE‏ 
والجناح: الإثم. وهذا من صفة المباح لا 


E 
E E E N EO 
گانت کے داف لوھ كما شرا‎ 

والله أعلم. 


ټ 


١‏ ان الط 0 ك ور اساد ف أصول الفقه د/ عبد الفتاح الشیخ ص ۲۸ طبعة آولی ۹۷۲٠م/1۹۷۳م‏ - منتهى الوصول 


والأمل لابن الحاجب ص ۳۸ دار الكتب العلمية ١٠٤٠ه/د۱۹۸‏ طبعة أولى 


أصول الفقه د / ناب الغتاح الشيخ ص ۸" وها بعدها. 
E aa‏ 


انر ع ی ع ا ن 


الله بن عمرو بن 'لعاص. 
Ag a‏ 
~A‏ انظر: اليحر ألحيط TIA‏ وھا دعدهاً - منتھی الول E‏ 


ان الجأحب. ری Ru‏ ۰ 4 


جمع الجوامع بشر- ا وحاشية البناني ۹ مصطفی الحلبی وشرکاد. تمر . 
ا E.E‏ واي A.‏ وما بعدها اا ريه تمي ۲ ط آرلی - شرح تنقيح الفصول للقرافي ص ۷١‏ مكتبة الكليات الأزهرية ط أو 8 


. جيل الرؤوقف نىىكقلك‎ i تحفنو‎ AN VE AVET 


ظهر المذهب الإباضى فى القرن الأول 
الهجرى فى البصرةء فهو من أقدم المذاهب 
الإسلاميةء والتسمية كما هو مشهور عن 
المذهب جاءت من طريق الأمويين حيث 
نسبوهم إلى عبد الله بن إباض» وهو معاصر 
معاوية بن أبى سفيان» وتوفى فى أواخر عهد 
عبد الملك بن مروان» وعلة التسمية تعود إلى 
الموافف الكلامية والجدالية والسياسية التى 
اشتهر بها عبد الله بن إباض فى تلك الفترة. 


فواعده الفقهية وهو فيه مدت ومن 


تلامذته عبد الله بن إباض ومرداس بن 
حيوةء وأبو عبيدة مسلم بن أبى كريمةء وهذا 
الاير هوان كهت خو ال هه 
الإباضى على يديهء وقد توفى فى خلافة أبى 
جعفر المنصور وإليه انتهت رئاسة الإباضية 
موت جاتر نن نك شارت سس 
الإباضية فى كل من حضرموت والمغرب دولا 
مستقلةء حيث كان من تلامذته عبد الرحمن 
رس الدق الس الذولة لر هة تهرك 
بالمغرب العربى. 


والإباضية يسمون أنقفسهم آهل الدعوة 


ولم يعرفوا بالإباضية إلا بعد موت إمامهم 
جابر بن زيد بزمان» ولم يعترفوا بهذه 
التسمية إلا بعد ذلك عندما انتشرت على 
ألسنة الجميع فتقبلوها تسليمًا بالأمر الواقع 
بل إن المنتسبين الآن لهذا المذهب يرفضون 


ربطهم بالخوارج» ويرون أنهم مذهب مستقل 
عن الخوارج حيث إن بينهم وبين الخوارج 
فروقا كثيرةء ولكن معظم المؤرخين وكتاب 
الفرق يعدونهم فرقة من فرق الخوارج. 

ومں أصولهم ھی السياسة: 

عقن الامامة رة شركى اله 

۲ - رئاسة الدولة الإسلامية (الخلافة) 
ليست مقصورة على قريش أو العرب وإنما 
يرا عى قيا الكفاءة الطافة فان تاوت 
الكفاءات كانت الفرشية أو العروبة مزجا 

۲ - الإمام يختار عن طريق الشورى, 
وباتفاق آغلبية آهل الحل والعقد. 

٤‏ - بلد المخالفين لهم فى المذهب بلد 
إسلامی» ولو كان سلطانهم جائرا. 

فا و اعا عل درا ا 
5 وھ ا و 

أ - يرون صحة مناكحة المخالفين من 
المسلمين والتوارث معهم. 

۷- لا يجيزون قتال مخالفيهم إلا بعد 
دعوتهم. 

۸ - يجيزون شهادة مخالفيهم على 
اا 
ومن آصولهم فى العقيدة: 

|١‏ - الإيمان يتكون من ثلاثة أركان لابد 
منها وهى الاعتقادء والإقرارء والعمل. 

١‏ ت الله سات و الین اة کی وغدد 


ووعیده. 


س 


-٣‏ إنكار معلوم من الدين بالضرورة 
ا 

لخاود کی لةه والنار ىدى 

عا الاد اة اة ا 
وإبداعاء ومكتسبة للعبد حقيقة لا مجازا. 

٦‏ - آجمعوا على آن من ارتكب كبيرة من 
ا ا 

۷- لا يخلق الله تعالى شينًا إلا دليلا على 
وحدابيته. 
وقد انقسم الإباضية إلى ثلاث فرق؛ 

اا وا ی کن یی ٢‏ ت 
اأ 

ا ا 
و ی را یر دای 
eas‏ 

ا ا ی ت 
وزعم بأن الله تعالى سيبعث رسولاً من المجم 
وينزل عليه كتابًا قد كتب فى السماء. 

وقد انحسر الإباضية فى أكثر البلدان 
التى انتشروا فيها فلم ييقوا إلا فى: 

Ea Eo las اڪ‎ 
المذهب الإأباضى.‎ 


مراجع الإستزأدة: 


المذهب الإباضى. ثم انحسر. قلم يبق إلا فى 
جبل نفوسة وزوارة. 

٣۳‏ - زنجبار: وكان آغلب سكانها من 
الإباضية. وكانت لهم هناك دولة ملكيةء كان 
لها نشاطها الجيد فى نشر بعض الکتب فى 
الفقه والتفسير والحديث والتاريخ. وكان لأهل 
زنجبار أياد طويلة فى نشر الإسلام فى سرق 
ووسط وجنوب أفريقيا؛ بسبب العلاقات 
E EE‏ 
وكانت زنجبار تكون مع دولة عمان قوى رادعة 
با ی اا عا ا ا 
Ue N N‏ 
فی اتانب فا SBE‏ تطیح ددوله 
زنجبار وأن تضمها إليها تحت اسم تنزانيا. 

RT LON EE ET 
الجنوب التونسى على المذهب الإباضى,» تم‎ 
انحسر هلم يبق إلا فى جزيرة جربة.‎ 

ا ا ا ا 
المذهب الاباضى» وقامت لهم هناك دولة ديما 
N a‏ 


(هيئة التحرير) 


- الملل والنحل للشهرستانی - تحقیق محمد سید کیلانی ط البابی الحلبی ۹۲۹١م.‏ 
۲ - الفكر السياسى عند الإباضهة د/ عدون جهلان ط مكتبة الضامرى للنشر والتوزيم عمأن ط ثانية ۹۹۱١م.‏ 


۳ م الإا ۰ ن دن !أو e‏ الإسلاميهة س غل حدر ا ګر 2 مطعة الالوان 


EE = 


ه - التاريخ الإسلامى العام د/ على إبراهيم حسن - ط الأنجلو الملصرية ٠١۹‏ م. 
٦‏ - الإيأاضية دراسة مركزة فى أصولهم وتاريخهم - على يحيى معمر ط وهبة القأهرة ۹۸۷ح. 


۸ - العقود الفضية فى أصول الإباضية -سالم بن حميد الحارثى - ط دار اليقظة العربية - سوريا ٤۹۷١م.‏ 
٩‏ - موسوعة اأتاريخ الإسلامى - د/ أحمد شلبي - ط خامسة مكتبة النهضة المصرية ۱۹۷۸ م. 


ic 


الأنحدبة 


اصطلاحا : يطلق اللفظ للدلالة على 
ويناظره فى هذا لفظ «الألفبائية». 

ومن الطريف أن اللفة الاد دجليزيهة تستعمل 
لفظ «الألفبائية» بأصله العربى للدلالة على 
الحروف الأبجدية بحسب ترتيبها ثمانية 
الأبجدية بحسب ترتيبهاء مما يسهل حفظها 
واسترجاعها. 

وفى ترتيب المشارقة تترتب الأبجدية فى 
هذه الألفاظ الثمانية: ) 

آبجد هوز حطی كلمن سعفص قرشت 

ويبدل المغاربة فى الترتيب؛ فيلتزمون 
بالآلفاظ الأريعة الأولىء ثم ييدلون الأريعة 
الآخيرة لتكون: صعفض فرست ثخذ ظعش . 

ويتميز الترتيب المشرقى بأنه يتفق مع 
ترتيب اللغتين العبرية والآراميةء مع استبقاء 


عن هاتين اللغتين فى آخر المجموعةء وهى: 
اواو ل اا طا ن 
وقد دخل أربعة ألفاظ من الأبجدية فى 
إخدى الأغيات المضرية القهيرة رت اسضمات 
الأغنية فى برنامج لتعليم اللغفة العربية 
وقد تستعمل الحروف الأبجدية للدلالة على 
الأرقاة الحبابية وسمى هذا الامتغمال 
حساب الجمل» وفيه يرمز كل حرف من 
الحروف لرقم معين من الأعداد المفردة 
اف اد 
وسيم الج رةو لوقون لحرو 
الأبجدية فى كتابة التعاويذ معتمدين على 
خاب لجل هدا كا س اشر ك 
من الأحداث معتمدين على هذا الحساب. 
اسا ارت لأا فأعاي ةة 
حيث تم وضع الحروف المتشابهة فى الرسم 
معاء وهو ما نلاحظه بسهولة فى كتابة 
الحروف الهجائية بطريقة المشارقة, ويتفق 


معهم المغاربة إلى حرف الزای (أ ب ت ٿ جح 


e 


خد ذ ر ز) ثم پرتبون الحروف بعد ذلك على 
النحو التالى: ط ظ ك ل م ن ص ض ع غ ف 
ق س ش هھ و ی. 

وهناك ترتيب ثالت صوتى» وقد ابتكره 


الخليل بن آحمد. وطوره سيبويه» وهو يقوم 


مراجع الأستزادة: 


REET gS SNe 


ا موصع ايراج الحرف» وهکدا کون 


ع ح هخ غ ق ك ج ش ض ص س زط ت 


د ظ ذ ٿ ر ل ن ف ب م وی |اء. 


د / محمد الحوادى 


.م٠۹٣٤ سر صناعة الإعراب لابن جنى - تحقيق الأستاذ مصطفى السقا - طبعة مصطفی البابى - الطبعة الأولی‎ - ٤ 


کا 


الاد 


٠‏ الأبد لغةه : محركة تعنى «الدهر» وحمعها 
«آباد» وا وق إنها تعنى الدهر مطلقاء 
كما قيل إنها تعنى الدهر الطويل الذى ليس 


ET 


واصطلاحًاً: يذكر الشريف الجرجانى 
«للابد » ثلاثة تعريفات کی الاصطلاح, 


ا ۳ : 
فیعرفه آولا : بانه «استمرار الوجود فى أزمنة. 


أن «الأزل» استمرار الوجود گی أزمنة عير 
مقدرة فی جانب الماضى». 

کما تفت فة ثانية: بأنه «مدة لا يتوهم 
انتهاؤها بالفكر والتأمل البتة». 

واش ةة ثالثة: بأنه «هو الشىء الذى لا 
نهاية له)). 

وقد ورد لفظ «الأبد» بهذا المعنى فی 
القرآن الكريم ثمانيا وعشرين مرةء اقترن فى 
معظمها بلفظ «الخلود» فى الجنة أو فى 


N‏ القاموس المحيط للفيروز آبادى - مطبعة الحلبى - القاهرة - د. ت. 


النارء وفى بعضها الآخر (تلاث عشرة مرة) 
مفيدا النفى الخظلق لوقوع فعل ماء كما فى 
قوله تعالی: [ ولن يتمنوه أبدا بما قدمت 
أيديهم واللّه عليم بالظّالمين 4 (البقرة .)٠١‏ 


وقد ورد ذكر لفظ «الأبد» مرة وأاحدة بمعنى 


واا ركم وة اتفه دم 


.)٤ (الممتحنة‎ 


ما فى السنة المطهرة فقد ورد لفظ 
«الأبد» مرات عديدة بمعنى «عمر الإنسان» 
مثال ذلك قوله كَيٍ: «لا صام من صام الأبد» 
(رواه البخاری). 

أما فى الفلسفة فقد استخدم لفظ «الأبد» 
للدلالة على الاعتقاد فى قدم الدهرء وسمى 


أصحاب هذا الاعتقاد د «الدهرية». 


أ. د / السيد محمد الشاهد 


۲ - التعريقات للشريف الجرجانىء على بن محمد - مكتبة لبنان - بیروت - ١۱۹۸م.‏ 


N 


e 


لخة : الإتيان بما لا نظير له. 

اض رها کی الان 
والعدم إلى الوجوب والوجود. وابتدع الشيء 
بمعنی انشا واخترع شیسًا جدیداء كما جاء 
فى قوله تمالى: [ ورهبانية ابعدعوها 4 
(الحدید ۲۷) أى اخترعوها من تلقاء أنفسهم 
ولم يفرضها اللهء وقوله تعالى: # بدیع 
السموات والأرض 4 (البقرة )١١‏ (الأنعام 
)٠١‏ آی مبتدعهاومنشتها على غير 
E‏ 

وقال بعض العلماء: إن الإبداع والاختراع 
والصنع والخلق والإيجاد والإحداث» والفعل. 
والتكوين. والجعل كلها ألفاظ متقاربةء أما 


الاإبداع فهو اختراع الشيء دفعةء والاختراع 


مراجع الاستزادة: 


هو إحداث الشيء لا عن شيءء. والصنع إيجاد 
العدم» والفعل أعم من أخواته» والتكوين ما 
يكون بتغيير وتدريج» والجعل إذا تعدى إلى 

وقد يستخدم لفظ الإبداع عند اللغويين. 
ويقصد به أن يؤتى - فى البيت الواحد من 
لوألاف آل اد نالرت 
بأنواع كثيرة من البديع. 

وقد يستخدم لفظ اللإبداع بمعنى القدرة 
على ابتكار حلول جديدة لمشكلة ماء أو إيجاد 
أشاليب حجدبدة للتعبير.. ومن هنا كان لهذا 
اللفظ مدلوله فى العلم الإلهى» وفى العلم 
الإنسانى» ويختلف المدلول فى كل منهما عن 


mr 


e 


آ. د/ منی أحمد ادو زید 


١١۸۲ كشاف اصطلاحات الفنون» للتهانوى تحقيق د. لطفى عبد البديع؛ ترجمة د. عبد النعيم محمد حسين» مراجعة أ . أمبن الخولى» نشر القأهرة‎ - ١ 


أ اراد الخرجان تحفق ابراه اهاري دار الكا ب لري رو ام 04 
تالز الو العو راه مقون درا و ر ا 
انع القاظ الخديث انيوس الشريف د٠‏ خمد خسين أب ى الفتوحمكمة لبنان حا نة ١۹0م‏ 


E 


الموسوعة الإسلامية إالعاهةهة م۳ 


الإبصار 


اصطلاحا: يطلق اللفظ على إحدى 


- الإنسان والحيوان - الضوء واللونء ومن ثہ 
المرئيات وآلوانهاء وتعتمد هذه الحاسة على 
سلامة كل من حساسية الشبكية للضوء. 
والعصب البصرى» وجزء القشرة المخية المعنى 
بالإبصار,ء وهى من أبرز نعم الله على 
الإنسانء ويها امتن الله على عباده کثیرًا فى 
القرآن الكريم. 

والآليات التى يتم بها الإبصار غاية فى 
تعقيد التركيب والدقةء وهى تدل دلالة قاطعة 
علي إعجاز الخالق سبحانه وتعالى» ويمكن 
تبسيط هذه الآليات بأن نذكر أن عمدسة 
العين تتكيف من تلقاء نفسها حتى تقع صور 
الأشياء القريبة والبعيدة والمضية والمظلمة 
فى البؤرةء وطبقة الشبكية القريبة من 
المشيمية طبقة صبغيةء ويعتقد العلماء أن 
الأرجوان البصرى (رودوبسين) يتكون فيهاء 
وفى الطبقة التالية خلايا عصبية على هيئة 
العيدان والمخاريط - وتسمى بهذين الاسمين 
- وهذه المنطقة حساسة للضوء وتنتقل 
االات لض من ا ادوا 
بواسطة البصب البصرىء» ويعتقد أن 


مراجع الاستزادة: 


عيون مركبة فى اشرات د 


e ا اسار فی‎ n 
كما يعتقد أن المخاریط هی الت : تتولی إدرالف‎ 
الألوانء وتفمترض النظرية وحود ثلاثة‎ 
والبنفشسجىء» وبناء على هذه النظرية يمكن‎ 
تفسير عمى الألوانء ويرى الإنسان بعينيه معا‎ 
فتتكون صورة مستقلة على كل من العينينء ثم‎ 
له خان ف قطان تاشر واخدا وم‎ 
للانسان تقدير عمق الشىء المرئى ومسافته‎ 
_ ونجسيمه.‎ 

ويتراوح العضو الذى يؤدى وظيفة الإبصار 
من بقعة عينية فى بعض اللافقاريات, إلى 
إلى العيون 
المد ة قى اطوط واارنات 

وفى الفقاريات يعتمد الإبصار على طبقة 
عصبية فى مقلة العين هى الشبكيةء تتجمع 
عليها أشعة الضوءء ومنها تتحول الصور إلى 
الدماغ. 

ومن فضل الله على الإنسان أن إبصاره 
إبصار تجسيمى» يمكنه من تمييز العممق 
والمسافة على وجه الدقة 


د / محمد الحوادى 


۲ - قاموس القرآن الكريم: ى مخت الل اة اکريت تدم لی ۷١م‏ 


a‏ - الحسن بن الهيثم e‏ - القاهرة ۲م 


٤‏ - تطور نظریات الضوء منك اين الهيئم حتى الوقت الحاضر جنر غك الحميد صبرة - بحث فى الدورة الرابعة للاتحاد العلمى اللصرى ۰م 
E —‏ 


اين السبيل 


هو المسافر المنقطع عن بلده» وليس لديه 
من المال ما يعينه على الوصول إليها. 

وهو من الأصناف التمانية الذين تدفع لهم 
الزكاةء وقد ذكرهم الله تعالى فى قوله: 
إنما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين 
نها وار قوم رفي رقاب وارب 
رفي سيبل ال واي لبيل ريصن ا 
راللّه عليم حكيم ) (التوبة .)1٠‏ 

وابن السبيل المنقطع به طريقه نوعان: 
لأنه إما غريب مسافر يجتاز بالبلد وإما 
منشیٌ سفراً من بلد مقیم به ولو کان وطنه. 

وقد ذهب الإمامان مالك وآحمد ين حنبل 
رحمهما الله - إلى أن المستحق للزكاة هو 
ا ا الجا دون اا دنال 
الو اا ا ا ا يها 


مراحع الاسشزادة : 


والقاطن فى بلده ليس بمسافرء ويعطى 
بشرط آلا يجد مقرضا يقرضه» فإن وجد 
مقرضا وكان له من المال ببلده ما يفى 
بقرضه فلا يعطى الزكاةء ويعطاها أيضا 
عندهما إن وجد مقرضا لکن ليس له فى 
بلده ما یکفی السداد . 

وأما الشافعية: فابن السبيل عندهم يعطى 
E A I EE‏ 
من بلد مقيم به ولو کان وطنه» آم کان غریبا 
مسافراً یجتاز بالبلد حتى لو كان هناك من 
يقرضه کفایته وله ببلده ما يقضی به دینه. 

وقد اشترط الفقهاء أن يكون سفره فى 
طاعة» أو فى غير معصية واختلفوا فى 
السفر المباح: فالشافعية على آنه يعطى منها 
حتی لو کان سفره للتنزه. 


آ.د /عبد الصبور مرزوق 


۲ - الاختيار لتعليل المختار للموصلى الحنفى ٠١١/١‏ ادارة المعاهد الأزهرية ۹۹۲١ح.‏ 
۳ - كفاية الأخبار حل غاية الاختصار للحصنى الشاقعى ۲١١/١‏ فيصل عيسى الحلبى. 


- الكافى فى فقه الإمام أحمد ۲٤۷/١‏ فيصل عيسى الحلبى. 


.۴۳٤/۱ مكتبة وهبة - فقه السنة للسيد سابق مكتبة دار التراٹ ۔‎ ٠١١ النظام الاقتصادى فى الإسلام. د. أحمد العسالء و د.فتحى عبد الكريم ص‎ ٦ 
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الاتحماد 


تق به أن تبر دات 5اا أخرى من 
غير أن يزول عن الذات الأولى شيء من 
ا أو ينضاف إليها شيء آخر. 
والاتحاد بهذا المعنى مستحيل الوقوع عقلاً 
- ووجوداًء لأن هاتين الذاتين إن بقيتا بعد 
الاتحاد كما هما متميزتبن فلا معنى للاتحاد 
بينهماء وإن عدمت إحداهما وبقيت الأخرى 
اتاد هما وان دمت لاان وا 
الأمر إلى ذات ثالثة فلم يحدث اتحاد أصلاً 
وهذا هو دليل العمقل على بطلان الاتحاد 
بالمعنى الحقیقی بين أى شيئين أو ذاتين» ومن 
هنا فیل: «الاثنان لا يتحدان». ) 

وللاتحاد معنى آاخر مجازى وهو 
الصيرورة أو التغير» بمعنى أن شيئاً ما ينتقل 
إلى شىء آخر بعد أن تزول عنه صررته 
النوعية. وتحصل له صورة أخرى مغايرة. مثل 
صيرورة الماء هواء بعد زوال حقيقةة الماء 
وتبدلها إلى حقيقة جديدة. هى حقيقة 
الهواءء ومثل صيرورة التراب والماء عن طريق 
التركيب طيناًء وهذا المعنى المجازى للاتحاد 


جائز وواقع» لکن لا ا اتحاداً ا 


وفى الصوفية تستخدم بمعان عدةء تدور 
حول الاتحاد بمعنى: استناد الموجودات 
بأسرها إلى الوجود الإلهى» والنظر إليها على 
أنها معدومات لا وجود لها بالحقيقة. أو 
بمعنى مرتبة القرب التى تضمحل فيها ذات 
السالك» وتفنى إرادته فى إرادة الله تعالى» 
وصفاته فی صفاتهء وتغفیب عن کل ما سواه 
بحیث لا یری فى الوجود إلا الله تعالىء على 


يسمع به ويصره الذى يبصر به). أو حالة 


اليك عند لاقي هوة فى مء الكدرة 
e E‏ الأحدية. ويحرص جمهور 
علماء التصوف على التتبيه على أن مصطلح 
«اتحاد» فى علومهم إنما هو «حال» أو درجة 
من «الشهود» يتحد فيها مراد المحب بمراد 


) اللحيوب» وتمنى إرادة لمحب فی مراد 


المحبوب» وأن الجامع لذلكف نحقیق شهادة «أن 
لا إله إلا الله» علما ومعرفة وعملاً وجلالاً 


۶ 


وقصدا. 


وأن الاتحاد لا يتضمن من قريب أو بعيد 


أن للعبد وجوداً اا يتحد بالوجود الإلھی» 


E n 


فإن ذلك محال بالضرورة عندهم وعند 
غيرهم. ينبه على ذلك الشيخ الأكبر «ابن 
عربى» فيقول «واحذرمن الاتحادء قإن 
الاتحاد لا يصح... فإن الذاتين لا تكونان 


واحدة» وأنما هما واحدان». 


مراحع الاستزادة : 
۲ - لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام للقاشانى. 


eagle RE la A 
UN KET AN aE a 
ادو ا اف وگل مج‎ 

ا خد مع ومفهوم خاص. 


.د /آحمد الطب 


کا او ا ب 
ه - المبين فى ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدى» تحقيق د/حسن الشافعى. 


.ه١١١١ (الرسالة الثالثة) ط. حیدر آباد‎ )١ كتاب الألف لابن عربى (ضمن رسائل ابن عربى ج‎ ٦ 


E E 


الاتساق 


لغة: الانتظام. فالشيء المتسق هو 
المنتظم(. 

وقد وردت مادته فى القرآن الكريم فى 
قوله تعالى: # رالقمر إذا اتسق 4 (الانشقاق 
٨‏ وقد دار ت آقوال الف رين اتسا 
القمر على معانی اكتماله وانتظامه وتمامه. 

«والاتساق» كما يكون صفة للمادةء يكون 
صفة للفكر. فالكون الذى نعيش فيه كون 
متسق» بمعنی آنه يخلو من كل مظهر أو أثر 
للنقص أو الأمت, أو الموج أو الفطور 
والخلل. وقد تحدى الله الناس أن يديموا 
النظر فى الكون ليكتشفوا فيه خللاً أو 
ينقلب إِليك البصّر خاسئا وهو حسير 4 
(الملك .)٤‏ 


e - 


١‏ -لسان العرب» لابن منظور مادة (وسق) ۰ طبعة دار صادر بیروت. 


مر اجع الاستزادة: 
١‏ ¬ تفسير القرطبى» طبعة بيروت. 


وكما وصف الكتاب المجلو «الكون» 
بالاتساق» وصف الكتاب المتلو «القرآن الكريم» 
.قال ا ولو کان من عند غير 
الله لوجدوا فيه اختلافا کنیرا) ED‏ 

ويمكننا أن نسجل هنا أن «علم المنطق»: 
٤ط‏ الصورى أو الرمزى أو الرياضى. يستند 
اساسا إلى فكرة الاتساقء فهو يعالج التفكير 
من زاوية اتساقه بمعنى صحته الصورية. 
بقطع النظر عن انطباقه على الواقع أو عدم 
انطباقه. وهنالك «الاتساق» فى الاستتنباط 
الرياضى. بمعنى الأنسجام أو التوافق التام 
بين المقدمات والنتائج أو بين البراهين 
الرياضية ومكوناتها من الأوّليات والبدهيات. 


آ . د / محمد عبد الله الشرقاوى 


e 


الاثنا عشردة 


هم فرفه من فرق الشيعة تدين بإمامة 
انی عشر إمامًا من آل البيت أولهم على بن 
أبى طالب رة وآخرهم محمد بن الحسن 
العمسكرى» وهم يعتبرون الإمامة بعد على - 
کرم الله وجهه - فى أولاده من فاطمة وهم: 
الحسن (ت ١١٥ه)‏ تم الحسبين (ت ١١ه)ء‏ تم 
على زين العابدين (ت ٤۹ه)»‏ ثم آبو جعفر 
محمد الباقر (ت ١١١ه)»‏ ثم أبو عبد الله 
جعفر الصادق (ت ۸٤١ه)»‏ ثم موسى الكاظه 
(ت ١۸١ه)ء‏ ثم أبو الحسن على الرضا (ت 
۲ ھھ)؛ ثم محمد بن على الهادی (ت 
٤٠ه)»‏ ثم بو محمد الحسن العمسكرى (ت 
١٠ه)»‏ ثم محمد المهدى المنتظر الملقب 
بصاحب الزمان والذی اختفی (بسر من رآی) 
سنة خمس وخمسنن أو ست وخمسىن 
ومائتين من الهجرة؛ ولا يزال حسب 
اعتقادهم» فى غيبتهء وسيعود فى اخر 
الان ها اا عد کا ا ا 

وتختص هذه الفرفة بجملة أسماء. فيطلق 
ا عقر و ااا و وة 
اما ا ا غو ها تج 
اماماي اى عر مااا و ماد 
بالإمامية: فلأنها تقول بوجوب نصب الإمام» 
على أن هذا الاسم» وإن كان قد أطلق على كل 
فرق الشيعة غير الزيديةء فإنه أصبح منذ 
و او ا اف الاجر هو ا 
اا ا ع و ار ات 
وأما تسميتها بالجعفرية: فلظهور آمرها وقوة 
كيانها فى عصر الإمام جعفر الصادق 


وسموا كذلك بالقطعية: لأنهم قطعوا بموت 
موسى الكاظم بن جعفر الصادق('). 

ويذكر الشيخ محمد الحسبن آل كاشف 
الفطاء أن الإمامية الاثنا عشرية يمون فى 
العصر الحاضر جمهرة العراق وإيرانء 
وملايين من مسلمى الهند ومئات الألوف فى 
سوريا والأفغان(“). 

وقد آمر الشاه إسماعيل الصفوى بعد 
اعتلائه عرش فارس عام ۰۰٠۱م‏ بآن يكون 
ا ق ا 
دل الخال غل ذلك حت نوا هدا : 

ويقوم مذهبهم على الإيمان بآن لرهط 
النبى - كي - من الهماشميين قوى إلهية 
انتقلت منه إلى الأجيال التالية من نسلهء 
وهذه المواهب الربانية الخارقة يملكها فرد 
واحد من نسل النبی َء فى زمن واحسد» 
به او ا هاا ف ا 
ينازع فيها غير كافر, وأوامره إنما هى من 
ااا الله وا دته و اد الله راد لها 
وحين يحدد هذا الإمام خلفًا له تنتقل هذه 
المواهب» وهذه الهالة إليه دون عغيره» وقد 
ظلّت هذه الإامامة تنتقل من شخص إلى 
شخص حتى توفى الإمام الحادى عشر 
الحسن العسكرى (١٠۲ه)‏ وخلفه ابنه محمد 
لسغا وا ای ق ف ا 
حا علو اة ال ية ان الماد الاني 
عشر لم يمت وإنما هو فى عيبهة وسيعود فى 
الوفت المناسب فى صورة المهدى» فقيقود 
اغ وو 


۳۹4 


وفد نقد الشهرستانى قولهم بالغيبة من 
حيث مدتها وتصورهاء حيث يقيسون الإمام 
الغائب بالخضر وإلياس - عليهما السلام - 
من حيث إنهما يعيشان منذ آلاف السنين فى 
معتقد بعض الطوائف الإسلامية, فلم لا 
يجوز ذلك فی واحد من آل البیت(). 

تست الها عة عل الام تاه 
تتطوى على أسس عقدية في غاية الأهمية 
من حيث إضافة خصوصيات متميزة له 
ترفعه إلى درجة النبى ييو بل جعلته أحيانا 
تًا نورانيا يفوق فى مقامه الأسمى بعض 
الأنبياء. ومن هذه الصفات: 

١‏ -العلم : حيث يخلع الاشا عشرية على 
أئمتهم أنواعا من العلوم والمعارف» فيرون 
أنهم ورثوا عن النبى َة علم تأويل القرآنء 
وعلم الحلال والحرام» وكل ما يحتاج إليه 
الان خ قا الاعة كماو ا عدر 
ما انتهى إليه من علوم الأنبياء والأوصياء 
السابقىن("). 

- العصمة: رون فى أئمتهم العصمة 
من الصغائر والكبائر من أول العمر حتى 


آخره» فلا يجوز عليهم السهو والنسيان» لأنهم 


نواب الأنيياء القائمون مقامهم في تنفقيذ 
الأحكام. 

۳ - الخلق النورانى: فيعتقد الاثا عشرية 
أن الله خلق محمدا يل والأئمة فى صور 
نورانية قبل أن يخلق العالم. 

٤‏ - الاختصاص بالكرامات: فهم يرون أن 
الكرامات - ويسميها بعضهم معجزات - تدل 
على إمامة الإمامء إذ لا طريق للخلق فى بعض 
الأوقات إلى قبوله إلا بهاء فإنها إذا ظهرت 
على يده فى وفت مسيس الحاجة إليها وقرنت 
بدعواه للاإمامة علم أنه منصوب من قبل الله 


تغالی(). 


ومن أعاام الأثنا عبش رية: على بن 
إسماعيل الثمار الذى يصفه ابن النديم بأنه 


ول من تكلم فى مدهب الامامة وهشام بن 


الك الى نى لكان فى الاسام وهات 
الطاق وكان متكلما حاذفاء وهؤلاء هم شیوخ 
الشيعة فى علم الكلام(). 


(هيئة التحرير) 


١‏ - المدخل إلى دراسة علم الكلام د/ حسن الشافعى ط مكتبة وهبة القاهرة ١١۱۹م‏ ط ثانية ص ٠١١‏ وانظر مقدمة فى دراسة علم الكلام د/ محمد 


لانور السنهوتى ط دار الثقافة العربية القاهرة ۱۹۸۸م ص .٠٠٤‏ 


۳ - اللل والتحل: الشهرستانی ص ٠١‏ 


.۱۹۸ ص ۲۰ . 


۷-عقائد الإمامية e SRE‏ المظفر القاهرة هھ ص °٩‏ . 


٩‏ - الفهرست 
مراجع ea‏ 


ا النديم ص ۲٦٤ - ۲٦۳‏ 


لغخة : من الأجر. وهو الجزاء على العمل 
والجمع أجورء والإجارة: من أجر يأجر: هو 
ما أعطيت من أجر فى عمل والأاجر: 
الا اجر الكر رااان 
ا 

شرعا : عقد معاوضة على تحليل منفعة 
بعوض(") . 

والمنفعهة قد تكون منفعة عبن كسكنى 
الدار» أو ركوب السيارة. وقد تكون منفعة 
عمل مث ل عمل المهتدس والبناء والنساج 
والصباغ والخياط والكواء وقد تكون منفعة 
القسخضن لدف دلخ هة مل الاد 
ET‏ 

ا ات الف ر اا اة ى 
مؤجرًاء والطرف الآخر الذى يبذل الأجر 
يسمى: مستأجراء والشىء المعقود عليه 
لمنفعة يسمى: مأجورا. وما يبذل فى مقابل 
لمنفعة يسمى: أجرا أو أجرة. 

ومتى صح عقد الإجارة ثبت للمستأجر 
ملك اة وشت للم جر هاا الا جرة؛ لانها 


عفد معا وضة ۰ 


دلیل مشروعیتها : 

والإإجارة مشروعة بالكتاب والسنهة 
والإجماع والمعقول. 

أما بالكتاب» فيقول تمالى يا أبت 
استاج ره إن خير من استَأجرت القوي الأمين 
« قال إني أريد أن أنكحك إحدى ابنتي 
ا می اناري ماي جع فاد 
ممت عشرا فمن عندك رادان ا 
عليك ستجدني إن شاء الله من الصالحين 4 
[ لحن = وداه ورد فی 
ماجرف ١ا‏ وشوو ال 

أا کي الا جو هد رول ااه 
(أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه) 
اھان اجا کی اوهو 

وحديث: (من استأج ر أجيرا فليعلمه 
أجره) (رواه أحمد من حديث أبى سعيد 
E EET‏ 
هريرة). 

ورحديث: (ثلاثة آنا خصمهم يوم 


القيامة...) وعد منهم رجلاً (استأجرأجيرا 


ا 


فقاستوفی منه ولم یعطه أجره) (رواه 
البخارى فى البيوع والإجار). 

أما الإجماع فقد أجمعت الأمة منذ عصر 
الصحابة إلى الآن على العمل بها ولا عبرة 
بمن خالف هذا الإجماع من العلماء. 

أما دليلها من المعقول: فلأن الإجارة 
وسيلة للتيسير على الناس فى الحصول على 
ما يبتغونه من المنافع التى لا ملك لهم فى 
أعيانها. 


وقد شرعت الإجارة لحاجة الناس إليهاء 


بعضهم لخدمة بعض. ويحتاجون إلى الدواب 


للركوب والحمل ويحتاجون إلى الأراضى 


حوائجهم المعاشية. 


ويشترط فى كل من العاقدين الأهلية 


ل 
١‏ - لسان العرب مادة (أ ج ر) Naf‏ 

۲ - الام للامام الشافعی ۲٠۰/۲‏ ط ١۲١١ه.‏ 

مراجع الإسترادة: 

١‏ - فقه السنة السید سابق ۱۹۸/۳ - ۲١۸‏ ط دار التراث القاهرة. 
۲ - الشرح الكبير للدردير مع حاشية الدسوقى ۲/٤‏ ط دار الفكر. 
۲ - کشاف القناع للبهوتى 7۳ وما بعدها ط أنصار السنة. 

٤‏ - حاشية ابن عابدين (الدر المختار) ۲/١‏ ط بولاق. 

° الموسوعة الفقهية ج ١‏ ط وزارة الأرقاف الكويت ٤۱۹۸م‏ ط ثالنة. 


بأن يکون کل منهما عاقلا مميزا فلو كان 
أحدهما مجنونًا أو صبيًا عير ممیز لا يصح 
العقد. وأضاف الشافعية والحنابلة نوا آخر 


وهو البلوغء Saal‏ 


کان سرا 
وشروط صحتھا هی 

١ ٠‏ - رضا المتعاقدين فلو أكره أحدهما لا 
تصح الإجارة. 

۲ - معرفة المنفعة المعقود عليها معرفة 
تمنع المنازعة. 

٣‏ - القدرة على تسليم العين المستأجرة مع 
اشتمالها على المنفعة. ٠‏ 


٤‏ - أن تکون المنفعة مباحة لا محرمة ولا 
۵ - أن يكون المعقود عليه مقدور الاستيفاء 


حققة وشرعا: 


(هيئة التحرير) 


س 


N EEE 


وا ضط لا :ا لرن 6ة اء او 
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التك رورحش 
وعلد الى وعيرهم: الاذن يالروايه 
سواء روایه حديتث آم روايه E E‏ وعلل 
اا هی من آقسام تحمل الحديث الثمانية: 
السماع والقرأءة والعرض والاجازة.. إلح. 
وتنقسم الإجازة إلى سبعة آأضرب.» وفى 
الأول: أن يجيز معينا لمعين كأجزتك 
وهذا ليع ضربها المحردة عن المناولة(). 
OE E N EEN‏ 
مسموعاتی قالخللاف هيه أقوى وأكثرء 
والجممهور من الطواتف جوزوا الرواية 
وأوجبوا العمل بها. 
التالت: الإجازة لير معان بوصصفب العموم 
زھانی أن تروی خدی :قال اتن الصاح حن 
ممن ده ئ يهم أنه استعمل هذه 
الإجازة). 


الرابع: إجازة بمجهول أو لَه كأجزتك كتاب 
الستن وهو يروى كتبا فى الستن» أو آأجزت 
محمد بن خالد وهناك كثيرون يشتركون فى 
هذا الاسم» وهى إجازة باطلهة. 

الخامس: الإجازة للمعدوم كقوله : أجزت 
لن يولد لفلان وهى محل خلاف أجازها 
الخطيب وأبو يعلى الفراء. وأبطلها القاضى 
أبو الطيب وابن الصباغ من الشافمية'. 

السادس: إجازة ما لم يتحمله المجيز بوجه 
ES ENES‏ 
الوليد قاضى قرطبة. وقال عياض: وهو 
الصحيح. 

السابع: إجازة المجاز: كأجزتك مجازاتى. 
وقد عمل به الحفاظ مثل: الدارقطنى وابن 
عقدة وأبو الفتح نصر المقدسى. وكان يروى 


الإجازة عن الإجازة. 
شروط الا جازة : 

| - آن يعلم ا ا 

۲ - أن يكون المجاز من آهل العلم» وذلك 
لأنها ترخيص يتأهل له آهل العلم لمسيس 
حاجتهم إليها. 


a 


ولفظ الإجازة. اختلف العلماء فى حكم رواية الحديث 
اجار رال ب کھت اف ا ا 
صيغة الإجازة: . ) وهى إحدى الروايتين عن الشافعى» وحكى 


دل فن اتی طاهر الاش هن اة ال 


ولكن الذى استقر عليه العملء وقال به چمهور 
الإجازة أن يقول أجازنى فلانء أو قوفل إهل العلم من أهل الحديث وغيرهم القول 


. وصيغة الأداء لمن تحمل الحديث بطريق 


أخبرنا على ما ذهب إليه أبو نعيم. والأدق أن بتجويز الإجازة, وإباحة الرواية بهاء ووجوب 
يقول: أ خبرنا إجازةء وعند الأوزاعى خرن العمل بالمروى بها. 


ا ا (هيئة التحرير) 


.۳۲٣/١ لسان الغرب مادة (ج و ز)‎ -- ١ 

۲ - حاشية ابن عابدين .٠٤/١‏ 

۲ - فهرستی: آی مرویاتی التی أرويها. 

۲ - تدریب الراوی فى شرح تقريب النواوى للسيوطى - تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف - ط دار الكتب الحديثة - القاهرة ٩٦۱۹م‏ (۸/۲). 
٠‏ - علوم الحديث - لابن الصلاح - ط مطبعة الأصیل - حلب ١۱۳۸ھ‏ (ص ٠١٤‏ . ) 

- السنة النبوية بين إثبات الفاهمین ورفض الجاهلین - د /رؤوف شلبى - ط جامعة قطر ۱۹۸۲م ص -.۲۸٤‏ 

مراجع الاستزادة: 

٠ الموسوعة الفقهية ط وزارة الأوقاف الكویت ٤۱۹۸م ط ثالثة.‎ - ١ ٠ 

۲- توثيق السنة - د/ رفعت فوزى عبد المطلب - ط دار الثقافة العربية ۱۹۸۷م. 


ت 


الاجتهاد 


لخة: تحمل الجهد (أى المشقة) وبذل 
الوسع والطاقةء فى طلب أمر ليبلغ مجهودهء 
ويصل إلى نهايتهء ولايستعمل لغة على سبيل 
الحقيقة إلا فيما فيه مشةة' . 

واصطلاحا: عرفه الأصوليون بأنه بذل 
الفقيه غاية جهده فى تحصيل حكم شرعى 
ظنی » بحیث يشعر من نفسه أنه عاجز عن 
المزيد ف 

وقد عرفه ابن حزم بأنه : «استنفاد 
الطاقة فى حكم النازلة حيث يوجد ذلك 
الحكم» لأن أحكام الشريعة كلها متيقن أن 
الله تعالى قد بينها بلا خلاف» وهى مضمونة 
الوجود لعامة العلماءء وأإن تعذر وجود بعضها 
على بعض الناس؛ فمحال ممتنع أن يتعذر 
وحوده علی کلهم» ن الله تعالی لا يکلفنا إلا 
ما فى وسعناء وما تعذر وجوده على الكلء فلم 


يكلفنا الله تعالى إياه. 


والاجتهاد ينقسم إلى: 


( أ ) اجتهاد مطلق فى جميع الأحكام. 
OE EN ET EET‏ 


القليلة من أمارة معتبرة أو تقلا فى الموارد 
التى يظفر فيها بها. 

( ب ) اجتهاد فی حکم دون حکم» وهو ما 
يقتدر به على استتباط بعض الأحكام» ولابد 
بالنسبة للمجتهد فى هذا من أن يعرف جميع 
ما يتعلق بهذا الحكم» ومن جملة ما يعرفه 
فيه أن يعلم أنه ليس مخالفا لنص أو إجماعء 
ولايشترط معرفة ما يتعلق بجميع الأحكام. 

ويشترط للاجتهاد المطلق شروط 
وضعها الأصوليون هى: 


٩ a) (‏ رفة مواضع آيات الأحكام من 


القرآن الكريم بحيث يتمكن من الرجوع إليها 
عند الحاجة ولايتمكن من الرجوع إلا إذا 
عرف منها: 


( أ ) معانى مفرداتها وتراكيبها وخواص 
ذلك فى الإفادة والاستفادة. 

( ب ) معانيها الشرعية ويتوقف ذلك على 
والخاص والمشترل والناسخ والمنسوخ 
والمجمل والخفى ...الخ. 


0 


۲ - أن يعرف من السنن (متنا وسندا) 
القدر الذى تتعلق به الأحكام فبالنسبة للمتن: 
معرفة هل روى بلفظ الرسول أو بالمعنىء 
وبالنسبة للسند: هل متواتر أم مشهور, أم من 
الآحادء وكذلك حال الرواة من الجرح 
الت . 


محل الاجتهاد وحكمهة: 

کل کے ری ن که وال کی ھر 
محل الاجتهاد ‏ فلا يجوز الاجتهاد فيما ثبت 
بدليل قطعى كوجوب الصلوات الخمس 
والزکوات وباقی آركان الإسلام وما اتفقت 
عليه جليات الشرع التى تثبت بالأدلة 
الشرعية. 

والاجتهاد قرض كفايةء فيكون انتفاؤه 
بخلو الزمان عن المجتهد مستلزما لاتفاق 
المسلمين على الباطل وإنه محال . 

والاجتهاد إا أن بكرن قن داقر القن 
وهو يتضمن الاجتهاد فى معرفة القواعد 
الکلیة التن هی الدلیل الخال ی کاجتيه 
لفيا فى دال انما وانطلن آنا فل 
فى مدلولها. فلا يخصها ولايقيدها خبر 
فرت ت یی 
والتقييد. وكاجتهاد الشافعية فى أن دلالة 


الآحاد. 
وإما آن يكون الاجتهاد بطريقة النظر وهو 
يتضمن قياس المجتهد أمرا لانص فيه ولا 


إجماع على ما ورد فيه نص أو إجماع مجمع 


) عليه كما يتضمن استنباط الحكم من قواعد 


ال هة الا اة لعا ما بطو عه 
البعض الاجتهاد بالرآى. 


اجتهاد الصحابة فى عصرالنبى بلة: 


اختلف العلماء فى وقوعه أيضا لأنه عصر 
القدرة على معرهة الحكم بالوحى جملةء ولكن 
وقع الاجتهاد منهم وكان ذلك منهم هو تعليم 
من رسول الله بيو لوضع الحجر الأول فى 
بناء تربيتهم تربية يقتدرون بها على حل ما 
و اجام سن روت جن رخو ادت مدد 
بعده َو وحتى لا يهابوا الاجتهاد من أجل 
القيام بآمور دينهم من بعد. ولحمل الأمانة 
الكبرى الملقاة على عاتقهم وهى الحكم بما 
آنزل الله بين عباده» ثم تسليم ما أخذوا منه 
بو إلى من يليهم من الأمة. 


مدى الحاجة إلى الاجتهاد الآن: 


ماآحوجنا إلى الاجتهاد .لأنه لولا 
الاجتهاد ؛ لزاد عدد ما يتصرف فيه المسلمون 


EE 


برأيهم المحض أو بقوانين وأعراف غير دينية يدفع إلا بشرعية الاجتهاد فى كل زمان 
على المنصوصات جيلا بعد جيل» وذلك E ۸S O RE N RET‏ 
ا a‏ 
بالانهماك فى العمل بمعايير بشرية والانقياد 


بالشروط التى وضعها العلماء لمن يقوم بالاجتهاد: 


١‏ ترتيب القاموس المحيط ٤1۷/١‏ (مادة ج ه د) 
۲ - کشاف اصحلاحات الفنون : التهانوی ۱۹۸/۱ طبع کلكتا. 
ا ام ین خ7 0 8 ۷ ت 


مراجع الإسترادة: 

١‏ - فتح القدير للامام ابن الهمام الحنفى طبع مكتبة الأزهر. 

۲ - إرشاد الفحول للشوكانى ط مطبعة السعادة القاهرة. 

٣‏ - قواعد الأحکام فى مصالح الأنام : العز بن عبدالسلام ط دار الشرق للطبأعة د. ت. 

أ الاحتهاة ماضن وخاغره الال ين غار ۹6ا 

٥‏ - الاجتهاد ومدى حاجتنا اليه فى هذا العصر - د/ سيد محمد موسى (تونا) دار الكتب الحديتة القاهرة ١۹۷۳‏ م. 
٦‏ - اجتهاد نبى الإسلام : د/ عبدالجليل عيسى. 

ESA AEE e 

۸ فلسفة التشريع الإسلامی صبحى محمصانى - دأر العلم للملايين بيروت - د. ت. 

قوشو ألقه لای د ٠‏ ظط الخن الأعل ال الإملا الذارة ف 


E 


الإجماع 


لغة : يطلق على معنيين: أحدهما: العزم 
التام؛ ويتعدى إلى المفعول به بنفسه»ء كما فى 


قوله تعالى: « فأجمعوا أمر کم ) (یونس ۷۱). 

والآخر: الاتفاق. ويتعدى بعلى» يقال: 
- أجمع القوم على كذاء إذا اتفقوا عليه(. 

واصطلاحا : ينقسم إلى عام» وخاص. . 

العام: اتفاق علماء كل فن على قضية من 
قضایاه(). 

والخاص له روات اف 
المذاهب: 

فعند آهل السنة : اتفاق مجتهدى الأمة 
بالقول» أو الفعلء» أو التقرير بعد وفاة النبى 
بی فی عصر علی ای أمر کان من دینی 
ودنیوی وعقلی ولغوی(". 

وعند الزيدية : يقع الإجماع على أحد 
وجهين: أحدهما كقول أهل السنة. والآخر: 
اتفاق المجتهدين من عترة الرسول ولاو بعده 
فى عصر على أمر(). 

وعند الإمامية : اتفاق عدد ممن يعتبر 
قولهم فى الفتاوى الشرعية على حكم دينى 
بحيث يقطع بدخول المعصوم فى ذلك العدد 
ولو مع عدم التعيبن(°). 

وحجية الإجماع ثابتة بالكتاب» قال تعالى: 


الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى 
O N,‏ 


.))٥‏ فسبيل المؤمنين هو الإجماعء ومن لم 
يتبعه کان آثما . 

وبالسنةء قال َية: (لا تجتمع أمتى على 
ضلالة). وهو حديث له طرق كثيرة يتقو 


) بعضها بيعص › وله شاهد گی الصحيحبن('). 


وبالعقل؛ فان اتفاق أهل على أمر 
يوجب فى حكم العادة أن يكون حقا موافقا 
للواقع قطعا(). 

وينقسم الإجماع إلى ثلاثة أقساء: 

قولى : بأن يقولوا جميعا إن الحكم فى 
المسألة الفلانية الوجوب - مثلا - أو يقول 
البعض ويفعل البعض على وفق هذا القول. 

وفعلى : بأن يفعل كل واحد منهم فقعلا 
يدل على أن حكم الأمر الفلانى هو الندب 
مثلا. 

وسکوتی : بأن یأتی بعضهم بحکم ویسکت 
الباقون عنه وقد علموا به وكان السكوت 
مجردا عن أمارة رضا وسخط, والحكم 
اجتهادى تكليفىء ومضى مهلة النظر عادة. 
وهو حجة فى الأصح(. واشتراط التجرد عن 
الأ ارد اتةه ن اقترن اهار ال افههة 
إجماع قطعًاء أو بأمارة السخط فليس 
إجماعًا قطعًا(). 

ومن أمثلة الإجماع: الإجماع على إطلاق 
(الصانع)ء و(الموجود)ء و(الواجب)» و(القديم) 
على الله تعالی(''). 

ومنها الإجماع على أن الماء إذا تفير لونه 
أو طعمه أو ريحه بنجاسة فهو نجس لا يجوز 


جا و 


التطهر به من الحدث. وليس لهذا الحكم 


ول اکر ر اجا 

ومنها الإجماع على آن سداد دين المتوفى 
من ماله مقدم على تنفيذ وصيته("'. 

ومنها الإجماع على آنه لا زكاة فى آعيان 
ا 

ومن المسائل المتعلقة بالإجماع: أنه إذا 
استند إلى مصلحة ثم تغيرت انتهى وجوب 
العمل به. 

ومنها أن من أنكر معلومًُا من الدين 
بالضرورة كفر لا لكونه أنكر إجماعا ولكن 
لكونه أنكر معلومًا من الدين بالضرورة. 

ومنها أن من أنكر حكمًا ثبت بالإجماع 
اقظیی + كيرات بت الان مع القت د ادا 
علم الإجماع عليه - كفر لمخالفته شرع الله 
تعالى» لا من أجل الإجماع. ولذلك لو آنكر أن 
الإجماع آثبت الحكم لا يكفر حيث لم ينكر 
رة الجكه. 


١‏ إلا حط آنان 7 الكلنات < الىقأء مأدة حمه. 
موس المحد د بادى»ء والظطر بی الد جمم 


ومنها أن من أنكر حكمًا ثبت بالإجماع 
الظنى» كالإجماع السكوتى. أو الإجماع المنقول 
ر ق ا 
دليلاً ظنيا يجب العمل بمقتضاه. ولمكان 
الخلاف فيه لم بک 

ومنها أن الاتفاق قى الحكم مع الاختلاف 
فى المأخذ إجماع مركب» لكن إذا فسد أحد 
المأخذين كان الحكم مختافا EIS‏ 
ا 

ومنها أن إجماع آهل المدينة من مدارك 
الخق غد مالكو[ ج ماع آهل البضرة 
والكوفة. وإجماع آهل الحرمينء وإجماع 
الخلفاء الأربعة» وإجماع أبى بكر وعمر؛ 
وإجماع المشرة المبشرين بالجنة عند 
بعضهم ‏ '). 


آ . د / عبد الغفور محمود مصطفى 


رضى الله عنهم - ومن ينتسب إلى الحسين فى كل عصر من جهة الآباء. انظر أيضا الأصول العامة للفقه المقارن تاليف محمد تقى الحكيم ص ٠۷١‏ 


ه - انظر حجيه الإجماع ص °٩‏ . 


- انظر المعتبر للزركشى ٠ - ٥۷‏ طبعة أولى دار الأرقم سنة ٤۹۸٠م‏ تحقيق حمدى بن عبد المجيد السلفى. 


۸~ السايق «Toc‏ وغأبة الوصول ص ٠۰۸‏ . 
وة لوول س 4 


٠‏ - حاشية الباجورى على حوهرة التوحيد ص ٥۳‏ طبعة عيسى الحلبى بدون تاريخ. 


۱ - سبل السلام ۱۹/۱ ط ٤‏ الحلبی ۱۹۱۰م. 
١‏ ب تر لظي ف سو الا 0 
Aa NE‏ 


1 2 الرحمن للآنصاری شرح لقطة العحلان للزرکشی ص ٣٤‏ طبعة الحلبى سنة ٥۵ھ‏ 


- €4 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٤‏ 


أحاديث الآحكام 


( أ ) الأحاديث: لغة: جمع على غير ` 


القياس لحديث» وهو اسم لكل ما يتحدث به 
من کلام وخبر, قل أو کثر کما فی مختار 
الصحاح ١(.‏ 

واصطلاحا : ما ورد عن رسول الله الا 
غير القرآن من قول أو فعلء أو تقرير.() 

فالقول : مثل قوله ميو (إنماالأعمال 
بالنيات» وإنما لكل امرئ مانوى) .. 
الحديث»› (رواه البخارى ومسلم وغیرهما)(" 

والفعل : وهو ما صدر عن النبى مَل من 
آفعال ليست جبلية (خلقية). مثل أداء الصلاة 
بھيستها المعهودةء وكيفية وضوئه لا . 

والتقرير : وهو سكوته َو عن إنكار 
فعل» أو قول صدر من أحد من أصحابه فى 
حضرته أو غیبته وعلم به َة . 

مثل قول ابن عمر [ كان الرجال والنساء 
يتوضؤون فى زمان رسول الله َو من الإناء 
الواحد جميعاً ] (أخرجه البخارى وأبو داود 
وغیرهما)() 

(ب ) الأحكام: لخة: جمع حکم» ويطلة 
على القضاءء كما فى مختار الصحا(“ 


O. 


واصطلاحا : خطاب الله تعالى المتعلق 
بأفعال المكلفين بالاقتضاءء أو التخيير أو 
الوضع.() 
أحاديث الأحكام ا من تعريف 
الحديث والحكم يمكن استتباط معنى شرعى 
لمصطلح «أحاديث الأحكام» هو «ما ورد عن 
النبى يو من قول أو فعل أو تقرير يتضمن 
خطابا شرعيا يفهم منه طلب الفعلء أو الكف û‏ 
عنه» أو جعل شیء سبباً أو شرطاً لشىء أو 
مانعاً منه..». 


ومتال ذلكف : 


۱ - ما روی علی بن ابی طالب - کرم الله 
وحهه - قال 1 جعل النبى َي ثلاثة آيام 
ولياليهن للمسافرء ويوماً وليلة للمقيم ] يعنى 


فی المسح کل‘ الخفين.(") (رواه مسلم) .( 


۲ - ما روی عن صفوان بن عسال أنه قال 
(کان رسول الله به يأمرنا إذا كنا على سفر 
ألا ننزع خفًا ثلاثة أيام ولياليهن» إلا من 
جتابة» ولكن من غفائط ويول ونوم) 
(رواه الترمذی)) 

وأحاديث الأحكام فى عرف المحدثين 
بلق عل تلك الک الت اش هتغ . 


أحاديث الآحكام فقط» وهى أحاديث انتقاها ٤‏ - الإمام فى أحاديث الآحكام محمد بن 
EE EOE RET‏ 
الأصول» ورتبوها على أبواب الفقه» منها 
الكبيرء ومنها المتوسط, ومنها الصغيرء وهى 
a OS‏ أحمد بن على بن حجر العسقلانى ت 


على المعروف بابن دفيق العيد ت ۷١۲‏ ه. 


ه - بلوغ المرام من أدلة الأحكام للحافظ 


| س الأحكام اکى لأبى محمد عيد 0۲ھ. 
الق ان ع الركمن الا على :ت 0۸١,‏ ه: 


وقد کت أكثر هده الكتب» وطبع 


دعضها طبعات متعددة» وحدها آو مع 
E TE‏ ۰ ھ. 


شروحها ٠.‏ 
عبد الله بن تيمية الحرانی ت 10۲ ه. آ .د /علی مرعی 


مختار الصحاح» مادة (حدث)؛ والمصباح المنير» ومعجم لغة الفقهاء محمد رواس قلعة جى» طبعة دار النقفائس ‏ بیروت. ط٣‏ ۰۸٤۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۸م 
ص۱۷۷ . 
۲ - مختصر المنار لزين الدين الحلبى - المكتبة الهاشمية - دمشق» ص٦٠‏ والقاموس القويم فى اصطلاحات الأصوليين لمحمود عثمان؛ طا دار الحديث 
EON‏ 
٣‏ - صحيح البخارى كتاب بدء الوحى» وصحيح مسلم بالمقدمة. 
٤‏ - صحيح البخارى» كتاب الوضوء» باب وضوء الرجل مع أمرآته ۲٥۷/١‏ رقم (۱۹۲) فتح الباری» وسنن ابی داود» كتاب الطهارة؛ باب الوضوء بفضل 
وضوء المرآة 1۲/١‏ رقم (۷۹) توزيع محمد على السيد طا 1۹ 1۹م» والنسائى فى الصغرى» كتاب الطهارةء باب وضوء الرجال وألنساء خا AZA‏ 
رقم (۷۱)ء ومالك فى الموطاًء كتاب الطهارةء باب الطهور للوضوء ۲٤/١‏ رقم .)٠١(‏ 

- مختار الصحاأح» مادة (حكم)» ومعجم لغة ألققهاء ص٤۸‏ . 
مت ات الخاخت 3 
۷ سبل السلام للصنعانی ٩۱/١‏ طبعة دار الحديث بالأزهر. 
۸ صحیح مسلم ۲۲۲/۱ طبعة دار إحیاء التراث العربى - بيروت. 
۹ تحفة الأحوذی بشرح جامم الترمذی لمحمد المبارکفوری ۲۱۷/۱ ط۲ دار الفکر العربی للنشر والتوزیع ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹م وقال الترمذى حديث 
٠‏ أصول التخريج ودراسة الأسانيد د/محمود الطحان ص١٤٠‏ ط٤‏ دار الكتب السلفية ۰۲٤٤ھ‏ - ۱۹۸۲م. 
١‏ مشار لهذه الكتب فى المرجم السابق ص١٤٠.‏ 


a 


و کک 


آحد هوف الل اا حمر ك اط 
على المدينة النبوية من جهة الشمال» وإلى 
جواره وقعت أ حدات تلك الغزوة الشهيرة› کی 
شوال من السنة الثالثة للهجرة (مارس 
90م( 

وكان السيب المياشرلهاء هو أن قریشا 
ترید الانتقام من المسلمين لقتلاهاء ومحو 
العار الذى أصابها بهزيمتها أمامهم يوم بدر 


خصصت فريش أموال قافلة أبى سفيان التى 
فجمعت ثلاثة آلاف رجل من م ةقاتليها 
ومقاتلى كنانة وتهامةء وانطلقوا صوب 
المدينةء يقودهم أبو سفيان بن حرب الأموىء 
وانطلقت معهم مجموعة من نساء قريش. 


لإثارة حمية الرجال» ومنع فرارهم من 


المعركة. 

وقد فرضت قريش سرية كاملة على 
تحركاتها حتى تفاجئ المسلمين في عقر 
دارهم لكن العباس بن عبد المطلب . عم 
النبى ية - أرسل سرا إلى ابن أخيه سيدنا 


وصل المشركون إلى مشارف المدينة عند جبل 
أحد» حتى جمع النبى و أصسحابه 
واستشارهم؛ هل يخرجون للاقاء العدوء أو 
مون دال ل فا ت كي دي 
وسككهاء ويفيدون من جهود النساء والصبية 
فى قدف عدوهم بالحجارة من فوق أسطح 


المنازل؟ فرآى أغلب الحاضرين الخروج لقتال 
عدوهم عند جبل أحد. 

وتحرك جيش المسلمين فى نحو ألف رجل» 
ا اد قا لرن اجب صد اا 
ابن أَبّى بن سلول بشلاثمائة من أتباعه 
المنافقين. وممضى رسول الله 1 بمن بقی 
معه من المؤمنين» فلما بلغوا أحداء رتبهم 
النبى كه صفوفاء وجعل ظهورهم إلى الجبل. 
ووجوههم نحو المدينة. ووخصص خمسين 
راميًا من أصحابه بقيادة عبد الله بن جبير. 
وأوقفهم فوق تل عيَيّن المقابل للجبلء وحدد 
لهم مهمتهم القتاليةء وهى أن يمنعوا فرسان 
العدو من الالتفاف حول ظهر المسلمين 
وتطويقهم. وذلك بقذفهم بالنبال إذا تقدمواء 
فترتد الخيل على أعقابهاء وألزمهم الثبات 
فی موقعهم بقوله کٍَ: إن رایتمونا تخطفنا 
الطير فلا تبرحوا مكانكم هذاء وإن 


رأيتموذنا هزمنا القوح وأوطأناهم فلا 


تبرحوا مكانكم». وبذلك سيطر المسلمون 
على المرتفعات» على حين كان جيش المشركين 
فى الوادى يواجه الجبل» وظهورهم إلى 
اة 

وبدأت المعركة.ء واشتد القتال» وتمكن 
الملسلمون من عدوهم حتى ألجأوهم إلى 
معسكرهم» وقتلوا فريقًا منهم» فلما رأى 
الرماة فرار المشركين وهزيمتهم» وشغل 
إخوانهم بجمع الغنائم. قالوا: الغنيمة, الغنيمة! 
قنبههم قائدهم وذكرهم بأمر النبى عا 


کا نے 


لهم بلزوم موقعهم» فلم يستجيبوا لنصحه» 
فعاضي من الات ا وا راف 
خالد بن الوليد - قائد فرسان المشركين - 
أكثر الرماة قد غادروا موقعهم انطلق 
برجاله» قآجهزوا على القلة الباقية من 
الوا و خا ا عو الان هكل انحا 
فاختل نظامهم» وأخذوا يقاتلون على غير 
هدی» حتى قتل بعضهم بعضا خطأًء وفقدوا 
اتاليه الى واي كه لا فاا 
ارم ا و ك هه ر اح 
من الميدان» وقعد البعض الآخر دون قتالء 
E NEES la SS‏ 
حتى قتل» ثم كانت هناك مجموعة آخرى من 
أيطال الصجابةء أحاطوا برسول الله علا 
یمنعونه ویحمونه بآجسادهم؛ حتی سقط 
بعضهم شهيد اء وصمد الآخرون. فلم يصل 
العدو إلى النبى وء وإن كان قد أصيب قبل 
ذلك فكسرت رباعيتهء وشج وجهه» فسال 
دمه عل! 

وباعت محاولات قريش للنيل من رسول 
الله كَةٍ بالفشل» فتوقف القتال بعد أن بلغ 
التعب من الفريقبن مداه» وبعد آن رضيت 


مراحع الإاستزادة: 
اج و 


قريش بما أصابت من المسلمين ثأرهاء وشفت 
غليلهاء فقتل من المسلمين سبعون رجلاء بينما 
سقط من المشركين اثنان وعشرون فتيلا . 

ولا شك فى أن المسلمين قد ضاع منهم 
نصر كاد أن يتم لهم فى الجولة الأولى من 
هذه اليركة اكم كركرا الحدو وافكيو 
الت اوه غا عن الاد كن 
a a mo‏ 
فانقلب الحال بهم» ورجحت كفة العدو عليهم» 
م ال ر ت مه ها و ا 
وحمایته وحفظه لرسوله َيه ومن ثبت معه من 
المؤمنبن لكانت المصيبة أفدح من ذلك بكثير. 
٠‏ ولف کان وة أخه معطا مهما بخذا 
فى مسيرة الدعوة الإسلامية, ودرسًا بليقا 
ماه لرن عل اماد تا هه د اة 
سجل القرآن الكريم (فى نحو ستين آية من 
سو آل دران وا هة الوا 


مستقبل حياتهم ودعوتهم. 


أ. د/ محمد حبر آدو سعدة 


۲ - الجامع الصحيح - الیخاری: محمد بن اسماعیل (ت ۹١۲ه/۸۷۰م):‏ طبع دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع - بيروت ١٤١١ه/۱۹۹۱ح.‏ 

.م۱۹۹١۱/ه١٤٤١١ معجم المعالم الجغرافية فى السنة النبوية - البلادى: عاتق بن غيث: دار مكة للطباعة والنشر والتوزيع بمكة‎ - ٣ 

٤‏ - الطبقات الكبرى - أبن سعد: محمد بن سعد بن منيع (ت ۲۲۰ھ / ٥٤۸م(‏ - دار صادر - بیروت ۱۹1۹/۵۱۲۳۸۸ م. 

ه - تاريخ الرسل والملوك - الطبرى: محمد بن جرير بن يزيد (ت ١٠٣ه/۹۳۳م):‏ - بتحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم - طبع دار المعارف بمصر 


1ھھ/ 1۹۷1ھ. 


بیروت - ۰/۰ ۱۹۹م. 


¥ السيرة النيوبة - ابن هشام: عبد الملك بن هشام بن أيوب (ت {pA T/A‏ بتحقيق مصطفى السقا وآخرين - مطبعة مصطفى البابى الحلبى 


تمصر ٥/A ٥‏ ۹ح 


۸ - کتاب المغازی: محمد بن عمر بن واقد (ت ۸۲۳/۸۲۰۷م): بتحقیق مارسدن جونز - طبع دار المعارف بمصر ٠٩/۵۱۲۸١‏ ٣١ام.‏ 
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الأحرف السبعة 


الحرف لغة : الكلمة التى تنطق على أوجه 
مختلفة» والقراءةء واللغةء إلى غير ذلك(). 
والجمع أحرف. والسبعة لغة: اسم حاصر لا 
بين الستة والثمانية حقيقةء وتطلق مجارًا 
على الخاد الكشرة يدون فصن الخص0: 

واصطلاحا : الحرف في حديث (أنزل 
القرآن على سبعة أحرف): هو اللغفة") 
وبهذا فسرها ابن عباس حيث قال: (أنزل 
القرآن على سبع لغات)“). وهو القول 
الراجح من أقوال العلماء(). 


TEE SE 


النبى بَه: (نحو قولك: تعال وأقبل وهلم. 
واذهب» وأسرع وعجلء» وفى رواية: (واذهب 
وأذبرً)0). 

وقول مالك بن نس رة : (كالإفضراد 
والجمع» والتذكير والتآنيث» ووجوه الإعراب 
ووجوه التصريف. واختلاف الأدوات 
راغات كروت اة راتخم ر رة 
والإمالةء والمد والقصرء, والهمز وتركه. 


والإظهار والإدعغامء ونحو ذلك)). 


ولا قصد فى ذلك إلى تصوير السبعة 
واحدا واحداء ولا إلى تصوير أحدها. وتصوير 
ا 

وتأتى اللغفة - على سبيل التوسعة - بوجهين 
أو أكثر فى صياغة التركيب للمعنى» وفى هيئة 
الكلمةء وبذلك يتفرع عن الواحدة أكثر من 
فرع وتتداخل اللغتان والأكثر فيتفرع الكثير 
عن القليل. وذلك هو شان القراءات المتقرعة 
عن الأحرف. 

والعبرة فى قبول المقبول من ذلك بالتواتر 
اتال الدنكن برستل الاه اة اة 


والسلام. 


ونزل القرآن أولا بلغة قريش ثم نزلت بقية 


اجرف الو اا رة ا اة الى 


انر دو ت ا ى رد 
لحكمة التوسعة على الأمة. 

ويرجع التيسير إلى مور لسانية وبيانية 
ونفسية,ء فقوم يخفً عليهم الإدغام» وقوم 
عادتهم الإظهار.. إلخ. كما أن الاختلاف بنحو 
الإفراد والجمع تنجذب إليه الحاسة البيانية. 


کڪ 0 


أخرى - وهى من عادته المأنوسة - يريحه 


ESE 
» 


+ 


کا کیت ا 


الإعراب فاستفيد حكم جديد بدون إنزال 
آية أخرى فان فيه تيسيرا وطرفا من إعجاز 


الميسن(). 


أ. د /عيد الغفور محمود مصطفى 


۲ - الثنشث لان“ الح ء, ۲١ - ٠١/١‏ طعة التحارنة ندور تأر نخ اشر أف الشت محمد الضدتاع. 
بن الجررى : جاریه بدوں ناریح؛ بإسرں : باع 


کا راسد و ا ات ما جن 0۷۷ ا نوها لن كوي خي ها الف غو ال ا ا ا ا ا ا 


ببروت . 


ا 


۷ - غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنیسابوری ۲٠١ - ۲١‏ على هامش جامع البيان للطبرى. 


کے 99 کی 


الأحزاب 


وکیا وات هد ال فى شور ا 
سنة خمس هجرية (مارس ۲۷٦ه)ء‏ وهی 
إحدى حلقات الصراع المسلح بين المسلمين 
وقريش. لكن قريشا لم تكن وحدها فى تلك 
المعركةء بل تحالف معها يهود بنى النضير 
الذين طردهم المسلمون من المدينة سنة أربع 
هجريه )١(‏ فاقام ينهم فن خيب م 
تعاهد زعماؤهم مع قريش على قتال 
المسلمينء كما حالفوا قبيلة غطفان للغرض 
ذاته» وانضم إليهم بنو سليم وأسد وفزارة 
وأشجع وينو مرةء فتجمع من هؤلاء وأولئك 
عشرة لاف مقاتلء زحفوا لغزو المدينة 
والقضاء على محمد اة والسليين. 

وفور علم النبى ييه بأمر الأحزاب 
استشار أصحابه فيما ينبغى عمله لمواجهة 
الو اهار ابه مان ازس خر 


خندق فى المنطقة المكشوفة بين طرفى حرة 


واقم وحرة الوبرة شمال المدينةء أما الجهات 
الأخرىء فكانت كالحصن تتصل فيها الدور 
وتتشابك النخيل» وتحيط بها الحرات التى 
يتعدر على الدواب والمشاة السير فيها. وتم 
حفر الخندق» وطوله a‏ آلاف دراعء 


وعرضه تسعة أذرع وعمقه نحو ذلك ك 


والدراع يساوى ثلثى المتر - وهذا لا شك عمل 
هائل قام به النبی بلا وأصحابه» وتمكتوا من 
إنجازه قبل وصول الأحزاب إلى المدينة» ومن 
أجله سميت الغزوة (غزوة الخندق). 


لا وصلت جموع الأحزاب إلى المدينة 


قو ا ذا اندو فدهو ا تماماء وكان 


المسلمون قد اصطفوا على الناحية الأخرى 
من الخندق ليحبطوا أى محاولة يقوم بها 
جيش الأحزاب لعبور الخندق . 

وفرض الأحزاب الحصار حول المدينة. 
وضيقةوا على أهلهاء فأراد النبى غلل أن 
ا خا اک سا 
مع غطفان على أن يعطيهم ثلث ثمار المدينة 
عامًا واحدا مقابل انسحابهم إلى ديارهم» لكن 
زعيمى الأنصار (سعد بن معاذ وسعد بن 
عبادة) رفضا ذلك وقالا لرسول الله كلا : 


لا والله ما أعطينا الدنية من أنفسنا فى 


الجاهليةء فكيف وقد جاء الله بالإسلام!! 
فتوقفت الغاوضات. 

دران اللو 3ه اداد جرا 
وتوا حينما بلفهم أن يهود بنى قريظة قد 
نقضوا عهدهم معهم نتيجة مساعی حیی بن 
أخطب النضری لدی كعب بن أسد زعيم بنى 


ee E 


قريظة. وبذلك أصبح المسلمون محصورين 
بين عدوين يطبقان عليهم من الأمام ومن 
الات وقد ضور اران الكرته ها الف 
الصعب فقال تعالى: إِذ جاء وک من فوقکہ 
ومن أسفل منكم وإذ زاغت الأبصار وبلغت 
لات ااج ر د با اران 
هنالك ابتلي ل دوا لازنالا 
شدیدا 4 ED‏ 

وثقلت وطأة ها اهار اک وین 
عشرین يومًاء كان القتال فيها مناوشات 
بالسهام عبر الخندق» آدت إلى بعض 
الإصابات. کاستت هك تمانية من المشلمان»› 
وفّتل أربعة من المشركينء غير أن طول مدة 
الحصار دون عمل حاسم قد وهن المشركين. 
وأضعف حماستهم» وحطم معنوياتهم» وقد 
توافق ذلك مع ما قام به نَعَيْم بن مسعود 
الفطفانى - الدى كتم إسلامه عن فومه وعن 


قريش والي هود - من بث الشكوك بين 


مراجع الاستزادة: 


الأحزاب وإغراء اليهود بأن يطلبوا رهائن من 
قريش حتى لا تتركهم وتتنصرف عنهم إلى 
اا ر ا یا ا رد 
الرهائن ايهم إلى السلمين مقابل:إعادة 
الصلح معهم. فلما طلبت قريش من اليهود 
إنشاب القتال مع المسلمين طلبوا منهم رهائن 
أولاً. فرفضت قريش على الفور» وفشل 
تحالف أعداء المسلمين وتلاشت رغبتهم هى 
الا وفك الوا اة الاه 
فاقتلعت خيام الأحزاب, وقلبت قدورهم 
وأطفأت نیرانهم فنادی آبو سفيان بن حرب 
قاد الأحراب بالرجيل. فرطوا دون أن الا 
من عزوتهم سوى الفشل والخسران المبينء؛ 
وضى ذلك المعنى يقول القرآن الكريم: ل ورد 
اله الّذين كفروا بغيظهم لم ينالوا خيرا وكفى 
لله المؤمنين القتال ركان الله قوي عزیزا) 


.)٠١ (الأحزاب‎ 


أ. د/ محمد حدر آدو سعدة 


۲ - الجامع الصحيع - البخارى: محمد بن إسماعيل (ت ١١٠ه/٠۸۷م):‏ طبع دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع - بیروت ١١٤١ه/۹۹۱م.‏ 
۳ - الطقات الکیری - این سعد: محمد بن سعد بن منيع (ت (At /ATY.‏ دار صادر. بیروت ۱۳۸۸ھ/۱۹1۹م. 


۱۹۷1/7 م. 


٥ه‏ - زاد المعاد فى هدى خير ألعباد - ابن قيم الجوزية: محمد بن أبى بكر (ت١١۷ه/١١١٠ء):‏ بتحقيق شعيب الأرناؤوط وآخر - مؤسسة الرسالة _ 


ER E AUR a‏ بن یوب (ت۲۱۸ه/۸۳۳م): بتحقيق مصطفى السقا وآخرين - مطبعة مصطفى البابى الحلبى 


ECE 


¥ کتاب المغازى ~ الوأقدى: محمد بن عمر نن وأقد ( ت۰۷ ۲ھ/ ۸۲۲ م): بتحفیق مأارسدن جونز - دار المعارف نمصر ۹19/0۵ م. 


ON an 


لغة : قعل ما هو حسن,» مع الإجادة فى 
الصنع (كما فى المعجم الوجيز). 

شرعا : أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم 
تكن تراه فإنه يراك. 

فهو فعل ما ينبغى أن يفعل من الخير 
فضلاً ومحبةء والأفضل أن يكون ذاتيا داقما 
دون نقص أو انقطاع؛ لأنه عمل بالفضائل, 
ولأنه قربة إلى الله تعالى 

وجاءت مادة «حسن» فى القرآن الكريم 
بجميع صيغها ما يقرب من مائة وخمس 
و ا اشتا عشرة مرة بافظط 
«إحسان» وهذا دليل على أهمية هذا المقام 
فى الإسلام» حيث أمر به الله عز وجل فى 
مث : إن الله يأمر بالعدل والإحخسان) 
(النحل .)٠١‏ 

ويقوم الإسلام على ثلاثة أمورء هى: 
الإسلام والإيمان والإحسان. فالإحسان: جزء 
من عقيدة المسلم» كما دل عليه حديث جبريل ‏ 
وهو دق عا فن سال جر اة 
السلام - عن هذه الثلاثة. وقال رسول الله 
َيه : (هذا جبريل أتاكم ليعلمكم أمر 
دينكم) فسمى الثلاثة ديناء وفى الإجابة عن 
الإحسان قال رسول الله َي : (الإحسان أن 
تعبد الله كأنك تراه فإن لم تکن تراه فإنه 
يراك) (رواه البخاری). 


كالروح يجب أن يسرى فى كل أمور المسلم 
قال النبى ية : (إن الله كتب الإحسان على 


) (رواه مسلم). 

والإحسان فى العبادات: يكون باستكمال 
شروطها وأركانهاء واستيفاء سننها وآدابها مع 
استغراق المؤمن فى شعور قوى بأن الله عز 
وجل مراقبه حتی لکانه يراه تعالی» ویشعر 
بأن الله تعالى مطلع عليه كما جاء فى 


کل شی ء ۰ 


حدیٿث جبریل . 

والإإحسان فى باب المعاملات: يكون ببر 
الوالدينء من حيث طاعتهماء وإيصال الخير 
والاستغفار لهماء وإكرام صديقهماء وإنفاد 
عهدهما. 

| قال تعالی: ا الله ولا تشرکوا به 

شیا وبالوالدین إحسانا) ٹم ذكرت الآية 

ثمانية أصناف أخرى يجب لها الإحسان وهى 
فز ويي القربى والیتامی والمساکين والجار 
ذي القربى والجار الجنب والصاحب 
بالجنب وابن السبيلٍ وما ملكت أيمانكم 4 ) 
(النساء .)۳١‏ 

وكذلك ورد توجيه نبوى فى الإحسان إلى 
عرقه» وبعدم تكليفه ما لا يطيق. فان کان 


2 


مقيما بالبيت فليأآخذ حقه من الطعام 
والكساءء كما فی حدیث آبی هردرة کر 
عن النبى َي قال: (إذا آتى أحدكم خادمه 
بطعام» فإن لم يجلسه معه» فليناوله لقمه 
أو لقمتينء أو أكلة أو أكلتينء فإنه ولى 
علاجه) (رواه البخاری). 

والإحسان إلى الزوجة كذلك بعض ما آمر 
به الإسلام فى حسن معاملتها وإيفائها كافة 
حقوقها وحسن عشرتهاء والاحتكام إلى 
آهلهما إن اختلفاء وعدم الإإضرار بها بوجه 
من الوجوه كما ورد فى غير اية من القران 
وفى قوله َة (استوصوا بالنساء خيرا 
فإنهن عوان عندكم). وقوله : (خيركم 
خيركم لأهله وأنا خيركم لأآهلى). 


الآخرين: فهو للأقارب ببرهم والرحمة بهم 
والعطف عليهم مع الأقوال والأفعال الطيبة. 
ولليتامى: بصيانة حقوقهم؛ وتآديبهم؛ 
وتربيتهم» وعدم فهرهم. 
وللمساكين: بسد جوعتهم» وستر عورتهم؛ 
والحث على إطعامهم» وإبعاد الأذى والسوء 
2 


ولأبناء السبيل: بقضاء حاجتهم» وسد 
خلتهم. وصيانة كرامتهم ويإرشادهم 
وهدايتهم. 

E E E 
والمجاملة فى المعاملةء مع الأمر بالمعروف‎ 
والنهى عن المنكر. ورد حقوقهم. وكف الأذى‎ 
ا‎ 

والإإحسان للحيوان: بإطعامه إذا جاع؛ 
ومداواته إذا مرض. والرقق به فى العمل 
وإراحته من التعب. 

ومن الإحسان: كثرة الجود ولا سيما فى 
رمضان اقتداء برسول الله َة کما روی ابن 
عباس:(كان رسول الله به أجود الناس» 
وکان جود ما یکون فی رمضان حین یلقاه 
جبریل...) (رواه مسلم). 

والإحسان فى العمل إنما يكون بإجادتهء 
وإتقان صنعته» مع البعد عن التزوير والغش؛ 
روى فى الحديث النبوى: (إن الله يحب إذا 
فل ق يا ق 
إحسان الصنع. 


أ.د /عند اللطف محمد العيد 


۲ - منهاج المسلم - آبو بكر الجزائری: دار الشروق - بجدة ۹۸۷١م.‏ 
E REO TE‏ 


ا الع لز ب مه الك الت ك اد و رة الكر رال الفاح 


0 


۶ 


لغة : المنع. ومنه فوله تعالی: ل لتحصنکم 
من بأسکم ) . (الأنبياء .)۸٠‏ 
. كما يرد بمعنى العفةء والتزوج»ء والحرية. 
وبکل جاء القرآن الكريم(. 

واصطلاحا : يطلقه الفقهاءء ويریدون به 
أن 

المحنى الأول : الإحصان فى الزنىء هيئة 


الزوجين ليرجم من زنى منهما عند جمهور 
الفقهاء. وخالف مالك ذلك. فرأى أن من 
توفرت فيه فهو محصن,» ومن لم تتوفر فيه 


| بالزئى الدى يحد قاذفه «ثمانين جلدة» لقوله 


لھ ےه 


تعالی: والدين يرمون المحصتات ثم لم 


ياتا بأربعة هاه اجلدوهم ثمانين جلدة تو 


م 20 ر 
مھ 


تقبلوا لهم شهادة دة أبدا رأولىك هم الفاسقون 

© إلا الذين ابوا ) (النور ٤ء‏ ۵) فی جب آن 
يكون حرا مسلماء عاقلاء بالغاء عفيفا عن 
الزنىء فإن كان القذف بنفى النسب فان أبا 
حنيفة يضيف إلى ذلك: أن تکون ا مسلمة» 


مكونة من عدة صفات فى الزانى» إذا 
اجتمعت فيه كان حده الرجم"). وهى: أن 
يون بالغاء عاقلا حراء سبق له الوطء فى 
نكاح صحيح» والإسلام عند أبى حنيفة, 
واا ) 

ويظهر الفرق فيما لو تزوج المسلم كتابيةء 
تم زنى» فإنه لا يرجم عندهماء ويرجم عند 
جمهور الفقهاء(". ‏ 

ولابد من توفر هذه الصفات فى كل من 


حرة(). 


مراجع الإستزادة: 

-.١‏ القاموس المحيط للفيروز آبادى: مجد الدين محمد بن يعقوب ج ۲٠۷/١‏ مادة حصن الحلبى الطبعة الثانية ١۷١٠د‏ - ١١۹٠م‏ والمصباح المنير 
الفیومی ج ۲⁄۱1 — a YY‏ الطبعة الثانية ۰ م. والمعجم الملفهرس لألفاظ القرآن الكريم للأستان محمدك قوّاد عبد الباقى مادة 
۲ - لثبوت ذلك عن ا ومن ذلك a‏ والغامدية أخرجه مسلم وأبو داود. انظر تيسير الوصول إلى جاممع الأصول لابن الديبم 
الشيبانى» ۸/۲ طبعة مصطفى الحلبى بمصر سنة ۱۹۷۸م. 

۲ - شرح فتح القدير للكمال بن الهمام ٠ - ٣/۵‏ طبعة الحلبى الأولى سذة ۰٠ھ‏ ~ ۰ سم. ومنح الجليل شرح على مختصر خليل للشيخ 
محمد عليش ٠٠١ - ۲١۹/۹‏ طبعة مصورة لدار الفكر - بيروت» ونهاية المحتاج للرملى ٤۲۷ - ٤۲٩/۷‏ الطبعة الأخيرة المصورة بدار الفكر - بيروت 
سنة ٤١٤٠ه‏ - ٤۱۹۸م‏ والمغنى لابن قدامة المقدسى ۲۸/۹ - ٠١‏ تحقيق الشيخين محمود فايد» وعبد القادر عطا. طبعة المكتبة الملصرية (على يوسف) 
نة ۳۹ھ sS‏ 


.Ao — Af 


E 


أحكاح القرآن 


لغة : جمع حكم» وأصل مأحّذه فى 
العربية من مادة تدور كلها حول معنى المنع 
ومنه حكمة اللجام لمنعها الدابة من الانطلاق 
على خلاف مراد صاحبهاء ومنه الحكمة 
المضادة للعبث والسفه. والأحكام بمعنى المنع 


من الفساد وغير ذلك('). 


واصطلاحا : خصوص ما جاء فى القران 
من الأحكام الشرعية بالمعنى الأصولى 
والفقهى المعروف للحكم الشرعى. والدى 
يتعلق بفعل من مخاطبات القرآن المجيد على 
Ns‏ لتخيير أو الوضع لى 
منهما. 

فقولهم على سبيل الطلب آو التخيير هو 
الحكم الشرعى التكليفى» وهو لدى جمهرتهم 
أقسام خمسة؛ لآن الطلب إما أن يكون طلبا 
للفعل ء أو طلبا للكف » وكل منهما إما أن 
يكون جازما آو غير جازم» فطلب الفعل إما 
أن يكون جازما فهو الإيجاب» وإما أن يكون 
غير جازم فهو الندب» وطلب الكف إن كان 
جازما فهو التحريم وإن كان غير جازم فهو 
اخ ا ار اا 

وقولهم: أو الوضع لأى منهما. يعنون به 
الحكم الشرعى الوضعىء» والذى هو عبارة 
عن جعل الشیء سبباً أو شرطاً أو مانعاً). 


وقد اعتنى معظم المفسرين ولاسيما 
أصحاب التفاسير المبسوطة منهم بهذا النوع 
اف اران الع کل ج ر 
ومذهبه. بل أفرده بالتصنيف جماعة كثيرة 
فى القديم والحديث. قال الزركشى فى 
البرهان (أولهم الشافعى ثم تلاه من أصحابنا 
ال را د ا او کو ا ف 
ومن المالكية القاضى إسماعيل؛ وبكر بن 
العلاء القشيرى» وابن بكر ومكى» وابن 
العربى» ومن الحنابلة القاضى آبو يعلى 
ار 0 وة نو فاا اران د 
القرآن العظيم فى سياق أحكامه وطريقتهم 
فى استنباطها منه » ويتلخص الحديث عن 
المنهح فى نظرتين» ومن خلالهما يتبين 
للقارئ بعض طرق العلماء فى الاأستنباط: 

إحداهما : أن ينظر إليه باعتبار سياقه 
للأحكام من حيث الجملة؛ آى بقطع النظر 
عن طريقته فى التعبير عن كل واحد من 
أقسام الحكم الشرعى. وتتمثل فيما آفاد 
صاحب الموافقات إذ يقول: تعريف القرآن 
E EE E ENT‏ 
فمأخذه على الكلية إما بالاعتبار أو بمعنى 
اأص الا ما ةل ل حاص 


E 


ودل كل هدا الى تعد لارا افر 
أنه محتاج إلى كثير من البيان . فإن السنة 
على كثرتها وكثرة مسائلها إنما هى بيان 
للكتاب ... وإذا كان كذلك. فالقرآن على 
إيجازه جامع» ولا يكون جامعا إلا والمجموع 
فيه أمور كليات» لأن الشريعة تمت بتمام نزوله 
لقوله تعالى الوم أكملّت لكم دينكم ‏ 
(المائدة )١‏ وأنت تعلم أن الصلة والزكاة 
والجهاد وأشباه ذلك لم تبين جميع أحكامها 
کی الشران انها ها اة وكدلكف الد 
فن انك و اافق وو ا ناخد 
وغيرهاء وأيضا فإذا نظرنا إلى رجوع الشريعة 
إلى كلياتها المعنوية وجدناها قد تضمنها 
القران على الكمال وهى الضروريات 
والحاجيات والتحسينات(). ومكمل كل واحد 
منهاء وهذا كله ظاهر أيضاء فالخارج من 

الأدلة عن الكتاب هو السنة والإجماع 


والقياس. وجميع ذلك إنما نشا عن القرآن. 
وقد عد الناس قوله تعالى : [ لتحكم بين 
الناس بما أراك الله (النساء )٠٠٠‏ متضمنا 
لاقياس وقوله ‏ وما آتاكم الرسول فخذوه 4 
(الحشر ۷) متضمنا للسنة وقوله ‏ ويتبع غير 
سبيل المؤمنين 4 (النساء )٠١١‏ متضمنا 
للإجماع وهذا هم ما یکون . 

الله الواشمات والمستوشمات ...)(°) إلخ. فبلغ 
ذلك امرآة من بنى آسد» يقال لها أم يعقوب 


وكانت تقراً القرآن» فأتته » فقالت: حديث 
کی عت انت ات ك کا ف ا 
عبدالله: وما لى لا ألعن من لعن رسول الله 
يو وهو فى كتاب الله فقالت المرأة. لقد 
قرآت ما بين لوحى الملصحف فما وح 


فقال لثن كنت قرأته لقد وجدتيه» قال الله 


عزوجل م وما آتاکم الرسول فخذوه وما 
نهاكم عنه فانتهوا ) (الحشر ۷). 

فعلى هدا لاينيغى فى الاستنياط من 
القرآن الاقتصار عليه دون النظر فى شرحه 
وبيانه وهو السنة » لأنه إذا كان كيا وفيه 
انور جما كما فى شان الصا والرا 
والحج والصوم ونحوهاء فلا محيص من 
النظر فى بيانهء وبعد ذلك ينظر فى تفسير 
السلف الصالح له إن أعوزته السنةء فإنهم 
أعرف به من غيرهم وإلا فمطلق الفهم 
العربى لمن حصله يكفى فيما أعوز منه ذلك 
واللّه أعلم). 

ثانيهما : أن ينظر إليه من حيث طريقته 
فى التناول لتفاصيل تلك الأقسام؛ وتتمثل فى 
مقولة السيوطى ونقله عن العز بن عبدالسلام 
رحمهما الله - إذ يقول: قال الغزالى وغيره: 
آيات الأحكام خمسمائة آية » وقال بعضهم 
مائة وخمسون » وقيل لعل مرادهم المصرح 
به» فإن آيات القصص والأمنال وغيرها 
يستتبط منها كثير من الأحكام» قال الشيخ 
عز الدين بن عبدالسلام فى كتاب الإمام فى 


E 


أدلة الأحكام: معظم آى القرآن لا يخلو عن 
أحكام مشتملة على آداب حسنة» وأخلاق 
جميلةء ثم من الآيات ما صرح فيه بالأحكام 
Bh ESE‏ 
E EE‏ الكفار من قوله ‏ وامرأته 
حمالة الحطب 4 (المسد ؛) وصحة صوم 
اله كر ل فالان باشروهن 4 إلى 
E‏ تعالى ل من الفجر 4 E e‏ 
واستنباط أن أقل الحمل ستة آشهر من قوله 
نمال ل وحمله وفصاله تلائون شهرا 4 
ET‏ قوله [ وفصاله في 


عامین 4 (لقمان .)١٤‏ 


E E E 
وهو ظاهر ؛ وتارة بالإخبار مل « أحل‎ 
لکم 4 (البيقرة ۷ و حرمت علیکہ‎ 
النيتة) (المائدة ۲) و کتب علیکم‎ 
EE وتارة بما‎ (٠۸١ (البقرة‎  مايصلا‎ 
العاجل أو الآجل من خير آو شر آو ضر ؛‎ 
و الا ا ع رة ر‎ 
لعمباده وترهيبا وتقريبا إلى أفهامهم") ثم‎ 
قسُم الشيخ عز الدين ما أجمل من تلك‎ 
الأراء حست اقساء الك الشرغى بها‎ 
اھ ا اا‎ 


آ. د / ابراهيم عبدالرحمن محمد خليفة 


.٠٠١/١ تاح العروس  لسان العرب مادة (حكم). والبحر المحيط للزركشى» النسخة الكويتية‎ - ١ 


۲ - زاد بعضهم فى أقسام الحكم الوضعی جعل الث ء صحدحا أو فاسدا وزاد . 


مع شرحه للقرافى» والبحر المحيط للزركشى» وغيرها . 
E PO‏ 
٤‏ = الموافقات للشاطبی» ۱۱۷/۲“ .٠١١‏ 


. انظر تفصيل ذلك فى نهاية السول للأسنوى» والمحصول للرازى 


n 0‏ ا وان وماآتاكم الرسول قخذوهء وکتاب اللياس یاب المستوصلة وباب المىستوشمه ومسلم - کتاب اللياس 


AT — 1A. / e e 


مراجع 


e E 


الأحمدية 


ھی حر دينية ظهرت بإقليم البنجاب 
بالهند (باكستان حاليًا) فى القرن الثالث 
عشر الھجری التاسح عشر الميلادى. 

أطلق عليها الأحمدية نسبة إلى مؤسسها 
ميرزا غلام أحمد» ويطلق عليها أيضًا 


القاديانية نسبة إلى قاديان (وهى قرية تقع 


بإقليم البنجاب وتبعد نحو ستين ميلا عن 
لاهور) التى ولد فيها مؤسس هذه الحركة فى 


ولأن هذه الحركة ظهرت فى مجتمع 
إسلامى على يد مسلم يعدها المؤرخون 
وعلماء الأديان حركة إسلاميةء كما أن 
O e‏ 
لجنة كونها شيخ الأزهر برئاسة الشيخ عبد 
لحي الان أؤل غميه نة أضرل الوين 
فى ثلاثينيات القرن المشرين - قامت ببحث 
حالة طالبين ينتسبان إلى هذه الجماعةء كانا 
يروجان لمذهبهما فى مصرء وكان القرار 

الذى أصدرته هذه اللجنة ينص بأن 
el e‏ 
الطالبين من الأزهر. 


I eon .‏ 
وقد بنى الحكم بكفر من يعتنق أفكار هذه 


غلام أحمد بأن المسيح لم يرفع ببدنه إلى 


لنت رگان هذا آرل رای حالف فت جمهور 


المسلمينء ثم ادعى أن روح المسيح قد حلت 
فيه فعودة المسيح التى يمن بها المسلمون قد 
تحققت بحلول روح المسيح فى جسده» كما 
لعي أنه المهدى المنتظرء فهو مرسل ليجدد 
أمر الدين الإاسلامى فما يقوله هو الحق؛ 
ولیس لأحد أن ينكره؛ إذ هو يتكلم عن الله 
EE‏ 

لم يكتف بهذاء بل ادعى أن اللاهوت قد 
حل فى جسده» ون المعجزات قد ظهرت على 
يديه» فهو رسول من عند الله ورسالته لا 
تتنافى مع كون محمد يلو خاتم النبيين فهو 
یفسر خاتم النبیین فی قوله تعالی: # ما کان 
حند ا خن جایکم وکن سرن ل 
وخاتم النبيون) (الأحزاب )٠١‏ بأن كل 
رسول یجیء من بعده یکون بخاتمه وإقراره 
ویحیی شرعه ویجدده. 

ومن آرائه المخالفة لتعاليم الإسلام أنه: 


ت 


ETO E E Ee 
زالت الفتنه هي الدين.‎ 
غير آحمدی.‎ 
الحكم على من لم يومن يبدعوته‎ - ۲ 
ا‎ 
ع س عدم حواز زواج الأحمدية تعر‎ 
03 وعد موت میررا غلا ا خود کی‎ 
وبعده انقسمت الحركة الت شعبتىن:‎ 
الأولى : تزعمها بشير الدين محمود بن‎ 
غلام ا وهی شعبه فادیان وقد حافطل‎ 


غلام أحمد وتشددوا فى تنفيذها حرفيا. 


دراحع الإستزادة 


التانيةه : تزعمها محمد غل اللاهورى 
وهى شعبة لاآهور» ومن معتقداتهم: 

( ) عدم إنكار إلهامات ميرزا غلام 
جهھ 2 آنهم آنکروا اد عاءه النيوةء وقسروا 
تعيبرات محجازية. 
يؤمنوا بدعوتهم كفاراء ولكنهم أطلقوا عليه 
شعبة لاهور) الحركة الأحمديةء ولهما نشاط 
واسع فى كثير من أقطار الأرض يتمثل فى 
E E EN‏ 


أ . د محمد تصامة 


ب القاديانية والبهائية : محمد الخضر حسس»› دار الكتاب العربى يمصر . 
؛ - آثر البيئة فى ظهور ألغاديانية : د. محمد شامة؛ مكتبة وهبة القأاهرة ۹۸۰ح 


کے. :0 ب 


الموسوعة الإسلامية العامة م ه 


الآأحوال 


لغة : جمع حال وله - فى اللغة - معان. 
متها: الوفت» وصرف الدهر. وحال الشىء: 
صفته. وحال الإنسان: ما يختص به من 
أموره المتغيرةء الحسية والمعنوية. 

واصطلاحا : وه الصوفية بأنه و 
يرد على القلب من غير تعمد منهم» ولا 
اجتلاب» ولا اكتساب لهم» من طرب أو حزن, 
أو سط أو قيض أو شوق أو انزعاج» أو 
هيبة آو اهتياج». 
عليهء المنشغلين بذكره» الراغبين فى مرضاته 
وقربه» وقد تكون ميراثا لما قدموه من صالح 
الامتنان المحض. والهية الخالصة. 

وإذا حلت الأحوال بالقلب فإنه لا يستطيء 
لها دقعا ول ناء ودا < جيت عه ات ل 
يستطيع لها طلبا ولا كسباء ولذلك قالوا: إن 
الأحوال مواهب» وهى تأتى من عين الجود 
لا ببدل المجهود. 

وقد اختلف الصوفية فى زوال الأحوال أو 


دوامها؛ فقال بىصضصەهم: ان الأحوال متعيرة ) 


مراجع الاستزادة: 


كاسمهاء وإنها كالبروق التى تلمع ثم تنطفىٌ. 
وقال بعمضهم بدوامها؛ لأنها لولم تدم لما 
أصبحت صفة لصاحبهاء فلا يكون المحب 
ما ق 

والعبد الطائع یرتقی فی سلوكه دائمًا فى 
الأحوال؛ لأن مقدورات الحق من الألطاف 
والمواهب لا نهاية لهاء وخزائن الله ملأى لا 

ويطلق الحال عند المتكلمين على ماهو 
صفة لموجود. لا موجودة ولا معدومة, وذلك 
كالعالمية والقادرية, المتعلقتين بصفتى العلم 
a‏ 

وقد فال بالحال بعض المتكلمين» ومن 
أشهرهم: آبو هاشم الجبائى من المعتزلةء 
وإمام الحرمين الجوينى من الأشاعرة. ورفقض 
القول به أكثرهم؛ لأن الموجود ماله تحقق فى 
الوجود. والمعدوم ماليس كذلك. ولا واسطة 
بين النفى والإثبات» وقد وصف القول 
بالأحوال بأنه من عجائب الكلام. 


آ. د/ عبد الحميد عبد الحنعم مدكور 


۲ - كشاف اصطلاحات الفنون لمحمد على التهانوى - تحقيق د/ لطفى عبد البديع - سلسلة تراثنا - طبع الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر 


م ح٣‏ . 


۲ - كشف المحجوب - لعلى بن عثمان الهجويرى - ترجمة وتعليق د/إسعاد عبد الهادى قنديل - طبع المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - مصر - 


٤‏ - اللمع» لأبى نصر السراج الطوسى» تحقيق د/ عبد الحليم محمود» طه سرور - دار الكتب الحديثة - ۰م 


EE 


الآأحوال الشخصدة 


ا ال اوخل الان 
ما يختص به من آموره المتغيرة الحسية 
والمعنوية. 

والشخص: يطلق على كل جسم له ارتفاع 
وظهور. وغلب فى الإنسان. جمعه آشخاص 
وض 

وتعنى الأحوال الشخصية فى مدلولها 
ی 
ارت ايوا 

واصطلاحا :هى الأحكام والمبادئ 
والمسائل المنظمة للعلاقات داخل الآأسرةء بما 
يشمل أحكام الخطبة والزواج والمهرء ونفقة 
الزوجة ET‏ تجاه زوجهاء والطلاق 
وتفريق القاضى بين الزوجين والخلع والنسب 
والرضاع وحضانة الأولاد والميراث والوصية 
rT‏ 

وتتضمن مسائل الأحوال الشخصية بعض 
الأمور المالية كالميراث والوصية والوقف. 
ومصطلح الأحوال الشخصية مصطلح حادث 
لم يعرفه القدامى» وقد ابتدعه الفقه 
الإيطالى فى القرنين التانى عشر والتالث 
عشر حين واجهته مشكلة «تنازع القواسين» 
لظهور نظامن فانونين انذاكف: 

الأول : هو القانون الرومانى الذى كان له 
التطبيق العام فى إيطاليا كلها. 

الثاني :الفا الى الد كان طق 
E PERE E SIE‏ 


الرومانى لتمييز هذين النظامين وإلى إطلاق 


«حال» على النظام الثانى ثم قسم هذه 
الأحوال إلى أحوال تتعلق بالأموالء وإلى 
أحوال تتعلق بالأشخاص. وأخذت القوانبن 
الغربية هذا التقسيم الذى استقر فيهاء وصار 
يطلق مصطلح الأحوال الشخصية على تلك 
القواعد الخاصة بالروابط الشخصية فى 
مقابل الأحوال العينية. وهى الآحوال المتعلقة 
وال 

ول اة عن اا ول 
الشخصية فى عموم تطبيق الأولى على 
جمیع المواطنبين» على حبن تتعدد القواعد 
القانونية المنظمة للعلاقات والمراكز القانونية 
للمواطنين باختلاف طواتفهم ومعتقداتهم. 

وقد حددت محكمة النقض المصرية فى 
حکمها الشهیر بتاریخ ۹/۲۱/٤۱۹۲م‏ معنى 
مصطلح الآأحوال الشخصية» فنص هذا 
الحكم على أن: «الأحوال الشخصية هى 
مجموع ما يتميز به الإنسان عن غيره من 
الصفات الطبيعية آو العائلية التى رتب 
القانون عليها أثراً قانونيا فى حياته ككونه 
إنساناً ذکراً أو أنشی وكونه زوجا أو أرمل أو 
ONE a‏ 
ناقصها لصغر سن آو عته آو جنون آو كونه 
مطلّق الأهلية أو مقيدها بسبب من أسبابها 
القانونيةء أما الأمور المتعلقة بالمسائل المالية 
فكلها بحسب الأصل من الأحوال العينية؛ 
وإذن فالوقف والهبة والوصية والنفقات على 
حلاف أت عا وما ها من ا حول 


r 


العينية لتعلقها بالمال وباستحقاقه وعدم 
استحقاقهء غير أن المشرع المصرى وجد أن 
الوقف والهبة والوصية وكلها من عقود 
التبرفات كفقوم غالبا على فكرة التهتدة 
المندوب إليه ديانةء فألجأه هذا إلى اعتبارها 
من قبيل مسائل الأحوال الشخصيةء فيما 
يخرجها عن اختصاص المحاكم المدنية التى 
ليس من نطافها النظر فى المسائل التى قد 
تحوی عنصراً دينيا ذا أثر فى تقرير 
آخکافها 

ولم يسلم هذا التعريف من الفموض 
والنقد إلى الحد الذى أوحب تدخل المشرع 
لتدارك نقص تعريف محكمة النقض المصرية 
وغموضه؛ إذ جاء فى المادة ۲۸ من لائحة 
القفن الخا الاك اة الاد 
بالقانون رقم ٤۹‏ لسنة ۱۹۳۷م ما يلى: «تمثل 
الأحوال الشخصية المنازعات والمسائل 
المتعلقة بنظام الأسرةء وعلى الأخص الخطبة 
والزواج وحقوق الزوجين وواجباتهما المتبادلة 
والمهر ونظام الأموال بين الزوجين والطلاق 
والتطليق والتفريق والبنوة والإقرار بالأبوة 
وإنكارها والعلاقات بين الأصول والفروعء 
والالتزام بالنفقة للأقارب والأصهار وتصحيح 
النسب والتبنى والوصاية والقوامة والحجر 
ا لادا رة وز كلك ا مازعا ت وانسائل 


مراجع الاستزادة : 
١‏ ع الاوال ال هة او اعفن غو الساحن ور اح اة 
۲ دراسات فی أحکام الأسرة - د/ محمد بلتاجی حسن 


المتعلقة بالهبات والمواريث وغيرها من 
التصرفات المضافة إلى ما بعد الموت وبالفيبة 
وباعتبار المفقود ميتا» 

وق ات ا الا وا 
المحاكم المختلطة فى مصر والخاصة بنظام 
اا و ا د ر 
ها رنف 

مي اكام م وض وعاة اكول 
الشخصية باستمدادها من الفقه الإاسلامى 
وأخذها من مذاهبه المعروفة. وذلك فى 
معظم بلاد العالم الإسلامى ( ولم يشذ عن 
ذلك سنوی رکا التي عدت انااد 
السويسرى عام ۱۹۲۷م بشقيه الشخصى 
والعينى) وذلك كمصر والسودان وباكستانء 
N ak‏ 
بتقنين أحكام الأحوال الشخصية تقنيتا 


شاملا کسوریا والأردن؛ ومع ذلك ففد شهدت 


قوانين الأحوال الشخصية فى العالم 
الا تلان الك ومن اخ ادات لحاصة 
استجاة اق تبات الخاة الاح اة 
الحديثة وذلك كتوثيق الزواج والمنع من زواج 
الصغار, والتوسع فى حق المرأة فى طلب 
التفريق من زوجها والوصية الواجبة للأحفاد 
الذين مات أبوهم فى حياة المورث. 


آ. د /محمد سراج 


١‏ عة الف والقاء فى الأخوال اة السار هخمد غرمن النكزي 


٤‏ - الفقه الإسلامى وأدلته. د/ وهبه الزحيلى. 


س 


الإحباء 


لغة : جعل الشىء حياء وهو مصدر للفعل 
«آأحيا»» آحياه جحعله ا وأحيا النار: نفخ 
فيها حتى تحياء وأحيا الأرض: أخصبهاء وفى 
الخ ا ا ها 
والموات من الأرض. التى لم يجر عليها ملك 


بتاثير شىء فيها من إحاطهة» آو زرع أو 


عمارة. ونحو ذلك تشبيها بإحياء الميت» ومنه 
E EL la as‏ 
E E E DET‏ 


و «إأحيباء الترات»: ا بما آنحزه 
آجحدادناء ون دوره کی الحضارة العالحيةء 
ودشره وحهله کن موصعحع الاهتماح. والتعريف 
بكنوزه وما تضمنه من إبداع» وإبراز إسهامه 
E ETT SE‏ 


الحضارة الغريية يوم آن كانت فى مهدها. 


مراحع الإاستزأدة: 

١‏ - صحیح البخاری. 

۲ - نيل الأوطار للشوكانی. 

٣‏ - التراث والمعاصرة لأكرم ضياء العمرى. 
ا 

د فت الارن حو اللا 


و «إحياء القرآن»: تلاوته» وتحفميظهء 
وتعليمه للمسلمين. والدعوة إلى العمل به. ولم 
يرد فى القران الكريم هذا المصدر: «إحياء» 
- بل ذكرً فعله: «أحيا» فى مجال إحياء الأرض 
خمس مرات» وفى مجال إحياء الموتى من 
البشر سبع مرات - وإنما ورد معناه قى قوله 
تمالى: طا أيها المزمّل © قم اليل إلا 
ليلا ) (المزمل ا فاد ایل د ها 
الآية: إحياؤه بكل عبادة ممكنة: كالصلاة 
وتلاوة القرآن» وقراءة الأحاديث - أو سماع 
ذلك - وبالتسبيح. والتهليل. والتكبير. والصلاة 
على النبى َة وغيرها من أنواع العبادات. 

واخ اة ى اعادو لحمل ا 
و«إحياء البيت الحرام»: آأى عمارته بالحج 


فهر 


أ. د / محمد شامة 


کے 


إحباء الترات 


اترات لف :ما فو القع رورت 
PE RE‏ 

واصطلاحا :هو كل ما وصل إلينا 
مکتوباء فی آى علم من العلوم» وفى أى فن 
من الفنون. 

وهذا يعنى كل ما خَلَّفه العلماء فى فروع 
الردة و ن ار ت ي 
محددا بتاريخ معبن؛ إذ قد يموت أحد العلماء 
٠‏ أو الآباء فى عصرنا هذاء فيصبح ما خلَفه 
مكتويا تراثا بالنسبة لناء فما كتبه أحمد 
شوفى» وحافظ إبراهيم» وطه حسين؛ 
وعباس العقادء ومحمد مندور» والشيخ 
مخمو ارال وا ماد 
الشعراوی؛ وی رهم» يعد تراثا لا يقل فى 
آهميتهء عما خلفه لنا أبو تمام» والمتنبى 
والبحترى» وسيبويه» والأصمعى» والمبرد. 
وثعلب مثلا() . 

وقد شرق التراث العريى وغرب. 
وانتشرت المكتبات» التى تحتفظ بمخطوطات 
هذا التراث» فى كل بلاد العالمء وإن نظرة 
واحدة إلى كتاب: «تاريخ الأدب العربى» لكارل 
بروکلمان» یری أن هذا التراث يملا مكتبات: 
حيدر آباد الدكن بالهند» ومكتبات طهران 
و و وا د دا 
الاق و و اا 
ومكتبة بلدية الإسكندرية وطنطا وسوهاجء 


والزيتونةء وفاسء والدار البيضاءء والرباط فى 
بلاد المغرب. أما تركيا ففى إستانبول وحدها 
أكثر من مائة مكتبة تكتظ بمخطوطات 
التراث العربی. ویکاد کل بلد آوروبی یحظی 
بمكتبة كبيرة لهذا التراث» فمتلا: يدن فى 
هولنداء وبرلين فى آلمانياء والمكتبة الوطنية فى 
باريس» ومكتبة فييناء والإسكوريال بأسبانياء 
والمتحف البريطانى فى لندن» وغيرها من 
المكتبات الكبيرة فى آوروبا وآمريكا. 

ويقول الدكتور محمود الطناحى() » رحمه 
الله تعالى «كثرت التآليف إذنء وامتلأت بها 
خزائن الكتب ودور العلم» من نفائس 
اللخطوطات» وأسلمها جيل إلى جيل. وفى 
أو ل ابر قط الل اا ا اة ا 
الجيل الأولء وصانه كما يصون كرام الأبناء 
واا ا کے کان ا کان ا ا 
تعرض الأمة العربية لنوأزل وغواش » أطبقت 
عليها كقطع الليل المظلم» وسلبتها أشياء 
عزيزة كثيرة» كان منها هذا القدر الضخم من 
مستودعات الفكر. وفرائح العقول» المتمثلة فى 
اللخطوطات التى تعمرضت لعوادى الناس 
والأيام». 
را کا هه فى الضر الخاض امانا 
غير عادی بتراتتا المادیء كالمساجدء والقلاع 
والحصون,» والمدارس» والمشافىء» والأسبلة 
وغيرها من المقتنيات الفنيةء فإن «التراث 


e 


الثقافى. الذى أبدعه آسلافاء فى محالات 
الفكر والعلم والأدب. وتحمله مئات الآلاف 
من المخطوطات القابعة فى المكتيات على 
امتداد العالم فى مكتبة عامة معروفة 
ا ی 
ا و ف ا کی در اا 
وآن نضفى عليه من الأهمية والرعاية. ما 
یی ال ا کا 
حاجته إلى الرعاية أكثر؛ لأنه غالبا ما 
يتعرض للتلف والاندتار والضياع() . 
دو لاء الا ا ات 
العريية» عددها الموحود الآن فى مكتبات 
الشرق والغرب؛ بما يريد على ثلاثه ملايين 
ا ههال و عو فل البلى وا فة ود 
ا 
ارا ارو و کا 
3 نظي لعن شوب العالة تل علوها 
عفى عليها الزمن» وآنه ينبغى أن يقذف به 
فى البحر, استغناء عنه» فقيما يزعمون 
فا ت الد ي اها اترک 
العلوم والفنون المختلفة؛ فمؤلضفات علماقًا 
ال اف کے او لر ع ا کک 


نظرهم اا ود تسمن آو تفنی من جوع 


E 


E o 
«البنيوية» و«التوليدية التحولية» و«القوالب»‎ 
وغيرها.‎ 

E RENTS TE TET 
بمؤلفاتا فى أيامهم» إذ آلقوا بها فى نهر‎ 
دا ارات وغ م ر ا ك عا‎ 
جيوشهم. وكذلك حريق مكتبهة الإسكندرية‎ 
على يد الفرنجة» آمر شائع ومشهور.‎ 

وهنا نجد المستولية كبيرة على العرب 
والمسلمين فى العصر الحاضر, للعمل بجد 
اا او ر ت ار 
التلف والضياعء e E E GT‏ 
عليه من الهوام والأناسى من أعداء التراث. 

الاجا ا وده ون ا 
الجيد فى المكتبات وخزائن الكتب» وترميم ما 
أصابه البلى من تراتا. وفهرسة ما تبقى منه 
فقهرسة شاملة. ثم تحقيق ما لم يحقق من 
هذا التراثء تحقيقا جيداء يتبع المنهج العلمى 
E O EE EN‏ 
والتعليق على مسائله وقضاياه» وتخريج 
ESN ES‏ 
للافادة منه. 


آ . د / رمضان عبد التواب 


.م۱۹۹1/ه١۱٤١۷‎ )۱/٤١ أزمة العمل التراثى: الملامح والآبعاد والمسئولية للدكتور الطاهر مكى (مجلة معهد المخطوطات‎ - ١ 
.م١۹۹۰/ه۱٤١۰ التطور اللغوى» مظاهره وعلله وقوانينهء للدكتور رمضان عبد التواب - القاهرة‎ - 

.م۱۹۸9/ه۱٤١۷‎ )۱/٤۰ قضية إنقاذ المخطوطات: ما تحقق وما لم يتحقق. للدكتور محمود الطناحى (مجلة معهد المخطوطات‎ - ٣ 
ه/۹۹۸9م.‎ ١٤١١ مناه تحقيق التراث بين القدامى والمحدثين» للدكتور رمضان عبد التواب - القاهرة‎ - ٤ 


iE 


إحباء الحوات 


لغة : الحياة لغة ضد الموت» وإحياء النفس 
بعث الحياة فيهاء والموات مشتق من الموت 
وهو ما لا حياة فيهء وهو : الأرض لم تزرع 
ر قور کی عیام اح 

شرعا : إحياء الموات »هو أن يعمد شخص 
إلى آرض لم يتقدم ملك عليها لأحد» فيحييها 
ملکه("). 

وا اد تد اد 
اف الى رجه الا ااافا 
الاختصاص يعمارة ولو اندرست)(“). 

وقيل: إنها (كل مالم يكن عامرا ولا 
حريما لعامر قرب من العامر أو بُعُد)(. 
العداوة بين المسلمين(). 


مشروعبهةه الإحياء اللإحياء مسحب 


وقيل جائز وذلك لأنه وسيلة من وسائل الملكية 
وسبب من آسبابها التى حثت عليها الشريعة 
الإاسلاميةء كما أن فى الإحياء تنمية لثروة 
الأمة وغناها الاقتصادى ورفاهيتها(). 


دليل مشروعية الإحياء : 

وردت آحاديث كثيرة تحث على الإحياء 
للموات بتعميرها ومن تلك الآأحاديث: عن 
جابربن عبد الله أن النبى كَل قال: (من 
أحيا أرضا ميتة فهى له) (رواه أحمد فى 
مسنده من حدیٿث جابر). 

وعن أسمر بن مضرس قال: (أتيت رسول 
الله بي فبايعته فقال: (من سبق إلى ما لم 
يسبق إليه مسلم فهو له) قال فخرج الناس 
یتعادون() یتخاطون) (رواه ابو داود فی 


e 


هم صور الإ حياء 

الاخاء لفو ت ضور دة 
تختلف حسب الباعث للإحياء ويرجع فى ذلك 
إلى العرف؛ لأن النبى َة أطلق الإحياء ولم 


E 


يقيده. فحمل على المتعارف» ويمكن رجوع الأشجار وسور عليها ويرجع فى ذلك كله إلى 
هذه الصور بوجه عام إلى الصور الاتية: الغرفة: 

١‏ — الينيان: ويیشمل ناء السكن»› ويناء 
الإحاطة وا لتسوير. 


۲ - الفرس والزرع فللغارس إن كان يريد 


٣‏ - إزالة العوائق مثل إزالة الأاحجار أو 
الرمال» أو الماء الذى يغمرها أو قطع الأشجار 


والأعشاب التى تمنع الانتفاع بها( '). 
غرس شجرة أو شجرتين فعل وملكها وملك 


خر یادن کان مرد د اا رع الحددد هن (هيئة التحرير) 


اكات الوط ك مح ا ال OA ES gS A oa yS a‏ 
۲ - نیل الأوطار - للشوکانی )٣٤١١/١(‏ دار الجيل بروت. 

:)0۹١/0(ع0۹4 الف لابن قد امه س دار هجر الطاغة الا هر ةط اولي‎ ٢ 

س بحوث فى ألمعاملات فی فف الكتاب والسنة د/ احمد بوسف ط دار الثقافة العرندة القاهرة ۹م ص YA‏ 
۵ - معغنی المحتاج لی معرف معانی آلفاظ المنهاح: شرح محمد الشربينى ج الا الي الغاهرة ۹9۸م YS)‏ 
اد 0 ی ا 8 ی ا 
E A O‏ 

۸ - يتعادون: يسيرون بسرعة (المعجم الوسيط .)9۸۸/١‏ 

الك الور وال ا ار کا ر 

4 س بحوث فى المعاملات... ص‎ N. 

مراحع الايستزأدة: 

:)3۸ ٤ -کشاف القناع عن صتن الإقناع : للتهوتى.ط دان الفكن بد روت ت‎ ١ 

۲ - بدائم الصنائم فی ترتیب الشرائع للکاسانی دار الكتب العلمية بیروت ٩۱۹۸د .)۳۸٤۸/۸(‏ 

. ٠١۸ الخراح: لأنى يوسف تحقيق د/ محمد البنا ط الاعتصام ص‎ - ٣ 

الميسنوط: لار خسن د کان ألكتب العلمية بیروت ط أولی AT‏ 


NE 


الآحذ بالآاخف 


لغة : الأخن : خلاف الطاب وهو أا 
التناولء أ خذت الشىء i‏ أخدتا: تناولته. 
(لسان العرب)('). 

والأخف خلاف الأثقل.(لسان العرب)0). 

واصطلاحا : يقصد به الأخذ بأخف 
الاقجوال حى ندل الذلنل علي الخ 
بالأثقل(. 

وير ال خد اد حف ترا وا ضط 
قرييا من قولهم الأخذ بأقل ما قيلء وإن لم 
يكن هو عينه فإن بينهما خلافًا؛ وذلك لأن 
الأخذ بأقل ما قيل يشترط فيه أن يكون 
المختلفون فى المسألة متفقبن على الأقل حتى 


يقال يه وهنا لا ر يشترط فيه هذا .0 


والقول بالأخذ بأخف القولين من جملة 
رن الل وك دهت ااك ت 
:وا خب غل الگلف آن باخ الأ خف كه 
عبروا هناك بقولهم: يجب الأخذ بأقل ما 
قیل؛ لقوله تعالی ‏ یرید الله بكم ايسر 4 
(البقرة )۱۸١‏ وقوله تعالى: وما جعل 

عليكم في الدَّين من حرج ) (الحج ۷۸). 


واعلم أن الأخذ بالأخف قد يكون بين 


المذاهب» وقد يكون بين الاحتمالات 
المتعارضة آماراتها)ء وقد يكون بين أقوال 


الرواة(. 


5 کت لن ا کل ال ك 
فقد ذهب البعض إلى القول بوجوب الأخذ 
بالأشق“ وهذا الدليل يرجع حاصله إلى أن 
الأصل فى الملاذ الإذن. وفى المضار المني 
والأخف فيهما هو ذلكف(). 

وكما استدل من قال بوجوب الأخذ 
بالأخف بالآيات القرآنية والأحاديث النبوية 
لاله لن لمر وال ق و ان هة 
الشريعة مبنية على رفع الحرج عن العبادء 
فقد استدل من قال بوجوب الأخذ بالأشق 
والأثقل من القولين» بأنه أكثر ثوابًاء فكان 
ال الوا ا رة ها ل فاستبقوا 
الخيرات & (البقرة .)٠١۸‏ 

وهناك فريق ثالث لم يوجب الأخذ بشىء 
منهماء وحجته مبنية على أنهما قولان 
متعارضان فيسقطان, ونه لا معنى لهذا 
الخلاف فى مثل هذا؛ لأن الدين كله يسر 


والشريعة جميعها سمحة سهلةء والذى يجب 


ب 


ا به ويتعين المما ا هو ما صح E r‏ اضر إل المرجحات المعتيبرة 


ړ ۹ الإ ¿ وعلماء الخلاف('. 
اا و ا ا ا ا صولیرن و 


laa IEA‏ أ. د/ على حمعة محمد 


لفان لفرت د طون دة ك طا دان لار 

۲ _ السأنق نفسه مادة (خخف). 

٣‏ تقريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى الغرناطى المالكى» تحقيق د/ محمد المختار بن الشيخ محمد الأ بن الشنقيطىء مكتبة ابن تيمية القاهرة 
i EDD‏ 

TN IS لر رظ‎ 

- السابق نفسه ۳١/١‏ تتنيف المسامع بجمم الجوامم للزركشى تحقيق د/ عبد الله ربيم محمود/ سيد عبد العزيز. مؤسسة قرطبة ط ۱۹۹۸م. ٤١١/٤‏ 
I E OEE E‏ 

۷ تشذيف المسامع بجمع الجوامع ٤١١/٤‏ . 

A TLNE SE FT 

e e 

لمر الها ا نة السام 72 ۹ 

.٠؟۹ انظر : غاية الوصول شرح لب الأصول للشیخ زكریا الأنصاری» ط عیسی البابی الحلبی وشرکاه ص‎ _ ١ 

ارشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الآصول للشوکانی. تحقیق د/ شعبان محمد إسماعیل _ دار الکتب بمصر ط ۱ ۱۹۹۲ م. .١۷١ ۲۷١/۲‏ 


مراحع الاستزادة : 
۲ جمع الجوامع بشر” المحلى وحاشة البنانى ط مصطفی 1 جل وشرکاأد ا 
٣‏ القاموس القويم فى اصطلاحات الأصوليي. د/ محمود حامد عتمان ص ٤١‏ وما بعدها دار الحديث بالقاهرة طا ١1۹۹م.‏ 


he 


OR 
الإخسيديون‎ 


E O O E 
آت سا محمد بن صفح الإخشيدى‎ ۹ 
اى اة ی ج مح ا او اكات‎ 
أونوجور ثم أبو الحسن على.‎ 

والإخقيد هو الب آلذى مت الا دة 
العمباسى الرّاضى باللّه محمد بن طْفَّج فى 
سنة ١۳۲ه/۹۳۸‏ ومعناه بلغة إقليم فرغانة 
اك ا 

وعين محمد بن طَقّج واليًا على مصر فى 
رمضان سنة ١۳۲ھ‏ أغسطس سنة ۹۲۲م إلا 
أنه استبدل بعد أقلٌ من شهر دون أن يتمكن 
من الدخول إلى مصر. ولكن الفوضى 
لمتنامية فى مصر أدت إلى تعيينه نهائيا والب 
على مصر سنة ۲۲۲ھ /۹۳۵م. 

وفى أعقاب حصوله على لقب «الإخشيد» 
من الخليفة الراضى سنة ۳۲۱ه/۹۳۸م تردد 
فى قبول سيادة الفاطميين وعلى الأخص فى 
ما ۷ه ۹ ومن م ع رودتب 
الحهدانن ف حب اا ومن حل 
دمشق ستة أشهر. 


ها م 


إل لر لاء تة تى لاسي اند 
فوض إليه ولاية مصر والشام والحجاز وإلى 
ET‏ 

وعند وفاة الإإأخشيد فى نهاية عام 
٤ه/1٤۹م‏ خلفه ولده أبو القاسم أونوجور 
ر د اد 
جيوشه الخصى الأسود كافور الذى سعى 
للحصول على تأييد رسمى من الخليفة 
العباسى لتكون ولاية مصر لأونوجورء ثم من 
بعده لأخيه على بن الإخشيد ويالرغم من أن 
كافورا كان يجمع فى يده السلطة المطلقة فى 
البلاد فإنه وجد من الأجدى له أن يتٌخذ من 
البيت الإخُشيدى واجهة له وظَّل على هذا 
الوضع حتى وفاة على بن الإخشيد سنة 
۵ھ/۹11م فأعلن كافور نفسه صاحب 
الأمر والنهى فى مصر وشجعه على ذلك أن 
آ خمد ین غل کان طلا دنا واعشار ا من 
الحادى والعشرين من جمادى الأولى سنة 


یرل سن او کل امم گاقور 


بمصر, وأصبح اللَقَّب الذى يعرف به هو 


0 
«الأاستاد». 


ويرجع إلى كافور الإإخشيد الفضل فى 


E E 


المحافظة على وجود البيت الإخشيدى طوال 
التمانية والمشرين عامًا التى تولى فيا 
ا ا ا 
E E RN EE‏ 
ا ا کی 


وفد ذاعت شهرة كافور بفضل رعايته 
للأدباء والشعراء وأشهرهم الشاعر الكبير 
یک اس اکر کے دد یر 
E‏ 


واجتمعت عدة عوامل أدت إلى تقويض 
حكم الإخْشيديين ومَهدت الطريق أمام 
الفاطميين لتحقيق هدفهم فى غزو الشرق 
N a O O a E‏ 


مراحع الإاستزادة: 


التی كانت تمر بها مصر فى أواخر حكم 
الاخشیدیین ۳۵۸-۲۵۲ ھ/ ۹1۸-۹1۲م 
SN el E as‏ 
سيطرة الشيعة البويهيين وجاءت وفاة كافور 
فى سنة ۷١۳ه/‏ ۹1۸م لتزيل آخر عقبة أمام 
شخصية قوية تخلف كافور في البيت 
الإخشيدى فوجد المعز لدين الله الفاطمى فى 
ذلك الفقرصة المناسبة لإرسال جيشه لفتح 
ضر فاده القاند a‏ حيث تم 
الفتح بدون مقاومه تدكر من المصريين فى 


آ. د/ ایمن فواد سند 


O o od ج لوق ى‎ 


وقیات ا اغنان ان کک ط. بیروت ۱۹٦۷‏ م. 


د 


الإحخلاص 


لغة : وردت مادة «خلص» فى اللغة العربية 
بعدة معان» منها: 

| - النجاة من الشر والسلامة منه بعد 
الوقوع فيه»ء تقول: خلصت من البلاءء أى: 
سل وتوت منهء بعد الوفوع فيه. 

a a e 
أشار إليه القرآن الكريم فى قوله تعالى:‎ 
.)۸۲ إا عبادك منهم الہ لمخلصین 4 (ص‎ 
فالمخلصين» بفتح اللام - الدين اصطفاهم‎ 
الله تعالى وا خا رهه ةوا لختضين نكر‎ 
د ال كاف الف ههان‎ 

لتقا من .الدن والرجس, ت فوله 

تعالی: ل واذكر في الكتاب م فوم إِنّه کان 
ا وکان a‏ يا4 . (مریم )٥١‏ آی 
فا فن الان و اا رة 

واصطلاحا 
فلان مخلص.» أى: يوحد الله تعالى» ومن هذا 
لمنطلق قيل لسورة قل هو الله أحد ) 
(الإإخلاص) يقول ابن الأثير: سميت بذلك؛ 
ا خالصة فى صغة الله ( الى و دمن 
أو لأن اللافظ بها قد أخلص التوحيد لله 
تال وکل اا کل ةا کان 


مراجع الاستزادة: 
-١‏ إحیاء علوم الدین للغزالی ط الریان .٠۹۹۰‏ 


: توحيل الله تعالی؛ نه تقول : 


اا رازن عت ارك لمرد ااا 
يذكر لها عشرين لقبًا منها: التجريد, والتفريد. 
والتو > والنجاةء والولايةء والمعرقة, 
واوو ولو و اة و ا 
لاان كرا ةو كى غ اا 
بسورة الإخلاص لأنها خلصت لتوحيد الله 
تعالی وأحديته وتنزيهه عن الشرك. 

والاخلاص سمة حميدة» وصفة كريمة حث 
العلا اليف اها الرس اى التحة 
من الرياء والنفاق» وبين 
آنهما محبطان للعمل» مفسدان له 

والإإخلاص يكون فى العمل للدنيا بقدر ما 
يكون للآخرة» وأفضل الإخلاص ما كان فى 
الف اة الي فلا ب عند اله ارائ 
بأعمالهم» حتى ولو كانت فى العبادات 
الا 
والإإخلاص قريب من مقام الإحسان الذى 
آبان عنه حديث جبريل عليه السلام حين سال 
لسو 1 لما اتسا ال :اة 
تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه 


بأهدابها بقدر ما نفر 


براكڭ». 


آ. د/ عبد السلام محمد عدده 


-١‏ الذريعة إلى مكارم الشربعة للراغب الأصفهانى تحقيق د/ أبو اليزيد العجمى ط دار الوفاء بالمنصورة. 
VAs‏ 


الآخلاط 


لغة : خلط الشيء بالشيء يخلطه خلطا 
مزجه» والخلط ما خالط الشيء. وجمعه 
أخلاط. ٠‏ 

واصطلاحا : أمشاج الإنسان وهى 
النطفة. لأنها ممتزجة من أنواع» ولذلك يولد 
الإنسان ذا طبائع مختلفة. وقيل أخلاط 
اسن ا بدنه طبائعه الأربع ee‏ 
E‏ إا ل الانبان من ف أمشاج 


نبتلیه 4 (الأسان ؟): 

وعند الأطباء الأقدمنن الأخلاط هى 
الدم» والصفراءء والسوداءء والبلغم. 

وقيل: المشيج ماء الرجل يختلط بماء 
المرأة. وقال الفراء: الأخلاط ماء الرجل وماء 
الوا ا ل هی ال وات 
الأربعء وهى: المرار الأحمر والمرار الأسود. 
والدم» والمئى. ٠‏ ۰ 

ا ارك وا ا ا 
من تراب؛ ys‏ 
و تعمالى # رال خلقکم من 
تراب ثم من نة 4 (فاطر )١١‏ ويقول ا 


۰ ا 


لا رهر الذي خلق من الماء بشرا) (الفرقان 
)٤‏ ویقول تعالی # إني خالق بشرا من طين 
© فإذا سویته ونفخت فيه من روحي فقعوا 
له ساجدین 4 (ص ۷۲-۷۱). 

e‏ آثبت العلم الحديث بعد تحليل 
ال اعۇ اله ا هه 
حیث يمثل حوالی 1۷٩‏ من وزن الإنسان ماء 
اض اا ا ره 
رها (السايكرن: ا لكيه الالو متاوة: 
الكالسوم الدبو ارتا ةة 
الماغنسيوم) وبعد تحليل التربة وهى الطبقة 
المفككة من القشرة الأرضية وجدوا نفس 
اا ا ا ا اا د 
من هده العناصر على اختلاف نسبها بين 
إنسان وآخر,. والحامل لهذه النسب الحيوان 
المنوى مع البويضة. وترجمت هده النسب فى 
الحنين عن طريق اتحاد النطفة والبويضه.؛ 
ANS‏ 


(هيئة التحرير) 


العالم اللا 


موسوغة الأشسارآت المد فى القران الكريم والسة النبونة ذ7 عند الناظ الجمل در دالا ضديق الجمل .اة ا لمصرة العامة للكاب سنة 


۰ھ 


٦‏ علم الأجنة فى ضوء القرآن والسنة - هيئة الإعجاز العلمى - رابطة العالم الإسلامى. 


N 


الأخلاق 


يجيء E‏ ولفظ الأخلاق وصيع 
أخرى تنبثق منهما وصفا لفكر الإنسان 


وسلوكه دون غيره من المخلوفقات؛ ذلك ا 


الإنسان هو المخلوق الوحيد الذى منحه الله 
طاقات متميزة من الإدراك والتفكير وحرية 
الإرادة لذا جاء سلوكه مرتبطا بالفكر 
ومتوافقا مع ما يدين به من اعتقاد. 


كذلكف ى فان الإنسان مند نشأته یمارس 


ات الأخلاقى على الأشياء فهذا خير 

وذاك شرء وهدا حسن» وذاك فبيح» وهذا 
نافع وذاك ضار الأمر الذى جعله يستحق 
وصف أنه كائن أخلاقی . 

ويطلق لفظ الخْلّق ويراد به القوة الغريزية 
التى تبعت على السلوك» كما يراد به السلوكف 
الظاهر «أى الحالة المكتسبة التی يصیر بها 
الإنسان خليقا أن يفعل شيئًا دون شىء». ` 

وعلى هذا المعنى الأول جاء الحم 
(خير ما آعطى الناس خلق حسن) (رواه 
أ حمد والنسائی()(' 

ويشهد للمعنى قوله يَ: (ما من شيء 
اقل قى ميان انرق دوو زا م اما فن 
خلق حسن,» وإن الله ليبغض الفاحش 
البذيء) (أخرجه الترمذى)" 

ولم يستخدم القراآن الكريم لفظ «أخلاق» 
بصيغة | ؛ وإنما جاء اللفظرهفرداً كما 
فى قوله تعالى: ظ وإنك لعل خلق عظيم 4 
(القلم )٤‏ 

آما السنة الصحيحة فقد ورد فيها بافظ 
الجمع وإن ورد بلفظ المفرد آكثرء فقد جاء 
لظ «الأخلاق» فى حديت: (إنما بعتت 
لاأتمم ا الأخلاق) (رواه آحمد)۳ کما 
جاء لفظ «أخلاق» فى حديث: (إن من 
خياركم أحاستكم أخلاقا) (رواه مسلم)() 


ولم تخل حضارة فقضلا عن دين من 
الحديث عن الأخلاق لارتباطها بالإنسان 
ففى الحضارة المصرية القديمة حديث عن 
الوا وا ال کے و د رک 
الفكر اعتبر المصريين آول من تكلم فى 
مسائل الأخلاق. 

وقي الح ار اا دت کن 
الفضائل. وأهميتها للفرد والجماعة» كما جاء 
فيما تقل عن كونفشيوس وغيره. 

وأما اليونان فاهتمامهم بالأخلاق أمر 
مقرر من خلال ما عرفته تقافتنا الإسلامية 
من خلال حركة الترجمة فى العمصر 
العپاسى. _ 

a 
جاء قى الديانين الساويتين اللتين قدا‎ 
الإسلام (اليهوديةء والمسيحية) من هدى إلهى‎ 
فى هذا الصدد أمكننا الاهتمام‎ 
بالآخلاق قاسم مشترك بين كل المذاهب‎ 
والأديان باعتبار أنها خصيصة للإنسان‎ 
الكائن الأخلاقى. وأمكننا كذلك أن نفهم فى‎ 
ضوء هذا الحديث: (إنما بعثت لأتمم صالح‎ 
الأخلاق).‎ 

والإسلام الذى جاء ليتم البناء الأخلاقى 
للإنسان تميز اهتمامه بهذا الأمر إلى حد أن 
سر الإسلام على أنه الخلق ففى قوله 


تمالى: ‏ وإنك لعلّى خلق عظيم) (القلم .)٤‏ 


کال اتن کاش غل دنن عظيم اق 
الإسلام.( 

ويتضح هذا حين نشير إلى حقائق مهمة 
منها: 


| - الصلة الوثيقة بين الإيمان عقيدة 


و 


والأخلاق سلوکا يا يها لذين آمنوا ا 
الله وكونوا مع الصادقن 4 (التوبة )١١١‏ 

وفى الحديث: 2 آمن بی من بات 
شبعان وجاره جائع) (متفق علیه). 

۲ - العبادات ذات أثر آخلافى لايد من 
غا ووا ن 
الأمثلة: 

- إن الصلاة تنهى عن الفحشاء 
والمنكر 4 (العنکپوت (٤9‏ ر ے ےر رر 

- [خذمن أموالهم صدقة تطهرهم 
وتزکیهم 4 (التوبة ۰۳ )٠‏ 

OTANI 
)۱۹۷ الحج 4 (البقرة‎ 

۲ - الأخلاق شرط لصحة المعاملات: 
إ يا أيها الّذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراضٍ 
نکم 4 ( النساء )٠۹‏ 
# ويل ا ا) وضفی 
الحديث (من غشنا فليس منا) (رواه 
ف 

٤‏ - الحدود فى الإسلام زواجر عن 
جرائم خلقية (حد القتل ‏ السرقة - الزنا..) 
ولعل المتأمل فى هذه الحقائق يدرك البعد 
الاجتماعى للاخلاق فى الإسلام باعتباره 
دينا للحياة ينظم علاقات الأحياء ببعضهم 


وبالحياة حولهم حيوانات أو جمادات مما 
يسمى بالبيئة أو الكون المحيط بنا. 

وقد آدى فقهم علماء الإسلام لآأهمية 
الأاخلاق باعتبارها دينا إلى بذل جهود علمية 
شكلت علما يسمى بعلم الأخلاق الإسلامىء 
بخصائصه التی نمیزه عن جهود عیرهم فی 
الحضارات الأخرى فى هذا المجال. 

ولم يكن هذا الاهتمام خاصا بعلماء دون 
غيرهم» بل أسهم الجميع فى إثراء هذا العلم» 
فأهل الحديث بدءوا بعمل اليوم والليله 
ووصلوا إلى كتب متخصصه فى موضوع 
واحد مثل «جامع بيان العلم وفضله» لابن عبد 
البر وغيره كما امتلأت كتب الفقه بالحديث 
عن الحسبة والشروط الخلقية لكثتير من 
التصرفات كذلك تحدت الفلاسفة المسلمون 
عن السعادة وعن الفضائل والقيمء كما تحدث 
الصوفية عن التزكية والمجاهدة ونحو هذاء بل 
إن آهل اللغة والآدب أسهموا فى نضوج هذا 
العلم مثل الراغب الأصفهانى فى الذريعة إلى 
مکارم الشريعة. والماوردى فى أدب الدنيا 
والدين:. وعغيزهها: 

ایوا درن اممو 
أخلاق انبثق من معتقدهم وثقافتهم وتشكل 
كاملا قيل أن يعرف المسلمون البحوث 
الأخلاقية فى ثقافات الآخرين. 


آ.د/آبو اليزيد آبو ريد العجمی 


١‏ رواآه ا حمد› والنسائی» والحاكم عن أسامة بن شريك» قال الحاكم صحيح؛ وأقره ألذهبى. 


کا ا ا 

٥‏ تفسير أبن كثير - دار الكتب العلمية - بيروت د.ت. 

مراجع الإسترأدة 

۱ - کونفشیوس ۔ د /حسن سعفان  ٥۱/‏ طبعة آولی ‏ مصر - د.ت. 


١ال‏ الخهة ن نها نوها برا/0 اه اة 


٣‏ - الذريعة إلى مكارم الشريعة - الراغب الأصفهانى: تحقيق د/أبو اليزيد العجمى» الطبعة الثانية - دار الوفاء مصر ۱۹۸۷م. 
لا المرق ‏ بوملو تر جما عبن الحم ليد دان المعارى د القاهرة ن 


ت 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٦‏ 


إحوان الصفا 


تتمقی معظم المصادر التى تورح لافلسفة 


اة عا سض خرن السا ف غد 


اتفقت المصادر على أن هذه الجماعة لم 
ات ع فا رك كر ااه راح 
امن لرسال ا امرف 
تعرف «برسائل إخوان الصفا وخلان الوفا»» 
تتفق المصادر فى أن هذه الرسائل عرفت 
فى منتصف القرن الرابع الهجرى/ الماشر 
الميلادى وآن عدد هذه الرسائل الأساسية 
خد و سرون راا ضاف إا السات 
الان أو الحامة ال ت ت ةة 
ورد فی كل هذه الرسائل؛ فأصبح مجموع 
ا اا ا 
رسالة. ظهرت بالبصرة وشملت جميع فروع 
ا وت هدد اترعانل إت اة 
أقسام رئيسية حسبما ذكروا ذلك فی 
رسائلهم وهی: ) 
١‏ - قسم الرسائل التعليمية والرياضية 
والمنطقية (ويتكون من أربع عشرة رسالة). 
- قسم الرسائل الطبيعية بما فيها علم 
النفس (ويتكون من سبع عشرة رسالة). 


کک فسم الرسائل الماورائيةء (ويتکون من 


عشر رسائل). 


فة ارال الناموس لهي 

والفلكية (ويتكون من إحدى عشرة رسالة). 

كما تتفق كل المصادر تقريبا فى أن محتوى 
هذه الرسائل ينتمى إلى الفكر الشيعى 
الإسماعيلى وأنها من تأليف جماعة سرية 
ا د ت الره ‏ لبر نفا رها 
الحقيقيةء وقد ظهر هذا واضحا فى الرسالة 
السابعة والأريعين آما الأمور التى اختلفت فيها 
المصادر فتتعلق بأمرين: 

الأول : هل هذه الرسائل من تأليف جماعة 
أم تأليف فرد واحد؟ 

الثاتى : هل كتبت هذه الرسائل فى القرن 
الرابع أم الثالث الهجرى أم قبل ذلك؟ 

بالنسبة للأمر الأول فإننا نجد إشارة إلى 
مؤلفى هذه الرسائل عند أبى حيان التوحيدى 
(١۳۸ه‏ - ٠۹۹م)‏ فى كتابه الإمتاع والمؤانسة 


حت كران و ةرسال م اها 


منهم: أبو سليمان البستى المعروف بالمقدسى» 
وعلى بن هارون الزنجانىء ومحمد بن أحمد 
النهرجورى» والعوقى» ويقول إنهم ممن عاشوا 
فى النصف الثانى من القرن الرابع الهجرى فى 


كنف عصر الدولة البويهية (۳۷۲ھ - ۹۸۲م) 


ويفهم من هذا السياق آن مؤلفى هذه الرسائل 


کا 


کانوا من معاصری أبی حیان التوحیدی؛ آما 
على دن امف اطي( اه د 42 1) 
فيذكر آأسماء خمسة من آأعضاء هذه 
الجماعة وهم: أبو سليمان بن معشر البستى 
المعروف بالمقدسى.» وآبو الحسن على بن 
هارون الزنجانى» وآبو أحمد المهرجانى (ولعله 
يقصد محمد بن أحمد النهرجوري الدذى 
ذکره آبو حيان)» والعوفی» وزيد بن رفاعه. 


وهذا الآأخير الذى لم يذكره آبو حيان كان 


كما يفهم من كلام القفطى زعيم جماعة 


اخوان الصفا. 

ويذكر الدكتور حامد طاهر آن مصطلح 
«إخوان الصفا» ورد لأول مرة فى كتاب «كليلة 
ودمنة» لابن المققفع فى النصف الأول من 
القرن الثانى الهجرى. كما يورد اقتباسا من 
رسائل «إخوان الصفا» يرى فيه «دعوة 
واضحة إلى نوع من الدين المالمى الدى 
مي هه الود من لادان رة 

ون عار ر ف هدر 
اران الصفا انها مدرسة اة ىداتا اة 
وة عل تل الخار ف ااافا ةة 
والأدب التي نادى بها ونشرها الإسماعيليون 
فی بدء تأسیس دعوتهم» آى فى منتصف 
القرن الثانى الهجرى. ويتفق الدكتور محمد 
عابد الجابرى مع الدكتور عارف تامر فى 


تحديد الأصول الفكرية لرساكل إخوان الصقا 


بآنها إسماعيلية ذات أصول هرمسيةء فيقول: 
لمل آول ما يلفت النظر فى هده المرحله من 
تطور حضور الهرمسية وعقلها «المستقل» فى 
الثقافة العربية والإسلامية هو رسائل إخوان 
واوا و 
هرمسية كاملة. 

ویرجع الدکتور محمد عابد الجابری تاريخ 
ا هل ی ف ها کیل وه 
الفاطمية (١۹ه)‏ وهى الحقبة الزمنية التى 
تسمى عند الشيعة «دور الستر» فيقول: «وإذا 
عرفنا أن الإمام عبدالله الذى تنسب إليه 
الروايات الإسماعيلية البدء قى تأليف رسائل 
الاخوان قد توفى عام ١١ه‏ وأن ابنه أحمد 
اله ت رون الوا ات د دا ا ره 
الفعلى على إتمام تأليفهاء قد توفى حوالى عام 
r E EO‏ 
جاءت فعلاً كرد من طرف الشيعة الباطنية 
على إستراتيجية المآمون الثقافيهة 
(۹۸١ه/۳۱۸ه)‏ تلك الإستراتيجية التى 
اوقت قاو الا رخات ال تف 
الغنوصية بأطروحات عقلية تعتمد على علم 
اوک و ا 

إلا أن بعض الباحثين المحدثين أيضا ينفى 
صفة الإسماعيلية والباطنية والغنوصية 
والهرمسية التى وردت فى كتاب محمد عابد 


الخاد دكن كن را كوا الا 


E 


ويعتبرها على العكس من ذلك كله إسلامية 
عامة تمثلت فيها كل التيارات الدينية 
والفكرية والفلسفيةء ویری فى جماعة إخوان 
الصفا حركة ثورية تنويرية ضد حكم القادة 


الأتراك فى زمن المتوكل (١۳١ه)‏ حينما 


استفحل خطرهم كما ينسب إليهم كثيرا من 
الاأكتشافات والنظريات العلمية والفلسقية 
الى تسب خطا على خد قولف إلى علهاء 
مسلمين آخرين أمثال ابن خلدون واين 
النفيس. 

ما ذكره أبو حيان التوحيدى فى «الإمتاع 
والمؤانسة» من أنهم ذکروا أسماءهم فيها : 
حيان التوحيدى يجعلنا نشك فى مدى معرفة 
التوحيدى بهذه الرسائل فى أصولها أو أن 
التوحيدى كان عنده نسخة من هذه الرسائل 


فقدت أو أحرقها هو مع كتبه الأخرى. ويذكر 


مراجع الاستزادة: 


لنا هنرى كوربان شينًا عن النظام الداخلى 
للجماعة ومراتب التدرج فيها وهى أريع 
طبقات تختلف وتتدرج حسب الاستعداد 
الروحى الذى ينمو مع الممر,» وهى أربع 
طبقات: 

١‏ - الطبقة الأولى : منهم شبان يتراوح 
عمرهم بين خمسة عشر وثلاثين عاما تنشاً 
دفوسهم على الفطرة. 

۲ - الطبقة الثانية : رجال من الثلاثين 
والأربعىن تفتح لهم أبواب الحكمة الدنيوية. 

۳٣-الطبقةة‏ الثالثة : بعد سن الأربعين 
يصبح بوسع المستجيب أن يطلع على أسرار 
ا اروب ا رق قا اد 
الظاهر من الشريعة وهذا النمط من المعرفة 
هو معرفة نبوية. 

اة نر ةرارحل عك 
الش سى اة فة ات ةة الوح 
الباطنية وأصبح يشهد حقائق الأشياء على ما 
ھی غر کا رین وا نے ارا 
كتات الوجود كنفاذه. إلى أمعرار الكتاب النزل. 


أ. د /السيد محمد الشاهد 


١‏ - رسائل اخوان الصفا وخلان الوفا - تصحيح خير الدين الزركلى - القاهرة ۱۹۲۸م. 

۲ - الإمتاع والمؤانسة - أبو حيان التوحيدى - تصحيح وشرح أحمد أمين وأحمد الزين - بيروت - د. ت. 
۲ - إخبار العلماء بأخبار الحكماء - أبو الحسن على بن يوسف القفطى - طبعة لیبتزج - ۹۰۳٠م.‏ 

> كوي لفقل الحرى - بتوغا المايرى س دراعاف آرت ارتا ته 

0 - إخوان الصفا - رواد التنوير فى الفكر العريى - محمود إاسماعيل - النصورة - ۱۹۹٩٩‏ م. 


١‏ - تاريخ الفلسفة الإسلامية - هنرى كوريان - الترجمة العربية. 


ج 


الآّداء 


ET EC 


واصطلاحًا : ما قعل فى وقته المقدر له 


رعا و 


اعلم أن الواجب ينقسم باعتبار وقوعه فى 
وقته أو خارج وقته إلى أداء وقضاءء والعبادة 
إما أن يكون لها وقت معين أو لاء والتانى لا 
يوصف بالأداء والإعادة والقضاء كالآذكار 
والنوافل المطاقة. 

والأول وهو ما كان له وقت معين محدود 
شرعا يوصف بالأداء والإعادة والقضاء. 

وضابط الأداء: أن العبادة إن فعلت فى 
وقتها المحدود لها شرعًا سميت أداء» كفعل 
المغرب ما بين غروب الشمس وغروب الشفق؛ 
فخرج مالم يقصد فيه الوفت فلا يوصف 
ا 5 قود الل و ر 
إلى زمان فعله كالإيمان والأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر» بخلاف الأداء فإنه قصد 
منه الفعل والزمان. 


١‏ - المعجم الوسيط ٠١/١‏ مادة (أدى) دار المعارف. 


والخنفية على تسمية غير المؤفت بالاداة: 
والإعادة التى هى الإتيان بمثل العبادة الواقعة 
على خلل فى نفس الوقت تعمتبر قسما من 
أقسام الأداء بالنظر إلى إيقاعها فى الوقت. 
فكل إعادة أداء من غير عكس. 

که کی ارت تو هل 
صادق بصورتین: 

الأولى: أن لا تسبق بأداء أصلا مثل إيقاع 
الظفر ادا ء ك وها 

الثانية: أن تسبق بأداء لا خلل فيه مثل أن 
يصلى شخص الظهر فى جماعة بعد أن 
يصليه منفردًاء وكلاهما فى الوقت» وتوصفان 
بالآداء. وليست هناك عبادة تقع قبل الوقت 
وتكون أداءً إلا صدقة الفطر إذا عجلها قبل 
EE‏ 


آ. د / على جمعة محمد 


۲ - السابق /١‏ ۲۳۸ وما بعدها. 
مراحع الاستزادة: 

د الا ی 8 
١‏ شرج ارکب ال ا 


~~ الحكم الشرعى عند الأصوليين د/ على جمعه ص ۷۲ وما بعدها. دار الهدايه ۹/٤‏ 


ک0 


المغرب الأقصى سنة ۱۷۲ ه/۷۸۹م على يد 
الإمام إدريس بن عبد الله وبه سميت الدولة, 
فوالده هو عبد الله الكامل بن الحسن المشى 
ابن الحسن بن على بن أبى طالب» وكان عا 
ر اک رل رمز کے دة 
وهو شيخ بنى هاشم ورئيس العلويين فى ذلك 
الوقتا')ء وقد نشا على جانب من اليسر. 
وبعد مقتل الإمام على بن أبى طالب أخذ 
البيت العلوى يصارع فى سبيل الوصول إلى 
مقعد الخلافة. وقد استمر هذا الصراع فى 
عهد الدولتين: الأموية والمباسية لأنهم كانوا 
منصب الخلافة؛ لذا اندلعت عدة ثورات ومن 
هذه الثورات ثورة أحد زعماء البيت العلوى 
وهو الحسين بن على بن الحسن بن الحسن 
او غلی تن اتی ای کی اد 
مکان قريب من مكة وکان اللقأء یں الثتوار 
والعباسيين وانتهى بمقتل الحسين ومائة من 
آهل بيته ومن بقى من أهل البيت اختلط 
بالحجاج" ما الإمام إدريس بن عبد الله 
فقد فر إلى مصر ومنها إلى بلاد المغفرب 
الأقصى حيث توجه إلى مدينة (وليلى) 
وهناك نزل على زعيم قبيلة أورية وهو 
و 
إسحاق بن محمد ابن عبد الحميد الاأوربى() 
الذى رحب به وأكرم وفادته وبايعه بالإمامة 
هو وقبيلته ثم دعا بقية القبائل لمبايعته سنة 
۷هه/۷۸۹<() وبذلك قامت دولة الأدارسة. 


- وقد تضافرت عدة عوامل على مبايهة 
الإمام إدريس بن عبد الله منها معرفة البربر 
بأحداث المشرق. وتطلع قبائل البرير إلى 
زعامة دينية وسياسية مع مميزات شخصية 
فى الإمام إدريس ثم تأييد فبيلة أورية للدولة 
الجديدة. 

ما أن استقرت الأمور فى (وليلى) عاصمة 
الدولة حتى خرج الإمام إدريس بن عبد الله 
على رأس جيشه لإخضاع بقية مناطق المغرب 


> لذا خرج فى ثلاث حملت الأولى إلى 


الجنوب والغرب والثانية إلى الجنوب وذلك 
للقضاء على الضلالات المنتشرة فى تلك 
التاطق أما الثالئة فكانت إلى الشرق حيبت 
استولی علی مدینة تلمساں؛ هذا النجاح أقلق 
الخليفة هارون الرشيد فى بغداد ومن ثم دبر 
مؤامرة لاغتياله على يد أحد أتباعه وهو 


- سليمان جرير المعروف بالشماخ وقد نجح فى 


تنفيد مهمته وفتل الإمام إدريس بن عبد الله 
بواسطة السم سنه ۱۷۰۵ھ / ۷۹۱م .0 

تولى راشد وزعماء البربر كفالة إدريس بن 
إدریس بعد مقتل والده حتی بلغ أشده وبویع 
سنة ۱۸۸ھ ٤/‏ ۸۰م وشهدت البلاد فى عهده 
رخاء واستقرارا مع هجرة كثير من القبائل 
العربية من القيروان والأندلس إلى (وليلى) 
مما اضطر معه الإمام إدريس بن إدريس إلى 
البحث عن مكان جديد للعاصمة ووقع 
TE ETE‏ 
M. a^ *A/a1۹۲‏ 


« 
we 


والده العمسكرى فخرح فى حملتين الأولى 
تجاه بلاد المصامدة والثانية إلى تلمسان وقد 


eS 


حقق EE‏ گرا حتى اذا كانت سنه 
AAT‏ توفى الإمام إدريس بن ادريس 
لل اقا له اينه محمد الذى قسم مناطق 
الدولة على إخوته وذلك بمشورة ES‏ 
التی رات أن ذلك قى الح الدولة؛ إلا أن 
هذا التقسيم حمل فى طياته بذور الحخلاف 
والشجارء وحدث صراع بين الإأخوة تم تعاقب 
أمراء الأدارسة على المناطق المختلفةء وبدأت 
الدولة تفقد وحدتها وتماسكها حتى وصل 
القائد وصالة بن حبوس المكناسى أحد قادة 
الدولة الفاطمية سنة ١١٠٣ه/۱۷١م.‏ 

لقد كان للأدارسة دور مؤثر وخطير فى 
حياة المنطقة إذ نجح الأدارسة فى توحيد 
المغرب الأقصى. وذلك نتيجة عدة خطوات 
مرکو کی رید کی 
العاصمة الجديدة «فاس» تخضع لها مختلف 
القبائل؛ كما كانت الحملات العسكرية 
المتكررة مجالا لحشد هذه القبائل تحت رايه 
واحدة وصهرها فى مجتمع واحد متجائس 
ا ای ا ی ا 
ار اا و ر عل داف ر 
للثقافة الإسلامية والعربية وإنشاء العاصمهة 
الحمديدة فاس التى ضمت مختلف هده 
العناصر. 


ال الطالت ( ض2 


.۷1⁄/° : الكامل فى التاريخ ابن ألأثير‎ ٣ 
. ت الآئیش المطرب د این انی رن ع‎ 
المرجم السأبق نفسه.‎ 

a PO 

۷ _ الأنيس المطرب .°./١‏ 

۸ الد التفس کن ۲٤۸‏ . 


مراجع الاسنز أده 
١‏ الكامل فى التاريخ ‏ ابن الأثير: تحقيق عبد الوهاب النجار ۷١١١ه.‏ 
۲ العبر وديوان 1 والخبر - اين خلدون بولاق AYA‏ 

E 0‏ الطاليييين 


وفى مجال نشر الإسلام وخدمة الدين 
ا 
كبرى فى هذا المجال ومن هذه الخطوات 
القيام بحركة مقدسة الغفرض منها القضاء 
E EN E EE‏ 
التخاة ع الداع اة ال ار 
ف الا ا وا درا 
السياسى والاقتصادى ودورهما المؤتر فى 
دخول البرير فى الإاسلام» وكان المذهب 
الك هو مده الدولة. 

ومن أبرز أعمال الأدارسة فى المنطقة 
والتى خلدت اسمهم فى التاريخ بناء مدينه 
کی ا عدر كر ف د اا 
وازدهارها إذ إنها آسهمت فى تبديل الصورة 
ا آل كاده ها اة الى ظا 
تاق سدق قرا اا و هف 
العربية وإليها أقبل الدارسون من كل مكان 
ا ا اه ر اا او ا 
العربية وما زالت مدينة فاس تلعب دورها 
الحا د 


آ.د /حسن على حسن 


Ra 


الد 


لغة : أدب القوم : دعاهم إلى مأدبتهء 
والأدب: رياضة النفس بالتعليم والتهذيب. 
وفد ورد هذا المعنى فى الحديث الشريف 
(آدبنی ربی فأحسن تأآديبى)' والأدب: 
الجميل من النظم والنثر كما فى الوسيط() 


واصطلاحا : أطلق فى بادئ الأمر على 
ما أثر عن المرب من فنون القول النشرى 
والشعرى وكل ما نتج عن القرائح. 


وقد ظهرت بعض الكتب تحمل هذه 


الدلالة فى عناوينها مثل : أدب الكاتب لابن ' 


قتيبةء وكتاب الأدب فى صحيح البخارى 


وغیرهما کثیر. 


والعلاقة بين المعنى اللغوى « الدعوة إلى 
الطعام» والمعنى الاصطلاحى «فنون القول»› 
أن الأول غذاء للجسم, والثانى : غذاء للعقل 
والروح.() | 

وفى العصر الحديث قصرت كلمة «الأدب» 
على الكلام الإنشائى الك الذى جيل 
الكثير من الأخيلة والتصويرات والإيحاءات() 

وكان قبل ذلك يطلق على كل ما تنتجه 
القرائع) على نحو ما يطلق عليه الأوروبيون 
الآن" فيشمل فنون القول جميعا الخيالى 


والعقلى كالتاريخ والفلسفة والرواية والقصيد. 


آ. د. عند العظيم إبراهيم المطعنى 


٢ت‏ المعجم الوسيطء مجمم اللغة العربيةء دار المعارف» إلقاهرة, مادة (أدب). 


٣‏ - النقد الأدبى القديم. د/ على العمارى» مقدمة الدراسة صد؟. 
٤‏ ت العصر الجاهلى» د/ شوقی ضیف» دار المعارف» ط۷ 1 مم. 


۵ مقدمة أبن خلدون»ء عبد الرحمن بن خلدون»ء دار الفكرء القاهرة ص °٥°‏ . 


ا ےا 


مراجع الاستزادة 


۲ لسان العرب»› ابن منظورء دار المعارف» القاهرة. 


با 


أدباء المهجر 


ا به اعات عرب 
هاجرت وبخاصة من سوريا ولبنان» فى 
القرن التاسع عشر والقرن العشرين» إلى 
العالم الجديد. وأقاموا فى كندا والولايات 
المتحدة وفى دول أمريكا الجنوبيةء ومن بينها 
البرازيلء والأرجنتين» وشيلى وفزويلا ونقلوا 
اللغة العربية والأدب العربى إلى تلك المهاجر 
البعيدة فأنشا آولئك المهاجرون فى تلك 
الديار النائية أدبا يعبرون به عن مشاعرهم» 
وعواطفهم» ويتحدثون فيه عن غربتهم 
وحنينهم إلى أوطانهم» ويصفون فيه البلاد 
التى أقاموا فيها. ومظاهر الحضارة السائدة 
فى حياة الناس هناك كما يصفون حياتهم 
وما تعمرضوا له من عناء وشقاء وتجارب 
مريرة مثيرةء وكان آدبهم هو الأدب المهجرىء؛ 
الذی آصبح مدرسة أدبية کبری» بين مدارس 
الآدب الحديث ومذاهيه» وعنى به النقادء 
وكتب حوله وحول أعلامه فى النثر والقصة 
والمسرحيهة والشعر الكثير من البحوث 
والدراسات. 

وقد تناول الأدب المهجرى الحياة بجميع 
مظاهرها ومشاهدها وهذا الآأدب حديث 


اة ولد مع القرن العشرين؛ ونشاً وترعرع 


ونما وازدهر؛ حتی بلغ ما بلغ بین مدارس 
الأدب» وأكثر المهاجرين من العالم العربى» إلى 
أرض العالم الجديد» كانوا من أبناء سوريا 
ولبنانء وقد دفعتهم إلى هذه الهجرة البعيدة 
عوامل كثيرة آهمها: 

| - أن سوريا ولبنان كانتا خاضعتين للحكم 
العتمانى الذى قيد الحريات» واضطهد أبناء 
البلادء فهاجر الكثير من أبناء هذه البلاد إلى 
مصر وشمال أفريقيا. 

وفى ديوان (حكاية مغترب) للشاعر «جورج 
يدج الكتير مما بقسر ذلك وكذلك تاب 
حكايات المهجر للأديب المهجرى الكبير «عبد 
ال خذاب 

وفى ربوع سوريا ولبنان انذاك انتشر الفقر 
الاك قل الان كا الج رة الى 
أرظ العال الجديد يطيرن الاه الكرهة. 


۲ - أن السورى واللبنانى مولعان من فديم 
بالهجرة وحب السعى فى الأرض والاغتراب 
وركوب البحار وحياة العمل والتجارة وهما من 
اف اها ا ین كا مار 
وحياة الفينيقيين كانت مرتبطة بالعمل 
والتجارة. 


ت ت 


۲ سهولة الهجرة إلى هده البلاد النائية» 
فلم يكن هناك فيود على الهجرة والمهاجرين 
إليها. 

على أن من المهماجرين من هاجر إلى 
أمريكا الشمالية طلبا لحياة جديدة غير 
الحياة التى كان يحياها فى الشرق. أو شغقًا 
بما يسمع عن مظاهر الحياة فيها. 


الجماعات الأدبية فى المهجر : 


الرابطة القلمية : 

الدعوة إلى تأسيسها هو الأديب المهجرى 

الکبیر عبدالمسیح حداد (۱۸۹۰ - ۳٦۱۹م)‏ 

صاحب جريدة السائح المشهورة» ومؤلف 
وقد استجاب لتأسيس الرابطة كبار أدباء 


المهجر منهم جبران خليل جبران('). عميد 


مراجع الاسترادة: 


أدباء المهجر - وكان من أعلامها من الشعراء 
«جيران خليل جبران» و«ميخائيل نعيمة» 
و«إيليا بو ماضی» و«رشید أيوب»» و«ندرة 
حدأدة». 
الدکتور أحمد زکی أبو شادی بعد هجرته إلى 
نيويورك سنة ٩٤1‏ آم. 

وقد تولى جبران رياسة الرابطة القلمية - 
وکكان ميخائيل مستشارا لها وكانت الرابطة 


تصدر مجموعة أدبية دوربه باسمها("). 


العصبة الأندلسية : 
کتابها: نظیر زیتون» حبیب مسعود. سلمی 


صائغ صاحبة كتاب ذكريات وصور وتوفيق 


قران . 


١‏ قا الارن ال رى ر / مد عة النح فاج د ١‏ ۴ دار الاب الاش رت اة الا هن 
۲ - حركة التجديد الشعرى فى المهجر بين النظرية والتطبيق د. عبد الحكيم بلبع - الهيئة المصرية العامة للكتاب - القاهرة سنة ۱۹۸۰م. 


e 


الأدب الإسلامیى 


الآدب اللاسلامى قسم من ا دت العرتی: 
ويقايله الأدب الجاهلى. 

ندا الادب الجاهلى با لال قرب 
الشمال (العدنانيون) عن عرب الجنوب 
(اليمنيون) فى منتصف القرن الخامس 
الميلادى» وينتهى بظهور الإسلام سنة ١۲١م‏ 

ويبدآ الأدب الإسلامى بظهور الإسلام إلى 
اوقل 9 م علماء تاريخ الآدب بحسب 
الزمنء وأطلقوا على كل حقبة زمانية عصرا 
ا 


) ا ) ضفل صضصدر اد سلاد ویشمل ٤‏ 
عصر النيوة والخلتاء الراشدين ودوله نی 
أمية حتى سقوطها عام ١١١ه‏ 

(ب) العصر العباسى» ويبدآ بقيام دولتهم 
عام ١۳‏ ف ال فط داد على ادى 


بغداد ثم ينتهى بظهور النهضة الحديثة سنة 
۰ھ 
a O lk‏ 


اة ت انط ا رى ته ن الاد 
الااسلامى الك فد تأثر کن صورنه ومعناه 
بمبادئ الإسلام وقيمهء وتحرر من الأعراف 
والتقاليد والموضوعات والأغراض التى خضع 
لها الأدب الجاهلى شعرا ونثرا .© 

و ألفاظه. وسمت معانيهء واستهدف 
نصرة الحق الد حاء له الاسلاح ودعا ال 
الفضائل والآخلاق الكريمةء وسار مع الدعوة 


الاتلامة خب ارك 
2 ن 


الدعوة الاسلاميهة کی المدينة المنورة لعد 
الهجرة الكبرى إليهاء أمثال : حسان بن ثابت. 


وعبدالله بن رواحةء وکعب بن زهير. 


ومع قيام الصحوة الإسلامية المعاصرة برز 
معنى جديد لمصطلح الأدب الإسلامى» وهو 
حصر مفهومه فى كل نتاج فنى. الترم 
ا ا ا هوا و ا ص 
قضاياه. فخمريات آبى نواس وغزله بالمدكر 
تف من الاد الا لامي حب الت سيه 
الزمنى أما فى ظل المفهوم الجديد فخارجة 
ار يعض أعمال الأدباء 


ااا فو 2 ا کی پعن 


= 


قصائدهاء وعبد الرحمن البياتى وأودونيس. 
عبدالقدوس وغیرهم. 

بيد أن هذا المفهوم لم يستقر حتى الآن 
رغم اهتمامات بعض الجامعات الإسلامية 
بھنا النوع من الأدب الإسلامى. 
لمعاصر لا يمنع من عد الأعمال الأدبية التى 


. ° تاریخ الأدب العربى» أ أحمد حسن الزياتء دأر نهضة مصرء ط٤۲ ص‎ ١ 


تعمالج مشكلات الخير والشر أدبا إسلاميا 
شريطة أن تكون النهاية هى انتصار الخيرء 
وألا يهتم فيها بالمغفالاة فى وصف الشر 
بالبطولة أو الامتداد الزمنى داخل العمل 
أذ ةا لئلا يترك تأثيرا قویا فى طباع 
الثلقى وتخاضة النتر ا 


آً. د. عید العظيح إبراهيم المطعدى 


۲ - فى الأدب الإسلامى والأموى» د/ سليمان حسن رييع» مطبعة السعادةء القاهرة ط٣‏ ۱۳۸۴ھ ۔ ۱۹۱٤‏ م» ص .٤٤‏ 
٣‏ دراسات فی أدب الدعرة الإسلامية د/ محمد حسن زینی»› نادی مکۀ الثقافىء طا NE.‏ گے ص ¥« ۸ 


٥‏ - منها جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض» ومجلة الأدب الإسلامى «السنوى» التى تصدرها رابطة الأدب الإسلامى. 
ت الفكرة مستوحاة من منهج عبد ألحميد جودة السحار فی مجموعنه القصصية «همزات الشياطين». 


-QAY — 


أدب البحت والناظرة 


أضطلاخا :هله تعلق فراع ك رة 
A O EEO EEE‏ 
Ea E a‏ 
يتوصل إليها المتناظران. 

وقد يعر عنه بعلم «الجدل» لأن المجادل 
مناظر آيضا وريما يفرق بينهما بأن الجدل لا 
يكون إلا بين اثنين متحاورين» والنظر فد 
SFE EE CEES‏ 
ويستنبط لنفسه. 

والغرض من المناظرة إن كان لمجرد إفحام 
الخصم والتغلب عليه بصورة أو بآخرى فهى 
EE ET‏ 
TT ED‏ 
را ا ا 
الحو ماح عاا ون خرص اا 
ویدل عليه قوله تمالی ظ ولا تجادلوا آهل 
الكتاب إلا بني هي أحسن ) (المنكبوت 
ا ر اا 
(النحل .)١١١‏ 

والجدل جدلان: جدل حسن وجدل 
مذموم» وفيصل التفرقة بينهما هو: معرفة 
الحق والباطلء أو تبين الخطاً والصواب» وما 


ورد من ذم الشرع للجدل فى بعض ايات 
القرآن الكريم والأحاديث النبوية فالمقصود 
منه الجدل يمعنى السفسطة والمكابرةء أو 
الجدل فيما لا مجال للعقل فيه. 


وعلم المناظرة أو الجدل: علم إسلامى 
خالص» ومن العسير تعيين بدايته الزمنية على 
وجه التحديد» وأغلب الظن أنه نشا على يد 
لكو ال موا ا رهه 
اللنصف الأول من القرن الثالتث الهجرى» على 
أقل تقدير. فقد ذكر ابن فورك (ت ١١٠٤أه)‏ 
أن الأشعرى (ت ١٤۲٣ه)‏ رد على البلخى فى 
كتابه الذى زعم فيه أنه أصلح غلط «ابن 
الراوندى» فى أدب الجددلء وابن الراوندى 
فاا ولل اة 8 افوا 0 ف 
ويرجع ابن خلدون بعلماء هذا الفن إلى عصر 
متأخر,. وذلك أثناء تقسيمه لآداب المناظرة 
وقواعدها إلى طريقين: طريقة «البزدوى» 
(ت ٤۹۳‏ ه) المطبقة فى الفقه والأحكام 
الشرعية. وطريقة ركن الدين العميدى 
(ت ٠‏ ١٦٠ه)‏ المطبقة فى كل دليل يستدل بهء 
سواء فى العلوم الشرعية أو العلوم العقلية. 
وهذا العلم يعالج أركان المناظرة» وهى أريعة: 
السؤال والجواب والاعمتراض والاستدلال 


E E 


ييينها فى مباحث بالغة الدقة والمنهجية 
ا مل دوا ت ال ال واد دة 
السؤال الصحيح والفاسد. أقسام الجواب» ما 
يلزم السائل والمجيب» المعارضة, المنع 
النقض. القدح القلب» الكسر, الدليل... إلخ. 
وعادة ما يلحق المؤلفون بهذه القواعد جملة 
ن الايا على رف طرق مل 


مراحع الاستزادة : 


الحرص على إظهار الحق» وعدم رفع الصوت 
ولزوم الهدوء والسكينة وعدم الاستهانة 
بالخصم مهما كان ضعيفاء ووجوب الصبر 
على السائل حتى يفرغ من كلامه» والتنبه إلى 
الفرق بين اليقين وغالب الظن والاحتجاج 
وا 


| د/ ا حمد الطب 


١‏ - مجرد مقالات الشيخ أبى الحسن الأشعرى. لابن فورك. تحقيق دانيال جيماريه. المكتبة الشرفية. بیروت ۱۹۸۷م. 
۲ تحکم الجدل فی علم الجدل. لتجم الدین الطوفی. تحقیق فولفهارت هاینریشس: فیسبادن ۱۹۸۷م 


١ت‏ مقدمة أبن خللون, تحقق على غبت لواحن وافى۔ القاهرة 


م۱۹٤٩ شرح الرشيدية. لعبد الرشید الهندی. مع تحقیقات على مصطفی الغرابی. القاهرة‎ - ٤ 


TE 


الإدمان 


لغخة :دمن على الشىء: لزمه» وأدمن 
الشراب وغيره: أدامه ولم يقلع عنهء ويقال 
أدمن الأمرَء واظب عليه. (كما فى المعجم 
الوسيط)) 

واصطلاحا : تماطى المواد الضارة طبيا 
واجتماعيًا وعضويا بكميات أو جرعات كبيرة 
زكرا ك طا حل لر متها اها 
وخاضهاً لتأثيرها ويصعب أو يستحيل عليه 


الإقلاع عنها. 


والإدمان قد يكون إدمانا على الخحمر 
والسگرات أو إدمانا غل الخدرات أو حت 
بعض الأدوية والعقاقير. 

ولكنه فى كل الأحوال أكثر تعقيدا من 
محرد الاشتهاء الجسمى لأنه يؤثر على 
أجهزة الجسم وبخاصة على الجهاز العصبى 
والنفسى للاإنسان والقاعدة فى الشريهة 
الإسلامية تقرر أنه لا يحل للمسلم أن يتناول 
من الأطعمة أو الأشربة شيئًاً يقتله بسرعة أو 
ببطء أو ما يضره ويؤذيهء فإن المسلم ليس 
ملك نفسه» وإنما هو ملك دينه وأمتهء وحياته 
وصحته وماله ونعم الله كلها عليه وديعة 


ده ول نل اة اط وا قل سا 


وتعالى: ظ ولا تلقوا بأيديكم إلى الشهلكة 4 
ال 6 رغال سات وا را 
تقتلوا أنفسكم إِنَ ا ر 
(النساء ۲۹) فقد أثبتت الأبحاث الطبية 
والاجتماعية ارا يمكن أن يؤدى إلى 
التهلكة هو الادمان. 

ا ا 
وحجية السنة المطهرة لبيان ما ينطوى عليه 
من خطورة؛ فالله عندما شرع العقوبه جعل 
شرب الخمر ضمن جرائم الحدود» كما فال 
سبحانه: يا أيها الذين آمنوا لا تقربوا 
الصلاة وأنتم سکارى حت تعلْموا ما 

تقولون )4 النساء ۳) وقال جل شأنه: يا 
يا الذي ناا اال رر ار 
والأنصاب والأزلاه رجس من عمل الشيطان 
فُاجْىَبوه لَعلْكم تقلحون © إِنَمَا يريد 
الشَيطَان أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء في 
لخمر والميسر ويصدكم عن ذكر الله وعن 
الصلاة فهر انتم منتھون & (المائدة .)١١ ۹١‏ 

كماوصفها الرسول الكريم بأنها أم 
الكبائر وأم الخبائث لأنها تزين للإنسان الشر 
وتدفعه إليهء ولذا فقد لعن بائعها وعاصرها 


ک0 بت 


و ا نھی رسول الله َو عن كل 
Sa lL a‏ 
سلمة)) 
ويعتبر الإدمان فى العصر الحديث من 
أشد المشكلات إيلاما لأسر المدمنين والمجتمع 
إذ يؤدى إلى حالة من التدهور فى الشخصية 
تهتز معها القيم والمعايير فلا يعود المدمن 
قادرا على التواق السليم مع القانون والحياة 
الاجتماعية السوية. 


إن الإدمان ظاهرة المجتمعات التى تحتوى 
غلل كاير من الت ار اا اا دة 
وبخاصة فى أنساق القيم - ويبدو أن هذا ما 
انتبهت إليه الحضارة الحديثة متأخرةء حيث 
بدأت كثير من الدول التى لا تدين بدين 
الأنتلام بالا خد بنظرة الأعلاه والتمكير خدنا 
فى وضع القيود والقوانين الصارمة على 
الخمر والمخدرات إن لم يكن تحريمها. 


1 .د /محمود انو زند 


¥ المعجم الوسيط ء مجمع اللغة العربيةء طبعة 4٥‏ م» مأدة (د .م-ن) ~A /١‏ القاهرة. 


۲ سن بی داود» 0/۲ . 


کک 


الآذدان 


لغة : الإعلام. قال تعالى # وأذن في 
الاس بالحج 4 (الحج ۲۷) أى: أعلمهم به. 
کیا کے ا 

وشرها : هو اللفظ المعلوم المشروع فى 
أوقات الصلوات للاعلام بوقتها). 

وقد شرع الأذان فى المدينة فى السنة 
الأولى من الهمجرة على الصحيح» وأجمعت 
U OE E AN ER‏ 

والآذان ستة مؤكدة؛ وليس تفرنضة: 
وأوجبه الحنابلة فى الحضر, والمالكية على 
آهل المصر. ولا آذان إلا للمكتوبات» ولا يؤذن 
0 ا ا ا 


تقضى فى غير وفتهاء ولكن يقام لهاء ولا 


١‏ - لسان العرب لابن منظور ٥۳/١‏ مادة (علم) دار المعارف يدون تأريخ. 


يؤذن لصلاة قبل دخول وقتها إلا الصيح 
وحدهاء ولا يؤذن لها إلا بعد ثلثى الليل إلى 
طلوع الفجر. وإن أذن لها قبل ذلك أعادء وليس 
على النساء أذان ولا إقامة. وإن أقامت المرأة 
فلا تجهر. والأصل فيه ما ورد عن مشاورة 
رسول الله عة لأصحابه فى علامة لهم عند 
أوقات الصلاة واقتراحهم عليه بالناقوس 
والقرن والراية وإنكاره عليهم“). ثم ما ورد عن 
عبد الله بن زيد وعمر بن الخطاب في 
رؤيتهما للأذان فى النوم وإخبارهما بذلك 
للنبى َة وإقراره لهما(. 

ويستحب للمؤذن أن يكون على طهارة. قائمًاء 
صيتاء ومن سمعه أن يردد مثل قوله(). 


آ. د / على حمعة محمد 


اا 087 


سن الترمدی ۲/١‏ ر قسن الستائی ۲١‏ 2 سند احم ۱4۸7١‏ = المین الکتری للبدمق ۹۰/۲ 
٥‏ - حدیث عبد الله بن زید آخرجه بو داود والبیهقی» وغیرهماء انظر: سنن أبی داود ۳۲۳۷/۱ رقم ٤۹٩‏ الستن الکبری للبیهقی ۰۲۹۰/۱ ۳۹۱. 
٦‏ - الحاوی الکبیر للماوردی تحقیق د / محمود مطرجی وآخرین ٩۸/۲‏ وما بعدها دار الفکر ٤١۱٤۱ھ/٤۱۹۹م.‏ 


مراحجع الإاستزادة: 
١‏ - تبي الحقائى للزيلعى الأميردة نمصر ۱۳۱۲۳هھ. 
الوجيز للغزالى ۱ وما تعدها مطبعۀ الآدأب والمؤید ۷١١١ه..‏ 


۳ - القوانين الفقهية لابن جزى الغرناطى ص 1۲ وما بعدها دار العلم للملايين بيروت بدون تأريخ. 


QV — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷ 


الإرادة 


حه : مصسدر الفعل أراد» وأراد الغ 
شاءه» وأراده: أحبه» اراد الجدار أن يتفض : 
ا و و کیک 
الوسيط/'. 
واصطلاحا : تطلق الاإرادة ولها عدة 


تعریفات : 
الإرادة فقهيا : القصد إلى الشىءء 
والاتجاه إليه. 


ولا تعتير الارادة صحيحهة إل إذا صدرت 
غ دی أهلية وقد تناول الفقهاء ذلك فى 
كتاب الحجر عندما حكموا بفساد تبرعات 
الصغير, والمجنون والسفيهء واعتبروا إرادتهم 
الصادرة بذلك لاغية لصدورها عںن غر دی 
أهلية أوعن مقيد الأهلية أو ناقصها .° 

والإرادة إلهيا : صفة وجودية أزلية 
يخصص بها الممكن ببعض ما يجوز عليه من 
الأمور المتقابلةء والارادة والمشيثة بمعنى 
وأاحد. 

فإذا كان علم الله صفة انكشاف. فإن 
ا ا ت س و 
لله؛ لأن المعنى حادث وإرادة الله فقديمة. 


فالاإرادة تخصص الممكن» تخصصه 
بالوجود أو بالعدم» وبالصفات المعينة الخاصة 
به وبالزمن المحدد له» وبالمكان اللخصص له. 
والح ا دة واا او الى 
سيوجد علیهء وهکذا کل ما يوجد فى العالم 
من الممكنات» وما يوجد الآنء وما سيوجد 
بعد ذلك, 

وهكذا فإن الله يتصف بالإرادة كما 
يتصف بالعلم» ووجود هذا الكون دليل على أن 
الله أراد وجوده. وها يجرى فى الكون 
تخصصه الإرادة؛ لتعلق القدرة به؛ لأنه لا 
تخر ك لك اة ا ما وه وهاه 
الله وجوده یکون» وما لم یرد وجوده لا یکون. 

ومعنى «الإرادة» يختلف عن معنى «الأمر» 
فاذا كان معنى «الارادة» الصفة التى تختار 
الم ارصات ال مسجد يها :ن 
معنى «الأمر» طلب حصول الفعل» فهما 
متغايران . 

کد ار اله یع ورد امان مهد 
أ كو الد اة ار اله ورد 
بدليل وقوعه» فإنه لا يقع فى ملك اللّه إلا ما 


أراده. 


- QA 


n 


وقد یمر الله بشیء ولا یریده کإیمان بی 
جهل فإيمانه أمر الله به» ولم يرده منه. 
بدليل عدم وقوعه. وقد يريد الله شيئًا ولا 
يأمر به» مثل كفر أبى لهب» فقد أراده الله 
بدلیل وقوعه. ولکنه لم يآمر آبا لهب بالكفر. 

ويختلتف مفهوح «ا لاا رادة» عن مفهوح 
«الرضا» لأن معنى الرضا قبول الشيء 
واستحسانه» وترك الاأاعتراض عليه»ء ويناء 
على ذلك فإن الله قد يريد آمراء ويرضى 
عنه» كإيمان المؤمن. وقد يريد آأمرا ولا 
يرضى عنه كمعاصى المؤمنين. وكفر 
الکافرین" لقوله تعالی [ ولا يرضی لعباده 
الكفر 4 (الزمر ۷). 

وقد ثبتت هذه الصفة بالأدلة العمقلية 
والنقلية: 

فمن الأدلة النقلية قوله تعالى # زك 
بخلق ما يشاء ويختار ما كان لهم الخيرة 
سبحان الله وتعالّى عمًا يشركون 4 
الت )رف اي مارك 
لشىء إذا أردناه أن تقول لَه كن فيكون 4 
(النحل )٠١‏ وقوله تعالى إن ربك فعال لما 
یرید 4 هود ۷ 


لے «ما شاء الله کان وما لم يشا 


وأما E EE RR‏ آوحب العقل 


SES 
ا خالق هدا الكون وموجده بعد عدم‎ 
محض. فمن الطبيعى أن تشبت لله تعالى‎ 
الارادة لان من شرط ا من تدر عنة شىء ان‎ 

یکون مریدا لها. 

وإرادة الله لا معقب عليهاء وهو سبحانه 
يخلق ما يشاء ويختار. وليس لأحد من خلقه 
الخيرة فى شىء أراده الله العليم الحكيم(“. 

والإرادة أخلاقيا مرتبطة بالأعمال 
الصادرة عن الإنسان العافل وهى نوعان: 

| - العمل الإرادى» وهو عمل يصدر عن 
الإنسان ارا دته دون أن تكرهة أححك :داف 
كالطالب الذی يذاكر لينجح» فهو مستول عن 
نجاحه» وعمله خير وهو خير وهو عمل 
صادر عن کل منهما بارادته وحريته دون 
إكراه. 

۲ - العمل شبه الإرادی: وهو عمل إرادى 
المقدمات اضطراریى النتائج» آى أن نتائجه لم 
نکن رادو ن الا سيان گان مکار کن 
مقدمات الفعل» وكان علم بما فد ينتج عن 
هذا الفعل» وإن لم يكن مريدا للنتيجه فعلا. 
فالأعمال شبه الإرادية وهى التى لا تتحقق 
فا الحردة و ا لارا دة الا فى ادمات و الا 
تكون غير مرادةء فإن الإنسان يحاسب فيها 
EE N EEE‏ 


ا )1( 
و لعصير . 


4۹ 


والإرادة صوفيا : بدء طريق السالكين,ء 
وهى اسم لأول منزلة القاصدين إلى الله 
تعالی. قال تعالى [ ولا تطرد الّذين يدعون 
رنهم بالغداة والعشي يريدون وجهه) 
(الأنعام .)٥١‏ 

وقيل الارادة: ترك ما عليه العادة» وعادة 
الناس - فى الغالب - الإقامة فى أوطان 
الغفلة والركون إلى اتباع الشهوة. والإخلاد 
إلى ما دعت إليه المنية. 

وقال أبو على الدقاق: الإرادة لوعة فى 
الفؤاد. لدغة فى القلب» غرام فى الضمير 
انزعاج فى الباطن. نيران تتأجج فى القلوب. 

وسميت بهذه الصفةء لأن الإرادة مقدمة 
كل آمرء فما لم يرد العبد شيئًا لم يفعلهء 
فلا كان هدا اول الأعر لن سلاك طرق ٠اه‏ 
عز وجل سمى إرادة؛ تشبيها بالقصد فى 
الأمور الذى هو مقدمتها. 


سبحانهء ولهذا يقال: إنها لوعة تهون كل 
وة ) 
والمريد على موجب الاشتقاق: من له إرادة. 

ولكن المريد فى عرف هذه الطائفة من لا 
إرادة له» فمن لم يتجرد عن إرادته لا يكون 
مريداء كما أن من لا إرادة له على موجب 
لاشقاق ل كرون مرنةا:. 

ومن صفات المريدين: التحبب إليه 
بالنوافل. والخلوص فى نصيحة الأمةء والأنس 
بالخلوة» والصبر على مقاساة الأحكام 
والإيثار لأمره» والحياء من نظره» وبذل 
الملجهود فى محبوبهء والتعرض لكل سبب 
يوصل إليهء وعدم القرار بالقلب إلى أن يصل 
إلى الرب. 

وهناك فرق ببن المريد والمراد عند 
الصوفيةء فالمريد عندهم هو المبتدئ» والمراد 
هو المنتهى» المريد تتولاه سياسة العلمء والمراد 
تتولاه رعاية الحق سبحانه“. 


(هيئة التحرير) 


۲ - دراسات فى العقائد الإسلامية والأخلاق تألیف: د/ محمود محمد مزروعة › د/ أحمد طلعت الغنام د/ محمد ربیع ص ۸٦‏ - ۸۸. 
٤‏ - المنهج الإسلامى فى العقائد والأخلاق. د/ عبد العزیز سيف النصر» د/ یحیی هاشم فرغلی» د /على معبد فرغلى ص ۷٤‏ - ط ١‏ سنة ٠۱۹۷۷‏ م. 


E RE. 


¥. دراسات فی العقيدة الإسلامية والآخلاق. د / محمول مزروعة ص ۱1۸؛›‎ - ٦ 
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مراجع الاستزادة: 


١‏ - المواقف فى علم الكلام لعضد الدين الإيجي ص ۱٤۸‏ - .0\ طبع عالم الكتب ببروت. 


العقائ الإسلاهة ‏ الشيح ر نة ابق دار لكي الحةة. 


— 1.۰ 


أرض خراحجدة 


لةه : الأرض: هى الت غلبا الاس 
ولفظها مؤنث. وهى 8 جنس وجمعها: 
راض و وآأرضون('). والخراج من خرج 
یخرج خروجا أ برزء والاسم الخراج وأصله 
ما يخرج فر درکن 

وا طلاخ :هى آرکن الفج م الت ا 
الإمام عنوةء وترکھا فی آیدی آهلهاء أو كانت 
عشرية وتملکھا ذمی» كما یری آبو حنيفة» أو 
ا ال صدا عا ا و ال ركن 
التى جلا عنها أهلها خوفا وفزعا من 
المسلمين. 

والأرض الخراجية لا تعود عشرية بحالء 
لأن الخراج كما يوضع على الذمى يوضع على 
المسلم() 

وجمهور الصحابة والفقهاء على أن الأرض 
الخراجية موفوفة لا يجوز بيعهاء ولا 
شراؤهاء ولا هبتهاء ولا تورث عمن وضع يده 
عليها من الكفار.. وذلك لما روى الأوزاعى: أن 
عمر والصحابة رضى الله عنهم. لما ظهروا 
على الشام أقروا آهل القرى فى قراهم على 
ما کان بآيديهم من آرضهم» يعمرونها ويڙدون 
ES‏ 


A ENG 


وشروط الأرض التى تخضع للخراج: 

| - أن تكون الأرض خراجية آى: تخضع 
لوظيفة الخراج. 

۲ - أن تكون الأرض نامية ويقصد أن يكون 
التعاء حخقيقياء أئ مغفلة بالقشعل: مزروعة 
بالأشجار والثمار. 

لذا فلا يجب الخراج فى الأرض المينية 


کی و و کے ا رک اوا تي د 
تصلح للزراعهة. 

وهناك شروط بحب آن تراعی عند 
تقدير الخراج: 


| - ينبغى لواضع الخراج أن ينظر إلى 
تربة الأرض» ومدى إنتاجيتها وخصوبتهاء فما 
يوضع على الأرض الجيدة يختلف عما يوضع 
على الأرض الرديئة 

۲ - ينبغى لواضع الخراج أن يحسب 
حساب النوائب» والملمات التى قد تنزل بأرباب 
الأرض. كما آمر النبى َو فى خرص الثمار 
المزكاة. حيث قال: (إذا خرصتم() فجدوا 
a a‏ 
فدعوا الربع*) (رواه آبو داود). 


(هينة التحرير) 


۳ - الحخَرْص: تقدير ثمار النخل والكروم خاصة (مجموعة المصطلحات العلمية والفنية )٠٤١⁄٤(‏ مجمع اللغة العربية القاهرة ۱۹٦۲‏ م. 


مراحجع ا 
۲ ا الدمة لابين لیے ۱۱۱۸/1 


۳ فمن اتی داو تق عرزت عب غاس ۲ ا 


١إ‏ س 


أرض السواد 


اصطلاحا : السواد اسم العراقء وقد ثبت 
أ اسه هراو د هة م وهن اا 
البهلوية من اللفظ (أيركك) بمعنى: الأرض 
النخفضطضة أو الأرض الجنوبية. إلا أن 
«السواد» أو الأرض السوداء هو أقدم الأسماء 
العربية التى تطلق على الأرض الرسوبية على 
ضاف نهر دخلة والفرات. وق طق غلنها 
هذا الاسم لما يبدو للعين من تفاوت بينها 
وبين صحراء العرب(. 

وحينما قام المرب بفتح (رستاق العراق 
وضياعها) فى عهد الخليفة عمر بن الخطاب 
فة سميت بذلك أيضاً لسوادها بالزروع 
والنخيل والأشجارء وذلك لأنك إذا رأيت شيا 
من بعك قلت ما ذلك السوأد وهم يمتمون 
ا اساد ا خت 

وحَّد السواد يقع بين حديثة الموصل طولا 
إلى عبادانء ومن العذيب بالقادسية إلى 
حلّوان عرضًاء فيكون طوله مائة وستين 
NE‏ 

وقال الأصمعى: السواد سوادان: سواد 
البصرة (دستميسان والأهواز وفارس)» 


ا دائرة المعارف الإسلامية طبعة مركن الشارقة للابداع الفکری .٥۹٤۱/۱۹‏ 


مراجع الاستزادة: 


١د‏ معجم البلدان ياقوت الحموی طبعة دار صادر بيروت ۲۷۲/۳ وما بعدها. 


ى ور الكت اناه 


وسواد الكوفة (كسكر إلى الزاب وحلوان إلى 
الا 

IEEE EEE 
: بتصورات ثلاث‎ 

التق الساسى لحرا دال 
وهى: ولاية (سورستان) الساسانية (دل إيران 
شهر) نفسهاء وهدا هو ما استخدمه مصنفو 
الرسائل فى الخراج (كأبى يوسف» وابن 
فداه والاوردی ابن دون :ورجح ذلك 
إلى أن الاسم كان يستعمل رسميا فى النظم 
الخاصة بمساحة الأرض. والخراج فى عهد 
عمر بن الخطاب. 

۲ - يطلق على المناطق المزروعة كإفليم 
سواد العراق وسواد خورستان وسواد الأردن. 

۲ - إذا سبق اسم مدينة كان معناه 
الحقول المزروعهة 2 واسع فى 
آرباضهاء والتی تروی ريا منظماء مثال ذلك 
N OE‏ 
واد بخداد: روات نکر وو د ای 
ونحوها. 


(هيئة التحرير) 


ا 


الأرض العشسردة 


هى الأرض الواجب فقيها الزكاة. وقد 
اختلف الفقهاء فى تعريفهاء فقيل: هى كل 
أرض آسلم آهلها طوعاء آو آحياها مسلم. 

وقيل : هى أآرض الصلح التى آسلم آهلها 
بغفير قتال» وارض الموات كأرض الجبال 
والن رارف اد هیآ رضن اخ ت ضاض لاحن 


ي 
E E E TET‏ 


وهى من آرض العرب آو أرض العمجم» وهى 
أرض عشر بمنزلة المدينة حبن أسلم عليها 
آهلهاء وبمنزلة اليمن. وكذلك كل مالا يقبل 
N E a E‏ 


من عبدة الاوثان من العرب؛ فأآرضهم ارض 


مراحع الاإاستزادة: 

الخراع ا توسګ المطبعة المنيرية تمصر ۲ . _A\T‏ 

ه١١١١ الهداية على هامش فتح القدير -المطبعة الأميرية سنه‎ -٣ 
أ أ‎ a : 18 a 


.ه١١١١ كشاف القناع  مطبعة أنصار السنة المحمدية سنة‎ ١ 


وأرض العرب كلها أرض عشرية لأن النبى 
َيه والخلفاء من بعده لم يآخذوا الخراج 
منهاء ولأآنه بمنزلة الفيء فلا يثبت فى 
أراضيهم» كما لا تثبت الجزية فى رقابهم. 

وقيل: كل آرض فتحت عنوة ولم يصل إليها 
ماء الأنهار واستخرج منها عين» فهى آرض 
عشر,. وأيما دار من دور الأعاجم ظهر عليها 
الإمام وتركها فى آيدى أهلها فهى أرض 
خراج» وإن قسمها بين الذين غنموها فهى 
أرض عشر,. ولأن العشر عبادة فيجب على 
المسلم فى الخارج من الأرض العشريةء ولا 


تک لے لای 


(هيئة التحرير) 


الإرهاب 


لخة : رهب يرهب رهبَة: خاف» ورهب 
الشيءَ رهبا ورهَّبًا ورَهَبَةً: خافه. وترهب 
غیره إذا توعده» وأرهبه ورهبه واسترهبه: 
ااف رافره و رن ال لإ وأعدوا لھم م 
استطعتم من قوةٍ ومن رباط الْحيلٍ ترهبون به 
عدو الله وعدوکم رآخرین من دونهم لا 
تعلمونهم الله يعلمهم 4 (الأنفال٠٠)..‏ 

ويقول تعالى ل[ واسترهبوهم وجاءوا 
بسحر عظیم ) (الأعراف )٠١١‏ 

واصطلاحا : استعمال العنف أو التهديد 
باستعماله ضد الأفراد أو الجماعات أو 
الدولة؛ بغية تحقيق هدف غير مشروع يؤثر 
على الأوضاع السياسية والاقتصادية 
والاجتماعية السائدة والتى أقرها المجتمع. 


وقد جاء الإسلام EY‏ لكل ما من شانه 


إلحاق ضرر بالنفس وما دونها أو بالمال أو 


بالععرض بهدف الإخلال بأمن المجتمع 
واستقراره» بل إن الشريعة الإسلامية قد 
نهت عن الأسباب المؤدية لذلك. فمن جابر 
فة قال «نهى النبى ل أن يتعاطى السيف 
مسلولا» (رواه الترمذی)(). وروی عن النبی 


ييو أنه قال «من حمل علينا السلاح فليس 
منا» (رواه البخاری)). 

وقد نهى ييو عن كل ما يؤدى إلى التنازع 
والشجار.. «سباب المسلم فسوق وقتاله كفر 
(رواه البخاری)() 

وقال َة «اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل 
علیکم عبد حبشی كأن رأسه زبيبة» (رواه 
البخارى)() 

وتعد الحرابة من أحد صور الإأرهاب فى 
المجتمع الإسلامى؛ إذ تقوم على المجاهرة من 
قاطع الطريق اعتمادًا على الشوكة والقوة 
والغلبة بقصد أخذ المال أو القتل آو إرهاب 
الآمنين وترويعهم» سواء كان فى المصر أو فى 
الصحارى» وقد وسع الإمام أبن حزم صور 
ارات إلى گل انس ان التي 
الإسلامى واستقرارهء فيقول: ... إن المحارب 
هو لكان لخت لهل الطرة: القف 
سبيل الأرض» سواء بسلاح أو بلا سلاح 
أصلاء سواء ليلا أو نهاراً فى مصر أو 
فلاة..) 

وترتبط جرائم الإرهاب بصفة عامة 
بظاهرة التطرف» مع أن ثمة فارقًا بينهماء 
فالتطرف حركة فى اتجاه القواعد الشرعية 


= ع 


والقانونية. فى حيبن آن الإرهاب ظاهرة 
سياسية واجتماعية قبل أن تكون دينيةء وإن 
اتخذت الدين وسيلة إلى تحويل الفكر إلى 
فلوات: 

کا لهات اد ج عات 
إذ هو آحد مظاهره ووسائله» وهو كل سلوك 
مادی بحت ینشاً منه حدث مادی فی شخص 
كالضرب آو الجراح آو شيء تتلفهء فهو كل 
مسلك يقطع مجرى الهدوء فى الكون المادى 
أو الكون النفسى . 

ولا كان حد الحرابة قد شرع فى الإسلام 
لتحقيق الأمن والاستقرار قى المجتمع 
اسای قول فال إا E‏ 


انق رمد 007 ت ك 3 
۲- صحیح البخاری ۲۱/۱۲ حدیث رقه ۷۰۷۰. 
-٣‏ صحیح البخاری ۲۹/۱۲ حدیث رقم .۷۰۷٦‏ 
-٤‏ صحیح البخاری ۱۳۰/۱۲ حدیث رقم .۷۱٤١‏ 
9 المخلى س خر 2۸⁄۱ 


مراجع الاستزادة : 


-١‏ الإرهاب والعقاب محمود صالح العادلى. دار النهضة العريية ۹۹۲۳ح 


ب 2 سے ر و 


يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض 


E E 3 E 3 لر ہر‎ 


فسادا أن يقتلوا أو يصأبوا أو تقطع أيديوم 


وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من الأرض ذلك 


لهم خزي في الدنب وه في الآخرة عَذاب 
عظيم #(المائدة٣)..‏ 

تن ا ا ا 
ا ا ا الك ال اعاعا ها 
والاشتراك فيهاء والترويج لأفكارها باعتبارها 
جريمة إرهابية. حيٿث تستمد صفتها هده من 


خصائصها الذاتية. وليس من جريمة إرهابية 


(هيئة التحردر) 


سه ظاهرة التطرقف د/ محمل أ حمد بیومی . دار المعرقة الجامعبة الأسكندرية DE‏ 


۳ الخ لابن حزم ۔ دار الختل:-.تبروت: 


أك ف اتان ران القخ امن ال مكهرة لوت كه الاتخلو لمرد م 0ا1 ام 
-٥‏ الإرهاب الدولى وانعكاسه على الشرق الأوسط تأليف سفير د/ حسن شريف - الهيئة المصرية العامة للكتاب سنة ۱۹۹۷ م. 


٦‏ > بغ وأحكامه فی الفقه ا محمل سید ا خمد ع 


لنهضة المصربة 9 مھم. 


۷ رشید الجميلى - رسالة دکتوراة كلدة دا ر العلوم. حامعه القاهرة‎ N أل لشربعة الإسلامية والقانون.‎ eT ا البغاة‎ A۸ 


0 


الإرهاص 


البنيان - وهو فى الأصل ضعف يصيب باطن 
a‏ 
الثابتةء ويقال: رهصه فی الأمر: استعجاله 
فيه ورهص الحائط: دعم: والرهص أسفل 
عرق (الصف من الحجر) فى الحائط» وقد 
استعمل «أيو حنيفة» «الإرهاص» فى المطر 
يكون مقدمة وإيذاناً بالمطر الشديد» وأصله 
من «الرهص» - وهو تأسیس البنيان - كما 
أسلفنا؛ ومنهأخل «الإرهاص» تا معنن 
الاصطلاحیى عند «المتكلمن»؛ لآنه يکون 
E‏ للتبوةء وعدا ومقدمة لها. 
واصطلاحا : عند «المتكلمين» EC‏ «أمر 
ارق اة هرو الاھ عل ی ی ق 
بعثته› ندا للنبوة وتأسيسا لها»؛ قان ظهر 
الخارق على يد النبى بعد بعثته وكان مقرونا 
بدعوى النبوة؛ وتحدى المنكرين - فهو 
«معجزة» اما «الارهاص» فلا يكون مقَرونا 
بدعوى النبوةء ولا بتحدى المنكرين. - ومن 
أمثلة «الإرهاص» ما حکاهہ القرآن الكريم من 


كلام عيسى كيلا - وهو فى المهد - : قال 
إني عبد الله آتاني الكتاب 4 ... الآية (مريم 


آ داشر القا ص لسك ادن الفا ات 
ادشرم الاد الهة 


كانت تظل النبی محمدا ية أنى سار - وذلك 
قبل نبوته - ونه ولد مختونا مسروراء ووجود 
خاتم النبوة بين كتفيه - إلى غير ذلك. .. 


هداء ومن العلماء من لم يفرق بين المعجزة 
والإرهاص» ورأى آن كل ما يظهر من خوارق 
العادات غلی یك کی ھن الأنبياء فهو «معجزة» 
له - سواء ظهر قبل النبوة أم بعدها - وهذا 
الفضريق يح صر ٠‏ الارهاص» فی الآمور 
ارف ا ا ر ف ا ل 
ید من سیکون نبیاء بل یکون محلها شیا آخر 
کو رات فر کی غد ا 
اا ۰۰ والمحققون عل ا ل «الإإرهاص» من 
n lle al E‏ 
خوارق العادات المتعلقة ببعثة نيى من الأنبياء 
- اذا سيقت البعثة ‏ فهى «إرهاص» سواء 
أظهرت على يد النبى - كإظلال الفمام 
وتسليم الححجر والمدر غلا الفتي ا . آم 
ظهرت من غيره - سواء أكان من الأخيار أم 
من غيرهم - كظهور النور فى جبين عبد الله 
اتن بك المطلب - والد النبى محمد للا ومن 
ولادة التي اا اما «المعجرة» فلا تكون إلا 
SE‏ 


.م٠١١٠١ شرح العقيدة الطحاوية. لابن أبى العز الحنفى تحقيق أحمد على ط دار الحديث سنة‎ - ٤ 


E 


الأزل 


لغفة: القدم. والوصف منه آزلی» أی: 
قديم. وقيل: آزلى أصله من قولهم للجديد: 
لم يزلء ثم نسب إلى هدا فلم يستقم !لا 
NNE E a‏ 
لآنها أ خف فى النطق. فقالوا: آزلى. كما فى 
اللشغار: 

وأصطلاحا : القدح وھهومالا آول 


لوجوده» والأزلى القديم: قيل: ما كان مسبوقا 


بالعدم. 


وعد قسم الحرجانى الموحود الس انه 


ENTE 
ا ال الد ی > وهه‎ 


۲ لا آزلی ولا آبدی وهو الدنيا. 
E E‏ الآخرة. 


وقولنا: إن الله عز وجل أزلى يعنى: آنه 


ا ر ل وتعا ا نلا دنت أ يك : فكل ملو ف 


ا ی 
4 * چو ت ا 8 2 ۰ e‏ 
ألمخلوفات لك لاز7 مدلاد ولا سد عن شلد 


المحنوق شو Sir‏ 


القفاعلة اأحدك 9 تاریح مياد ت 


e 1‏ ا 8 8 i‏ 2 , ۴ 
اللحطظطهة ال او حرا تھ کا الل ر و 


ا 


والبشر تون هذه اللحظة وفقا 
د 
فلانا ولد ساعة كدذا من يوح کذا من شهر کا 
عز وجل؛ لأنه ليس له تاريخ ميلادء وهدا 
مخلوقا حتى يظهر إلى الوجود فى لحظة 
معينهك. فهو موحود ر مخلوق» ودا کان 
الزمن نفسه من مخلوقاته خاضعا لا 
فكيض بح یط المخلوى بالخالق. دي حدده 


ببدايه ونهأية .3 الحق سب جاده وتعالى کان ولم 


معه شىء وکان عرشه گل لاء وکس ھی 


والأرض » 


الدقر كل شی ء تم خدف السموات 


فالأزلية إذن هى وجود الله تبارك وتعالى 


بلا بدأيةء و هی ا ا ا تلطیق 2 عاب 


نفسه هى صفات أزليةء أى قديمة قدم الله 
عز وجل» والسبب فى ذلك هو أن هذه 
الصفات لصيقة بالذات الإلهيةء والذات 
الإلهية قديمة أى ليس لها بداية. 

قفن اك الح ها قا هن 
الصفة قديمة له وليس لها بدايةء فهو خالق 
قبل آن يخلق مخلوقاته»ء ولو لم تكن هذه 
الصفة آزلية لما استطاع أن يخلق الخلق. 


وعلم الله علم قديمء علم بما كانء وبما 


. ٠٤/١١ لسان لعرب لابن منظور دار صادر بیروت‎ ١ 


EE معأرف القرن العشرين - محمد فريد وجدی دأر المعرفة بيروت‎ ME 


.( التعريفات للجرجانى «مأادة الموىجود‎ A 


هو کائن»ء وبما سیکون» ولا يستجد فى علم 
الله ما لم يكن يعلم بهء وعلمه مطلق» فعلم 
الله ليس كعلم المخلوق. فعلم المخلوق له حد 
وعلم الله بلا حد. وقد أكد الحق تبارك 
وتعالى طلاقة علمه بالعديد من المشتقات 


المختلفة لمادة (علم) فى الآيات القرآنية. 


(هيئة التحرير) 


آسماء الله الحسنی - الشیخ/ محمد متولی الشعراوی أخبار الیوم ص ۴۴-۴۲» ۷۸-۷۷. 


9ے دائرة المعأارف للبستانی دار المعرفة ببروت RE AJ‏ 


د 


المؤسسة الدينية العلمية الإسلامية العالمية 
القأهرة . جمهورية مصر العربية. 

يسجل التاريخ أن (الأزهر) أنشى في أول 
aS a N O‏ 
(جامع القاهرة الذى سمى الأزهر فيما بعد) 
N O a‏ 
لرن ف هادي ولي د :ى 
وصلى فيه الخليفة المعز لدين الفاطمی تثانى 
خلفاء الدولة الفاطمية صلاة الجمعة الأولى 
من شهر رمضان سنه ١١۲٣ھ‏ /۹۷۲م» إيدذانا 
باعتماده الجامع الرسمى للدولة الجديدة. 
ومقرا لنشر المذهب الشيمى قى حلقات 
ال ےا و کی 
آبو حنيفة بن محمد القيروانى قاضى 
الخليفة المعز لدين الله وتولى التدريس أبناء 
هذا القاضى من بعده» وغيرهم من علماء 
المذهب الشيعى» بجانب علوم آخرى فى 
الدين واللغة والقراءات والمنطق والفلك. 

وبقيام الدولة الآأيوبية فى مصر (۷٦0ه)‏ 
تحركت بكل الجهد لإزاحه المذهب الشيعى 
وطمس رسوم الدولة القفاطمية. وإحلال 
مذهب أهل السنة فى جامع الأزهرء وفى 
عدة مدارس أنشئت لتعزيزه ومنافسته فى 
حركته المدهبية والعلمية الجديدة. 

وفى العصر المملوكى بمصر انجهت همه 
السلاطين من المماليك إلى إعمار الجامع 
الآزهر» وإسباغ الرعاية على علمائه 
وطلابه بالمنح والهمبات والأوقاف» وأتيح 


للأزهريين المشاركة فى النهضة العلمية 
IE EEE E EET‏ 
وتصاعدت هذه المكانة إلى أن كان لهم 
دور أكثر فى توجيه سياسة الحكم. 

وفى عهد الخلافة المثمانية بتركيا: 
نش منصب (شيخ الأزهر) فى آواخر القرن 
الحادى عشر الهجرى (السابع عشر الميلادى) 
وحدث ركود نسبى إتر قيام السلطان سليم 
الأول الن ان حل عند فن عاهاء ارهز 
إلى الآستانة - عاصمة الدولة العثمانية - 
وكانوا طائفة صالحة من نواب القضاة على 
المذاهب الستية الأرنعة: قضلا عن ترحيل 
دد گنير من الضناء المهرة والعمال الفنيين. 

تم جاءت الحملة الفرنسية على مصر سنه 
م وفيما يخص الأزهر أدرك نابليون 
بونانرت قائ الحهلة مدق أهمتةالارهر 
وقوة تآثير شيوخه هى دفوس الشعب 
اللصرى» فحاول . ونجح - فى التودد إلى 
طائفة منهم» وجعل ينتهز الفرصهة تلو 
ار ااا و ت اف 
موضوعات علمية حول بمض آى القران,؛ 
وره ا ای ا و رچ 
من عنده وکلهم لسان ثناء عليه يشیعوده 
د 

وعندما أنشاً نابليون (ديوان القاهرة) 
مر گرا ل وری ادل الرآی ضع الى 
عضويته هؤلاء المشايخ وكانوا آغلبية فى 
المركز والاجتماعات. لكن هدا لم يغب عن 


1.۹٩ 


الشعب المصرى أن السياسة الفرنسية سياسة 
خداع وتخدير؛ فثاروا على نابليون وقواده 
أكثر من ثورة» وشاركهم الأزهريون أنفسهم 
فى ثوراتهم» بل كانوا فى مقدمة الثائرين. 

ولا استقر الأمر لدولة (محمد على 
الكبير) واتجه إلى الاستفادة من الحضارة 
الأوروبية آنذاك واتجه إلى إرسال البعوث 
العسكرية والمدنية إلى إيطاليا وفقرنسا 
وروسيا وغيرهاء اختار أعضاءها جميعا من 
الأزهريين. وبعودتهم تباعا انبعشت فی مصر - 
کی و و ا ا 
E O O O EO‏ 
وساحات الترجمة والتعليم والإعلام والقانون 
من ناحية آخرى. 

مح لك ارد كان الاه كى الأرفر 
قائما على الاختيار الحر» بحيث يختار 
الا ااه و ار ا م 
يقوم بتدريسهاء أو الكتاب الذى يقرؤه 
لطلابه» ويعرض نصوصه نصا نصًاء فإذا أتم 
ااال ج هة من عه ا او شی مر 
نفسه التجويد تقدم لآأستاذه ليمتحنه 
مشافهةء فإذا أظهر استيعابا ونبوغا منحه 
E LC O EE‏ 
الإجازة كافية لصلاحه بأن يشتغل بالتدريس 
فى المدارس أو فى المساجد أو فى جامع 
الأزهر نفسه» وظل العمل على ذلك حتى 
أواخر القرن التاسع عشر» حيث استعيض 
عنه بنظام التعليم الحديث» أو بنظام قريب 
منه بحسب الأحوال. وواكب ذلك إصدار عدة 


قوانين لتنظيم العمل بالأزهر. 


وأول هذه القوانين قانونًا القرن التاسع 
عشر: أولهما فى سنة ۱۸۷۲م ينظم طريةقة 
الحصول على العالمية وموادهاء وثانيهما فى 
سنة ٥۱۸۸م‏ وآهم ما تناوله : تحديد صفة 
من يتصدى لمهنة التدريس في جامع الأزهر 
أن يكون قد انتهى من دراسة أمهات الكتب 
فى أحد عشر فنا واجتاز فيها امتحانا 
ترضى عنه لجنة من ستة علماء يرأسهم 
شيخ الأزهر. ) 

وفى بداية القرن العشرين استصدر قانون 
سنة ۱۹٠۸‏ فى عهد المشيخة الثانية للشيخ 
حسونة النواوى» وفيه تم تأآليف مجلس عال 
لإدارة الأزهر برئاسة شيخ الأزهرء وعضوية 
كل من مفتى الديار المصريةء وشيوخ المذهب 
المالكى والحنبلى والشافعى واشين من 
الموظفيبن. وفيه أيضا تقسيم الدراسة لثلاث 
مراحل: أولية وثانوية وعاليةء ومدة التعليم 
فى كل منها آربع سنوات» يمنح الطالب 
الناجح فى كل مرحلة شهادة المرحلة. 

ثم تلاه القانون رقم ٠١‏ لسنة ٠١١١‏ وفيه: 
تجديد اختصاص شيخ الأزهرء وإنشاء 
من ال قر اغى م اقرا وه 
هيئة كبار العلماء ونظام التوظف بالأزهر. 
وإثر صدور هذا القانون لوحظ إقبال 
الملصريين على الأزهرء وأنشئت عدة معاهد 
فى عواصم المدن المصرية. 

وفى عهد المشيخة الأولى للشيخ محمد 
مصطفى المراغى أعد مشروع القانون رقم 
۹ لسنة ١١۱۹م‏ لكنه أصدر فى عهد 
مشيخة الشيخ محمد الأحمدى الظواهرى 


~1. 


و الرآى على أن هذا القانون متّل خطوة 
موفقة لإصلاح الأزهر. ومكنه من مسايرة 
التقدم العلمى والتقافى والمعرقى. وفى هدا 
القانون حددت مراحل التعليم أربع مراحل: 
ابتداتية لمدة أربع سنوات. وثانوية لمدة 
خن سو ا ت دودلا کا ات اا تفه 
الا ل ا 


الاو تم تخ صصص الادة لمدة خسمس 


سنوات تؤّهل الناجح الحصول على العالمية 
مع درجة أستاذ ويعد هذا القانون الذى 
A E E EL FT EE RC SR‏ 
والتخصصات المدنية والعلمية هو الإرهاص 
لميلاد جامعة الأزهر القائمة الآن بمقتضى 
القانون ٠١١‏ لسنة ١١۹١م.‏ 

وصارت جامعة الأزهر هيئّة من هينات 
الآزهر الشريف. تختص بالتعليم العالى 
بالأزهر. إلى جانب هيئات أخرى للتعليم قبل 
المرحلة الجامعية الأولى» وأخرى للمجلس 
الأعلى للأزهر. وثالثة لملجمع البحوث 
الإسلامية الذى يختص بنشر الثقافة 
الإاسلامية ونجليه التراث وتنقيته من 


الشوائب اا علقت به» ويشسون لغيه 


مراجع الإاستزادة : 

آ بے الأزهن فى الف عام للذكتور / محمد عبد .المنخة حفاحى: 
EN‏ بداتم الزهور - لابن أياس. 

ا ى 

٤‏ - خطط المغریزی. 

° - دائرة المعارف _ لليستانى. 


E A EN E ET 
وإعاشتهم». وقد أنشثت لهم مدينة سكنية‎ 
للاعاشة والاقامة والرعاية البدنية والنفسية.‎ 
وخاصة لمن يأتون الأزهر على منح يقدمها‎ 
لهم بالإضافة إلى المنح التى تقدمها وزارة‎ 
اقات لر ااي ا ي ي‎ 
الإسلامية)‎ 

هذا بالإضافة إلى الوفود الإسلامية 
E‏ ا 
أقامتها مصر فى عديد من البلاد الأوروبية 
والأمريكية والأفريقية وكذلك المعاهد 
ااا 


ولا ننسى آنه بصدور القانون الأخير رقم 
وول اللظام الا مى 
د 
فى نوعيات وتخصصات التعليم والبحث 
المي تين والقاف غان السواء وشم آل 
الكليات الشرعية والعربية كليات للطب وطب 
الأسنان والصيدلة والعلوم والتربية والهندسة. 
وآلأذارة واللعاملات» واللغات والترجمة وتلقى 
انها درا لا باس به كى الفلوة اة 
لتحقيق المعادلة الدراسية بينهم وبين نظراكئهم 
کا لکا ت ا خری: 


آ. د / محمد السعدى فرهود 


1 منبر الإستلام : غلل ری بمناسية العند الألفى للآزهر الشربف؛ عذال حمادی الى ت وحمادی الآخرى 8 اھر فارتسن a1۹AY‏ (وه اکن من 


E‏ . = ګ 
نىدال مودضوعا ندچ عا). 


١‏ س 


الأاستدداد 


لخة : مصدر استبد يقال استبد بالأمر إذا 
ارده وك 

واصطلاحا : الاستبداد: الانقراد بالأمر 
دون مشاورة أو مشاركة مع رقض النصح 
والإرشادء وعكسه الشورى وعدم الاستئثار 
بالآمر والاستبداد قد يقع من فرد أو 


جماعة. فكل منفرد برأآيه محتكر لأقوات ‏ 


الناس هو مستبد. 

وقد يكون من الحكومات فكل حكومة 
يكون على رآسها ملك مطلق لا تقيد إرادته 
ابول اوه اة یی کا 
استبدادية؛ لأن الملك يستبد فى أمر الحكومة 
برأيه فلا يستمع لمشورة أحد. 

وينشا الاستيداد من انقياد الناس إلى 
أهل البطش والقوة وتسليم أمورهم لهم مما 
يؤدى إلى الطاعة العمياء وهذا إنما يكون فى 
الأمم البدائية مثل بعض القبائل الأفريقية 
ولكن مع تقدم الأمم وتحضرها فقد تعمد 
إلى وضع حدود نظامية ضد استبداد القادة. 
ولك سشرعان ما تت هدو الخدود الطامة 
أن کے وسا اادد اانترون ا 
شكال دة 

وأما الإسلام فقد جاء ففرض الشورى فى 


.۲۷٣/۱ لسان العرب مادة (بدد) والقاموس المحیظ‎ -١ 
دائرة معارف القرن العشرين محمد قرىد وحدی‎ -۲ 


۰ مراجع الاستزادة: 


الكتاب 0 قال تعالی # وشاورهم في 
الأمر 4 (آل عمران )٠١١‏ فأظهر سلطة الأمة 
إظهارا لا خفاء بعده» وقال تعالی ل رأمرهم 
شوری بینم 4 (الشوری ۲۸) 

وقد حرص رسول الله َو على ألا يعين 
خليفة لهء وكان هذا أول دليل على احترامه 
َيه لحق الأمة فى تعيين واختيار أميرهاء 
وسار على نهجه ية الصحابة الكرام رضى 
الله عتهم. حستى جاء من بدل تلك السنة 
وجعل الناس یبایعونه وآولاده بلا حق مثلما 
حدث فى خلافة بنى أمية والعباسيين» مما 
هدم ركنا ركيناء وسلب الأمة حقا من أعز 
حقوقها. 

والاستبداد المفضى إلى الضرر آو الظلم 
ممنوع کالاستبداد فى احتكار الأقوات. 
واستبداد أحد الرعية فيما هو من اختصاص 
الإمامء والاستبداد فى إقامة الحدود بغير 
إذن الإمام. 

أما ما كان لتحقيق واجب لا يتم إلا به فهو 
جائزء ولا يعد استبداداً كخروج المرأة مع 
المحرم بغير إذن زوجها لتحج الفريضة. 


(هيئة التحرير) 


ا التنف م الاد ان بن اترك واللا رك در محمد مهفي مزى ل اة الا الكتاب م اي 
TE TG O TT‏ 


.م۱۹۸٩ السلطات الثلاثة فى الدساتير العربية وفى الفكر السياسى ا را مقار ا ا الفكر العربی ط خاصة‎ -٥ 


— 1۲ - 


E aS 
«والحسن - محركة - ما حسن من کل شيء:‎ 
ا‎ 
ال الا و جا ك ها‎ 
ا واا و ن ر‎ 

EE E EE ECT 
تعريف الاستحسان فقال بعضهم: إنه دليل‎ 
ينقدح فى نفس المجتهد» وتقصر عله‎ 
عبارته. "وهال أخرون: هو العدول عن‎ 
موجب قياس إلى قياس آقوی منه» أو هو‎ 
تخصیص قياس بدلیل آقوی منه("‎ 

وقيل: هو العمل بأقوى الدليلينء أو الأخذ 
بمصلحة جزتية فى مقابلة دليل كلى. 

وبالنظر إلى هذه التعريفات نجد أن 
تعريف الاستحسان يتلخص فی آمرین:(° 

| - ترجیح فیاس خفی علی فیاس جلی 
بناء على دليل. 

ا و ل کا 
أو قاعدة عامة بناء على دليل خاص يقتضى 
E‏ 

اوا اا ا 

١‏ - اللاستحسان بالكتاب: مثل الوصيهء 
فإن مقتضى القياس عدم جوازها لأنها 


SS SENA NS 


تمليكف مضاف لا بعد الموت. وهو زمن تزول 
فيه الملكية. إلا أنها استثنيت من تلك القاعدة 
الات رل ائ فن بعد وض ف 


بھا أو دین 4 (التساد ١اك ٣‏ 

۲ - الاستحسان بالإجماع: مثل إجماع 
العلماء على جواز عقد الاستصناع وهو آن 
يعقد شخص مع اخر e‏ لصنع شيء من 
الثياب آو الحذاء بثمن معين. فإن مقتضى 
القياس بطلانهء لأن المعقود عليه - وهو 
العمل - وقت العقد معدوم» ولكن أجيز العمل 
به لتعامل الناس به كل الأزمان من غير إنكار 
الفلا عا 

وهتاك أنواغ آخرى له منها: الأستحسان 
بالعادة والعرف والاستحسان بالضرورة 
N a A es‏ 
والاستحسان بالقياس الخفى وآمثلتها مبثوتة 
فى كتب الأصول. 

حجيته : هو حجة شرعية عند : الحنفية 
والمالكية والحنابلةء وأنكر حجيته الشافعية 
والظاهرية والمعتزلة والشيعة فليس عندهم 
بدلیل یعتد به. 


آ.د/ على حجمعه محمد 


O a asd a E 
AA NES EN O 


مراحجع الإستزادة : 


۰م. 


١‏ - الاجتهاد فيما لا نص فيه للدكتور/ الطيب خضرى السيد - مكتبة الحرمین بالریاض - ط أولی ۱۹۸۲م» (ص ٩‏ وما بعدها). 
23 كما و الف ولات لكر عا مح اسحاعل دار القاف ادر د اولي 4ے 
E O RRO‏ 


e 


أله سو عة الاسلامية العامة م ۸ 


الاستحارة 


د اة من حار اله لك أ عاف 
ماهو خير لك؛ ورهى استفعال من طلب 
الخيرة فى الشيءء يقال: استخر الله يخر 
لك.. واستخاره: استعطفه(). 


وشرعا : طلب خير الأمرين أو الأمور التى 
يجهل الإنسان عاقبتها من الله عز وجل. 

مشروعیتها : يطلب من کل قادم غلى آمر 
ما - يجهل عاقبته - أن يستشير الله تعالى 
فى الإقدام على هذا الأمر أو الإحجام عنه. 
وذلك قبل الشروع فى هذا الأمر أو قبل العزم 
والتصميم عليه وكان الرسول َة يعلم الناس 
E O OEE EE‏ 
القرآن؛ وكان يأمرهم بذلك ويقول: (إذا هم 
أحدكم بالأمر فليركع ركعتين من غير 
الفريضة) وصفتها.. أن يصلى ركعتين يقراً 
بعد الفاتحة فى الركمة الذولى ورك خی 
ما يشاء ويختار ما كان لهم الْخيرة سبْحان 
الله وتعالًى عمًا يشركون 2© وربك يعلَّم م 
تکن صدورهم وما يعلنون 4 لضا 
۹ او فل أنه لاروق ) إلى اخرم 
وفى الركعة الثانية يقرأ بعد الفاتحة ظ وما 


مرم ور ر 
e‏ 


کان لمؤمن ول مۇمنة إِذا قضى الله ورسوله 


أمرا أن يكون لهم الخيرة من أمرهم ومن يعص 
لله ورسوله فقد ضل ضَّلالاً مبينا ) (الأحزاب 
)٣١‏ و طفل هو الله أحد ) إلى آخر السورة. 

ثم يدعو بهذا الدعاء بعد السلام أو أثثاء 
الصلاة فى سجود أو غيره ويقول: (اللهم إنى 
أستخيرك بعلمك» وأستقدرك بقدرتك» 
وأسآلك من فضلك العظيم» فإنك تقدر ولا 
أقدرء وتعلم ولا أعلم وأنت علام الغفيوب. 
اللهم إن كان هذا الأمر(ويسمى حاجته) 
خیرا لی فی دینی ومعاشى وعاقبة أمرى 
فاقدره لی» ویسره لی» تم بارك لی فیه» وان 
كنت تعلم أن هذا الافز شر لى قى ىت 
ومعاشى وعاقبة آأمرى فاصرفه عنى 
واصرفنى عنه واقدر لى الخير حيث كان ثم 
[رضنى به). أخرجه البخارى وغيره. وتحصل 
E aE N‏ 
مندرجة فى النوافل كسنة الظهر أو المغرب أو 
الصبح أو تحية المسجد أو غير ذلك من 
النوافل. کک 

ودعاء الاستخارة يحمل فى طياته ذلة 
الإنسان وانكساره وخضوعه لله رب العالمين 
ومدى حاجته إليهء وأن شأن المسلم أن يقرع 
باب الملك عز وجل بالصلاة. 


— ٤ - 


والاستخارة لا تكون إلا فى الأمور المهمة 
أما الأمور التافهة والحقيرة: فلا. ثم إنها لا 
تكون فى آمر واجب.. ولا فى أمر محرم.. 
ولا فى مكروه.. ولا فى قعل مندوبء» وإنما 
تکون فی آمر جائز, آو فى تقديم بعض 
المندوبات على بعض . 

فإذا أدى المسلم صلاة الاستخارة أقدم 
على فعل ما تستريح إليه نقسه ولا يعلق 
الفعل أو تركه على رؤيا أو منام فإن ذلك 


ليس بشرط يحقق الإقدام أو الإحجام عن 


مراجحع الاستزادة: 
حاشية ابن عابدين (الدر المختار). 
٣‏ الموسوعة الفقهية ط وزارة الأوقاف - الكويت. 


هذا الآمر. ولا مانع من تكرار الاستخارة مرة 
بعد مرة حتى يتبين الآمر وينشرح الصدر؛ 
وعليه آن يرضى بما قضاه الله وقدره عليه. 
مصداقا لقول رسول الله علو (من سعادة 
ابن آدم استخارته الله عز وجل ومن سعادة 
ابن آدم رضاه بما قضاه الله ومن شقوة ابن 
آدم تركه استخارة الله ومن شقوة ابن آدم 
سخطه بما قضى الله عزوجل) أخرجه 


أ حمد والحاكم و صححهة . 


آ. د/ مصطفی محمد أبنو عمارة 
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الاستخلاف 


لغة : استخلف فلانًا من فلان: جعله 


مکانهء وخْلّف فلان فلات إذا كان خليفتهء 


وهي التنزيل «إ وقال موس لأخيه هارون 


اخلفني في قومي 4 (الأراف ۲( 
واستخلفه جعله خليفة, والخليفة: الذى 
يستخلّف ممن قبلهء والجمع خلائف وخلك 
والخلافة الإمارة. قال تعالى لإرهر الذي 
جعلکم خلائف الأرض 4 (الأنعام .)٠١١‏ 

واصطلاحا : استنابة الإنسان غيره للقيام 
بما يكلف به. 

ومنه استخلاف الإمام غيره من المأمومين 
لتكميل الصلاة بهم لعذر قام بهء ومنه أيضا 
إقامة إمام المسلمين من يخلفه فى الإمامة 
بعد موتهء ومنه الاستخلاف فى القضاء. 

ويختلف حكم الاستخلاف باختلاف 
الأمر المستخلف فيه والشخص المستخلف. 

|١‏ - فقد يكون واجبا على المستخلف 


والمستخلف, كما إذا تعبن شخص للقضاء بأن 


لم يوجد من يصلح ليکون قاضيا غيره؛ 
فحيننك يجب على من بيده الاستخلاف أن 


مراجم الاستزرادة: 


Aé— AT/4 لسان العرب» ابن منظور دار صادر بيروت 0م‎ -١ 
. ٤٦٥/١ الشرح الصغير‎ ۲ 

فقه السنة للسيد سابق ۔ المجلد الأول دار الفتح للإعلام العربى 
-٤‏ حاشية ابن عابدين 


وکت کون جرا کا اا ف 
لايصلح للقضاء لجهله أو لطلبه القضاء 
بالرشوة. 

۳ وقد یکون مندوبا کاستخلاف الإمام 
عیره فی الصلاة إذا أ حدت» ليتم الصلة 
الان ولات د 

٤‏ - وقد يكون جائزا كاستخلاف إمام 
المسلمين عليهم من يخلفه بعد وفاتهء إذ يجوز 


ومن الأمورالتى يحدث ها 


الاستخلاف فى الصلاةء ولإقامة الجمعة 
ونحوهاء والاستخلاف فى أثناء خطبة 
الجمعةء والاستخلاف فى صلاة الجمعةء 
وفى صلاة الجنازة. ولصلاة العيدينء ولصلاة 
الخوف. واستخلاف القاضىء وذلك إذا أذن 
للقاضى فى الاستخلاف فله ذلك والعكس. 
وذلك لأن القاضى إنما يستمد ولايته من 
الإمام فلا يملك أن يخالفه. 


(هيئة التحرير) 


e 


الاستندلال 


اصطلاحا : هو: استنتاجح قضية من 
قضية آأخرىء» أو استتاج قضية من قضايا 
آخر. وتسمى القضية المستدلة: «نتيجة» 
والقضايا التى أنتجتها: «مقدمات» وينقسم 
اتدل إلى 
ادات ل ها و وه واا که 
الاستدلال فيه محصورة بين فضيتين اثنتبن» 
ا هن و كل اللات 
ناجحون» إلى صدق: «بعض الطلاب 
ناجحون» ومعنى الاستدلال فى هذا النوع 
هو الكشف عن علاقة الصدق والكدب بين 
هاتين القضيتين المرتبطتين بعلاقات 
مخصوصة تتعلق بالكم والكيف» ووضع 
الموضوع والمحمول. وللاستدلال المباشر أنواع 
رة اهمها اد اال( قان 
القضيتين: بالتتاقض. أو التضاد. أو التداخلء 
أو الكل تج الخد واس دال 


يالىكس المستوى» وينمهضصض الخمول.. 


مراجع الاستزادة: 
N E a a‏ 


ا فن او اکر 
وينقسم إلى: القياس بنوعيه: ۰ 

( أ ) الاقترانى» وهو الأشكال الأربعة. 

( ف الاسقائى والاسقراع و الل 

والأول ما كانت حركة الاستنتاج فيه تسير 
من الكلى إلى الجزتى. 

والثانى ما كان الأمر فيه بالعكس: آى من 
الجزئى إلى الكلى. 

E N EO 
ای ی ا ی‎ 
اسم «الحجة» وهو يشكل قلب مباحث‎ 
المنطق ل كيرا ها يرنه عة اطق‎ 
فيقال: هو علم الاستدلال. ويطلق الاستدلال‎ 
ى خرف الأض ون غل اقامة الدانل معطا‎ 
من نص أو إجماع أو غيرهماء كما يطلق على‎ 
إقامة دليل خاص» على تفصيل فى تحديد‎ 


الدليل الخاص فى مصادر الأصوليبن. 


أ. د/ أحمد الطب 


انظ التوخيهي: أن العلا عقف لحن التاليف والترخمة والنشن القامرة ۹۲۸١ع‏ 


1۹۷١ كام الكت‎ ۳27 ١ لانتل الضررى :غرف ااا‎ ١ 


؛ - كتاب البصائر النصيرية فی علم المنطق؛ عمر بن سهلان الساوی» ص ۱۱۲۸ - ٠١۲‏ المطبعة الأميرية - مصر ۱۲۱۹ھ - ۱۸۹۸م. 
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الاستسقاء 


ات بطب ال عع أي رل الت عل 
البلاد والعباد كما فى اللسان(٠.‏ 

وشرعًا : طلب سقيا العباد من الله تعالى 
عند حاجتهم إليهاء وقيل: طلب إنزال المطر 
بكيفية مخصوصة عند شدة الحاجة0). 

والاستسقةقاء يكون عند حبس المطر عن 
العباد» أو قلته بحيث لا يكفيهم» فإن كان 
کاضًا لا يستسقى. والاستسقاء يتنوع أنواعًا 
ثلاة: 

أدناها: يكون بالدعاء مطلقًا اقترن 
بالصلاة أم لاء وأؤسطها: يكون بالدعاء خلف 
الصلوات فرضها ونفلها. 

وأفضلها: ما كان بالصلاة والخطبة. 

والفقهاء ما بين مقتصر على الدعاء وما 
بن ج امع له مخ الل والخطبة وگل 
وجهه. 


- لسا ن العرب لابن منظور TEE ٤٤/٣‏ 


و يحب غلی الإمام ذا آراد أن يصلی صلاة 
و مسن الصدقفات. والخروج م من 0 


أيام ا يوم م الخروج لھاء ثم يخرجون فى 
اليوم الرابع متخففين من الأكل والزينة. وفى ‏ 
استكانة وخشوعء ويصلى بهم الإمام ركعتين 
کرکعتی العيدين فى كيفيتهما من التكبير 
وغیره» تم يخطب بعدهما خطبتين وتجزئان 
قبلهماء ويبدل فيهما التكبير بالاستغفار, 
ويتوجه تلقاء القبلة فى الخطبة الثانية ويحول 


ودا او تول الال م دة ال 


الرخاء افلا آغل داف اس ادو در 
كا هو الد غا واا غار وغ الها 
ورد فى هذا الموقف» وصلاة الاستسقاء سنة 
مؤكدة ثابتة بفعل الرسول كيل وخلفائه من 
د 


آ. د / على جمعة محمد 


٣‏ - تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق للزیلعی ۲۳۰/۱ ۲۲۱ TE eg‏ ۲ ۳ وما بعدها كتاب الاستسقاء الأميرية 
الکبری ١٤١١١ه‏ - صحیح مسلم ۱۱۱/۲ وما بعدها کتاب صلاة الاستقاء > طبعة عيسى الحلبى وشركاه ط أولى ۷/ 140م سنن آبی داود 
۵ كثاب الصلاة جما ايواب ضلاة الاشتتقاء وتفرتعها ظط آولی ۸ ۸ ۲١۹4/4١م‏ تليق عزت الأغاس تشر محم على السيد: 


مراجع الاأستزادة: 


١‏ - المغنى لابن قدامة ۲۸۳/۲ وما بعدها دار الکتاب العربی بیروت ۱۹۷۲م. 
۲ - الکافی لابن عبد البر ۰۲۱۸/۱ ۲٣۹‏ ط أولى مطبعة الریاض ۱۹۷۸م. 
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الستصحاب 


واصطلاحًا : هو الحكم بثبوت أمر أو 
نفيه فى الزمان الحاضر أو المستقبل بناء 
على ثبوته أو عدمه فى الزمان الماضى» لعدم 
قيام الدليل على تغييره.”) 

ويعبارة آخرى (): جعل الحالة السابقة 
E EDE EES EES ET‏ 
على حکمه السابق ما لم یغیره مغیر شرعی. 

أمتلة له:() 

الأصل فى البكر بقاء البكارة حتى تثبت 
الثيوبة بدليل» والأصل بقاء الملكية للمالك 
حتى يثبت نقلها بدليل» والأصل فى الماء 
الطهارة حتى يثبت عدمها بدليل. 

أنواع الاستصحاب:() وله خمسة أنواع: 

| - استصحاب حكم الإباحة الأصلية 
للأشياء التى لم يرد دليل على تحريمهاء 
ومعنى هذا أن المقرر عند جمهور الأصوليين. 


دعد ورود الشرع وان الأصل فى الأشعاء 


التاق الى ل برد فعا من ارغ جك معن 
هو الاإباحة» كھ فل کے ا 
E TEN‏ 

۲ - استصحاب العموم إلى أن يرد 
تخصيص آو استصحاب النص إلى آن يرد 
نسخ. 

وال ا و ن 
اة ود واه وقد فر هة ابن القده 
اتات الرسف ااك اك حت ت 
خلافه كالملك عند وجود سببه» وهو العقد أو 
الوراثةء أو غيرهما من أسباب الممك. 

١‏ حاب الحدد الاضلن الحو 
لفقل فى الخاد الشرعية اي اها 
الأحكام السمعية فى حقنا قبل ورود الشرع. 
كالحكم ببراءة الذمة من التكاليف الشرعية 
حتی یوجد دلیل شرعی يدل على التكليف 
ويسمى هذا بالبراءة الأصلية. 

ف میات كم ابت بال جما فن 
محل الخلاف ين العلماء 

مثاله: إجماع الفقهاء على صحة الصلاة 
عند فقد الماءء فإذا آتم المتيمم الصلاة قبل 


e 


رؤية الماء صحت الصلاةء وأما إذا رأى الماء 
فى أثناء الصلاة فهل تبطل الصلاة أم لا؟ 
قال الشافعى ومالك لاتبطل الصلاة؛ لأن 
الإا ف غل صا فل راا 
فيستصحب حال الإجماع إلى أن يدل دليل 
على أن رؤية الماء مبطلةء وقال أبو حنيفة 
وأحمد : تبطل الصلاة ولا اعتبار بالإجماع 


على صحة الصلاة قبل رؤية الماءء فقإن 
الإجماع انعقد فى حالة العدم لا فى حالة 
الوجودء ومن أراد إلحاق العدم بالوجود؛ فعليه 
البيان والدليل. وللعلماء مذاهب فى القول 
بحجية الاستصحاب من عدمهاء موضعها 
كتب الأصول فلتراجع. 


أ. د / على حمعة محمد 


أا لشان الحرب لبن متطرن ۲١١۹‏ داز اكمار الحم السا خخ الله العونة أ۷ طب وار ارت 0 اة 


طبعة کراتشی - بباکستان ۱۹۹۰ م. 
۲ - تيسير أصول الفقه لمحمد أنور البدخشانی ص١٠٠.‏ 
٤‏ - المرجع السابق نفس الصفحة. 


مراجع الاستزادة : 


.م٠۹۹۰ وما بعدها طبعة وزارة الأوقاف بالکویت ۔ طبعة أولی‎ ٠۷/١ البحر المحيط للبدر الزركشى‎ - ١ 
جامعة الممك عبد العزيز بالسعودية ۱۹۸۰م.‎ - ٤١١/٤ شرح الكوكب المنير لابن النجار الحنبلى - تحقيق د/ محمد الزحيلى ود/ نزيه حماد‎ - ۲ 
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الاستعارة 


لخة : مأخوذة من «العارية» أ نقل منفغة 
شيء ما من شخص إلى آخر يقال: تعاوروا 
الشيء واعتوروه: تداولوه. كما فى اللسان(' 
ر وا اى ال ی عن ای 
اللاصطلاحی 


واصطلاحا : لها عدة تعريفات وضوابط 
ومن آدقها وآوجزها: 

١‏ - تعريف الخطيب الققزوينى» وهو: 
«الاستعارة هی ما كانت غلافتة تة مغتاه 
بما وضع له» 

- وقد عرفها البلاغيون المتأخرون 
TE‏ 

السار ة هى استفطال اللفظ دى غير ما 
وضع له العلاقة المشابهة مع قرينة مانعة من 
إرادة المعنى الوضعى('. وهذا التعريف هو ما 
عليه جميع آهل الذكر الآن. 

٣‏ - وبعض أهل العلم يختصرون تعريفها 
فيقولون: «الاستعارة تشبيه EE‏ 
طرفيه» غير أن فيه قصورا لأنه لم يشر إلى 
العلافة والقرينة المانىة 


ويشترط لتحقق الاستعارة أن يتوفر فيها 
ثلاثة آرکان هی : 

١‏ - النقل : آى نقل اللفظ من معناه 
الوضعى إلى المعنى المجازى المراد من 
الافارة ) 

۲ - العلاقة المسوغة للنقل» وهى تشبيه 
الا ااا 

٣‏ د القريتة التى تمنع إرادة المعنى اللغوى 
(الوضعى) مع إرادة المعنى المجازى. 

ومن أمتلتها قول المتنبى يمدح سيف 
الول الخمة ان وقد التهتن على الروح في 
وقعة الأحيدب وهو جبل دارت عليه المعركة: 

نشثرتهم فوق الأحيدب نثرة 

كما ثرت فوق المروس الدراهم 

شبه تفريق الأعداء (موتى) بنثر الدراهم؛ 
وحذف المشبه (التفريق) وذكر المشبه به 
(النشر) والملاقة شدة البطش وأما القرينة 
ال اة من رادة الى لقوق تلان اتر 
يكون للأجسام الصغيرة دون الكبيرة(“. 


آ. د عبد العظيم إبراهيم المطعدى 


ان الوت ابطر 5ار ارك القافرة اله الى 7 4 مادة (غور) 

آي تف اك غا الااغ العاضرنن رفن اة الخاهتات فى مض والال الاسدلامي. 

٣‏ هذا تعريفها عندهم بالمعنى المصدرىء» ولها تعريف أخر بالمعنى الاسمىء» يبدأونها بقولهم «اللفظ المستعمل...» 

- أسرار الدلاغة. عبد القاهر الجرجانىء تحقيق وتعليق محمود أحمد شاكر. مطبعة المدنى» القاهرة. طبعة ۱۹۹۱ م» ص .٥۷‏ 


مراحع الاسذزادة 
ا الإيضاح الخطيب القزوينى 


١ 


لغة : استفهم من فلان عن الأمر: طلب 
منه أن یکشف عنه ‏ لیحسن تصورہ کما فی 
المىجم الوسيط 0 

واصطلاحا : طلب الفهم» والفهم هو 
O a‏ 
وهو من الأساليب الإنشائية التى يكشر 
ورودها فى الكلام البلاغى» وفى المحادثة 
اليومية عند جميع الناس» والسبن والتاء فيه 
للطلب' فيقال: استفهم فلان عن كذاء أى 
طلب الإخبار عنه. . 

وللاستفهام أدوات تستعمل فيهء ولكل أداة 
E‏ 

فالهمزة لطلب التصديق أو التصور(. 

وهل:لطلب التصديق 

ومتى:للسۇال 

وأين,للحال 

وكم:للعدد 

الأصل فى الاستفهام أن يكون ممن يجهل 
المستفهم عله وريد من المخاطب إعلامه بهء 
ویسمی ا مييه فإذا ک0 
المستفهم (اسم 
سمی الاستفهام قارا ويقصد منه حيننك 
معان بلاغية لغرض يقصده المستفهم وفى 
ذلك قول الخطيب: :ثم إن هده الألفاظ 
کثیرا ما تستعمل فى معان غير الاستفهام 
بحسب ما يناسب المقام..(). 


والمعانى التى يخرج إليها الاستفهام تنقسم ‏ 


فسمین کبیرین» يندرج تحت كل قسم منهما 
معان فرعية لا تكاد تحصر: 

القسم الأول :وهو استفهام التقرير 
(الإثبات) 

القسم الثانى : وهو استفهام الإنكار 
ی 

أما المعانى الفرعية التى تتولد عن التقرير 
والإنكار بحسب المقام فكثيرة» منها : 

اللامتنان. التذكير. الحث والتحضيض. 
التوبيخ» التعجب. الاستبطاءء الاستبعادء 
الاي ا ورا ر 

فالتذكير مع التقرير نحو قول فرعون 
لوسی فی قوله تعالى ألم ربك فينا 
وليدا) (الشعراء 1۸( والامتنان م التقرير 
كقوله تعالى ألم نشرح لك صدرك 4 
(الانشراح ١)ء‏ > والتوبیخ مع الإنكار كقوله تعالى 
ل أكفاركم خير من أولائكم ) (القمر )٤۲‏ 
والتعجب مع الإنكار نحو قوله ما لي لا ری 
الهدهد (gf‏ (النمل )۲١‏ والاستبعاد مع الإنكار 
مثل قول امرئ القيس: 

آیقتلنی والشرفی مضاجعی 


ومسنونة زرق كأنياب أغوال 


أ. د عبد العظيم إبراهيم المطعنى 


مثل ae‏ ی NT‏ 
٤‏ - الإيضاح ٤‏ / 1۸. 
٠٠‏ - دلائل الإعجانء تحقيق رشيد رضاء ١۸ء‏ الإيضاح .۷۲/٤‏ 


— \YY — 


الاستقراء 


اصطلاحا : الاستدلال على حکم کكلى من 
خلال تتبع بعض الجزئيات الواقعة تحت 
هذا الكلى. ومثاله: الانتقال من الحكم بأن 
كلا من الحديد والنحاس والرصاص والذاهب 
a o I‏ 
يتمدد بالحرارة. 


O ET‏ فی المنطق ا 

- إلى تام وناقص» فإذا استقرئت كل الأفراد 
الجزئية المبحوث عنها فى الأمر الكلى كان 
E E E E.‏ 
E E E‏ 


والتام يفيد اليقين» لأن النتيجة فيه 


مساوية للمقدمات. فاستتنباطها منهالا 


يتضمن آية تغفرة منطقية تقدح فى اليقين. 
بخلاف الاستقراء الناقص فإن النتيجة فيه 
ا ق راد کان 
1 حتمال وحود آم اة لا 4 ينطیق اتا هذا 
الحكم وارداً؛ والقاعدة العمقلية تقرر أن 
الحكم على البعض لا يبرر - منطقيا - الحكم 
على الكل الذى يندرج تحته هذا البعض. 
وينكر « حون ستیوارت مل» لآ ستقر اء التاح 
ولا يعده استدلالاً بالعنى الصحيح؛ لأن 
م E‏ 


مراجع الإاستزادة: 


فى النتيجة أى علم زائد على ما فى 
المهدمات. 

ا مالاا و الجر الا 
فى الغفرب - إلى اعتماد مناهج تلائم التطور 
العلمى وجد العلماء فى منهح الاستقراء 
اه اود ون تة د اا را 
الناقص إلى موفع الصدارة فى مناهج الفكر 
فى اكتشاف الحقائق وتفسير الظواهر 
العلمية» وأصبح الاستقراء هو منهج العلوم 
التجريبية. رالطريق الأوحد لصياغة القوانين 
اا کے مت رف 

وأصبح الاستقراء الناقص - فى المنطق 
الحديث ا لليقين ما دام الحكم فيه 
مد عاي او العلية الا اگل 
اهر ية سنا وعلة وجب حذوتا وان 
نفس السبب يؤدى دائما إلى نفس النتيجهء 
اتون الاطراد الى يرز ان هدا الكون 
مضبوط بقانون العلية بصورة حتمية مطردة 
وشاملة» لا مجال معها لأية صدفة أو عبث. 
ولهذا المنهح الخدند فراخل تسمى تمزاحل 
البحث العلمى» وهى: مرحلة الملاحظة 
والتجربة. ومرحلة وضع الفروض واختيارهاء 
ثم مرحلة النظريات والقوائين. 


أ د ا حدد الطب 


١‏ - المنطق التوجيهى أبو العلا عفيفى لجنة التأليف والترجمة والنشر القاهرة ۹٤١‏ م. 

AAAS E SN EOS OTA LE 

۲ - البصائر النصيرية فى علم المنطق » عمر بن سهلان الساوي: بتعليق الإمام محمد عبدهء المطبعة الأميرية. مصر 1۸۹۸م. 
المنطق الحديث ومناهح البحث ۔ محمود قاسم مكتبة الأنجلو المصريهة ۲١۹°١م.‏ 


المنطق الوضعی زکی نجبب محمود ج ١ء‏ الأنجلو المصربة A۲‏ 


E 


الاستنباط 


لخة :يطل الأستباط يرجه عام على 
«الاستنتاج» بکل أنواعهء 


) واصطلاحا :الاتقال من فقضية أو 


قضايا إلى قضية أخرى تستنتج منها وفق 
فوا قد فة لکن غلب ماهد هو 
العصور الحديثة ‏ فى المنهج الرياضى الذى 
اة الاو ت ال 
(أصوله ١٠٠٠م)‏ على أنقاض منطق القياس. 
والاستتباط . بالمعنى الحديث ۔ ليس اكتشافا 
اض بالق فة القريية فى عص رها 
الحديث» إذْ وجدت أصوله عند «فيثاغورس› 
٤۹۷(‏ ق.م)ء وأرسطو (۳۲۲ ق.م) الذى فرق 
بينه وبين القياس بأن اليقين فى القياس 
مشروط بشروط خاصة بالمقدمات» بينما هو 
فى الا ساط كدر رق داشت التروض 
ا و اا ق د 
«إقليدس» ۲۷١(‏ ق.م) الذى ظل كتابه: 


«دیکارت» 


الأصول أنموذجا E‏ گی العلم الرياضى 


أكثر من لف عام. 

ولا تققدمت فلسفة العلم فى الىصر 
اا ن ا 
الرياضى فى إفادة «اليقين» وقد كان شغله 
االساغل الح هن مع الط اا ت 
E‏ و 
وکان منهج «الاستتباط» هو ضالته المنشودة. 


وهنا المنهج يعتمد على خطوات أو مراحل 


ثلاث : 


مراجع الاستزادة : 


.٠۹۷۹ المعجم الفلسفى » ص۲١. مجمم اللغة العربيةء القاهرة ۱۳۹۹ ۔‎ -١ 


١‏ - تعريفات الألفاظ المراد استخدامها فى 
الاس ا 
۲ - الفروض. أو المصادراتء وهى إما: 
بديهيات بينة بذاتهاء أو: مسلّمات مفروضة 
الصدق من قبل. 
۲ - ثم : النتائج» أو : النظريات. ويلاحظ أن 
صدق «النظرية» فى الاستنباط رهن بصدق 
امات ودالاشاق الذاخے انال من 
ا ف اق اط اوت 
رهنا بمطابقة النظرية للواقع الخارجى. 
ويتفق «الاستنباط» مع «القياس» 
و«الاستقراء» فى وجوه ويفترق عنهما فى 
وة ا خرن هو ته ادال لاسي 
فی اعتماد کل منھما على ا أو 
الأوقات له تاف عة .ما يقو ا 
القياس . من جهة أن الاستنباط ينتج جديداء 


بينما لا يفيدنا القياس أمرًا زائداً على ما فى 


المقدمات. ڊسسیب «المصادرة 5 المطلوب» 
RO E‏ افترفا 
والاستقراء / يعمم إلا بعد أمثلة عدة؛ إضافة 
E A‏ 
والاستتباط انتقال من بسيط إلى مركب . 


د/ آحمد الطب 


TEI المنطق الوضعى  زکی جیب محمود›‎ ٤ 


٠٠١ -‏ الأنجلو الملصرية.ء ۱۹۸۰. 


٤ 


الاستنساخ (شرعى) 


اصطلاحا : آطلق على عملية التخصيب 
التى تتم بين البويضة والحيوان المنوى أو بين 
بويضة ونواة من خلية أخرى. وسماه العلماء 
اا 
الأصل المنزوع نها . والصضورة الآأخرى من 
ااا ا ا م ا ا هاون 
دور الحيوان المنوى كما فى ولادة النعجهة 
دوللى وهى محاولة لولادة آأكثر من مولود 
مشتركين فى نفس الصفات الوراثية کالتواتم. 

وا لا تاخ بمکن أن بدت على ارت 
صور ثلاٿ منها تحدٿث دون وجود حيوان 
منوى من الذكر, والرابعة لا تستغنى عن 
الحيوان المنوى وهى آشهرها. 
حكم الاستنساخ فى ضوء القواعد 
اة 

الصورة الأولى: أن تكون النواة الموضوعة 
فى بويضة الأنثى من خلية أنثى أخرى. وهذه 
الصورة جديدة من حيت التقنية العلمية ولكن 
دلالة العبارة فى النصوص الشرعية تفيد 
جرا ا ی ر و ی چ کر 
من جسمها ولو كان عن طريق النظر فقياسا 
ا ا وک 
للأدلة الآأتية). 


تددو ار وو لى هة هن 
ر و الا واا عا هاا زد 
ذلك تحريم الإنجاب عن طريق نواة من خلية 
أنثى موضوعة فى بويضة آنثى غيرها. وذلك 
لأن المرة إذا أباحت فرجها لفير زوجها فلم 
A 0 E E‏ 5 
والذين هم لفروجهم حافظون (ء) إلا على 
ملومين © فمن ابتغى وراء ذلك فأولئك هم 
i‏ 
العادون ‏ (المؤمنون ۷-0). 

كما آن اللنصوص الشرعية تحرم مباشرة 
الرخل للرحل (اللواط) أو المرآة اله اة 
(السحاق) لقوله َة: «لا يبنظر الرجل إلى 
عورة الرجل»› و المرأة ال عورة الرأة» و 
يفض الرجل إلى الرجل فى ثوب واحد» ولا 
تفض المرأة إلى المرأة فى الثوب الواحد)'. 

ثانياً: يحرم من باب سد الذرائع وهى 
قاعدة أصولية وذلك لأن القول بإباحة 
الاستتساخ فى الإنسان عن طريق أخذ نذواة 
من آنثى لتوضع فى بويضة آنثى آخرى يفتح 
EE‏ 


— ۲0 


والمعروف أن الإنسان مكون من مجموعة 
غرائز منها الجنس, فلابد أن تشبع هذه 
الغرائز إما عن طريق الحلال بالزواج أو بغير 
الحلال كالزنى. وقد شرع الله عز وجل 
الزواج لإشباع هذه الغريزة بالطريقة المهذبة 
السامية. 

فتكون هذه الطريقة فى الإنجاب 
بالاستنساخ إذا شاعت بين النساء ذريعة إلى 
إمكان الوقوع فى الرذيلةء فقد تستغنى المرأة 
Gg NS‏ 
اعترفت به الدول الأوروبية بل سمى زواجا - 
وبالاستنساخ على إشباع غريزة الأمومة. . 

ثالثا: منع وقوع الضرر: 

منع الضرر فى الشريعة يؤدى إلى القول 
بعدم إباحة الأستنساخ البشرى بين أنثى 
وأنشى» وذلك لأن هذه الطريقة ستؤدى إلى 
ولادة أطفال ليس لهم آباء. فينشا الأطفال 
الذين لا يعرفون آباءهم» فيصابون بأزمات 
نفسية/) والأسباب التى تؤدى إلى 
اللاضطرابات النفسية للأطفال متعددة» منها 
أسباب عضوية, ومنها أسباب نقسية» ومن 
أهم الأسباب النفسية تعرض الطفل للحياة 
مع أحد الوالدين فقط. 

الصورة الثانية: وهى الإنجاب عن طريق 
أخذ نواة من خلية امرأة لتوضع فى بويضة 
هذه المرأة ذاتها وهنا تكون المرأة هى الأب 
والأم فى نفس الوقت» وهذه الصورة هى من 


صور الاعتراض على تقدير الله وقدره فيقول 
تعالى: [ لله ملك السّموات والأرض يلق ما 
يشاء يهب لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء 
رر ازریم ذر۵ وإ وتز 
من يشاء عقيما إن قدیر 4 (الشوری ٤۹‏ 
rE Ee‏ 


.الأحكام الفقهية للصورة الأولى. 


الصورة الثالثة: هى أن يكون الإنجاب عن 
طريق أخذ نواة من خلية ذكر لتوضع فى 
بويضة امرأة» بدلا من النواة التى نزعت من 
هذه البويضة وھى على حالتن: 

دان ن اة اا ا واو 
أى ذكر من الحيوانات آى غير الإنسان» وهذا 
من باب العبث فى خلق الله فهو حرام بلاشك 
فلا يجوز تعمريض الإنسان لمثل هذا العبث 
الاق من لحل أن شنح عة مرن طا 
تختلف عن طباع الإنسان. 

۲ - أن تكون النواة المستجلبة مأخوذة من 
رجل وهذا الرجل إما أن يكون زوجا لهذه 
المرآة آو ليس زوجا لها. 

(آ) فإذا كان غير زوج لهاء فلاشك فى أن 
فا ایر وا هافر ةا 
لأنه لا توجد مباشرة بين الرجل والمرأة إلا أن 
الزواج الصحيح يكون من متعلقاته ونتائجه 
الحمل فمن المحرم شرعا أن تبيح المرأة بضعاً 
منھا وھی کلھا ملك لزوجھا وهدا ما یسمی 
باستئجار الأرحام. وهذا حرام لوجود شبهة 


aE 


اختلاط الأنساب المحرم شرعا فلكى تتم 
عملية زرع البويضة الملقحة. لابد أن تكون فى 
فترة التبويض لهده المرآة وهذا قد يؤدى إلى 
اا و 

وقد حرم الإسلام الاستيبضاع وهو أن 
يرسل الزوح زوجته لرجل ذى مكانة أو ذى 
مات و ها ك و و 
زوجته وتأتى بطفل يشبهه فى الصفات. 
وا ار ا جا اده الل ك الا 
المتوصل إليها. كما آنه لا يجوز الإنجاب بين 
رجل وامرآة إلا إذا كان بينهما عقد زواج 
مستوق لأركانه وشروطه التى بينتها أدلة 
الشرعء فار هى الطريق الوحيد للنسل 
وماعدا هذا فيمنعه الإسلام ويحرمه. 

(ب) أن يكون الزوج غير قادر على 
الإنجاب فيآخذ نواة من إحدى خلاياه هو 


شخصياء لتوضع فى بويضهة زوجته. 


وطريقة الإنجاب اللاجنسى فد تؤدى إلى 
مفاسد كثيرة فى المجتمع كما أنها مخالفة 
امس اکر کا د کر کے کول تال 
لإ يهب لمن يشاء إتاثا ويهب لمن يشاء 
١د‏ الاستنساخ بين العلم والدین د. عبدالهادى مصباح (ص .)٠١-١‏ 
الارن الكيري ن تة ( 37١‏ طدعة دار :الف العرتى القاهزة 


۳ المحلی لابن حزم (۳۹۳/۱۱). 


مراحع الاستزادة: 


الذکور 63 أو یزرجھم ذکرانا وإناڻا ویجعل 
من يشاء عقيما & ا 

الصورة الرابعة: وهذا النوع خاص بعملية 
التقسيم للنواة وينتح عنها التوأآم السيامى أو 
التوآم المتشابه. 

وهدا النوع قد تمت تجريته فى النيات 
والحيوان. 

فالإنسان من قديم أجرى تلقيحا بين 
نوعبن من الحيوان هما: الخيل والحمير فنتج 
عن ذلك حيوان آخر هو البغل. وقد شاءت 
إرادة الله عز وجل أن تكون البغال عقيمة لا 
تصلح لالإنجاب. فلا يجوز تعريض الإنسان 
ثل هذا العبث الذى من المحتمل أن ينتح عنه 
مخلوق له طباع تختلف عن طباع الإنسان. 
فعالم الحيوان لا تحكمه القواعد الأخلاقية 
E ED EE EC E EES TE SEE‏ 
الجنسية؛ فلا توجد جريمة الزنى» ولا يحرم 
اختلاظ لاسا كك ول وجك يود ود 
ضوابط فى تزويج ذكور الحيوانات بإناتهاء 
كالضوابط التى تحكم عالم الإنسان بالإضافة 
إلى الضوابط الشرعيه. 


(هيئة التحردر) 


١ء‏ من يخاف استنساخ الإنسان» جريجورى إى بنس ترجمة د. أحمد مستجير» د. فاطمة نصر - طبعة سلسلة سطور - القاهرة. 
۲. ندوة الاستنساخ وأحكامه الفقهية لنخبة من العلماء فى عددين من سلسلة دراسات إسلامية عددی ۲۲ ٠١‏ طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - القاهرة. 


E 


الإاستنساخ (علمى) 


اصطلاحا :قفز هذا المصطلح على 
الساحة فی ٥‏ يولیو ٩۱۹۹م‏ حينما أعلن عن 
آول حیوان ثدیی مستنسخ من خلایا حیوان 
يافع إنها النمجة دوللى. ليصبح لدينا فى 
القرن العمشرين أشهر مخلوقين أثارا ضجة 
ا وا 

ولادة (لويز براون) أول طفل أنابيب فى 
۵ ولیو ۱۹۷۸م لیکون آول مخلوق بشری یتم 
تکوینه باخ صاب خارج جسم اللإنسانء؛ ثم 
النعجة دوللی أول حیوان ثدیی يتم تكوينه فى 
غياب الحيوانات المنوية وبتكاثر لاجنسى 
وبتقنية الاستتساحخ باستخدام خلية حيوان 
يافع. 

ورغم أن معهد روزلين المسئول عن عملية 
الاستنساخ أعلن أن الهدف الرئيسى لعملية 
الاسشما هو تخد اف رة التق 
إنتاج أبقار ونعاج جينية يحتوى لبنها على 
بروتينات بشرية يمكن أن تستخدم فى علاج 
بغش الأمراضن: وان فكرة اسسا اضرا 
لم تخطرعلى بالهم. إلا أن قضية الاستتنساخ 
من منظور علمی دار حولها جدل کثیر بین 
مؤيدين ومعارضیين . 

وقد أعلن عالمان من جامعة (جورج 
واشنطن) هما: دکتور (ستیلمان) ودکتور 
(هول) أنهما فى نوفمبر سنة ۱۹۹۳م قد 
ا کی نے اکا وھا ان قا 


لمدة وصلت إلى ستة أيام وتم ذلك عن طريق 
تخصيب البويضة بالحيوان المنوى فى طبق 
خارج الرحم. 

ون امروف علا أن النطفة عندها قدا 
فى الانقسام إلى خليتين فإنه يحيط بهما 
غشاء يقوم بمهمة التغذية لهما يسمى (زونا 
بیلو سيدا هلعںاآء۴ 2014 فأضيف إنزيم 
معين أذاب هذا الغشاء فنتج عن هذا نطفتان 
متطابقتان تحملان نفس الصفات الوراثشة, 
وهو ما اصطلح على تسميته بالتوائم السیامی 
أو المتطابقء ثم أضيفت بعد ذلك مادة جديدة 
لهاتين التطفتين تشبه تماما القشاء المسمى 
(زونا بيلوسیدا) فيتكون من هذا جينان 
ينقسم كل منهما فى البداية إلى خليتينء ثم 
إلى آربع» ثم إلى ثمان خلاياء وهكذا حتى 
کن کل عن ها ا ک واعان 
حفظ الأجنة الناتجة من هذه العملية فى 
الثلاجات التى تحتوى على (نيتروجين) سائل 
دة 0 حع الروت 
الاحتياج إليه لزرعها فى رحم الأم الراغبة فى 
الحمل بهذه الطريقة وبالإمكان الحصول على 
أجنة كثيرة متشابهة من خلال هذه 
الطريقة'. 


صورالاستنساخ: 
الصورة الأولى: أن تكون النوأة الموضوعة 


— \YA - 


ا ف اوا ا و ی 
نواة من خلية أنثى غيرها. 

الصورة الثانية: آن تكون النواة الموضوعة 
هى نواة من خلية الأنثى نفسها. 

الو اا0 ر ان اواد ا 
هى نواة من خليه ذكر. 

الصورة الرابيعمة: أن يتم فى المعمل 
تخصيب بويضة بالحيوان المنوىء والخطوات 
العلمية التى بيناها فى فصل النطفة حتى 
تحصل التوائم دتيجه ذلك . 

سلبيات تجارب الاستنساخ : إن ما ورد 
فى الأوراق البحثية يمكن إجمال أهمها 
فیما یلی: 

الارتفاع الكبير فى نسبهة الفقد فى 
EEE EE CEE‏ 
معدل النجاح حالة وأاحدة من بن ۲۷۷ 
اول ت بها غ ۷ ا ن اجا نن 
ا ف و لات ير 
الو الت اف اوک ات 
الاندماج التى نجحت فى التكوين والنمو 
e‏ 


الوا و ا 


نعجة واحدة فقط هى التى استمر حملها 
للنهايةء وأنجبت دوللى/. 


الفوائد المتوقعة من الاستنساخ 
الحبوانى : 

للاستنساح الخاص باستخدام تقنية تقل 
أنوية الخلايا الجسدية فوائد عديدة قى 
مجال حيوانات المزرعة من حيث دحسين 
النسل وزيادة الإنتاج الحيوانى» بل وله فوائد 
کے الات وا لاد انآ ع 
بينها: 

| - قد يقودنا تطوير التجارب لفهم آسباب 
فقدان الأجنةء مما يساعد فى الوصول لحل 
اک ا ا و و ا 
لفهم بعض العوامل التى تؤثر فى انغراس 
الجنين فى بطانة الرحم. 

ا ف ا 
التى تتحكم فى الانقسام الخلوى السريع قى 
المراحل المبكرة من التكوين الجنينى هى 
الوصول لعلاجات مؤثرة للسرطان. 


(هيئة التحردر) 


۲ - من يخاف استنساخ الإنسان جريجورى إى بنس ترجمة د. أحمد مستجير, د. فاطمة نصر طبعة سلسلة سطور القاهرة ۹۹۹٠م.‏ 


مراجع الاستزادة: 


.a ۲ مدی مشروعدة التحكيم فی معطبات الورأذةء ا الستار ابو غدة» نحٿ بندوة الإنجاب ف ضوء الإسلام» الكويت‎ ١ 


۲ ڪت هندذسة الأحباء کے بت هلف محمل الحقار (ص E‏ 


.م۹۹٩ التلوث البيئى والهندسة الوراثية. د . على محمد على عبد الله طبعة الهيثة العامة للكتاب سلسلة القراءة للجميع القاهرة‎ - ٣ 


~1۳۹4 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٩‏ 


الإسراء والمعراج 


والمراد به السيرليلاء ومنه الفعل الشلاثى 
سرى والمصدر سرى. 

ما المعراج وهو السلم والجمع معارج 
ومعاريج» ومنه ليلة المعراج ا ليلة الصعود 
الى السموا ك اللي 

واصطلاحا : تلك المعجزة الكبرى التى 


وقعت قبل الهمجرة وأسرى الله تعالى فيها 


بنبيه ييه من المسجد الحرام بمكة المكرمة 
إلى الممبجد الأقصى بالقدس الشريف من 
دولة فلسطين. ثم صعد به إلى السموات 
العلىء ثم إلى سدرة المنتهى» حيث صعد إلى 
مالم يصعد إليه قبل نبى مرسلء» ولا ملك 
مقرب» وفى هذه الليلة فرض الله تعالى على 
آمة الإسلام خمس صلوات فى كل يوم وليلة. 

E 
الكريم والسنة المطهرة وإجماع المسلمين. ففى‎ 
القرآن الكريم قوله تعالى: # سبحان لذي‎ 
رى بعبده يلا من المسجد الحرم إلى‎ 
مسجد الأفصًا الذي باركنا حوله لثريه من‎ 
آیاتنا ا السميع البصير 4 ا‎ 


وعن المعراج يقول الله تعالى: # ولقد رآه 
هخر 9© عند سدرة الم ۵ عند 
جنة المأوى 62 إذ يغشى السدرة ما يغشى 
3 ما زاغ البصر وما طْغیٰ 2 لقد رای من 
آیات ربه الکبری 4 (النجم .)۱١-١١‏ 

وهذه الآيات وإن لم يتص فيها صراحة على 
ذكر المعراج - إلا أنها تشير في وضوح إلى 
ذلك والدلالات الواضحة لها حكم التصريح 
الجلى الواضح. 

ما فى السنة فققد جاء فى الحديث 
الصحيح من رواية أنس بن مالك بء أن 
رسول الله َة قال: أتيت بالبراق وهو دابة 
أبیض طریل (أی مركب أبيض طويل) فوق 
الخفارودون الل بشن جواقره كن وي 
طرفه (بصره)» فركبته حتی أتیت بيت 
ادس قال فرط بالل تى ,ر د 
الأنبياءء قال: ثم دخلت المسجد فصليت فيه 
رکعتینء ثم خرجت فجاءنى جبريل عليه 
السلام بإناء من خمر وإناء من لينء فاخترت 
اللبن. فقال جبريل بلةٍ: اخترت الفطرة. ثه 
عرج بنا إلى السماءء فاستفتح جبريل فقيل: 
من أنت؟ قال جبريل. قيل: ومن معك قال 


E 


محمد. فقيل: وفد يعث إليه؟ IC‏ تخت 


إليهء فمتح E‏ الح الحديث. 


(أخرجه مسلم «ك الإيمانء باب الإسراء 
برسول الله َيوٍ» )۱٤٥/۱‏ وهو حدیث طویل 
وفى آخره آن الله تعالى قرض الصلوات 
الخمس على رسوله َة وعلى أمته» وأنها 
كانت خمسبن صلاة فى أول الآأمرء ثم ظل 
رسول الله َيه يسال ريه التخفيف حتى 


خففها إلى خمس صلوات هى كل يوم وليله. 

توقيت الإسراء والمعراح : تعمددت اراء 
العلماء في توقيت الإسراء والمعراج ولكنهم 
اتقفقوا على أنه كان بعد رحلته ية إلى 
الطائف يدعوهم إلى الإسلام». وكان ردهم 
سيئاء وكان ذلك قبل هجرته حيو بعام على 
الأقل» ومنهم من ذهب إلى آنه كان فى ليلة 
السابع والعشرين من شهر رجب. 

كما ذهب جمهور العلماء إلى آن الاسراء 
والمعراج كانا معا فى ليلة واحدة» وأن ذلك 
كان فى اليقظة وليس فى المنام» وآنهما كانا 
بالجسد والروح معا وليس بالجسد فقط. 

ولهم أدلة على ذلك كثيرة. منها قوله 
تعالى: ظ سبحان الذي أسرى بعبده 4 والعبد 
يطلق على مجموع الروح والجسد معاء ولا 


يصح إاطلافه کل الروح دوں الحسد. 


ومنها تكذیب قریش له ب إذ لو فهموا 


من كلامه آن ذلك کان بالروح فقط آو کان فى 
المنامء لما كان هناك وجه لتكذيبه ماز. 

ومنها آنه بيو قد حمل على البراق - كما 
ورد فى الروايات الصحيجة. والبراق دابة 
محسوسة كما أن الحمل يكون للجسد والروح 
معاء لأن الروح لا تحتاج فى حركتها إلى مركب 
تركبهء وهناك آدلة غير ذلك كثيرة. 

قال الإمام النووى رحمه الله تعالى: والحق 
ال عا الان وو اا ا 
الا کرو هر اها وا و وا هی د 
أسرى بجسده َي والآثار تدل عليه لمن 
طالعهاء وبحث عنهاء ولا يعدل عن ظاهرها !لا 
ل اا کے هاا عا 
هذا وللإسراء والمعراج حكم كثيرة : 

أ - بيان مكانة النبى ية حيث صعد إلى 
منزلة لم يبلغها نبى مرسل ولا ملك مقرب . 

ب - تأنيسه اة ومواساته والتخفيف عنه» 
حيث وقعت معجزة الاسراء والمعراج بعد عام 
الحزن» وهو العام الذى مات فيه عمه أبو 
طالب الذى كان يدافع عنه» وزوجه خديجه 
رضی الله عنھا التى كانت تحنو عليه» وتخفف 
ا کے کان ر اه 
مر کر وهر تفر آل عة ا 

ج - إن الإسراء كان تطهيرا للصف المؤمن 
من ضعاف النفوس الذين لم يتحملوا تلك 


= 


المعجزة فارتدوا عن إيمانهم - ومثل هولاء لا 
وی وه الدعوة» بل يكونون عبئًا ثقيلا 
عليهاء ولم يبق بالصف إلا المؤمنون الأقوياء 
الذين يقومون بواجب الدعوة على الوجه 
الأمثل. 

د جد الله نالىي دة دال قان 
الرحلة - بعض الصور العملية لصنوف من 
الثواب والعقاب - لأقوام يقومون ببعض 
الطيبات» أو يرتكبون بعض الخبائث» لتكون 
ف الضرر الان وافة اما الامة كرون 


من الصالحات» ويتجنبون الكبائر. 


مراجع الإستزادة: 
١‏ - فتح البارى شرح صحيح البخارى لابن حجر طبعة دار الفكر. 


ه - كماأن من بين دلالات الإاسراء 
والمعراج وحكمه: إثبات الهيمنة لرسالة الإسلام 
على كل الرسالات قبلهاء والإشارة إلى أن دور 
تلك الرسالات قد انتهى» والدور القادم هو 
لرسالة الإإسلام وذلك من خلال صلاته او 
بالأنبياء إماماء كما ورد فى السنة الصحيحة 
من نصوص رجالها رجال الصحيح كما فال 
الهيثمى في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد واللّه 
أعلم. 


د / مروان محمد مصطفی شساهن 


٣‏ - إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضی عیاض تحقیق د/ یحیی إسماعیل ط دار الوفاء الطبعة الأولی ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸م. 
٤‏ - دائرة سفير للمعارف الإسلامية ج۷٠‏ ص ٠٠١۷‏ ط دار سفير للاإعلام والنشر والتوزيع. 


E 


الاسراف 


لغة :تجاوز الحد فى كل فعل يفعله 
ن دغل عر کی اله وار 
الاو عر ي الل :ورف الا ا 
ذهب منه فى غير سقى ولا نفع كما فى 
ال 

واصطلاحا : مجاوزة الحد فى إنفاق 
المالء ويقال: تارة باعتبار القدر وتارة باعتبار 
الكيفية) وقد ذكر الفقهاء أن للاسراف 
bs‏ 

| - أن يقع الإنفاق فى الحرام. 

۲ - أن يكون الإنفاق فيما هو مباح الأصل 
لكن لا على وجه مشروع» كإنفاق المال الكثير 
فى الغرض الخسيس. وكأنه يضعه فيما يحل 
ل ا 

رگد ارت الات الفراة الى امراف 
والفرف نكن اخدى وف ون ا 

آولا : اختص آكثر من نصفها بالتفريط 
EET TOE ET‏ 
وتجاوز حدود تلك الطاعة. وذلك: 

[ ج اعراق الف اة على اا كى 
اسای والاثام: فی قوله کال ا عبادي 
دين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من 
رحمة الله 4 o‏ لإ ربت اغفر لنا 


ذنوبتا وإسرافنا في أمرنا وثبّت ثبت أقدامنا 4 (آل 
عمران ۷ ا( 
E EDS A EE‏ 


ET e 
i ENI 
: ° رعو ےے ار ےہ وړ‎ 2 a 

مرتاب 4 (غافر .)۲٤‏ 


e ©0‏ 3 فش ص ا ت نص 


قول OE E E‏ 
نشاء وأهلکنا المسرفین 4 (الأنبياء ۹) وقوله 
لإثم إن كنيرامهم بعد ذلك فى الأرض 
N e‏ زین 
aD EET PK‏ 
ET ED‏ أفضنضرب عنكم 
لذكر صفحا أن كنتم وما مسرفين) 
(الزخرف )٥‏ وقوله # مسومة عند ربك 
للمسرفين ‏ (الذاريات ؛) وقوله # وأن 
مردنا إلى الله وأن المسرفن هم أصحاب 
النار 4 (غافر .)٤١‏ 

E Cma 
لقومه # بل أنتم قوم مسرفون 4 (الأعراف‎ 
.)۸۱ 


۵ - وضع القرآن فرعون على رأس 


E 


المسرفين لتجاوزه الحد کي الطغيان والإجرام 
إلى تد ادعاکه للربوبية» فی قوله وال 
فرعو لَعَال في الأرض وإئه من المسرفين ) 
(یونس ۸۳). 

ثانا ١‏ بینت الآيات كلك أن التجاوز 


الذى يكون فى . والواجبات يسمى 
آھرا :یی الق قال هه 

|١‏ - كما فى حق التقصاص فى فقوله 
لإ ومن قعل مظلوما فقد جعلنا لوليّه سلطانا 
فلا يسرف في القتل إِلّه كان منصورا 4 
الاسر 

۲ - وقی حق الیتامی قى قوله ولا 
تأكلوهَا إرافا وبدارا أن يكبروا) 
امتا ۰ 

۲ - وفى حق زكاة الزروع والثمار فى قوله 
[ وآتوا حقه یوم حصاده ولا تسرفوا إِنَه ا 
يحب المسرفين 4 (الأنعام (٤١‏ 

٤‏ - وفى حق الأكل والشرب وکلوا 
راشربوا ولا تسرفوا إِلّه لا يحب المسرفين 4 
(الأعراف o‏ 
لمتعدين لحدود الله فيما أحل وفيما حرم. 

وقد أكدت الأحاديث النبوية النهى عن 


الإاسراف فى الإنفاق» قعن أبى أمامة أن 
الرسول ييي قال: (إياكم والسّرف فى المال 
والنفقه»ء وعليكم بالاقتصاد فما افتقر قوم 
قط اقتصدوا) ٩.‏ 

کما قرف عليه السلام اشر فى الأكل 
بقوله عن أنس: ( إن من السُرف أن تأكل كل 
مااشتهیت) رواه ابن ماجه) وقوله عن 
عاتشة (اكشر من اة كل يوم سرف) روا 
البيهقى فى شعَب الإيمان. 

إن الإسلام ينهى عن شتى صور الإسراف 
الذى هو خروج عن الوسط والاعتدال 
بالزيادة فى كل التصرفات الإنسانية - وإن 
كانت حلالاً - ذلك أنه يترتب على الإسراف 
القت اف اة هدار القت واه 
والموارد وقصورها . على وفرتها . عن تلبية 
الحاجات الإنسانيةء وتوفير السلع والخدمات 
اللازمة لإشباعهاء مما يجعل الإسراف أحد 
الأسباب الرئيسية لما يعانيه العالم من مشاكل 
اقتصادية تتمتل فى عدم كفاية الموارد 
لتحقيق حاجات البشرء وهو ما تؤكده 
الإإحصائيات الدولية من إصابة البعض 
بأمراض التخمة والسمنةء بينما يقضى الجوع 
على أعداد متزايدة من البشر. 


.د /نعمت عبد اللطف مشهور 


.٤٤١/١ المعجم الوسيط مجمم اللغة العرييةء الطبعة الثالثة. القاهرة مادة (سرف)‎ - ١ 
.م۱۹۹۱/ھ۱٤۱۲ سنة‎ ١ معجم الصطلحات الاقتصادية فى لغة الفقهاء» نزيه حماد. المعهد العالمى للفكر الإسلامىء» الولايات المتحدة الأمريكيةء ط‎ - ۲ 


٣‏ - رواه الديلمى فى مستده. 


مراجع الاستزادة: 


۱ صفوة ة التفاسيرء محمد على الصابونىء» دار القرآن الكريمء ط ١‏ سنة ۲. زوت 
۲ - الكشاف الاقتصادى لآيات القرآن الكريم؛ محيى الدين عطيةء المعهد العالى للفكر الإسلامىء الولايات المتحدة الأمريكية» ط ۱ ۱۲٤۱ھ/۱۹۹۱م.‏ 


e 


مشتركک» والجمع ا کما کی الوسیط.(') 

واصطلاحا : هى آأصغفر وحدة فى النظام 
الافتصادية. 

| - ففى المجحتمعات القديمة تتكون 
: ۰ ك يقيمون 

مستقلة. ولكن معيشتهم مشتركة؛ ولحت 

إشراف رتيس العائلة الدی یتولی مسنولیتهم. 

۲ - ويطلق على الأسرة التى يكون للرجل 
آكثر من زو حه ۔ فى علم الاجتماع: : الاسنرة 
المركبة. وهى المكونة من الرجل وزوجاته 
وأبناته منهن» ويقوم رئيس العائلة بنفس 
الدور كزوج وأب لجميع الأبناءء وتوجد هذه 
الأسرة فی المحتمعات الشىئ لسمح بتعدد 
الزوجات. 
النمودج الي لاا رة ھی اللمحتمعات 
الصناعية. وهى تتكون من زوج وزوجة وأبناء 

والاسشرة ھی الخلية الأولى کی اللجتمع» 
هي آلا ا لاه غي الاکن غل اداد 
التاريخ. 

وقد تدخلت الدولة فى العصر الحديت 
اها وام ا ا لت ار اد سوة شن 
قوانين الزواج والطلاق. وحقوق كل طرف 
كما قدمت خدماتها لتعليم الأطفال ورعايتهم 
ا ET‏ 


ا ماين تكرين اة الزواج فهو نظام 
اجتماعى تبدأً به الأسرة وتبنى عليه» وهو 
نظام معترف به فی کل زمان ومکانء کآساس 
اة الفلاقات الاسرنة كما آنه اللطاح 
المشروع الذى يرضى عنه المجتمع وتعترف به 
الشرائع السماوية لإنجاب الأطفال. 

والزواج ضرورة اجتماعية لصالح المجتمعء 
لآنه ينظم العلاقات بين الذكور والاإناثء كما 
آنه يؤدى إلى عمران المجتمع بالناس الدين 
لولاهم نا ت المجتمع. 

لذا عنى الإسلام بالحديث عن العلافة بين 
الرجل والمرأة. وتتظيمهاء وإضفاء صفة 
اا عار و اا 
الذكر و الأنثى هى قاعدة الحياة البشرية. 
اف ا کرو 
أصل واحد. فلا فارق بينهما فى أصل الخلق, 
وأن ما تكاثر من بنى البشر على وجه الأرض 
إنما هو منبثق منهماء وعلاقتهما المقدسه 
سبب مباشر ر لإعمار الكونء فقال تعالى 9 ي 
ايها الناس اتقوا ربک الذي خلقکم من تفس 
واحدة وخلق منها زوجھا وبث منهما رجالا 
کنیرا ونساء ‏ (النساء )١‏ 

بين الإسلام أن اللبنة الأولى قى بناء 
الملجتمع هى الأسرة, وآن المودة والرحمة هما 
اعاس اتا اا کی سک کل ل 
الأخر ويطمئن إليه فقال تعالی ومن ایا ته 
أن خلق لكم من أنفسكم أزراجا لفسکنوا 
يها وجعل بينكم مودة ورحمة إن في ذلك 
لآيات قوم يتفگُرون 4 ( (الروة ا 


0 


ثم شرع أحكامًا للزواج بمضها قبل 
الدخول حيث بين: 

١٠‏ - أساس الاختيار» فقال رسول الله علا 
(ثنكح المرآة لأريع: الها ولحسبها وجمالها 
ولديتهاء فاظفر بذات الدين تريت يداك) 
(راوه البخاری عن أبى هريرة)" . 

۲ - رؤية كل منهما الآخر قبل الخطبةء 
فقال رسول الله َة : (انظر إليها فإنه 
أحری أن يؤدم بينكما) (رواه الترمدی). 

٣‏ - تأدية المهر فقال رسول الله علة: 
(التمس ولو خاتمامن حديد) (رواه 
البخاری) 

وبعضها بعد الدخول حيث أوصى: 

| - مراعاة كل منهما حقوق الآخر» حتى 
يكون التالف والتازر بينهما فائمين على 
أشان الفرو ف ل غ اشاس لمر والزةة: 

۲ - كما حدد ااا لكل و ةف 
الأسرة. فالرجل ‏ أساساً - يقوم بالإنفاق على 
الأسرة وللمرأة ذلك إن دعت الضرورة» ولم 
ينتج عنه ضرر بحقوق بيتها وزوجها 

والأسرة التى تقوم على أسس إسلامية 
فی ا ورعاية كل لحقوق الآخر. 
وتأدية كل ما عليه من واجبات هى البيئة 
الصالحة لتربية الأطفال» وحمايتهم من 
الانحراف. ووقايتهم من كل ما يفسد 
أخلاقهم» ويتعودون على السلوك الأمثل مما 
يرونه من تعاطف بين الأبوين ومحبة بينهما. 

كما حث الإسلام الأبناء على الإحسان إلى 


١١ / ١ المعجم الوسيط مجمم اللغة العرييةء دار المعارف» مادة ( أسر)‎ - ١ 


الآباء والبر بهم فجعل عقوق الوالدين فى 
مرتبة تلى مرتبة الشرك بالله. فقال تعالى 
وقضی ربك 1 تعبدوا إلا إياه وبالڕالدين 
إجسانا اما يلفن عندك الكر أحدهما أر 
كلاهما فلا تقل لما أف ولا تنهرهمً وقل 
هما قرلا کرعا 9© واخفض لما جناح 
الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما 
ربياني صغیرا 4 (الإسراء ۲۲ - )٠١‏ 

وقال رسول الله َة (ألا أنبئكم بأكبر 
الكبائر ثلاتا: الإشراك باللهء وعمقوق 
الوالدين»ء وشهادة الزور. أو قول الزور. وكان 
رسول الله بز متکئا فجلس» فمازال يكررها 
حتی قلنا: لیته سکت) (رواه مسلم) ٩‏ 

وللزواج نظامان شائعان منذ القدم: زواج 
فردى وهو النظام الذى يكون فيه للرجل 
زوجة واحدة»ء وهو السائد فى معظم دو 
العالم وبخاصة الدول المسيحيةء لأن الكنيسة 
لا تعترف بتعدد الزوجات. كما أن الشريعة 
الإاسلامية تعمتبره - أى النظام الفردى - 
القاعدة العامة فى الزواج وتسمح للرجل - 
عند الضرورة - بأن يكون له أكثر من زوجة 
فى حدود أريع زوجات. إلا أن الزواج الفردى 
لا يزال من الناحية العملية - هو الشائع فى 
الدول الإسلامية. إذ تبلغ نسبته فى بعض 


الأقطار الإسلامية أكثر من ./١1‏ 


آ. د/ محمد شامة 


.۸۱ / ۲ صحيح مسلم» بشرح النووى» المطبعة الملصرية بالأزهر» ط ۱ ۱۹۲۹م القاهرة‎ - ٣ 


مراجع الاستزادة : 


١‏ - تفسير القرآن العظيم؛ اين کثيرء› دار الفكرء بدروت؛› الطبعة الثانية ۰ م. 


.e ۲ مشکلات الأسرة والتكافلء محمك البهى» مکتدۀ وهبة القاهرة‎ ı 


ا 


الأستطرلاں 


ا05 گے ونان 
ا ا مر 
على جهاز فلكى ذى آأشكال مختلفة منها 
الكروى والمستوى والخطى. بحسب ما إدا كان 
ا وا ال ار اها و 
مسقط هذه الكرة على سطح مستتو آو 
مسقط هذا المسقط على خط مستقيم. ۰ 

ویعد «کلاوديوس بطليموس» آول من 
E O‏ 
الأسطرلاب لقياس ارتفاع الكواكب والنجوم 
ذلك خوالى ۱١‏ ق.ح: 

ولكن عاماء الحضارة الإسلاميهة برعوا فى 
تطوير صناعة الأسطرلابات بأنواعها 
الملختلفة وآكثروا من التآليف فى وصفها 
وفوائدها وطرق استعمالهاء ولْقّب بعض 
ال ورين مهه فى هة الا غ 
ا 


وقد اف ايو الريحان الجروضىي U)‏ 5 


EE O aT 
الأسطرلاب. وضع فى إحداها نظرية بسيطةِ‎ 
لعرفة مقدار محيط الأرض ما زالت تدرس‎ 
فى مناهج تعليم الفيزياء حتى اليوم» واخترع‎ 
2 o االو اي ق‎ 
«الاسطرلاب الزورقى» المبنى على أساس أن‎ 
الأرض تدور حول محورها.‎ 
وه او امال اط راب نی‎ 
أوروبا إبان عصر النهضة لكنه ظل مستخدما‎ 
فى البلاد العربية والإسلامية حتى القرن‎ 
التاسع عشر الميلادى» وباستخدام الساعات‎ 
الميكانيكية والحسابات الفلكية والاآلات‎ 
N a ala 
ورية فى عصر الفضاء. ولكنها لم تقفعد‎ 
قيمتها التاريخية باعتبارها تمثل الجيل الأول‎ 


E TIE TE 


آ .د /آحمد فو اد داشا 


١‏ انات العلوم المعاصرة فى التراث الإسلامى دراسات تأصللية - د /آحمد فاد باشا: دار الهدانة ‏ ألقاهرة ۷م 


e 


الأاسطورة 


لغخة : مفرد الأاساطيرء وهى الأباطيل 
والأحاديث العجيبة. 

واصطلاحا : هى حكايات غريبة خارقة 
ظهرت فى اليصور الموغلة فى القدم 
وتناقلتها الذاكرة البشرية عبر الأجيالء وفيها 
تظهر آلهة الوثنيين وقوى الطبيعة بمظهر 
بشری. 

وكان القضة من هذه الخكابات تشسير 
الظواهر الطبيعية أو المقائد الدينية أو 
الأحداث التاريخية الموغلة فى التاريخ 


القديم. 


وقد كانت للعرب فى جاهليتهم ۔ مثل كل 
الأمم الوقية اساطيرهم وخراشاتهم ومنها 
ماکانوا يقولونه عن سهیل» والشعریء 
والقميصاء والغفيلانء والصغان وعزيف 


مراجع الاستزادة 


الجنء والهامةء والصدىء» ولقمان والنسر لبد 
وقد ظهر فى الأعوام الأخيرة تيار نقدى 


يجنح للأسف إلى الإسراف والاعتساف؛ إذ لا 


يكاد يترك شيئًا فى ذلك الشعر إلا ويحمله 
بالضامين الأسطورية خالعا عليه أساطير 
السومريينء والكلدان. والإغريقء وغيرهم من 
الأمم القديمة. 

وبعد التقدم الحضارى والعلمى الكبير 
آلف اكز ااأشستاة ااجهرة اط 
يحل مها التطرة المفلة والقانون :الفا: 
وإن ظل الأدباء والفنانون فى كتير من 
الأحيان يستخدمونها لأغراض فنيةء لا عن 
اعتقاد منهم بأنها حقائق قطعية. 


آ. د/ إبراهيم عوض 


۲ - الأسطورة والحداثة لديكسون بول ترجمة خليل كلفت. المجلس الأعلى للثقافة ۱۹۹۸م ۔ ص ۷ إلى .٠٠‏ 
\TA —‏ — 


الإسلام 


مفهوم كلمة الاسلام بمعناه الشامل يعنى 
الاستسلام والانقياد للخالق جل وعلاء فهو 
بهذا اسم للدين الذى جاء به ااا 
والمرسلين. فنوح ‏ عليه السلام - قال لقومه: 
لإ وأمرت أن أكون من المسلمين ) (يونس 
۲ ویعقوب يوصی أولاده # يا بني إن الله 
اصطفى كم الدَين فلا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون (YY)‏ 7 آم کنتم شهداء إذ حضر 
يعقوب الموت إذ قال لبنيه ما تعبدون من 
يعدي قالوا تعبد إلهك وإله آبائك إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاف إلها واحداونحن له 
مسلمون ) (البقرة )٣ ٠ ٠١١‏ وموسی یقول 
لقومه لإ يا قوم إن كنتم آمنتم بالّه فعليه 
توگلوا إن کنتم مسلمین » (یونس .)٤‏ 

أا تالاص هة الا شاه قي 
يعنى: تلك الشريعة التى جاء بها سيدنا 
محمد عَإٍ خاتم الأنبياء والمرسلين إلى 


العالمسء والس ا تف تقتصر على حنس أو قوم 
EE‏ 


ويدل على هذا: أن النبى قبله َو كان 
رل ا و خاصة کما حکت آيات 
القرآن فى قوله وال عا أخاهم هودا) 
(الأعراف 10( #وإلى e‏ د أخاهم 
مالحا (الأعراف (VY‏ وال مدين 
أخاهم م (الأعراف .)۸١‏ آما رسول 
الإاسلام فقد اُرسل للناس كافة وخاطبه 
القرآن بقوله وما أرسأناك إلا رحمة 


لعالمين € (الأنبياء ۷ ۰ وما أرسلناك إلا 
كافة س 
القرآن والسنة النبوية ار فمن القران 
الكريم قوله تعالى: #اليوم أكملت لكم 
دینکه رأتممت عليکم نعمتي ورضیت لکم 
الإسلام دينا 4 (المائدة ۲) ما کان محمد 
ESEN TE‏ 
ومن ا قول ا (نکی الإسلام على 
خمس: شهادة آن ا إله !< الله وآن و 
رسول الله وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة 


وصوم رمضان» وحج البيت من استطاع إليه 
سبیلا) (متفق علیه).() ومنها قوله ِا 
لجبريل حين جاء سائلا عن الإسلام (آن 
نشا أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول 
الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان» وتحج البيت إن استطعت إليه 
سبیلا) (رواه مسلم). ومن هذين الحدينين 
تظهر أركان الإسلام الخمسة التى يدل عليها 
فا اا ا ا 

ولالإسلام بالمعنى الخاص عدة خصائص 
ينفرد ويتميز بها عن غيره من الأديانء ومن 
u‏ 

| - الربانية :فهو من عند EET‏ 
ومُشرع أحكامه هو الله تمالى بخلاف 
الشرانع الوضعية فمصدرها الإنسان. 

والنصوص الشرعية التى تدل على ربائية 


2 


هذا الدين كثيرة منها : قوله تعالى إن الدين 
عند الله الإسلام) إآل عمران e‏ 
منه وهو في الآخرة من E‏ (آل 
ران 06 وک رهن ا ات الاد غ ا 
الإسلام وره ع 

۲ - الشمول : SS RE‏ 
ا و ادبن وهو ا ا ن الجا 
وسلوك الإنسان» وهو رسالة الزمن كلهء 
زوالا كرو لاان كله كى اط ارجات 
ومجالاتها كلها وهناك شمول فى جميع 
التعاليم الإسلامية. 

ا :+ وسر ا اشا با 
ويعنى بها التعادل بين طرفين متقابلين أو 
متضادين بحيث لا ينفرد أحدهما بالتأير 
و ا و ا 
الطرفين آكثر من حقه» ويطغفى على مقابله 
NS‏ 

ومن الآيات الدالة علی, هذه الخصيصة قوله 
تعالی لإوكذلك جعأتاكم أَمة وسطا, لتکونوا 
شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم 
شهيدا ‏ (البقرة 3( 

٤‏ - الواقعية :يعنى بها مراعاة واقع 
الكون من حيث هو حقيقة واقعة ووجود 
مشاهد» ولكنه يدل على حقيقة أكبر منهء 
ووجود أسبق وأبقی من وجوده» هو وجود 
الواخت لذانت وهو الله تفال 


وكذلك مراعاة واقع الحياة من حيث هى 
حافلة بالخير والشر تنتهى با موت توطة 
لحياة أخرى. 

وكذلك مراعاة واقع الإنسان من حيث 
ازدواج طبيعته واشتمالها على الجانب 
الروحى والجانب المادى. وبهذا لم يكن 
الإاسلام كغيره مجرد وصايا ومواعظ. وإنما 
کان و وات للد راا 
والعبادات والمعاملات والأخلاق. 

ه٠-الجمع‏ بين الثشبات والمرونة : 
فالإسلام دين مرن متطور فى أحكامه 
وق الم وق الف ا هودن خاد تات 
فی تشريعه وتوجیههء فهو بهد ا دین متوازن. 

وهناك أنظمة للإاسلام يتكون كل نظام 
منها من مجموعة من الأحكام ومن هذه الأنظمة: 

نظام الأخلاق. ونظام المجتمعء» ونظام 
الإفتاءء ونظام الحسبةء ونظام الحكم» ونظام 
الاقتصاد والمالء ونظام الجهاد ونظام 
الجريمة والعقاب ونظام الأسرة ونظام 
العلاقات الدولية ونظام العلاقة بالآخر. 

٦‏ احتواء توجيهاته على مقومات العطاء 
الحضارى التى مارسها سلف المسلمين 
فصنتعوا حضارة كانت هى الأساس الذى 
قامت عليه النهضة الأوربية. 


آ.د/عبد الصبور مرزوق 


اللو وا لزان فا اتف عله الشتخان مهد فو اة م 0ا دان الحديك القافرة اة ا 5 


مراجع الاستزادة 


۳ ا التشريع الإسلامى مصادره وأطواره› ک. شعيان محمك اسماعيل» مكتية النهضة المصرية ط٣‏ 9مم 


س .ا 


الأسماء الحسدى 


واصطلاحا : الاسم ما دل على الذات. 


وألا سا الخمتى كى اسا ءالا الي 
اا ا و اة و ةد 
َل ؛ ولذا نرى أن القرآن الكريم قد وصفها 
بذلك العنوان فى آيات آأربع» منها قوله تعالى 
طوللّه الأسماء الحسنى فادعوه بها 4 
TE‏ 

وقد وزد كثير من هذه الأسماء e‏ فی 
لر ن الكرنه و الح ال برف اور 
نص فى الحديث على عددهاء وهو تسعة 
وتسعون» فعن أبى هريرة أنه قال | لله تسعة 
او اا ب جا دل 
الجنة ] رواه البخارى(' وفى رواية أخرى 
| من أحصاها دخل الجنة ]. 

وزادت بعض كتب السنة - غير البخارى 
ومسلم - على العدد بياناً تقصيلياً يحدد هذه 
اا وان ل اى 3 واخ 
ED ECE EET ENT EET‏ 
الترمذى التى رواها من طريق الوليد بن 
مسلم عن أبى هريرة. واعتبرها أقرب 


اس 
* 


الو انات الى السا .وغان هده القانهة غول 


غالب من شرح الأاسماء الحسنى مثل 
«الرّجاج» E E‏ 
ی ر اا ي 
ایی کے (كتات الا سماء وا انات 


( هو الله الذى لا إله إلا هوالرحمن 
الرحيم الملك القدوس السلام المؤمن 
المهيمن العزيز الجبارالمتكبر الخالق البارى 
المصور الغفارالقهار الوهاب الرزاق الفتاح 
العليم القابض الباسط الخافض الراقع 
المعزالمذل السميع البصيرالحكم العدل 
اللطبف الخبير الحليم العظيم الغفور 
الشكور العلى الكبير الحفيظ المقيت 
الحسيب الجليل الكريم الرقيب المجيب 
الواسع الحكيم الودود اللجيد الباعث 
الشهيد الحق الوكيل القوى المتين الولى 
الحميد المحصى الميدئ المعيد المحيى 
الممبت الحى القيوم الواجد الماجد الواحد 
الصمد القاد ر القتدرالمقدم المؤخرالأول 
الآخرالظاهر الباطن الوالى المتعال البّر 
التواب المنتقم العفو الرؤوف مالك الملك ذو 
الجلال والإكرام المقسط الجامع العنى 
المغنى المانع الضارالنافع النورالهادى 


E 


البديع الباقى الوارث الرشيد الصبور). رواه 
الترمذى عن أبى هريرة كو .() 

وقد تعد الروانات تی خاد 
الأسماء الحسنى باباً أمام العلماء؛ ليتجادلوا 
حولها أهى مطلقة العددء أم محصورة فى 
تسعة وتسعىن؟ 

ففریق تقید حرھیاً ہما ورد فی حدیث أبی 
هريرة السابق» وأطلق فريق آخر العدد قائلا 
إن هذه الأسماء غير محددةء وأنها تشمل كل 
lS‏ 

ودليل هذا الفريق ما يأتى: 


١‏ - تعدد الروايات فى حصر هذه 
انها 


۲ - أن بعض الأاسماء التى وردت فى 
قائمة الترمذى لم ترد فى القرآن الكريم. 
مثل: الجليل» والخافض,. والرشيد» والصبورء 
والعدل. كما آن بعض ما ورد فى القرآن 
الكريم لم يرد فى قائمة الترمذىء» مشل: 
المولىء والنصيرء والناصرء والحفىء والخلاق,. 
والمدبرء ورب المشرقينء ورب المفربين. 
والأعلى» والغالب. 

۲ - ورود التوقيف بأآسماء تزيد على 
التسعة والتسغين: مثل: السيد» ففى الخبر أن 
رجلا قال للرسول ي : ياسيد, فقال: 
(السيد هو الله تعالى) ومشل: الديان. 


والخان :و الان دة گان من دعا لوول 
(یا حنان» یامتان) (رواه البخاری)ومثل 
الرفيق» والجميلء ومقلّب القلوب. 

ومن آصحاب هذا الرآى ابن عباس 
والفشخر الرازى» وابن كثير, والغزالىء 
والقرطبى والبيهقی . 

قاو ن اهار اة تال ر 
محصورة فى عدد معين» وأن محاولة 
حصرها كانت مجرد اجتهاد من العلماء 
ھا ی و ات ال 
نصت على العدد؟ 

اك اكور هن مر ووا اديت 
أقربها إلى القبول: أن الكلام لم يتم بقول 
الخد إن لله ا وتس ابه اراشا 
تمامه بقوله: لا يحفظها أحد إلا دخل الجنةء 
أو: من أحصاها دخل الجنة. وهذا بمنزلة 


للصدقة. فلا يعنى هذا أنه لا يملك سوى 
واا ك انحدت الشريف مى 
انان له هن الاشها :سو هو اة 
الحو واه ےا اة انيا ك ية 


تختص تسعة وتسعون منها بأن من أ حصاها 


أو حفظها دخل الحنة.() 


فك لاسء ال جس اوا کر 
كن ا و 


— NEY 


الكتاب والسنة والتى تجاوزت المائتين» وتكون 
قد أخْمفَيّت كما أخفيت ليلة القدر فى العشر 
الأواخر من رمضان. وساعة الإجابة فى يوم 
اج وا ا ا ا 
الصلوات حتى يجد المسلم فى طلب الخير 
ويتَشّوف لفعل كل ذلك. ليوافق الفضيلة 
الرائدة كى لكف لا شما 

مه و ان الا سواد ای هى ك 
الوا و اسن لو دت د ا 
ااا د ك ا ا 
وأوردها مرتبة حسب جذرها اللغوى هجائياً. 
كما يلى: (الآخر الإلهء المؤمن» البارئ؛» البر 
البصير. الباطنء التواب. الجبارء ذو الجلالء 
TT E E‏ 
الحق. الحكم». الحكيم» الحليم» الحميد. 
SEN ETT EEE E E‏ 


SNe AEE 


الروؤوف. الرب» الرحمن. الرحيم» الرازق؛ 
الرزاق. الرقيب.» السلام» السميعء الشاكر 
و ادت الان اعد اكور 
وال القاف دوا او لعن 
العظيم. العفو العليم الأعلى. العلى» المتعالء 
الغفار الففور الغالب» الغنىء» الفاتح الفتاح 
دو القضل. القادرء ادن التدر ‏ الدوين: 
القريب. القاهر, القهار. المقيت. القيوم» 
ذو اة اقوت الكبير ال كر ا كرة 
ذو الإكرام. الكريم» الكفيلء الكافى. اللطيف 
لمتين. الملجيد, المالكء مالك للك الّلك. 
الّليك. الناصر, النصير, ذو انتقام المنتقم, 
النورء الهمادىء المهيمنء» الأحدء الواحد؛ 
الودودء الوارث» الواسعء الوكيلء الولىء المولى: 
الوهاب» الأول).() 


دن ال ي و ا 


.٤٩۹/٤ ۔ صحیح البخاری ۲۲۰/۱۱ مع فت البارى» والبحر المحیط لأبی حیان‎ ٩ 
oN GE a Cs N E ON 


١‏ - الأحاديث القدسية لیحییى بن شرف النووى - تحقيق/ مصطفى عاشور - مكتبة القرآن ۱۹۸٩‏ م. 


a 


الاسم الأعظم 


اصطلاحا : يقصد به اسم الله تعالى 
الأعظم. 

وقد اختلف العلماء فى تعيين اسم الله 
الأعظم. فمنهم من ذهب إلى أن اسم الله 
الأعظم هو دعاء مركب من عدة أسماء من 
أسمائه تعالى» إذا دعا به الإنسان مع توافر 
تروط الد فاا سات اله وة 


|١‏ - عن بريدة نة قال: سمع النبى علا 
رجلا يدعو وهو يقول: اللهم إنى أسألك بأنى 
أشهد أنك أنت الله لا إله إلا أنت الأحد 
الصمد الذی لم يلد ولم يولد ولم یکن له كفوا 
أحد. قال: فقال: «والذى نفسى بيده لقد 
سأل باسمه الأعظم الذی إذا دعی به آجات 
اس اغ 

۲ - وعن أنس بن مالك َة قال: دخل 
النبى ييه المسجد ورجل قد صلى وهو يدعو 
ويقول فى دعائه: اللهم لا إله إلا أنت المنان 
بديع السموات والأرضء ياذا الجلال والإكرام 
يا حى ياقيوم» فقال النبى كيو «دها الله 
باسمه الأعظم الذى إذا دعى به أجاب وإذا 
ستل به آعطی»)") 


۳ - وعن سعد بن مالك َة قال سمعت 
رسول الله َو يقول «هل أدلكم على اسم 
الله الأعظم الذى إذا دعى به أجاب وإذا 
سئل به أعطى؟ الدعوة التى دعا بها يونس 
حبن نادى فى الظلمات الثلاث: لا إله إلا 
أنت سبحانك إنى كنت من الظالين» فقال 
رجل: يارسول الله هل كانت ليونس خاصة أم 
للمؤمنين عامة؟ فقال رسول الله كَل «ألم 
تسمع قول الله عز وجل ل[ ونجيناه من الغم 
وكذلك ننجي المؤمبين 4 (الأنبياء۸۸). 

وقد ذهب بعض العلماء إلى أن اسم الله 
الأعظم هو اللّه» ومن هؤلاء الطحاوى وابن 
القيم. وقد ساق فخر الدین الرازى فى كتابه 
شرح أسماء الله الحسنى حجج من قال: إن 
اسم الله الأعظم هو الله منها: 

( أ ) إن هذا الاسم ما أطلق على غير الله 
انى إن العرت انوا يسمون الأوتان آلمة إل 
هذا الاسم فإنهم ما كانوا يطلقونه على غير 
الله سبحانه وتعالىء والدليل قوله تعالى 
ولئن سألتهم من حلَق السّموات والأرض 
ليقولن الله (لقمان .)۲٠‏ 


ا انها الاخ الأحل فى اها 


E 


الال ار ال واو ق 
تعالى # ولله الأسماء | لحسني فادعرہ بها 4 
(الآأعراف .)۱۸١‏ 
الآأاسماءء والصفات إذا دخل عليها النداء 
سقط عنها الآلف واللام. فنقول يا رحمن 
يا رحيم» ونقول يا الله بدون حذف. 

( د ) إن لفظ الجلالة الله حوى جميع 
کمالات الأوصاف.() 


وخلاصة البحث آن بعض الناس ولعوا 
ا ی 
تورات فقالوا ها لم برد فی كتاب ولا سغة: 
a‏ غ دا ها شديداء فلنقف مع 
ار اع ا ا ا 
أثبته من صفات وأآسماءء وينزهه عز وجل 
بما نزه به نفسه على لسان رسوله. قال 


(التون 0 7 


(هيئة التحرير) 


-١‏ العقائد الإسلامية. الشيخ/ سيد سابق دار الكتب الحديثة ص ٠١‏ وانظر منهج القرآن فى شرح عقيدة الإسلام» جمعة أمين عبد العزيز - دار 


الدعوة ط۲ نة ۹۹۱ م. 


- أخرجه ابن ماجة فى سننه» كتاب الدعاءء باب اسم الله الأعظم. دار الدعوة. مجلد ٠۲۹۷/۲/١۸‏ من مجموعة الكتب الستةء وستن الترمذى ۔ كتاب 


الدعوات باب جامع ادعو ات عن الخ ا 01-0 دأر الدعوة. 


نرك لجاک 


٠١-٥۸/١ النهج الأسمى فى شرح أسماء الله الحسنى» محمد بن حمد الحمود مكتبة الإمام الذهبی طا الکویت ۱۹۹۰م.‎ -٥ 


۷ هم القر ار هى ١‏ الفاند ا لالام ض٠٠‏ 


e 


الموسوعة الإسلامية العامة ۾ ٠٠‏ 


الإسماعيلية 


اصطلاحا : هى إحدى الفرق الشيعية 
ويسمون أيضا: السبعية, الباطنية 
الحشاشون» الفمداويةء ويطلق عليهم 
خصومهم اسم: الملاحدة» كما ينكر هؤلاء 
الخصوم على أتمتهم أنهم من سلالة محمد 
ابن إسماعيل بن جعفر الصادق وينسبونهم 
إلى أحد الغفلاة من الشيعة وهو عبد الله بن 
ميمون القداح» الدى يعد المؤسس الحقيقى 
لهذه الفرقة. 

والاسماعيلية تتفق مع الشيعة الإمامية 
a N‏ 
الستة الأول ابتداء من على بن أبى طالب إلى 
جعفر الصادق - رضى الله عنهم» لكن 
الخلاف وقع بين الفريقين حول آى من أبناء 
جعفر أحق من أخيه بالإمامة: موسى الكاظم 
أم إسماعيلء وقد تبع الشيعة الإمامية 
موسى» بينما تبع الأسماعيلية إسماعيل ومن 
بعده أبنه محمد بن إسماعيل ا 
الإسماعيلية؛ وكان لهم اتجاه عقائدى 


متطرف يباعد بينهم وبين عقائد الشيعة 


الإمامية وتقاليدها المحافظة. 

وبدت بوادر هذا الاتجاه المتطرف فى 
حياة الإمام السادس جعفر الصادق نفسه 
(توفى سنة ۸١١ه/١۷1م)‏ إذ هاله أن يرى 
خفغا فن آأضخات اللات والقرق القالة 
يلتف حول ابنه إسماعيل وعد ذلك نذير 
IIR TSE‏ 
فضمت فرقة الإسماعيلية منذ نشأتها عددا 


كبيرا من القيادات المتطرفة فى التشيع؛ 
زکدك اهران لكات اه هة وهر 
هد الاو دى رة ار اما الاس اة 

وتدور عقائد الإسماعيلية حول الإمام 
فالدين أمر مكتوم. لا يعرف إلا عن طريق 
إفام مختار: عنده علم التأويل وتقسير 
ظواهر الأمور والنصوص. فلكل تنزيل تأويلء 
ولكل ظاهر باطنء وشرائع الإسلام وفرائضه 
كالصلاة والزكاة والحج وغيرها لها معان أخر 
غير معانيها الظاهرة.ء لا يقف عليها إلا 
الإمام ودعاته الكبار المهديون. 


والإمام قد يكون مستورا وفد يكون 
اھر :کان گان فور دعا اهرون 
وإن کان ظاهرا فدعاته مستورون يعملون فی 
خفية عن أعين الرقباءء وزعموا أن دور الستر 
الذی بدا بمحمد بن إسماعیل ۔ قد انتهیى 
بظهور الإمام عبيد الله المهدى فى بلاد 
الفرت عة ١اه‏ :م الت اقام ها 
EET TET‏ 
قبضة القاطمیین سنة (۲ ۴1 ه۲ ۹۷م) تراد 
طموحهم لبسط سيطرتهم على العالم 
الإسلامى كله فتحركوا فى تنظيم محكم 
دقيق لبث دعاتهم فى العراق والمناطق 
الشرقية الخاضعة للخلافة العباسيةء يدعون 
الناس بها إلى اعتاق مذهبهم والخضوع 
د فالتا قافر 

وتحقق أول نجاح لهم فى المشرق 
الإسلامى فى عهد المعز لدين الله حين أقام 


- ۱٤1 - 


ee RE 
E o e 
۲ھ /۹^م). ولك‎ ٤۸( الفشاطمى مند سنه‎ 
السلطان محمود الغزنوى فقضىی ف هده‎ 
.)م٠١٠٠١/ه٤١١( الدولة فى سنة‎ 
من كيار دعاة الفاطميين ودهاتهم وهو‎ 
الحسن بن ا لصباح أن دۆسس دوله‎ 
الواقعة جنوب بحر قزوين ويجعل من قلعه‎ 
«آلموت» الإلبعة عاصمه لهاء وآنشاً متنظمهة‎ 
إرهابية آطلقوا على أعضائها اسم‎ 
«الفداوية» کان نشاطھا قائما على اغتیال‎ 
المناوئين» فاغتالوا عددا من الخلفاء‎ 
الدول المجاورة طيلة الفترة التى عاشتها دولة‎ 
الإاسماعيلية کی انان چت و کی اوا‎ 
.)م١١١١/ه10٤( المغول بقيادة هولاكو سنة‎ 
كانت الإسماعيلية فى إيران قد قطعت‎ 
بالخلافة الغا طمية بمصر‎ E: علافتهم الل‎ 
فعس وفاة|ا ان تهت يالله (سنة‎ 2 
۷ه /۹۳١١م) وتولى ابنه الأصغر المستعلى‎ 
عرش الخلافة وقالوا ُن اا الأكير «نزار»‎ 
هو ا اة م ولك الخ‎ 
المذهيبى بالقاهرة» ومضوا شوطا دعبدا فی‎ 


مراحع الاسذزادة : 


اللأخن بالتأويل الذى بلغ أقصى درجاته 
عندهم» فى مهد ملكهم الحسن ين محمد 
. إلى رفع التكاليف الشرعيه كلها عن 
الناس» وإنزال العمقوبات الصارمه بمن 
يواظب على آداء العبادات. 

وله اشرت اة الاما عة رة 
فى ملوك ألموت حتى قضى المغول على 
آخرهم - وهو ركن الدين خورشاه سنه 
٤(‏ 10 ھ/ ۲م( وتتتاقض الروايات المتعلقة 
بتسلسل الأئمة الذين خلفوا ركن الدين حتى 
آصبح من الصعب تحديد أسمائهم وسنى 
حياتهم» وقد قيل: إنهم استتروا فى آذربيجان 
ثم كونوا طريقة صوفية عرفت باسم «نعمه 
إلهى» أى النعمة الإلهيةء وشارك بعضهم فى 
الحياة السياسية فى إيران فى القرن النامن 
عشر, ثم إن إمامهم حسن على شاه انتقل 
إلى بلاد الهند لأسباب سياسية»ء واتخد من 
بومبای مركزا له فى سنة ١٤۱۸م.‏ فآصبحت 
يبومباى منذ ذلك الحين مقرا لإمامة 
الإسماعيلية النزارية. وحين توفى سلطان 
E E E N TEES‏ 
الخال گرنهخان: 

وينتشر أتباع الإسماعيلية فى الوفت 
ااا وا مدا ا 
سوريا وعمان وإيران وآسيا الوسطى 
وباكستان» ويكثرون فى الهند وشرق إفريقيا. 


أ.د / محمد السعيد جمال الدين 


٣‏ كتاب المقالات والفرق» سعد الدين عبد الله خلف الأشعرى القمى» تحقيق محمد جواد مشكور» طبعة الأزهر. 


ب طائغة ألإاسماعيليه محمك کامل حسان»› مصر ۰م 


ه ‏ دولة الإسماعيلية فى إيران» محمد السعيد جمال الدينء الدار الثقافية. ط ۲» ٩۱۹۹م.‏ 


— (E۷ 


الأاسواق 


لغة: جمع سوق» وهو الموضع الذى يجلب 
إليه المتاع والسلع للبيع والابتياع (تؤنث 
وتذکرء كما فى المعجم الوسيط()١‏ » وقد 
ذكرت فى القرآن فقال تعالى: ل وقالوا ما 
لهذا الرّسول يأكل العام ويمْشي في 
الأسواق & (الفرقان ۷) 


واصطلاحا : مكان يجتمع فيه الناس 


اتصال البائعين والمشترين. 

وفى التاريخ القديم نمت الأسواق نمواً 
كبيراً بعد التحول من المقايضة السلعية إلى 
المبادلة النقديةء وازدهرت بعض المدن قديما 
بسبب شهرة آسواقهاء بينما كان عدم وجود 
E a‏ 

وکا ا سوق دا اة اا ن 
وتعقد بصفة دورية خلال العام أو فى مواسم 
معروفةء وأشهر أسواق العرب قبل الإسلام 
«عكاظ»» وبعد هجرة النبى ييو وصحبه من 
ا آل ال رة أا السون د 
سوقاً إثر تعنت تجار اليهودء وفرضهم رسوماً 
على من يدخل أسواقهم. 
- وخضعت سوق المسلمين لرقابة على 
الموازين والمكاييل والسلع للتآكد من عدم 


الغش للكم أو النوع» ونهى رسول الله بو عن 
فرض جزية (رسم) لدخول السوق) وعن 
اا ی ا ا 
تحددت الأسعار بقوى الطلب والمرض 
التتافسية الخالصةء ولم يجد رسول الله ي 
E‏ ستل عن ذلك نا غلا 
السعر() 

ورآى بعض الفقهاء قيما بعد جواز 
التسعير فى السوق إذا ساده الاحتكار لتحقيق 
مقصد العدل فى الشريعة,ء وتجسدت 
تشريعات تنظيم سوق المدينة فيما بعد 
قيما يعرف بتظام «الحسبة» وأصب 
المحتسب فيما بعد عصر الرسالة مسئولاً عن 
مراقبة السوق وحسم الخلافات فيها. 

ولاج أن تحن اوي لن ال رة 
قد خضعت للتنظيم والمرافبة خلال العصور 
الط واف ا ن و ا 
وحسم الخلافات وإفقرار القانون بسلطة 
«محكمة» السوق» وتضمن التنظيم تحديد 
فثات الرسوم على السلع المباعة والمعروضة 
لصالح مالك مساحة أو أبنية السوق(“) مما 
هو فى صالح الاحتكار على خلاف تشريع 
السوق فى الإسلام. 


— \EA — 


وقي اضر الخنديث نمت اسسواق 
متخصطصة للسلع الصناعية على مستوى 
البلدان الصناعية والمستوى الدولى وأقيمت 
أسواق دولية للمصنوعات فى شكل معارض 
فى بعض المدن الكبرى ما بين عام واخر 
خلال القرن العشرين. 

ت 
بعض المعادن والحبوب والقطن بعقود حاضرة 
وآجلةء وبرزت أسواق متخصطصة للخدمات 
(كالنقل البحرى والجوى والسياحة. وأسواق 
للصرف الأجنبى والأوراق الماليةء وتخضع 
الأخيرة الوائح تنظيمية دقيقة» ويحتاج 


المتعاملون فيها عادة إلى خدمات الوسطاء 
واأتاسرة كا ارت كى اال الاجر 
من القرن العمشرين الأسواق المشتركة مثل 
السوق الأوروبية المشتركة» وتعنى بداية 
(اتفاق دولتين أو أكثر على تخفيض آو إزالة 
القيود على حركة التجارة بين أسواقها بصغة 
n‏ 

وساعد على نمو الأاسواق الدولية 
او ا ار ال ا 
التقنى الهمائل فى وسائل المواصلات 
والاتصالات . 


.د /عند الرحمن دسرى آحمد 


.٤۸١/١ المعجم الوسيطء مجمم اللغة العرييةء الطبعة الثالثة. القاهرةء مادة (سوق)‎ - ١ 


." > وفاء الوقاأءء السمهودی»‎ ٣ 
Market دائرة المعارف البريطانية كلم‎ ٤ 


مراجع الإاستزأدة 


= درأاسات ف علم الاقتےاد الإسلامیء» عك الرحمن نسری خف E‏ الحامعات ألمصرية a34۸4‏ الأسكندردة. 


(Leicester 1992) Islam and the Economic Challenge, M.u.Chapra) _ 
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الأشاعرة 


فرقة من الفرق الكلامية تنتسب إلى 
الإا م آبى الحسنالاشری النشب آلآ 
موسى الأشعرى - رضى الله عنه - وقد ولد 
فى البصرة فى النصف الثانى من القرن 
الثالث الهمجری ۲٠۰(‏ أو ١۷٠ه)‏ وكان فى 
بداية حياته على مدهب المعتزلة. حيث تلقى 
مبادىء الاعتزال على يد واحد من أعلام 
المذهب» وهو آبو على محمد بن عبد الوهاب 
الجبائى زعيم فرقة الجبائية من معتزلة 
البصرة (ت IY‏ 

وكان الأشعرى قبل هجره للمعتزلة راسخ 
القدم فى المذهب المعتزلى. معدودا من كبار 
رجاله» حتى لقد صنف كتبا كثيرة فى نصرة 
هذه الطائفة وكان أستاذه الجبائی يعتز بهء 
ویعرف له قدره ومنزلته إلى حد أنه کان ینیبه 
عنه فى حضور كثير من معارك الجدل التى 
كان المعتزلة يخوضونها مع خصومهم('). 

وهناك سبب مباشر فى رجوع الأشعرى 
عن مدهب المعتزلة وهو تلك المناظرة التى 
جرت بين الأشعرى وشيخه الجبائى حول 
رآى المعتزلة فى وجوب فعل الصلاح 
والأصلح» ففى هذه المحاورة خرج الأشعرى 
عن الاعتزال معلنا الرجوع عنه إلى قول آهل 


الو ا رای ا کان ول اوعد ات 
احا ل تر ال ال و در 
مما كان قد كتبه من مؤلفات فى نصرة 
مذهب الاعتزال. 


وهكذا ولد المذهب الأشعرى فى مطلع 
القرن الرابع الهجرىء حيث كانت القلوب 
متعطشة إلى فكر جديد يتسم بالقصد 
والاعتدال وذلك بعد ما عانی الفکر ما عانیى 
کن و ل کا ی اران ال ا 
فيها خلق كثيرون ومنهم أحمد بن حنبلء 
فضلا عن الصراع العنيف الذى احتدم بين 
المذ اف الإاتلامية قى القرن لفالف 
الهجرى» وخاصة ما كان منه بين المعتزلة من 
جانب وخصومهم الحنابلة والمشبهة من ِ 
جانب آخر. 

فقد كان ظهور الأشعرى على المسرح 
الفكرى تلبية لحاجة الفكر إلى الحل الوسط 
القضة كى لافار تن الح رة والحااة 
وتمثل ذلك فى الخط الذى ارتضاه لنفسه فى 
منخارلة التو طن الفعل والنقل فى اى دة 
والتنزيه والتشبيه فى الإلهياتء وبين الجبر ‏ 
والتفويض فى الإنسانيات وذلك على النحو 
التالى: ) 


O 


أ - فى مجال الاإلهيات: يثبت الصفات 
الألهية القديمة القائمة بالذات» وتؤكد نها 
ليست عين الذات - إذ هى مغايرة لها فى 
ال والد لالا دولا غيرغا آى ااك 
بینهماء ولکنه یعود - کما یروی عنه - ھی 
ص ال هوشر ون لكام اللفسى الا 
بالذات ويقول بقدمه والعبارات والألفاظ 
الدالة عليه والمنرلة على الأنبياء وهى فى 
نظره حادتة» وهذا قريب من موفف 
المعتزلة('). 

ب - وفى مجال أفعال العباد (الإنسان) 
يحاول التوسط, فيقول بالكسب آى أن أفعال 


2 


الإنسان لله خلقًا وإبداعاء وللإنسان كسبا 
وفوا ع ره وهده افدر ة الاناة 
مخلوقة اله تعالى مصاحبة للفعل ويحسها كل 
إنسان من دفسه فى آفعاله الاختياريةء ولكنه 
بعود فيقرر أنه لا الد لهذه القدرة المخلوقهة 
فى إيحاد الفعل الله تعالى هو المنفرد 
بالخلق والتأثير فى العالم» وهذا رجوع إلى ما 
يشبه الجبر وإن لم يكن جبرا خالصاً. 

ج - أما فى مجال العقل والنقلء فقد 
توسط المنهج فى بداية عهد المذهب الأشعرى 
ا وا مال اا عا ات 
N RR E‏ 


ولقد مر المذهب الأشعرى بعهدين: 


الأول: يبدأ بمؤسسه وينتهى بالإمام 
الباقلانى (ت )٤٠١‏ صاحب التمهيد وعيره من 
الكتب» وفى هذا المهد اتخذ المذهب موقغا 
ر اقات اا و ع 
وهذا العهد أكد السمت المعتدل للأشاعرة 
مها آ اها القول لذئ الاوساظ الحتافة 
بين المتكلمين والصوفية والمحدثين(). 

الثانى: يبدأ بابن فورك الأصفهانى صاحب 
«التأویل» (ت ٦۰٤ھ)‏ وینتهی بالشهرستانی 
صاحب «الملل» و«الاقدام» (ت۸ء ۵) ومن آعلام 
هذا العهد الجوينى وتلميذه الغزالى» وفى هدا 
العهد نزع المذهب الأشعرى إلى الإسراف فى 
التأويلء وتبنى المناهج الاعتزالية والقبول 
يبعض الأفكار الفلسفية وخاصة المنطقيةء مما 
كان تمهيدا للتطور الذى لحق بالمذهب بعد 
کا ا ال و 
مذهب الأشاعرة أن تكون له الغلية على سائر 
المذاهب بما فى ذلك مذهب الطحاوية فى 
مصر, والماتريدية فى سمرقند وما وراء النهر 
ومرجع ذلك إلى أسباب منها: 

آ اة اذه کی بداد التئ كانت 
مركز الفكر وحاضرة الثقافة آنذاك» فقضلا 
عن ذيوع المذهب فى مصر منذ الدولة الأيوبية 
ای نما عدت على ساد ت ) 


ت غار المدذهب العمودة ال لكات 


ET 


ا ومتابعة مذهب السلف؛ جذب جمهور 
المؤمنين وملا قلوبهم ثقة واطمئنانًا إلى صحة 
عقيدة أصحابهء وكان الأشعرى هو أول من 
أعلن هذا الشعار بعد خروجه على المعتزلة. 
حسبما ذكر فى مقدمة كتابه الإبانة(). 
E ONE on‏ 
آنه قدر له من العلماء الأخيار والمفكرين 


الأفذاذء مالم يقدر لأى مذهب آخر منذ 


القرن اراح المجرى :رفك اكب ااذه 
الأشعرى بهؤلاء الأتباع والعلماء قوة وذيوعًا. 

د تى فض الساسة الكار ية اذه 
منهم السلطان صلاح الدين الأيوبى الذى 
ساعد على انتشاره فی مصر ومحمد بن 
تومرت الذی ساعك لى استقرار اذهب ف 
المغرب العربى الإسلامى('). 


(هيئة التحرير) 


.۲١۸ مقدمة لدراسة علم الكلام د/ محمد الأنور السنهوتى ط. دار الثقافة القاهرة ۱۹۸۸م ص‎ - ١ 
.۸۷ المدخل إلى دراسة علم الكلام: د/ حسن الشافعى ط مكتبة وهبة القاهرة ١١۱۹م طبعة ثانية ص‎ - ۲ 


.۸۸ السابق: ص‎ - ٤ 
ه - الإبانة: ص ۸ (المقدمة).‎ 


مر اجع الاستزادة: 


١‏ - مقالات الإسلاميين: للأشعرى ط النهضة الملصرية القاهرة ۱۹٥۰‏ م. 

- اللمع فى الرد علي أهل الزيغ والبدع: للاشعری ط الخانجی ١٣۹۰٠م.‏ 

۲ - الملل والنحل: للشهرستانى. | 

٤‏ - الأشعرى أبو الحسن: د/ حمودة غرابة ط الرسالة القاهرة ٠۹٥۲‏ م. 

..ه٠٤١١ دراسة عن الفرق فى التاريخ الإسلامى - أحمد الحلبى ط الریاض ط أولی ۱۹۸1م‎ - ٥ 
م.‎ ٠۹٥۹ أا - التمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية: مصطفى عبد الرازق القاهرة‎ 


— 0 = 


الاشتراكىسة 


د مهدو ك اغىم ر الراك 
يقال: اشترك الرجلان أى كان كل منهما 
شريك الآخر إلسان العرب] 

واصطلاحا : ھی نظام اجتماعی متکامل 
يختلف عن النظام الرأسمالى من حيث إلغاء 
الملكية الخاصة لوسائل الإنتاج» وعدم وجود 
طبقات . 

والاشتراكية عند اط۷ : تملك الدولة 
بالنيابة عن المجتمع لأدوات الإنتاج 
والصناعات والخدمات دون الأفراد. كما أن 
الات لاعت ولا اع ةك الد ل 
يجوز أن توجّه نحو الربح أو نحو خدمة فرد. 
وإنما توجه لخدمة المجتمع. 

وهناك كثيرون من المفكرين يحاولون 
تمريف الاشتراكية بذكر خصائصهاء وتلك 
لخا هي 

١‏ - الملكية العامة لوسائل الإنتاح. 

۲ - آن تدار وسائل الإنتاج بواسطة 
المجتمع» والدولة نائبة عنهء وأن يكون الهدف 
من إدارتها إشباع حاجة الأفرادء ولذلك 
يراعى إنتاح الأهم فالمهم. 

۳ - يتم الإنتاج طبقا لبرنامج دورى يرسَم 
وفقًا للموارد القومية والبشرية والطبيعية 
ووفقا لحاجات الشعب لتتم المواءمة بين 
الإنتاج وبين الحاجات» فلا تحدث حاجةء ولا 
وا د ا اف واد 


٤‏ - التوزيع يتم على أسس من العمدل 
والمساواة. ويراعى فى التوزيع عمل كل فرد 
e SSS LANE E‏ 
عمله؛ لأن الإنتاج قد لا يكفي لسد حاجات 
كل الأفراد. 

ولقد مر النظام الاقتصادى الغربى 
بمراحل» هی : 

| - مرحلة النظام الإقطاعى» وحصر 
لتقو الساسي و لأتضادى كن ادى الذكف 
المزارعبن. 

۲ - وعندما تدهور النظام الإقطاعى 
E PE N NA‏ 
او ااا ع امت ا عة وا 
E E CE‏ 
EA FEY‏ 

۲ - وظهرت مآسى الرآسمالية فى الظلم 
الاجتماعى وعدم رعاية حقوق العمال 
وأسرهم. فظهرت الاشتراكية. 

ويبدو أن اصطلاح الاشتراكية لم يستخدم 
قبل سنة ١٠۱۸م‏ وآن «سان سيمون» 
(١۱۸۲م)‏ هو آول من استعمل عبارات ربط 
فيها المجتمع بالاقتصاد» فظهرت كلمة 
ismاS0cia‏ مشتقة من كلمة ,اعء1ءمS»‏ ويقال 
إن «روبرت أوين» آول من استعمل كلمة 


0 کک 


c12‏ . ولکن الات التى تحارب 
الظلم الاجتماعى ترجع إلى القرن السادس 
عشر,. وآهمها: 

- الاشتراكية الطوبية» التى نادى بها 
.a\ EVA Sir Thomas More‏ 


. اشتراكية بابیف ودعاة المساواة 1مم 


- مشروعات روبرت آوین ۱۷۷۱ - 
0۸م 
- سان سيمون والمسيحية الجديدة ٠۷١١‏ 
.aAYo -‏ 

وكلها تطالب بالعدل الاجتماعى 
والرفق بالعمال وأسرهم. 

والاشتراكية وإن كانت تمارض مبدا 
الرأسمالية الذى يقوم على الملكية الفردية. 
ويقر التفاوت بين الطبقات» فإنها ليست 
وليدة الرأسمالية؛ لأنهاوجدت قبل 
الرأسمالية» فقد قال بها أفلاطون» وتحدث 
عتها الضارابى» وتلاقت مع دعوات الأديان 
إلى العدل الاجتماعى» وفى الإسلام تحدث 
المحاصرون عن أبى ذر الخقارىء الذى نسبه 
دعاة الأشتراكية فى القرن العشرين إليها 
حملا لرفضه التفاوت الكبير بين الطبقات 
في عصره» وما کان هو من دعاتها. 


مراجع الاستزادة : 
١‏ الاشتراكية بول سوير القاهر ۵م (الترجمة العربية). 


۲ - المذاهب الاقتصادية الكبرى» جورج سول القاهر ١١۹٠م‏ (الترجمة العريية). 


N EE EE ET 
يتحدثون عن الاشتراكيةء ويقترحون - التوزبع‎ 
لناهضتها وسائل مختلفة منها: نشر النظام‎ 
التعاونى؛ أو إلفاء الميرات» أو إلغاء اللكية‎ 
الردية. لكن الأشتراكية لم تبر إلا هى اثر‎ 
الثورة الصتاعية.‎ 

بيد أن الاشتراكية ومثلها الشيوعية لم 
تصمدا فى ميدان الصناعة مع الرأسمالية 
فقد ظهر أن العمل الذى يدار جماعيًا لا ينال 
العناية التى يهتم بها الفرد فى المشروع 
ا E‏ 
تتراجع» كانت الرأسمالية تخفف من غلوائهاء 
ثم تدخلت الدولة لحماية الطبقة العاملة. 
وظهرت تشريعات خاصة ترمى إلى تذويب 
الاق عن الط قات و اع فة الدوكة 
بالنقابات العماليةء ورفع الأجورء وحق العمال 
فى الإإضراب لتحسين ظروف العمل 
شخت لت روات الكرع رة 
وقدرت إجازات للعمال. 

د دف ال ااا یر فن 
العاف اى كان الال طون يها 


وأخذت بذلك الزمام الذى كانت الاشتراكية 


آ. د آحمد لدی 


1- H. Dichinson: Economics Socialism. لندن ۱۹۱۱م‎ 
2 - The Decoy of Capitalist Civilization : Well. لندن ۱۹۱۲م‎ 


کک 


لغة : شَرّفه يشرفه شرفًا فاقه فى 
الشرفه ها كي الان ١‏ 

واصطلاحا : هم جماعة ينتسبون للنبى 
ييو عن طريق الحسن بن على» وقد حكموا 
مراكش» وينقسمون إلى فريقين: 

الاو لاشراف السغكيوؤن أو الخسنيون 
(۱۹۵ھ/۱0۰۹ھ). 

اني اوا اا ينه 
السجلماسيون أو العلويون (١۷١١٠١ه).‏ 

ومن الملاحظ فى تاريخهم أن هناك 
سنوات بين حكم الفريق الأول» والثانى. ظهر 
خلالها الحكم القبلى وزعامات الطرق 
الصوفية؛ ومن بين الأسر التى ظهرت فى 
فترة الحكم القبلى أسرة الشبانات وزعيمها 
يسمى عبد الكريم» وقد استطاع الشبانات أن 
يقتلوا الخليفة الآأخير من خلفاء الآأشراف 
السعديين» وأن يستبدوا بالآمر وانتهى بذلك 
عو اد نراف ا دو 

وما تغلب الأشراف الفلاليون على الأمور 
قضوا على أسرة الشبانات واستأنفوا حكم 
e‏ 

وقد بدأ الأشراف السعديون حكمهم فى 
إقليم السسوس واستمر نجم الأشراف فى 


-١‏ لسان العرب لابن منظور مادة (شرف). 


مراحع الإاسترادة: 


۱ - العبر وديوان الميتداً والخير لابن خلدون - طبعة دار ألمعرفة ببروت. 


الصعود» حيث حقق عبد الله وابنه أبو 
الان ج ك و ا ها د 
المسيحيين» وكانت مراكش مضطربه» فكتب 
أهلها وآمراؤها إلى الأشراف يطلبون منهم 
درل ف اکن وا إلى مملكتهم فى 
السوس. وكان أمر الأشراف قد آل إلى آبى 
عبد الله محمد المهدىء الذى تغلب على أخيه 
أبى العباس أحمد. واستبد بالآمر» وصرف 
همته فى التغلب على الفرنجةء وطردهم من 
الساحل» تم هاجم مراكش سنه ١١٥۵٠ه‏ 
وأخذهاء وأسقط بذلك دولة بنى وطاس. تم 
ا a‏ 
حتى استولى على مكناسة سنة ١ه‏ وخلص 
له بذلك أمر المغرب الأقصى . 

ومن أهم ما ينسب إلى الأشراف السعديين 
آنهم بذلوا جهدًا كبيرًا فى الاتجاه جنوبا إلى 
قلب القارة الإفريقية فاستولوا على تومبكتو 
وكانم وغيرها من بلاد إفريقية» وكان هذا 
ا ا ق د ا کر هو ا 

وفى العصر الحديث ظهرت فى مصر 
نقابة الأشراف لتجميع كل المنتسبين إلى نسل 
آل البيت. 


(هيتة التحرير) 


E aa 


الأصالة 


لغة : الأصالة «أصل» والصفة «أصل» 
وجاء فى «مختار الصحاح» أن الأصل هو 
شيء ذو أصالة. 

واصطلاحا : تطلق الأصالة على كل شيء 
ارتبط بأصله ومصادره الأاساسية وقد ورد 
فى القرآن الكريم لفظ «أصل» وجمعه 
أطال ق عة ات رة اة الى 
الفترة الزمنية من العصر إلى المغرب» حيث 
فطفالفظ آأصضيل قى بخكن الآنات الكردمة 
على لفظ «بكّرة» أى وقت الصباح (سورة 
الفرقان ٠‏ الأحزاب ١٤ء‏ الفتح ١ء‏ الإنسان 
SE EE ANN TET‏ 
«الآصال» فى عدة آيات كريمة معطوفًا على 
لفظ «الفدو» وهى فترة الظهيرة (سورة 
الأعراتةه الرعد ١٠ء‏ النور )۳١‏ ولم يرد 
LE E aS‏ 
الذكر ف الفران الكزب. 

رقا اتاد وط ر ا 
مقابلاً مصطلح «المعاصرة» الذى يعنى اعتماد 
ما يتوافق مع معطيات العمصر والواقع 
المعاش» بكل ما يستجد فيه من أمور قد لا 


يكون لها مثيل فى الماضى. 


وقد أسيء استخدام هذين المصطلحين فى 
عصرنا الحاضر حيث جعل مصطلح «الأصالة» 
مرادةا اماف ورال مخ واا اط اه 
خط - الأصوليةء وفى المقابل جعل مصطاح 
«المعاصرة» مرادفًا للتقدم «والتحضر» 
فو ادبن كا ااال ي اا و ار 
عند الماضى» ورفض إنجازات العلم الحديث» 
وهذا الفهم خاطى لمدلولى المصطلحين, 
وتعریفهما على هذا لا يوصف بانه جامع مانع 
لأن الأصالة والمعاصرة معا هما الركيزتان 
الا امان ف التر انى لا فال ا 
E O EE‏ 
الفخى ن لصالاو الا ةف التو 
الإاسلامى من خلال الأدلة الشرعية المعتمدة 
لاستنباط الأحكام الفقهية التقصيليةء وبصفة 
E is AEE LE‏ 
ودليل الاستحسان» وغيرها من الأدلة الشرعية 
التى تعتمد فى جانب كبير منها على الاجتهاد 
فيما يسمى بمقاصد الشريعة أو روح التشريع 
عل س اال 

وتعنى «الأصالة» عند بعض المفكرين 
الفاضرن اغهان اتخات الذي يدرك اتك 


E > 


EET 
لاا اة ا يتفقی مع التفسير الاسلامى لھا‎ 


حيث تعنى الأصالة الإيمان بصدق ما يدركه 


مراحجع الإستزادة: 


العقل البشرىء وكذلك بصدق ما لا يدخل فى 
نطاق قدرتهم على الإدراك إذا كان مصدره 
الوحى» ويتمشل هذا المعنى فى قوله تعالى: 
والراسخون في العلم یقولون آمنا به کل من 


i 
.)۷ عند ربنا % (آل عمران‎ 


أ. د /السيد محمد الشاهد 


. مختار الصحاح - آبو بكر الرازى - طبعة وزاأرة المعارف بالقاهرة - ۲٥۹١م طا‎ - ١ 

۲ - الوطاً - للامام مالك بن نس - تصحيح محمد فؤاد عبد الناقى 2 دار لخاد لكين العرزننة كت 

۲ - الموافقات للامام أبى إسحاق الشاطبى - تحقيق عبد الله دران - دار المعرفة - بيروت - د. ت. 

٤‏ - نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبی - آحمد الریسونی - المعهد العالمی للفکر الإسلامی - ۰۱٤۱ه/‏ 1۱۹۸۱م. 
° -- موقف من المیتافیزیقا ~ زکی نجیب محمود - دار الشروق - القاهرة - ۰۸٤۱ھ‏ /۱۹۸۷١م.‏ 

1 - رحلة الفكر الإسلامى من التأثر إلى التأزخ نه السید محمد الشاهد - دار المنتخب بیروت - ٤١٤۱ھه/‏ ٤۱۹۹م.‏ 


0 ا 


الآتصل 


فه :+ أضل لقي اة كال الح 
وأ طا حا بطلق الأضل غك الشقها 
والأصوليين ال «الراجح» بالنس ية 


«للمرجوح» وغل القانون والقاعدة وعلی 


٠‏ الدليل» وعلى ما ينبنى عليه غيره» وكذلك 
غا الخال ة اة .والح متها اض 
ىرد سال وقد جمع هذا التعريف 
فی قوله تعالی: [ ألم تر كيف ضرب لله 
ملا كلمة u‏ كشجرة طيبة أصلها ابت 
وفرعها في السَمَاء 4 (ابراهیم 2 

كما ينعكس هذا التعريف اللفوى 
والاصطلاحى فى آن واحد فى قول الفقهاء: 
«الأصل فى الأشياء الإباحة)). 

واستند الفقهاء فى تقرير هذه القاعدة 
الى قوله تعالی: هو الذي حلق کُم ما في 
الأرض جميعا ) (البقرة ة ) وكذلك قوله 
تعالى: [ وقد قصل كم ما حرم عليكم 4 
(الأنعام )١١١‏ وجاء تفصيل ذلك فى الحديث 
النبوى الشريف (الحلال ما أحل الله فى 
كتابه والحرام ما حرم الله فى كتابه. وما 


١‏ محيبط المحيط - المعلم بطرس البستانى - مكتية لبنان - بیروت - ۱۹۷۷م. 


سكت عنه فهو مما عفا لكم) (رواه الترمذى 
وابن ماجه والحاكم) وقد ورد لفظ الأصل 
بهذا المعنى في كثير من الأحاديث النبؤية 
الشريفة (انظر على سبيل المثال ما رواه أبو 
داود فى الجهاد). 


أما مصطلح «الأصول» جمع «الأصل» فقد 
استخدمه العلماء فى التعبير عن القواعد 
والمبادئ الأساسية فى الدين الإسلامى فقالوا 
علم «أصول الدين» وهو علم العقيدة أو علم 
الكلام أو علم التوحيد» وكذلك علم «أصول 
الفقه» أطلق على العلم الذى يبحث كيفية 
استنباط الأحكام من الأدلة الشرعية. 

أما فى مجال علم الكلام فقد استخدم 
أيضا مصطلح «الأصول» بالمعنى ذاته أى 
المبادئ والقواعد الأساسية للنذهب كما نراه 
فى كتاب «شرح الأصول الخمسة» للقاضى 
عبد الجبارء شرح فيه أصول المذهب 
الأاعتزالى التى وضعها شيوخه السابقون 
عليه( "). 


أ. د / السيد محمد الشاهد 


۲ - الحلال والحرام فى الإسلام” Z‏ بوسف القرضارى - مكتبة وهية - القاهرة - 0 ۰/⁄£ ۱۹۸م - ط: ٦‏ 
۳ شرح الأصول الخمسة - للقاضى عبد الجبار بن أحمد الهمذانى - تحفیق عبد الكريم عثمان - مكتبة وهبة - القاهرة — /aA\TAE‏ 10م 2 ١‏ 


a NOAA — 


لغة :ضد الإافساد وهو من الصلاح 
المقابل للفسادء as‏ . وفى القرآن الكريم: 
خلَطوا عملا صالحا وخر ّا 4 (التوبة 

O‏ إرلاتفسدوافي الأرض بعد 
إصلاحها 4 (الأعراف .)٠٥١‏ فالإصلاح هو 
التغيير إلى الأفضلء فالحركات الإصلاحية 
ھی لکوت الي e‏ قطاعات من اليشر 
لإصلاح ما فسد. فى الميادين الاجتماعيهة 
المختلفة. انتقالا بالحياة إلى درجة آرقى فى 
ارال شای 

واصطلاحا : لا يفرق بينه وبين مصطلح 
الثورة فى مستوى التغفيير وشمولهء وإنما من 
حيث الأسلوب فى التغيير وزمن التغيير 
E EE ER E‏ 
والعميق» لكن الثورة تسلك سبل العنف غالبا 
والسرعة فى التغيير. بينما تتم التغييرات 
الاصر اة بار راا فی اور 
الأولوية لتغيير الواقع» بينما تبداً مناهج 
الإصلاح عادة بتغيير الإنسان» وإعادة صياغة 
a a‏ 
كو هاا ااا اي ال د اق د 


الصلاة والسلام بأنها دعوات إصلاح فيقول 
رسول الله شعيب عليه السلام: ل إن ارید ر 
الإصلاح ما استطعت 4 (هود ۸۸). 

والناظر فى تاريخ المجتمعات الإنسانية 
بر اة من الوا ن د د الفا 
وحركاته وبين الفساد والإافساد فى تلك 
اعات وعغلى هل الال 

نجد الحركة الإصلاحية التى قادها جمال 
الدين الأفغانى منذ النصف الثانى للقرن 
التاسع ف ا و م و ل 
العالم الإسلامى تمثل إحياء وتجديدا للفكر 
الإسلامى بالعودة إلى منابعه الجوهريه 
«القرآن الكريم والسنة النبوية الصحيحة» 
ومناهج السلف الصالح. 

وقد عير الامام محمد عیده عن آهداف 


هد الحركة فقال: « انها ۋلا ثة»›: 


E EE ES 
وهم الدين عى رة العامة فيل‎ 
ظهور الخلاف» والرجوع فى كسب معارقه‎ 
الى ايع االو اف ارو ی ی‎ 
ا او ا یا‎ 
کک أله تى حفط نظام العا الاسلامی.‎ 


o 


الثانى : هو إصلاح أساليب اللغة العربية 
فى التحرير. ) 

اقات هر ال نما لكر من 
حن الطاعة عى الت وا الب من دة 
العدال عل رة 

وهكدا مقت هذه الحركة الاسلا هة 


منهاجا وسطا بين أهل الجمود والتقليد وبين 


الغربى» وكانت دعوتها الإصلاحية شاملة 


لميادين الفكر الدينى» واللغة العربية وعلومها 
اهار علاتاة حاكن الم 

ولقد تحولت فكرية هذه الدعوة 
اة إلى روح سارية فى الكثير من 
الدعوات والحركات والمشاريع الفكرية للعديد 
من العلماء والمفكرين على امتداد العقود التى 
تلت» وعلى امتداد أقاليم عالم الإسلام. 


اد / محمد عمارة 


١‏ . الأعمال الكاملة لجمال الدين الأفغانىء دراسة وتحقيق د. محمد عمارة ۳١١ ٠۳۱۰/۲‏ طبعة بيروت. المؤسسة العربية للدراسات والنشر ۱۹۷۹م. 


مراجع الاستزادة : 


4 الأعمال الكاملة للامام محمل عندذد. درأاسة وتحقيق ل . محمل عمارة طبعة ألقاهرة - دار الشروق ۲^ 


۲ - مارتن لوثر: تاليف القس حنا جرجى الخضرى. طبعة القاهرة ۱۹۸۲ م. 


E 


الأصدام 


الأصتام لغخة : كمافى اللسان جمع 
«صنم» وهو مأ اتخد إلها من دون الله. 

واصطلاحا دقر يعض العلماء بين 
«الصنم» و«الوثن ةق قالوا: إن «الصنم» هو 
الملصنوع من الخشب أو الذهب أو الفضة أو 
غيرها من جواهر الأرض. أآما «الوثن» فهو 
ماصنتع من الحجارة. وقال البعض: إن 
الصنم ما كان له صورةء أما الوثن فهو ما لا 
وره له 

وكانت غالبية عرب شبه الجزيرة العربية 
عبدة أوثان إلا أنهم كانوا قبل ذلك على دين 
إبراهيم عله (دين الحنفاء). وكان الواحد 
منهم إذا ابتعد عن الكعبة أخذ حجرا منها 
وطاف حوله كطوافه بالكعية. لكن الأمر 
انتهى بهم إلى آن نسوا الديانة الحنيفية التى 
كانوا عليها وعبدوا الأوثان. ويذكر ابن الكلبى 
- صاحب هذا التفسير - فى كتايه 
«الأصنام» ان اول ھن غ ردن امان هو 
عمرو بن لحى. ويتفق كثير من كتاب السير. 


مراجع الإستزادة: 
١‏ - لسان العرب لابن منظور - طبعة بولاق - القاهرة - د. ت. 


ااا و ا 

وکانت الكعبة مقر أصنامح العرب وأوٹانهم» 
وكان آشهر آصتام ألكعيبة «هیل» وكان ع 
صورة ائنسان»› إلا ان أقدح الأصنامح الي 
عبدتها المرب كانت «مناة» وكذلك صنم 
«اللات» وأيضا صنم ال ويقال إنها کات 
مو او کات ا 
ا ارو و اة هة ا 
الثلاثة إناثا فى نظر الجاهليين وكانوا يقولون 
انها بنات إلله وقد ورد دکر هده الأصنام 
دة ف اقرا ن الكريع حبك قول هال 


سے م 2 ه1 
N‏ £+ 


3 أفرأيتم اللات والعرى © ومناة الثالفة 
الأخرى4 (ألنجم 1۹ .)٠١‏ وكذلك ورد فى 
القرآن الكريم ادعاء الجاهليين بأنها بنات الله 
فی قوله تعالى: ‏ ويجعاون لله البنات 
سبحانه ولم ما یشتهون 4 (النحل 0۷). 


آ. د / السيد محمد الشاهد 


س کتاب «الأصسناح» ا الكلنى ج تحفیقی أ حمد وک اشا 5 الفاهرة ڪ 2م 


٣‏ ~ سیرة ابن هشام - طلبعة مصطفى الحلبى - القاهرة ۵٥۵‏ یھ 


le GN ES ek 


E 


الموسوعة الإسلامية العامفةهة م ۹ 


الأصولية 


الأصولية لغة : نسبة إلى «أصول» وهى 
جمع أصل الذى هو أسفل الشيء كما فى 
القاموس. 

واصطلاحا : تطلق صفة «أصولى» فى 
التراث الإسلامى على علماء أصول الفقه 
وأصول الدين. û‏ 

أما الاستخدام الشائع فى الوقت الحاضر 
لمصطلح «الأصولية» فهو مطابق لترجمة كلمة 
"۴UNDAMENTALISM‏ وهی الصفة التی 
أطلقت على مجموعة من البرتستانت 
الأمريكيين ظهرت بعد الحرب العالمية الأولى. 
e‏ 
الكتاب المقدس عندهم وسعت إلى إلفاء 
تدريس مادة «تاريخ تطور العلوم الطبيعية» 
فى المدارس لأن نتائج هذه العلوم تخالف ما 
ورد فى «الكتاب المقدس» حول خلق العالم. 

وليس فى الإسّلام ما ينطبق عليه مدلول 
الأصولية المسيحية بهذا المعنى ولعل ذلك هو 
السبب فى عدم ذكر هذا الملصطلح ضمن 
الملصطلحات الإسلامية التى تضمنتها دائرة 


ارقن تت قراف اتاد الدوك 


وقد يذهب البعض إلى استخدام مصطلح 
#الفاية»مرادةا للاأهركة اسهاد ا الان 
كلا من الأصولية والسلفية تشتركان فى 
OEE EEE EEE‏ 
والتمسك قدر الإمكان بحرفية نصوصها .إلا 
أن هذا التخريج يهمل اعتبار الفارق الجوهرى 
بين طبيعتى النصين المسيحى والإسلامى. 


يعض ما ورد فی «الكتاب المقدس» وقد تکون 


طبيعة النصوص فيه توفيقية إلا أن هذا 
الوضع لا ينطبق على نصوص القرآن الكريم 
والسنة النبوية التى تقف عند حد تقبل نتائج 
العلوم الطبيعية الثابتة بل تجعل طلب العلم 
فريضة على كل قادر وواجبًا شرعا ويتمثل 
هذا الموقف فى عدة آيات فرآنية كريمة منها 
قوله تعالى لما يخشى الله من عباده 
لْعلْماء 4 (فاطر ۲۸). 

أما الإصرار على إطلاق صفة «الأصولية» 
بمعناها السلبى على كل من تمسك بدينه ‏ 
ورفضه كل ما من شأنه زعزعة إيمانه بالله 


— ۲ - 


نتيجة لعدم معرفة المعنى الحقيقى لمصطلح 
وة »قى الترا ت الافلامي ايكون 
تمبيرا عن القصد إلى تشويه صورة المسلم 
ق 
عدو التقدم والحضارة طبقا لما هو ثابت فى 


المقلية الغربية عند الأصولية المسيحية. 


وقد ارتبط مصطلح «الأصولية» فى 
العقدين الأخيرين من القرن العشرين ببعض 
العا لاع اة مل اقرف وات 
والإرهاب» وشاع ذلك فى وسائل الإعلام 
الوجة فن الفرب ويجضن يلاد ارق :تى 
با ها ااا و ك راو ااا 
ألصق به دون وجه حق. 

E E E E 
اس اروا ا‎ 
الج ةا اا اا و جاورا إن‎ 


عصر الإإمام محمد عنده وتلامدته فی 


مراحم الاستزأدة: 


DTV. LEXIKON MUNCHEN- 1976.  Y 


نهايات القرن التاسع عشر وبدايات القرن 
العشرين . 

رقن هرت هة اة الا اة رة 
ركود امتدت إلى أربعينيات هذا القرن» ثم 
E ENES‏ شعبيا آوسع» بدءا من 
السبعينات وحتى الآن وتخللت هذه الفترة 
EEE a‏ 
الصحوة الإسلامية وقد اختلف الباحثون حول 
اساب ظهور الضمحوة الإأسلامية الأ خيرة 
فذهب البعض إلى آنها مجرد تطور طبيعى 
فى تاريخ الدعوة الإسلامية بينما راها 
البعض الآخر مجرد رد فعل على الغفزو 
الف و ا اا و ا 
للفرب التى أثرت سلبًا على الهوية الإسلامية 
عند يعض المسلمبن . 


أ . د /السيد محمد الشاهد 


٣‏ - دائرة المعأرف الإسلامية - الترجمة الغريبة - دار الشعب - القاهرة ٩۱۹۹م‏ ط؟. 


DIE Welten des islam fischerverlag- frankhurtln- 1993. — f 
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۶2 
الأضحية 


لخة : اسم لما يضحى به أيام عيد 


الأضحى, وتجمع على ضحايا وأضاح 


وسميت بذلك لأنها تذبح يوم الأضحى وقت 
الضحى (كما فى المعجم الوجيز)»ومن هذا 
وله تصالی: طوأئك لا َظْمَاً فيمًا ول 
تضحی 4 (طه ۱۱۹). 

وشرعا : عرق الفقهاء الأضحية كما يلى: 

عند الحنفية: ذبح حيوان مخصوص بنية 
القربة فى وقت مخصوص.() 

وعند المالكية: هى ما يتقرب بذكاته من 
جذع ضان أو أنشى سائر التعم سليمين من 
عیب» مشروطا بکونه فی نهار عاشر ذی 
الحجة أو تاليه بعد صلاة العيد )١(.‏ 

وعند الشافعية والحنابلة: ما يذبح من 
النعم تقربا إلى الله تعمالى من يوم العيد إلى 
آخر أيام التشريق(). ) ) 

وشرعت الأضحية فى السنة الثانية من 
الهجرة. بمثل قوله تعالى [فْصل لربّك 
وانحر) (الكوثر ۲). 

وحذر الرسول َو من تركها مع القدرة 
على فعله ا بما رواه أبو هريرة سوه أن 
النبى به قال: (من كان له سعة ولم يضح 


ھە 


فلا يقرين مصلانا) (أخرجه أحمد وابن 
ماجه والبیهقی). 

وهى سنة على الكفاية إن تعدد أهل البيت فإن 
فعلها واحد من أهل البيت كفى عن الجميعء وإلا 
فإنهاتكون سنة عين» وذلك على غير 
الحاج. 

وتعتبر الأضحية من أحب الأعمال إلى الله 
تعالى يوم النحر لما روته السيدة عائشة رضى 
الله عنها - أن النبى َو قال : (ماعمل 
ابن آدم يوم النحرمن عمل أحب إلى الله 
تعالى من إراقه الدم وإنهمالتأاتى يوم 
القيامة بقرونها وأظلافهاء وإن الدم ليقع 
من الله بمكان قبل أن يقع على الأرض 
فطيبوا بها نفسا) (رواه الترمذى والحاكم 
وصححه). 

ولا تصح الأضحية إلا من نعم الإبل والبقر 
والغنم بسائر أنواعها لقوله تعالی: ولل 
أمة جعلتا منسكا ليذ كرو اسم الله على ما 
رزقهم من بهيمة الأنعامٍ ) (الحع ء٠).‏ 

وقوله سبحانه وتعالی لإ والبدن جعاناها 
کم من شَعائر الله كم فيهاخَيْر) 
a‏ 


~٤ = 


والحكمهة من تشريعها: ولا يجحزْى فيهادفع القيمه على 


_ کر ااه غا ٤‏ |“ 5 وتک الراجح( ( استرشادا بقوله تعالى: # لن ينال 


#7 ۶ 


|۱ ات والدهو کا اسر ةاد الله لحومها ولا دماؤها ولكن يناله التقوى 
و ا کک کو ر ° 

aA | E i 

E ays 

تشکرون 4 (الحج .)١١‏ .د /محمود العکازی 


١‏ - المعجم الوجين - طبع مجمم اللغة العربية القاهرة ص۴۷۷. 

۲ نی الحقائق خ ۲/1 د تكملة فت القدين .٠-٤7/‏ 

۳ الخرشى على مختصر خليل ٤/٣‏ . 

.۲١/۲ كشاف القناع‎ ٤٠٥/۹ المغنى لابن قدامة‎ ۲۳١/٤١ زاد المحتاج‎ ٤ مغنى المحتاج‎ - ٤ 
وعندما يدقع الحأج القيمة فى مكة فإنه يتم شراء وذبح الأضحية نيابة عنه.‎ - ۵ 


~~ 0 


لغة : الضريح وهو الشق فى وسط القبر. 
وضرح القبر حفره. 

واصطلاحا : القبر الذى يعلوه بناء وقد 
يسقف بقبة» ومن ثم أطلق على الضريح 
أيضًا اسم القبة. 


ي و ل ي وو 


سيما إذا اشتملت على قبور أهل الفضل من 
المىىلمىن. 


وكان ضريح النبى َو فى الأصل حجرة 
السيدة عائشة رضى الله عنهاء التى توفى 
فيها النبى ودفن فيها أيضا خليفتاه: أبو بكر 
وعمر رضى الله عنهماء ثم آدخل القبر فى 
المسجد النبوى (سنة ١١ه/۹٠۷م)‏ فى خلافة 
الوليد بن عبد الملك» وإمارة عمر بن عبد 
العزيز للمدينة المنورةء وجعل له جدار مخمس 
اللكرمةء ثم زود الضريح بقبة فى سنة 
(1۷۸ه - ۱۲۷۹م) وكانت فى أول الأمر 
زرقاء ثم صارت تطلى باللون الأخضر منذ 
سنه (۱۲۵۵ھ - ۹م( 

وربما كان آول ضريح فى الإسلام بعد 
ذلك يصلنا أخباره هو ضريح الخليفة 


الآأضرحة 


العباسی المنتصر ۸١١ /ه۲٤۸ - ۲٤۷(‏ - 
١م)‏ على الضفة الغربية لنهر دجلة وتسمى 
فبة الصليبيةء ويقال إن المنتصر شيده تلبية 
لرغبة أمه وكانت يونانية الأصلء ويرجح أن 
كلا من الخليفة المعتز والمهتدى قد دفا أيضا 
فى هذا الضريح. وقبة الصليبية مبنى زال 
أعلاه» وهو مثمن التخطيط يتألف من مثمن 


من الخارج وهيئة مريع من الداخلء ويفصل 
بين المثمن الخارجى والمثمن الدخلى ممر 
مسقف بقبو نصف أسطوانیء وبکل ضلع من 
أضلاع المثمن الخارجى فتحة معقودةء أما 
المثمن الداخلى فبه آربعة مداخل تقع على 
محاور الجهات الأصليةء ويوجد فى أعلى 
الفا ارط قاقات جات کح 


ندل على آنا كانت فة فة :و كان دا 


الشكل المعمارى أثره بعد ذلك فى تصميم ‏ 
الأضرحة. وانتشر اتخاذ الأضرحة الفاخرة 
فى مختلت أقطار العالم الإاسلامى حتى 
ضرت مل قرعا مهما من أفرع العمارة 
الإسلاميةء واتخذت عمارتها وزخرفتها 
ا 


۱11 = 


ومن أشهر الأضرحة الأثرية ضريح 
إسماعيل السامانى فى بخارى (القرن الرابع 
الهجرى). وضريح تيمور فى سمرفند 
(۷٠۸ه/٤١١١م)»‏ وضريح أولوغ بك فى غزنة 
(۸0۲ھ/۹٤١۱م)‏ وضريح خالد بن الوليد فى 
حمص,» وضريح صلاح الدين الأيوبى فى 
دمشق» وضريح الحسين» وضريح السيدة 
زينب فى القاهرةء وأضرحة أثمة الشيعة فى 
العراق وإيرانء وأضرحة الأئمة الزيدية فى 
صعدة باليمن. 

وينسب إلى الفاطميين فى مصر تشييد 
كثير من الأضرحة ولا سيما لال البيت» وكان 
يطلق عليها أيضا اسم المشاهد» ومنها ضريح 
السيدة وقية بشارع الأشرف خليل بالقاهرة 
(۵۲۷ه/۳١١١م)»‏ وبمتحف الفن الإسلامى 
بالقاهرة محراب الضريح المكون من حشوات 
فى مصر فى العصر الفاطمى» وكان يوجد 
فى بعض الأضرحة محاريب لتعيبن اتجاه 
الوا ا ا ا و 
السبعة والسبعين وليا بأسوان. 

و الآأضرحة التى شيدت فى مصر فى 
المصر الأيوبى ضريح الإمام الشافضعى 
الفاهرة .وقد نفا كه للك الكامل ٠:‏ نونى 
(۸٠٦ه/١١١١م)»‏ وهى قبة خشبية مكسوة 


بالرصاص؛› و يعلوها نمودج قارب مں اللحاس 


(عشارى). وبالضريح تابوت متقن من الخحشب 
ا ا ا ا و ا کک الى 
أنشئت فى أواخر العمصر الأيوبى وبداية 
العصر المملوكى فى مصر ضريح السلطان 
املك الصالح نجم الدين آيوب بشارع المعهر 
لدين الله الفاطمى بالقاهرة. وضريح زوجته 
راان 

وأشهر آأضرحة العالم الإسلامى تاج محل 
فى آكرا بالهند ويعد من أعظم العمماتر 
N E A E CET‏ 
حهان سنة ۱١۱۰ھ‏ (۲۱١۱م)‏ ضريحا لزوجته 
ممتاز محل» ودفن فيه هو نفسه أيضا. وتاج 
محل مبنى ضخم مكسو بالرخام الناصع 
البياض. ويعلوه قبة كبيرة يحف برقبتها قباب 
أربع يحمل كل منها ثمانية عقود مفصصه 
ترتكز على دعائم» ومما يزيد المبنى بهاء تلك 
الحديقة الرائعة بأشجارها وتقسيماتها 
وأحواضها التى تتقدم واجهته الفخمهة. 

هذا وقد تشيد الأضرحة منفردة أو تلحق 
بمنشات آخرى كالمساجد والمدارس 
E PE ESE,‏ 
شيده بدر الجمالى على جبل المقطم شرق 
القاهرة أول مسجد فى مصر يضم ضريحا. 
وكثير من مساجد مصر قى العصر المملوكى 
ا ا ا و ي 
أضرحة لذوى الجاه ولكبار الصوفية أصحاب 


e 


الطرق ملحقة بالملساجد وهذه من الكثرة 
بحيث لا تكاد تخلو منها مدينة أو قريةء 
ومنها على سبيل المثال مسجد أبى العباس 
المرسى بالإسكندريةء وعبد الرحيم القناوى 
بقناء وأبى الحجاج بالأقصر, وإبراهيم 
الدسوقى بدسوق» وأحمد البدوى بطنطاء 
وإسماعيل الإمبابى بامبابة. 

ومند عصر السلطان نور الدين محمود 
0٤۱ (‏ - ۵1۹ھ/ 1 - ۱۱۷۲م) صارت 
المدارس السورية تشتمل على ضريح مؤسس 
رة وك اتح ها الاب صوق 
عصر المماليك. ومن أفخم الأضرحة 
المملوكية الملحقة بمدرسة ضريح السلطان 
قلاوون» وبه أضخم محراب أثرى بمصر. 
ومن المدارس المملوكية الملحق بها أضرحة 


مراجع الاستزرادة: 
٦‏ وفاء الوقا بأخبار دار الملصطفى» للسمنودي. 
تامدخل إلى الأثار الإسلافة در خن الناشا. 


مدرسة برقوق بالنحاسين ومدرسة السلطان 
حسن ومدرسه صرغتمش بشارع الصليبة 
ومدرسة فايتباى بصحراء المماليك. 

وأقدم الخانقاوات الملحق بها أضرحة فى 
مصر خانقاه بيبرس الجاشنكير 
(١۷۰ه/١١١م)‏ وقد بدأ إنشاؤها قبل أن 
يلى السلطنة وأنشاً بجانبها رباطًا كبيرًا زال 
أثره حاليًا وكان يتوصل إليه من داخلهاء 
وألحق بها قبة كبيرة أى ضريحًا تم بناؤه في 
سنة ۷۰۹ھ ۰١٠١١م).‏ ومن أعظم خانقاوات 
مصر خانقاه فرج بن برقوق بقرافة المماليك 
(۲ ۸۰ - ۸۱۲ھ / ۱٤۰۰‏ - ۱۰٤۱م).‏ وبها قبتان 
ومنددتان وسبيلان. 


أ . د / حسن الناشا 


a 


الاطراد 


ل انح ال اطرد الشىء ادات 
بعضه بعضاء واضطردت الأشياء إذا تبع 
و 
الو 

واصطلاحا :أن يثبت الحكم مع تثبوت 
الوصف الذى لم يعلم كونه مناس با ولا 
مستلزما للمناسب فى جميع الصور ما عدا 
المحل المتنازع في حصوله فيه .("). 

وبعبارة آخرى: ثبوت الحكم مع الوصف 
فى جميع محاله بنص آو إجماع ماعدا المحل 
المتنازع فى ثبوت الحكم له فإنه مسكوت 
عنه("). 

ا اا رون انال رال 2 


ا 


1 المعجم الوسدط ۲ مألة (طرد) دار امعارف. 


والمالكية والشافعية ومن وافقهم: يرون أنه 
لا تَرّال به النجاسة؛ لأنهم على أن ما عدا الماء 
E N‏ 

والجميع متفق على أن كل ما فيه دهنية 
كالسمن والزيت لاتزال به اللجاسة» ثم رى 
د اه ك الل على اا اناي 

يقول الجمهور: الخل مائع لا تبنى القنطرة 
على جنسه» ولا يصاد منه السمك فلا تزال به 
التحاسة كالذهن. 

وهما وصفان عهد بتبوتهما لجميع المائعات 
ماعدا الماءين أول آمرهاء وهى أوصاف لا 
مناسبة فيها للحكم وهو إزالة النجاسة با لماء 
وامتناعها بالخل, وإزالة النجاسة بالخل متنازع 


فيه كما سبو( '). 


آ. د / على حمعة محمد 


نير الوه الفط ١ ١‏ > رشان الفخرل 127۴ = الجر الخ ۲۱۲ وها تجدها. 


۳ - المراجم السابقة نفس الصفحات. 


مراحع الإستزادة: 


العاله ف ا حت القامى ال رر ية ام عر هن آ١‏ ا ن الاق لاع ا او اط اولي 
۲ - دراسات حول الاإجماع والقياس د/ شعبان إسماعيل ص ۲٤١١‏ مكتبة اأنهضة المصریه ۱۹۸۸م. 
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أطراف الحديتث 


لغة : الأطراف جمع طرّف. قال ابن 
مزر مروت الط ر کي ااا الط ف 
بالتحريك الناحية من النواحى» والطائفة من 
الشيء. والجمع أطراف. والمراد هو المعنى 

ا 

والأطراف عند المحدثين : واحدة من 
طرق الال كى اديك وهي الات 
التى يقتصر فيها على ذكر طرف الحديث 
(أى جزء هن الحديث وهو أوله) الدال على 
بقيته» مع الجمع لأسانيده كلها على جهة 
الاستيعاب في كتب السنة كلهاء أو على جهة 
التقيد بكتب مخصوصة.» كأطراف 
الحالة على الكتب التى يراد جمع أطرافها. 

وهذا الإيراد لأطراف الحديث يأخذت 


اشکا ل متعددة : 


أ - فمنهم : من يورد أطراف الأحاديث 
مرتبًا لها على الحروف الألفبائية. فيبدا 
ت ا اجوق ا اا اف 
بدون الالتزام بذكر الحديث كاملاء وإنما 
يقتصر على طرف منه مثلما فعل السيوطى 
فى كتابه الجامع الصغير وكذا صاحب 


ب - جمع الأحاديث دون مراعاة للترتيب 
الهجائى للأحاديث, وإنما تورد مرتبة على 
أسماء الصحابة الذين رووا الأحاديث مع 
الاقتصار أيضا على طرف الحديث» كما فعل 
حاف ای ف كانه تة الأشراف» 
وكما فعل ابن حجر فى كتابه إتحاف المهرة 
القوائت رة من أطراف المشرة: 

ج - ذکر طرف الحدیث بدون ترتیبها على 
حروف المعجم. 


الفرق بين المسانيد والأطراف : 

گب الأظراف تیت - کھا دکرنا 2 بذکر 
طرف الأحاديث مع الاستيعاب الكامل لطرقهاء 
بجمعح اأ حادیٿث كل صحابی علی حل 


فوائد معرفة الأطرافض: . 
۸د کب الاأطراف ھل غل الیاجف 
معرفة طرق الحديث كلها وخصوصا الكتب 
التى استوعبت» فيكتفى الباحث بالنظر فى 
تاب وأ خد هن كثب الأطراف: لبعرف طرق 
الحديث دون الرجوع إلى الكتب التى روتهاء ِ 


~۷. 


هدا اذا کا امن .اها ادا کار رن - معرفة الوصل والارسال والانقطاع, 
نص الحديث فلابد من الرجوع إلى تال وغير ذلك من فوائد الإسناد. 


الكتب. ۵ - ويعرف أيضا إذا كان الحديث متواترا 


a 
کو ی ا ق د‎ 


موضع الحديث فا لکتب الوا وو لان هدا ولمعرقة الأطراف فواند آخرى كثيرة 
د ا 


مراحع الإاستزأدة: 

١‏ - الرسالة المستطرفة لبيأن مشهور كتب السنة المشرفة للامام محمد بن جعفر الكتانى ط مكتبة الكليات الأزهرية. 

۲ - تدریب الراوی للإمام السيوطى تحقيق د/ عبد الوهاب عبد اللطيف ط دار الكتب الحديثة الطبعة الثانية ١۲۸١س‏ - أاأ٣“امح.‏ 
۲ - فتح المغيث للسخاوى تحقية على حسين على ط دار الإماح الطيرى الطبعة الثانيه ANAT = AY‏ 


۷4 


الإطناب 


لخة : الميالفة والاإطالة والاكثار كما کی 
اللسان.() 
واصطلاحا : أن تكون الألفاظ أكثر من 
«المعانى» الكلام باعتبار الدلالة ثلاثة أقسام 
۳ ) 
من المعانى. 
۲ - المساواة : وهى أن تكون الألفاظ 
مساوية للمعانی. 
الإطناب وهی أن تکون الألفاظ 
زائدة على المعانى. 
بيد أن ألزيادة إذا خلت من الفائدة قلا 
يسمى الكلام معها إطناباًء بل تطويلاً أو 
حشواء وهو مذمود() 
والاطناب ممدوح لأنه بلاغة ولا يخلو من 
فائدة. ) 
الك اة دى ا ات ران د 
علماء البلاغة متها : 
٠‏ (آ) الزيادة بالاعتراض,» وهو ما يقع بين 
كلامين متصلى المعنى» كقوله تعالى 


١‏ - لسان العرب» ابن منظورء دار المعارف» مادة (طنب). 


لإ ويجعلون لله الات سبحانه ولَهم ما 
يشتهون 4 (النحل )٥۷‏ 

وقد فاد ت الزبادة هتا كته الله غو 
نسبة البنات إليه. 

(ب) الزيادة بدكر الخاص بعد العام 
کقوله تعالی من کان عدوا لله وملائکته 
ورسله وجبريل وميكال فإ الله عدو 
للکافرین 4 (البقرة )٩۸‏ فذكر جبريل ومیکال 
وهما داخلان فی (ملاتکته) ذکر خاص بعد 
عام وفادت دة تشردت الخاضن. 

(ج ) الزيادة بالاحتراس. کقوله تعالی : 
رذ ايك المنافقون قًالوا نشهد نك 
رول لله والله يعلم إنّك لرسوله وال 


يشهد إن المنافقين لكاذبون ‏ (المنافقون )١‏ 


فقوله تعالى ظ واللّه يعلم إنك لرسوله4 
إطناب جيء به لدفع ما يتوهم إرادته إذ لولاه 
لوقع فى الوهم أن الله يقضى بكذب المنافقين 
فى شهادتهم برسالة محمد وید ویسمی 
الإطناب هنا ب «الاحتراس» () وهو كلام مثله 
يدفع توهم إرادة غير المراد. 


أ. د/ عبد العظيم إبراهيم المطعنى 


— \VY — 


الاعتدمار 


لغه : مآخوذ من العبور والمجاوزة من شيء 
ای کا کی الاو 
ا لر عن الوصضف کی ع الحكم» 
ويمصددون بعان الوصضف العلةء اة 
فالاعتبار عندهم يعنى به القياس الأصولى. 
بقوله تعالى # فاعتبروا يا أولي الأبصار © 
(الحشر .)١‏ 

عرف ارون ا ته :لطر ك حا 
الأشياء وجهات دلالتها؛ ليعرف بالنظر فيها 

عر ةا ن ات ا الو 
الذى يظن أنه فرد ليعلم هل له متابع أم لاء 
وذلك بأن تتتبع طرق الحديث من الجوامع 
والمسانيد والأجزاء. 

وعند الصوفية يستخدم بمعنى التآمل 


والتدبر والاستدلال به على عظيم القدرة 


١‏ - لسان العرب لابن منظور ۲۷۸۲/٤‏ وما بعدها مادة (عبر) دار المعأرف. 


وبديع الصنعة فال تعالى فاعتبروا يا ولي 
الأبصار & ار 

والاعتبار عند الأصوليين يعتبر معيارا للعلة 
الشرعية المستعملة فى ألقياس.» والتى هى 
O ES TET‏ 
والمعتبر منها: ما دل النص أو الإجماع على 
كونه علة للحكم فى كل النص آو فى غيرهء 
ور افير وا ا وه که 
المناسب الذى يعتبر أحد الطرق الدالة على 


علية الوصف للحكم إلى ما اعتبره الشارع» أو 


آلغاه. آو لم يعلم له فيه حکم. 


ويقصدون بالاعتبار فيه: أن ياتى الحكم 
على وفقه أى على وفق الشرع. 

وكذلف بوك مغبارا لضا اذ أن 
متها امقر وهو ها هة هارع الشرنف: 
ومنها غير المعتبر وهو ما آلغاه الشرع(. والله 


آعلم 


آ. د / على حمعة محمد 


۲ - كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ٠٥۹/٤‏ مكتبة خياط بيروت, الكليات لأبى البقاء الكفوى ۲٠٠/١‏ وزارة الإرشاد القومى دمشق ١۹۷١م‏ - 
جامم العلوم ودستور العلماء لعبد النبى بن عبد الرسول الأحمد ١١١/١‏ طبعة الهند الثانية ٤۰٤٤٠ه/٤۱۹۸م»‏ شرح التلويح على التوضيع للتفتازانى 
۲ وما بعدها دار الكتب العلمية الطبعة الأولی ٩۱٤۱ھ/۱۹۹1م‏ - مباحث العلة فى القياس عند الأصولیین لعبد الحکیم السعدی ص ۲۹۰ وما 
بعدها دار البشائر الإسلامية ط أولى ١١٤٠ه/۱۹۸م‏ - ضوابط المصلحة فى الشريعة الإسلامية د/ محمد سعيد رمضان البوطى» مؤسسة الرسالة 


طا شام ۹1ھ ۹۸ 


— \VY — 


الاعتكاف 


لخة : الإقامة على الشيء ولزومه» وحبس 
النفس عليه» ويأتى مضارعه على يكف 
ويعكف. (كما فى المعجم الوجيز) 

وشرما + غرفه الفقهاء بتفاريت مختافة 
او ا کے کے 

فعند الحنفية: هو اللبث فى المسجد الذى 
تقام فيه الجماعة مع الصوم ونية 
الاعتکكاف.(") 

وعند المالكية: هو لزوم مسلم مميز 
مسجدا بصوم ليلة ويوم لعبادة بنية.() 

وعند الشافعية: هو اللبث فى المسجد من 
فض وض ف 

وعند الحنابلة: هو لزوم المسجد لطاعة 
اله عا ا موص فن مك عاق 
ممیزا طاهرا مما وجب غسلا.() 

ويسمى «جواراً» لقول السيدة عائشة 
رضی الله عنها عن النبی بلا (وهو مج اور 
فى المسجد) (متفق عليه). 

E CET 
(كنت أجاور هذا العشر. يعنى الأوسط . ثم‎ 
قد يبدا لى آن جاور هدا العحشرالأواخر‎ 
فمن كان اعتكف معى فليبت فى معتكفه)‎ 
متفق عليه واللفظ لمسلم).‎ 


. ٤٠ص المعجم الوجيز - طبع مجمع اللغة العربية - القاهرة‎ - ١ 
.٠١١/ ۲ الدر المختار ۱۷/۲ » شرح فتح القدیر‎ - ۲ 

.٠۲٣/ ۱ والشرح الصغیر‎ »٤١/١ الشرح الکبیر‎ ٣ 

.٤٤۹/١ مغنى المحتاج‎ - ٤ 

.۳٤۷/۲ کشاف القناع‎ - ٥ 


والاعتكاف سنة: إلا أن يكون نذرا فيلزم 
الوفاء به لما رواه ابن عمر وأنس وعائشة - 
رضى الله عنهم: (آن النبى َة كان يعتكف 
العشر الأواخر من رمضان منذ قدم المدينة 
إلى آن توفاه الله) (متفق عليه). 

والاعتكاف معروف فى الشرائع السابقة. 
قال تعالی [ وعهدنا إلى إبراهيم وإسماعیل 
ُن طهر بيتي للطائفين والعاكفين والرگع 
السجود ‏ (البقرة ۵). 

وهو مستحب فى جميع أوقات السنة غير 
أنه يكون فى رمضان أفضل من غيره» 
وأفضل أماكنه للرجال المسجد الحرام ثم 
مسجد النبوى ثم المسجد الأقصى» ثم 


O E ESE 
بمراقبة الله عز وجل» والإقبال عليه لعبادته‎ 
فى أوقات الفراغء وهو من أشرف الأعمال‎ 
احا ار اا کان عن اکا‎ 
مع الصوم.‎ 


.د /محمود العکكازى 


— (VE 


له :يقال عجز عن الشيء عجرا 
وعجزانا: ضعف ولم يقدر عليه وأعجز 
الشيء فلانًا: فاته ولم يدركه. وأعجز فلان: 
سبق فلم يدرك کما فی الوسیط() 

وأضطلا خا نالدرا 
القرآن : أن جميع من عدا الهم الإنسن 
والجن قد أعجزهم القرآن عن الإتيان بمثله 
قل ذلك الگا ار آگتر: مم كرا ر لدی + 
ومطالبة من زعم آن القرآن ليس من عند 
الله بأن يثبتوا صدق دعواهم بالإتيان بكلام 
يماثل القرآن فى بلاغته وفصاحته وعلو 
Ew‏ 

رقت رب الشح ون بان يات سور من 
مثله» أو بمشر سور أو بمثله مطلقا ۔ أقل من 
السورةء أو فوق السور العشر. طولبوا بهذا 
فى مكة قبل الهجرة. وطولبوا به فى المدينة 
بعد الهجرة» فعجزوا تمام العجز» مع شدة 
حاجتهم إلى تحقيق ما طلب منهم» فدل ذلك 
على عجزهم التام عن محاكاة القرآن؛ لا 
روا فيه من علو الشأن» وإحكام الأسلوب. 
وروعة المعانىء ووصفه الوليد بن المغيرة وكان 


کافرا بآنه یعلو ولا یعلی علیه. 


وقد ورد التحدى بالاإاتيان بمثل القران فى 
TSE STE OEE‏ 
ويونس وهود وغيرهاء تم ورد الإاقاط من 
اا و ر ن کے دو تال قل 
أن اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل 
هذا القرآن لا يأتون بمثله ولو کان بعضهم 
لبعض ظّهيرا ) (الإسراء ۸۸). 

ولم يكن مصطلح الإعجاز معروفًا فى 
القرون الثلاثة الأولى الهمجريةء وإنما عرف 
واشتهر بعد أن وضع محمد بن يزيد 
ا ا n‏ 
ETE‏ 

رای می اك آنه کن مجو ن 
قبلء فقد كان البحث والجدل حول إعجاز 
القرآن يدور على آوسع نطاق فى بيات العلم 
واللماء واه عد غاا لكلاف و د 
وضح الحاحظ كتابا حول هذه الفكرة سمام 
«نظم القرآن» والجاحظ توفى ۲٠١‏ هجرية. 
a‏ 


قد كر الجذل جز الیجر دات كان ا 
القرآن معجرًاء تحدث عنها علماء الكلام 
والأصول والمفسرون وعلماء البلاغة وغيرهم, 
وما يزال البحث يكشف عن جديد» ويخاصة 
٠‏ فى هذا العمصر الذى ازدهرت فيه العلوم 


. والفنون والاكتشافات العلمية الحديثة فى 


ونظائره من العلوم الإنسانية والعملية. 
. والإعجاز القرآنى عند القدماء يدور حول 
الوجوه الآتية: 

( أ ) الأخبار والوعود الصادقة 

( ب ) الإخبار عن الغیوب التى وقعت كما 


وشرفها. 


( د ) تظّمه المحكم» وتأليفه البديع. 
وسلامته من الطعون. 

أما عند المحدثين فقد ظهر الاإعجاز 
العلمى فى كثير من ميادين المعرفة التى 
طرقها الإعجاز العلمى الحديث مما يضيق 
المقام عن ذكره» فقد ظهر الإإعمجاز فى 
التراسات انط راتعة و دة واقات 
الأرض وغيرهاء ففى كل هذه المجالات 
رت عفان دفن طاق شارات لفان 
إليهامند خمسة عشر قرناء ولو لم يكن 
القرآن نازلاً بعلم الله من عند الله لما ظفرنا 


فيه ڊشيءَ من هذه الخوارق العظيمة. 


أ. د. عبد العظيم إبراهيم المطعنى 


.1.1/۲ المعجم الوسيطء مجمع اللغة العرييةء دار المعارف, القاهرة مادة (عجز)‎ - ١ 


۰ مراجع الأستزادة: 

١‏ - بيان إعجاز القرآنء للخطابى. 

الإتقان فى علوم القران» السيوظى: 

٣‏ الإسلام فى عصر العلم» د. محمد أحمد الغمراوى. 


؛ - الإعجاز العلمى للقرآن الكريم. د/ عبد الحليم خضر, الدار السعودية للنشر والتوزيم. 
- ۱۷ — 


لغة : الإفصاح والتبيين والكشف, يقال : 
ای دان غها دی سه ی ن وأفصح» 
والإعراب مصدر الفعل الرباعى أعرب» كما 
فن اللسان ٠‏ 

واصطلاحا : هو تغيير يطراً على أواخر 
الكلمة نطقاً وضبطاً حسب موقعها فى 


الح و لوال ا عاي 


ومن تعردفات النحاة للإعراب : 

ما جيء به لبيان مقتضى العامل من 
حركة أو حرف او سکون أو حذف. 
الاخ ا لطا او ديرا 

و لیاف لے کی اعرالا سب 
تغيير العوامل الداخلة عليه» وما يقتضيه كل 
عامل (). 
يدور حول التغيير الذى يعترى الحرف الأخير 
فى كل كلمة معربة. 


وللإعراب عوامل : 


5 ا 


(ب ) لفظيةء مثل : ظن وأخواتهاء وكان 
وأخواتهاء وإن وأخواتها 

(ج) والحروف» مثل :لن» لم » إن 
کے کل 

وأنواع الإعراب أريعمة: الرفع والنصب 
والجر والجزم. فالرقع والنصب يدخلان فى 
الأسماء والأفعالء والجر خاص بالأسماء 


والجزم خاص بالأضعال. 


ولكل نوع علامات أصلية وفرعيهة : 
فالعلامات الأصلية هى: الضمة للرفي 
والفتحة للنصب» والكسرة للجرء والسكون 
للجزم» والعلامات الفرعية هى : الألف فى 
المثنىء والواو فى جمع المذكر السالم والأسماء 
الستة, وثبوت النون فى الأفعال الخمسة 
للرفع» والياء فى المشى وجمع المذكر السالم 
والألف فى الأسماء الستةء والكسرة فى جمع 
المؤنث السالم» وحذف النون فى الأفعال 
الخمسة للنصب» والياء فى المثنى وجمع 
المذكر السالم والأسماء الستةء والفتحة فى 
الممنوع من الصرف للجرء وحذف النون فى 
الأفعال الخمسة وحذف حرق العلة للجزم. 


— ¥ 


الموسوعة الإسلامية العامة م 1۲ 


والإإعراب قسمان : 


تقتضيه العوامل على آخر الكلمة من رفع 


ونصب وجر وجزم. 


(ب) الإعراب التقديرىء وهو ما لا يمكن 


ظهوره في النطق على أواخر الكلمات لمان 
کان يكون آخر الكلمة ألفا مقصورةء مثل: 
الفتى» يسعى» أو ياء مكسورا ما قبلها مثل 
گا ) 


ومن آمثلة ذلك التغفيير الذى يطراً على 


۲ - صياغة جديدة للإعراب راعينا فيها جمع ما تفرق فى تعريفات النحاة 


E E NET‏ لإ واتقوا الله 
ویعا مکم الله چ (البقرة )۲۸١‏ قاسم الجلالة 
O EE‏ 
اللعوة رى اا رة اة 
الفاعلية, وقوله الذي قال لهم الاس إن 
اناس قد جمّعوا كم فاخشوهم) (آل 
عمران )۱۷١‏ فالناس الأولى مرفوعة بالضمة 
على القاعلية: وألانية متصوبة بالقتحة:؛ لأنها 


اسم «إن». 


آ. د / عبد العظيم إبراهيم المطعنى 


۲ - حاشية الصبان على الأشمونى» نشر عيسى البابى الحلبىء طاء القاهرة» ٤۷/١‏ 


١ ء۱۹٦۲ النحو الوأفى» دار المعارف» طا‎ e: 
حاشية الصبان على الأشمونى» باب المعرب والمبنى.‎ ۵ 


— \VA — 


الأعراب 


که سان الباد ن المر داي 
والنسبة إليهم «أعرابى» وليس الأعراب 
جمعا ل «عرب» بل هو اسم جنس.(٩‏ 

وإذا كان الأعراب بدوا فإن الأحكام التى 
تجری علیھم ھی ذات ما یجری على البدو 
من آحكام: والأصسل فى الش رغ أن الآحگاء 
تتعلق بكل مكلف بغض النظر عن مكان 
إقامته وعليه فإن الأحكام التى تجرى عليهم 
هی عين ما يجرى على آهل الححضر من 
أحكام إلا ما ورد استشاء من ذلك لاختلاف 
طبيعة كل منهما. 

ومن بعض الأحكام التى يختلفون فيها عن 
أهل الحضر: أن الجمعة لا تجب عليهم فى 
E E E OT‏ 


بموضع يسمعون فيه نداء الحضر فإنها تجب 


عليهم.)ومنها: أن البدوى لا يدخل فى 


O A TE E 


NOB LAN Se E 
)(. بالأحكام عليهم‎ 

ومنها: أن شهادتهم على أهل الحضر 
مختلف فيها؛ فالجمهور على الجواز, 
PEE ENE ET‏ 
اها حا وع هوا ا اه اا 
يضبطون الشهادة على وجهها .() 

وإذا ما انتقل الأعرابى من البادية إلى 
الححضر أصبح من آهل الحضر وجرت عليه 
ار 


أ.د /عبد الصبور مرزوق 


.۲۲۷/۲ ۔ روضة الطالبین ۲۸/۲ المغنی‎ ۹۲/١ جواهر الإکلیل‎ - ٥٤١ ۲۰۶۲/۱ حاشية این عایدین‎ - ٣ 


الف الصف الف ادير رو دان العارف 


E 


الأعراف 


عرفاء ومنه عرف الديك كما فى اللسان.() 
واصطلاحا : سور عال مشرف قائم بین 
الجنة والتار )١(.‏ 


والأعراف سورة مكية هى السابعة فى 


ترتيب المصحف. وهى إحدى السبع الطوال» 


توجيه أقصى العناية إلى العقائد الأمهات 


(الإلهيات والنبوات والسمعيات) تأصيلا 
وتدليلاء وهى مفتتحة بأربعة من الحروف 
امقطعة الواقعة فى افتتاح تسع وعشرين 
سورة. والتى يدل الافتتاح بها على التحدى 
أقصى غاياته بالقرآن من قبل أنه 
مَولّف من عين الحروف التى يؤلفون منها 
کلامهم» اض ات ای e‏ 
فما عجزوا عن الإتيان بمظه إلا لكونه ليس 
من كلام البشر, وإنما هو قول خالق القوى 
والقدر: 

ارز اران العا الج ةف هذ 
المرر درن ان درون الان لشاف اخ 


القرآن . هو اللإخبار بآنباء الغفيب» ولا سيما 


١‏ لسان العربء ابن ند > دار صادر» ط ۳ء بیروت» مأدة ف). 
: بر عر 


مراجع الأستزادة : 
١‏ - تفسير القرآن العظيم» ابن كثير 


القصص الحق. الذى شمل من السورة ثمانية 
أعشارها أو يزيد . 

وسميت هذه السورة باسمها نظرًا لورود 
قصة أصحاب الأعراف فيها وسريان روح 
هذه القصة المتمثلة فى بيان علامات أهل 
الهدى وأهل الضلال فى جميع السورة سريان 


اثنى عشر قولاً . حكاها القرطبى وغيره ۔ هو 


ما عليه جماهير المفسرين» واختاره حدذيفة 
وابن مسعود وابن عباس وغير واحد من 
السلف والخلف وكما قال الحافظ ابن كثير 
TT‏ راان تاب الجنةء 


يقول تعالی rE‏ حجاب وعلي 


o ~o ~90” 


رو اما 


د / إبراهيم عبد الرحمن خليفة 


۲ بصائر ذوی التمييزء مجد ال هير بن يعقوب الفيروزآيادى» الجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء القأهرة. 


٣‏ الجامع لأحكام القرآنء أبو عبد الله القرطبى. 
٤‏ - مفردات غريب القرآن الراغب الأصفهانى. 
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الآغالىة 


أسرة عربية تنتمى إلى إبراهيم بن الأغلب 
أبن ساك اام وان عام عل الراب 
قبض على السلطة فى إفريقية (تونس) فثبته 
ات المباتى هارون الرق ةد :ا 
٣ه‏ بهاء وأقام دولة مستقلة فى ظل 
الخلافة العباسيةء وكان الحكم فيها وراثيا 
اتات ارون قاح ا 

وقد تولى الحكم فى هذه الأسرة أحد 
هشر أميراء أولهم إبراهيم المذكور 
(ت٤۸١ه/٠٠۸م).‏ وآخرهم أبو مضر زيادة 
الله (ت ۲۹۹ھ/۹۰۸م). وبقی حكمها حتى 


أسقطها الفاطمیون ۲۹۱ھ /۹۰۸م. 

) ومما يذكر آنه تم فتح شبه جزيرة صقلية 
سنة ۲١۲ه/۸۲۷م‏ فى عهد الأمير السابع 
وتولى قيادة الحملة الفقيه أسد بن الفرات 
ا 

وقد نعمت إفريقية بنهضة حقيقهة فى كل 
الملجالات فى ظل بنى الأغلب» وهناك آثار 
بنیت فی عهدهم مازال باقیٔا معظمھا حتی 
الآن» منها مدينة القصر القديم أو العباسية 
التى بناها إبراهيم بن الأغلب جنوبى 
القروان لتكون كرا لجتدة ومقرا ل 
وعرفت بالقصر القديم تمييزاً لها عن القصر 


الجديد. 


وقد كانت القيروان فى عهد بنى الأغلب 
مركرا للحياة الدينية والعلمية والأدبيةء 
وازدهرت هفيها المدرسة المالكيةء وكان من أبرز 
علماء تلك المدرسة أآسد بن الفرات وغيره 
ممن لعبوا دورًا مهما فى نهضة الفقه المالكى. 
ودد ا الخرار چ الذین کانوا خظرا على آهل 
السنة وعلى سلطان بنى العباس فى إفريقيهة 
قبل ويعد حكم الأغالبة. 

لقد ساد حكم الأغالبة نحوقرن من 
الزمان. عرفت البلاد خلاله الاستقرار 
السياسى نسبيًا وأصبحت مدنها مراكز للعلم 
والتجارة ونشطت حركة العمران. وعمرت 
الأسواق وازدهرت صناعة السفن إلى جائب 
افا الوا عة والرى حت أضكة روان 
من آكبر المراكز التحاردة واشتهرت مددة 
«رفادة» ومثلها مدينة العباسية. 

وكانت إفريقية تصدر القمح والشعير إلى 
الاسك در وتضدر لرك إلى باد الاد 
والنسيج والأقمشة الفاخرة والأبسطة إلى 
«بغداد» كما استوردوا بعض محاصيل 
الملشرق. ولهذا راجت فى زمنهم دور صناعة 
السفن,» وأمكنهم بفضل موانى سوسهء 


— \A\ 


وتونس» وبجايةء على البحر الأبيض 
امتوسط, تكوين الأاساطيل وتحقيق 
الانتصارات البحرية. 

دفر و رامن لاغ و واه 
الله أرزهى قرات هة الدولة بخك اة 
الرخاء وخرت التاتر والدرافةءودرة 
دواوين الخراج والخاتم ونشطت دار الطرز. 


مراجع الاسترادة 


وباختصار كان بلاط الأغالبة صورة مصغرة 
للبلاط العباسنى. 

وانتهت هده الدولة فى عهد أبى نصر 
زيادة الله الثالث عندما نجح الفاطميون فى 
اة ل عا هار اة 
۸/1 10م. 


أ.د /حسن على حسن 


١‏ - الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى» السلاری: أحمد بن خالد الناصرى. الدار البيضاء سنة ٠۹۰٤‏ م. 

- مقدمة كتاب تاريخ مملكة الأغالبة لابن وردان» عزب: محمد زینهم محمد. القاهرة ۱۹۸۸ م. 

۳ - تاريخ المغرب العربى» سعد زغلول عبد الحميد: ثلائة أجزاءء الإسكندرية ۱۹۷۹ م. 
٤‏ - المغرب الإسلامى» حسن على حسن: وهو الجزء السابع من موسوعة «سفير» للتاريخ الإسلامی القاهرة ۱۹۹٩٩‏ م. 


١‏ دائرة المعارف الإسلامية. مادة «أغالبة» وما بها من مصادر. 
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الآقباط 


الأقباط هم المصريون» ومفردها قبطى› 
آی مصریى» وتجمع هذه الأخيرة أحيانا على 
«القَبّط» آو «القَبّط» وشی حديث للرسول إلا 
يقول: «إن الله سيفتح عليكم مصر من بعدى. 
فاستوصوا بقبطها خيرا» وفى رواية آخرى 
«بأهلها» ومن ثم فقإن كلمة «القبط» آو 
«الأقباط» تعنى المصريين. 

وتعود أصل هذه التسمية إلى قرون عديدة 
سيقت الميلاد. فالمصريون القدماء يطلقون 
على مصر فى اللغة المصرية القديمة كلمة 
اها اک أ وا ن لاء 
إشارة إلى خصوبة التربةء فإذا جاءتها مياه 
النهر العظيم ۔ النيل ۔ اهتزت وربت وأنبتت 
من کل زوج بهيج» ويطلقون عليها أيضا من 
هذه الناحية الآأخيرة كلمة «آجبی» أآی أرض 
الفيضان» ومن الأقوال الشائعة جدا أن كلمة 
«قبط» جاءت من هذه الكلمة الأخيرة» حيث 
أسقطت الألفء وتحولت ال (ج) إلى «ق» 
فأصبحت «آحبی» هی «فبط». 

آما الشعوب الشرقية التى تسكن بادية 
الامو ار ادن فة مرك مجر 


عندهم باسم «ح ۔ ت کا بتاح» وهی بى 


«مقر قرين الإله بتاح» آو مكان عبادة الاله 
بتاح» وهم يقصدون بذلك مدينة منف» الدى 
كان «بتاح» معبودها الأول» وكانت هى آول 
عاصمة لأول حكومة مركزية فى مصر 
والعالم القديم كله. ولا كان التقليد قد جرىء 
وما زال يجرى عند المصريين جميعا بإطلاق 
اتيهاف اى اد كاه ون 
اختصاضص لاص نو الاد ك دق 
ر ا بدلا 

ومن الثابت تاريخيا آن هذا قد جرى زمن 
الإمبراطورية المصرية القديمة» حيث يقول 
«هيرودوت» «وكانت طيبة التى يبلغ محيطها 
a lag EN‏ 
القدم «مصر» والمؤرخون المسلمون فعلوا ذلك 
أيضاء فهذا جلال الدين السيوطى يترك لنا 
كتابه المسمى «حسن المحاضرة فى أخبار 
مصر والقاهرة». وأيضا آبو المحاسن بن تغرى 
بردى» الذى وضع موسوعته التى أسماها 
«النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة» 
وكلاهما يقصد بكلمة مصر «الفسطاط»› 
باعتبارها العاصمة الإسلامية الأولى لمصر, 
وكما هو واقع الآن حيث يطلق المصريون على 
«القاهرة» «مصر» فالمصرى فى أقصى 


E 


الصعيد يعلن أنه سوف يقصد «مصرء» لأداء 
مهمة فيهاء وهو يعنى «القاهرة» وكذلك يفعل 
السكندرى» وكل أبناء مدن مصر وقراها. 
ومن ثم فإن كلمة «ح.۔ ت كا. بتاح» 
أصبحت تعنى مص ر كلهاء ولا كان تفيير 
الحروف بحروف أخرى. أو اسقاط بعضها 
وإضافة أخرىء أمرا واردا مع اختلاف طبيعة 
النطق فى اللغات أو اللهجات المختلفة. 
وتباینها من شعب إلى آخر؛ أو حتى من وقت 
E AEE‏ 
ارون بارا كاتا هيا طا ن 
رلت الحا إلى فام ا ا حف 


«التاء» لتصبح الكلمة «هك بتاه» وعلى هذا ٠‏ 


الشكل عرفها الإغريقء وتم تصحيفها فى 


لغتهم لتصبح «الهأء» همزه› و«الكاف» «جیما»» 


وأضيفت إليها النهاية اليونانيةء لتجىء على 


هذا النحو «آیجبتوس» 66خ , ولترتبط . 


بها مجموعة من الروايات الأسطورية التى 
کان من بینها أن اسم «منف» الذی هملته هذه 
المدينة. هو فى الأصل اسم لابنة الملك الذى 
افا وف لاوا د ت الال ها 

وأنجب منها «آيجبتوس» الذى اشتهر 
بالفضيلةء وأطلق الناس اسمه على مصرء 
ومن المعروف أيضا أن شاعر الإغريق الكبير 
«هوميروس» ذكر نهر النيل فى ملحمته 


«الأوديسة» باسم «آيجبتوس» وذلك عندما 


فص علینا رحلة «منلاوس» وما فعلته الريح 


به ویقول على لسانه «فی نهر آايجبتوس» 


«مکثف سفنی». 


ولي النحو نفسه انتقلت هذه الصيغة 


اليونانية إلى اللغات الأوروبية الحديثة مع 


اسقاط النهاية 0S‏ والإبقاء على جذر الكلمةء 


لنراها فى الإنجليزية رع وفى الفرنسية 


Egypte )‏ وقد تعرف عءامرع٤‏ ]1 وھکذا فی 


بقية اللغات الأوروبية الحديثة. 

وفی المصريية عرفت أيضا على هذه 
الشاكلة ب «فبط» بعد حذف الهمزةء وتحويل 
الجيم إلى «قاف» والإبقاء على جذر الكلمة 
الرئيسى أملرع. وهكذا فقَد أصبحت كلمة 
EE‏ تعنى أيضا أهلهاء 
وهى فى هذا المعنى الأخير تستخدم فى 
صيغة الجمع كما أشرنا من قبل » فالقبط 
هم المصريون جميعا. 

ومن الخطاً الفادح والشائع فى الوفت 
نفسه إطلاق كلمة «أقباط» على مسيحيى 
مصر دون المسلمينء فهذا يعنى أن المسلمين 
ع لر ار د ع ای ج اا 
إلى مصر فى بداية الفتح» والقبائل العربية 
التى هاجرت إلى مصر واستقرت فيها خلال 
القرون الثلاثة الأولى للهجرة وأن أحدا من 
المصريين أو الأقباط لم يتحول إلى الإسلام 
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رهذا طا بين من الناحية التاريخية 
والديموجرافية» ولعل كتابات يوحنا النفيوسى 
الذى عاصر الفتح الإسلامى» وكان من أشد 
الكتاب تعصبا ضده» تشير بما لا يدع مجالا 
للشك فى تحول أقباط مصر أى أهلها إلى 
الإاسلام منن السنوات الأولى للفتح» وكذلك 
ما كتبه ساويرس ابن المقفع» وغيرهما من 


الاب التمحيي. 


وقد عبر عن ذلك أفضل تعبير الدكتور 
جمال حمدان بقوله: «إن المسلمين الذين 
انحدروا من الأصل المصرى الأول دون التأثر 
بالدم العربى» وهم بالتالى عشرات أضعاف 
الأقباط أنفسهم.. بعبارة أخرىء» فإن غالبية 
المسلمين المصريين أو الكثير منهم اليوم إنما 
هم معظم خر الین ا سا الا فن 
بمثل ما إن أقباط ۔ مسيحيى . اليوم هم أيضا 
ية قبط الأمين الذين ات مروا غل 
عقيدتهم السابقة». 

القبطية إذن ليست ديناء فمن الخطاً البين 
والخلط التاريخى والعقدى» القول ب«الديانة 
القبطية» إلا إذا انصرف القصد إلى الألهة 
الملصرية القديمةء وهنا تصبح حقا ومنطقاء 


و«القبطية» بالتالى لا تعنى «المسيحية» 
وليست بديلا عنهاء ومن ثم قإن كلمهة 
«الأقباط» تعنى المصريين جميعاء المسلمين 
والمسيحيين على السواء ولا تعنى المسيحيين 
وحدهم فهذا قبطی مسلم» أى مصرى 
مسلم» وهذا قبطی مسیحی آی مصرى 

كلمة «الأقباط» إذن تعنى المصريين جميعا 
الذين يمتد تاريخهم منذ الألف الخامس فبل 
الميلاد. عندما قامت أول جامعة فى التاريخ 
فى مدينة «أون» آو عبن شمس كما سماها 
العرب» وإلى أن تقوم الساعة» ويشمل 
تاريخهم هذا مصر فى عهد ملوكها الفراعنه؛ 
ثم البطالمة. فالرومانء فقالبيزنطيينء 
فالمسلمن الأوائل فى صدر الإاسلام 
فالطولونيين. فالإخشيديين. فالفاطميينء 
فالأيويين» فالمماليك. فالمثمانيين. ثم 
تاریخها الحديث والمعاصر منذ محمد على 
الكبير والإرهاصات التى سبقته وحتى يومنا 


هذا وإلى أن يرث الله الأرض ومن عليها. 


أً. د رآفت عبد الحميد محمد 


مراحجع الاسذزادة: 


.م١۹۹‎ ۰٩-۸۱۹۹ ٤ جمال حمدان» شخصية مصر أريعة اأحزء. دار الھلال/ القاهر‎ -١ 
.م٣٠٠١ رأفت عبد الحميد» الفكر المصرى فى العصر المسيحىء دار قباء/ القاهرة‎ -٣ 
م.‎ ١١1۲ کن العزيز صالح. حضارة مصر القديمة واثارهاء مكتبة الأنجلو/ القاهرة‎ 
على فهمى خشيم» آلهة مصر العربية. الهيئة الملصرية العامة للكتاب/ القاهرة.‎ -٤ 
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الاقتباس 


لغة : اقتبس الشعلة من النارء فعل ماض 
مى افیا مهدر ال 
الخماسى: اقتبس كما فى ترتيب القاموس(٠‏ 

واصطلاحا : له الان معنيان : معنى فى 
العرف اللغوى العام حيث يطلق فيه على كل 
کلام ضمنه صاحبه کلاما آخر لغیره وفی 
البحوث العلمية (الآأكاديمية) يسمى : 
الاستشهاد ااال كد ر و ها اة 


والاقتباس عل البلاغيىن أخص دلالة من 


الكلام كلاما من القرآن الكريم. أو الحديث 
الشريف"'). 

فيكون الاقتباس فى النثرء والشعر : فمن 
یو الحريرى: « فلم يكن إلا 
ي i aies‏ 
أمر الساعة إلا كلمع الَصر أو هو قرب 
(النحل ۷۷) ومن الشعر قول ابن عباد: 


د سيءَ الخلقى فداره 


OT CTA 


قال لى إن رقيبى 

فلت دعنى» إنما 

فهو مقتبس من الحديث الشريف (حفت 
الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات) (رواه 
البخاری) 

وقول ابن الرومى يذم بخيلاً مدحه فلم 
لئن أخطأت فى مدحك..فما أخطأت فی منعى 
فقد أنزلت حاجاتی .. بواد غیر ذی زرع 

a E‏ تعالی رین إني 
سكنت من بواد غير ذي زرع عند 

بيتك بيتك المحرم) (إبراهيم ۳۷) ويلاغة 
الاقتباس أنه يكسب الكلام قوة وشرفًا 
شريطة ألا يخطىئ المقتبس بوضع النصوص 
المقتبسة فى غير موضعهاء أو يذكرها فى 
أغراض الغزلء والمجونء وما أشبهها. 


ا عدد العظم إبراهيم المطعنى 


.ه٤۹/۴ ترتيب القاموس الطاهر أحمد الزاوى مطبعة عيسى البابى الحلبى الطبعة الثانية ۱۹۷۲ م»‎ - ١ 


۲ شروح E‏ السعادة یمصر؛ > الطبعة التانية ۳ هھ T/٤‏ 


ج 


الاقتران (011811¥-) 


(Concomitance) 


لغة : معنى اقتران الشيء بالشيء: هو 
اتصاله به. ورمصاحبته له: 

إمالوجودهما معا فى الزمان» أو فى 
المكان. 

اما لر أخدهها تير لاخر 

وفى القران الكريم : 

إوآخرين مقرنين في الأملفاد) 
اسوک 

أو Ce‏ الملائكة مقترنن4 
(الزخرف .)٥١‏ 

واصطلاحًا : هو نسبة مطردة بين 
ان 

و«قانون الاقتران: هو أحد القوانين التى 
وا اوطو ات ميو كا فى فار 
ويتلخص هی : 

أن وجود حالتين معا فى النفس يولد 
بینهما ارتباطًا اقترانيًاء بحيث إذا خطرت 
إحداهما بالبال. خطرت الثانية معها. 

ون م 5ل ن روت لدان تد كز 


بالنار» ورؤية السحاب تدكر بالمطر. 


وهنا ا 
يران اقرا ا ا 
إذا كانت الصور مدركة فى زمان وأحد. 

الأصل فى الاقتران هو الاقتران النفسى أو 
المعنوى» ا اران الادی. نفد کون ينن 
الشيئين بعد مكانى. فإذا فكر الإنسان فى 
الأول فنك نظرة الى التائ خضل الاقتران 
بینهما فی نفسه(). 

اها می رن ا ا 
«المعية» Simultaneity‏ ` 

وقد ذهب أرسطو إلى أن هذا الافتران 
الزمنى له «معنى منطقى» يتلخص فى أنه 
يمتنع أن يكون الموضوع كذا ولا كذا فى آن 
وأحد» ومن جهة وأحدة. 

وذهب ابن سينا إلى أن هذا الاقتران 
الزمنی له «معنی زمنی» وهو تلاقی حادثتین آو 
آمرین فى زمن e‏ 
ذلك أن ابن سينا يجيز أن تحدث المعيات فى 


وفت واحد(). 


ويرى برجسون آن الاقتران الزمنى معناه 


— \AY — 


تداخل الزمان مع المكانء وأن اعتبار الديمومة 
وسطا مانا لشن الأ وها من الأوهام. 
لكن يرى «أينشتين» أن الاقتران الزمنى 
ار ي 

ف «الآن» ليس له معنى واحد» بل له من 
المعانى بقدر ما هنالك من العوالم» فكل عالم 
له زمان خاص به( ). 

وهناك فى المنطق ما يسمى «القياس 
الاقترانى»: 


وهو ما لا يكون عين النتيجة ولا نقيضها 


مذكورا فيه بالفعل. ويدخل فيه الحملى 
والشرطى. كقولنا: كل جسم موَلّف» وكل موف 

وعکسه «القیاس الاستشائى» وهو أن يکون 
ما يلزمه هو أو نقيضه مقولا فيه بالفعل لا 
بالقوة. 

كقولنا: إن كانت النفس لها فضعل بذاتهاء 
فهى فائمة بذاتهاء ولكنها لها فعل بذاتهاء فهى 
قائمة بنفسها(). 


آ. د/ عدد اللطيف محمد العدد 


١‏ - المعجم الفلسفى: د /جميل صلببا طb\‏ ۱۷1 قان الكتاب اللبنانى - یروت - \.A-\. V/۸‏ . وأنظر أيضا: العجم الوجيز - لمجمع اللغة العريية 


- مأادة «قرَن». 


۳ العجم IT‏ مراد وهبة. طم ۹. u‏ الثقافة الحنة بالقاهرة. ص ۳۹ . 
٤ :‏ - د. جمیل صلیبا ١‏ : ۰۸١۱ء‏ د. مراد وهبة: ص ۳۷. النجاة لابن سينا طبعة القاهرة ص ٤۸‏ . 


— \AA — 


الاقتصاد الإاسلامى 


لغة : من مادة «قصد»؛ قصد فى الأمر: 
توسط فلم يفرط واقتصد فى النفقة: لم 
يسرف. ولم يقتر (كما فى لسان العرب) ٠‏ 

واصطلاحا : هو دراسة ما جاء بالشريعة 
الإسلامية متعلقا بالاقتصاد فى أقسامها 
الثلاثة: العمقيدة والفقه» والآخلاق؛ وجاءت 
O PE IS TEST‏ 
فى ستة مواضع» من هذه المواضع: 

- فلم نجام إلى ار فمنهم مقتصد ) 
ا 

متهم م مقتصدة )4 (المائدة (٦١‏ 

فس ر الزمخشرى «مقتصد» الواردة فى 
سورة لقمان بمعنى متوسط ‏ ' أما «مقتصد» 
الواردة فى سورة المائدة. فقال غتها الفخر 
الرازى: «معنى الاقتصاد فى اللغة الاعتدال 


فى العمل من غير علو ولا تقصیر».() 


يشير مصطلح الاقتصاد الإسلامى إلى 
نوعبن من المعرفة: الأول ما يتعلق بالشريعةء 
الثانى: ما تعلق بالتحليل الاقتصادىء ويمكن 
القول أن هذين النوعين من المعرفة يمثلان 
مرحلتبن فى الكتابة عن الاقتصاد الإسلامى 


ومن ثم فهمه»ء واستيعابه. فى المرحلة الأولى 


يتم التعرف على ما جاء بالشريعةء ويكون 
له ارتباط بالاقتصاد» أما المرحلة الثانية 
فاإانها تتضمن التحليل الاقتصادى )ا جاء 
بالشريعة من أحكام. أو قيم» أو آداب منظمة 
للأمور الاقتصادية. 


والتحليل الاقتصادى يعنى تتبع آأمر 
اقتصادى معين للتعرق على العوامل المؤتثرة 
فيه» ولاستنتاج سلوكه» قمصطاح الاقتصاد 
الإسلامى: هو تحليل الأمور الاقتصادية التى 
تنشئها الأحكام الشرعية» وبالإحالة إلى الفقه 
فإنه يتضمن تحليل الأمور الاقتصادية التى 
تنشتها الأحكام الفقهية. 

فالادخارء والاستهلاف والاستثمار أمثلة 
لموضوعات افقتصادية يقوم الاقتصاد 
الاسلامیى بتحليلها قى مجتمع يطبق أحكام 
الشريعة الاسلامية كأثر الزكاة فى 
ااا وا اتر ارا ف عن 
توزيع الثروة. 

وكما يرى الإمام ابن تيميةء فإن تصرفات 
العباد من الأقوالء والأفعال نوعان؛ عبادات 
يصلح بها دينهم» أوجبها الله ولا يثبت الأمر 
بها إلا بالشرع» وعادات يحتاجون إليها فى 
دنیاهم» والاقتصاد الإاسلامى يدخل فى 


~ 1A٩ 


جانب العادات» والتى تنقسم إلى نوعين: نوع 
جاءت فيه أحكام ونوع لم ترد فيه أحكام؛ 
ومن ثم فإن الاقتصاد به منطقة واسعة تركت 
- للاإنسان ليعمل فيها بعقلهء وبتجربته» وذلك 
روط ان کن کے اغا ات الا 
اا 


قارات الأغادمى فى لااد ات 


مساهمات كثيرة تصنف فى المنطقة التى لم 
ترد يها أحكام» ومن أمثلة ذلك آراء 


الآراء أنها لا تتعارض مع ماهو مقرر 
إسلاميا؛ لذلك فإنها تدخل فى مصطلح 
الاقتصاد الإسلامى. 

فالاقتصاد الإسلامى يسع الآراء 
الاقتصادية التى قالها المفكرون المسلمون عبر 
التاريخ. وهذه الآراء لم يثبت الأمر بها 
بالشرع؛ وهی لا تتعارض مع ما جاء به 


العصر الحالى» أو عصور مقبلة. 


لای العرب - ابن منظور - ج ۲ - دار صادر للطباعة والنشر - بیروت 1م 
EEG‏ التنزيل وعيون الأقاويل ووجوه التأويل - الزمخشرى e SE E‏ 


۰ 


۲ الإشارة إلى محاسن التجارة ‏ الدمشقى (أبو الفضل جعفر بن على - تحقيق البشرى الشوريجى - مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة ۱۹۷۷م. 


م۱۹۸٤ بیروت‎ - ES e 


٦‏ ا انت العلمى فى ا الخوش ا کامل للاقتصاد الإسلامي جامعة لازهر ۸ م. 
- أصول عيد ا ار ا الطبعة ن ر e‏ 
[iteratiûial Edition Grolier lncor — 4‏ إ8 The Encyclopedia A aR Vol:‏ 
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الإقرار 


E E CET E 
اعترف به.‎ 

SE O N E EN 
وجعله مستقرا فیه(.‎ 

واصطلاحاً : الإخبار عن ثبوت حق للغير 
E‏ 

ويزقظ بالاقرار فاط دات اة به متها 

الاعتراف: وهو أن يقر الإنسان على نفسه 
بالشيء» ويؤيد ذلك حديث رجم رسول الله 
َو ماعرًا بإقراره الزنا واعتراقه به. (رواه 
البخارى فى كتاب المحاربين) ومنها الإنكار: 
وهو ضد الإفرارء يقال: أنكرت حقه إذا 
ححدته. 

ومنها الدعوى: وهى مباينة للإقرار» فهى 
فول مقبول عند القاضى يقصد به طلب حق 
قبل الغيرء أو دفع الخصم عن حق نفسه. 

ومنها الشهادة: وهی الإقرار فى مجلس 
الحكم بلفظ الشهادة. لإثبات حق للغفير على 
الد 


دليل مشروعية الإقرار: 
ت ةة اراز رعا وعقلا: 
رعا بالكتاب والسنة والاجماغ اها 


۲ - نهاية المحتاج .)١١ - 1٤⁄/٥(‏ وكشاف القناع .)٤١١/١(‏ 
۲ - السابقی (f71)‏ وتبيين الحقائقى (/۳). 


مراجع الاستزادة: 
۱ فتح القدير للكمال بن الهمام (64۰/٤)‏ 


الكتاب فقوله تمالى: ظ وليملل الذي عليه 


الحق 4# (البقرة ۲۸۲) فأمره بالإملالء فلو لم 
يقبل إقراره لما كان لإملاله معلنىی: وقوله 
تعالى: # بل الإنسان على نفسه بصيرة 4 
(القيامة )٠٤‏ آى شاهد كما قال ايبن عباس. 

ما السنة: فما روى عن رجم ماعز بإفراره 
E E TT‏ 
ا ی ی ا کی ا 
عليه الحدود والقصاص بافراره. 

أما حجيته عقلا: فلأن العاقل لا يقر على 
E Sr ASAS a E‏ 
وكمال الولاية(). 

و ع ا ار ار ار 

PE CETTE 
الصيغة فقط. صراحه كانت أو دلالة وذلكف‎ 
لأن الركن عندهم ما توقف عليه وجود الشيء‎ 
وهو جرء منه.‎ 


(هيئة التحرير) 


۲ - مغنى المحتا ج إلى معرفة معانى آلغفاظ المنهاج شرح محمد الشربينى الخطيب على المنهاج للنووی - ط مصطفى البأبى الخلبى القاهرة ۱۹٥۸‏ م. 
٣‏ - کشاف القناع عن متن الإقناع: منصور بن ادريس البهوتى دار أالفكر للطاعهة بيروت. 
٤‏ ~ حاشية اين اند (رد المحتار على الدر المختار) دار احياء التراث العريى للطباعه وألنشر ديروت A۷‏ 


ب 


الآاقصوصة 


لغه : هی إحدی الکلمات التی اشتقت فى 


العصر الحديث مفردا لأقاصيص.» ولم 


تعرقها المعاجم العربية القديمةء وإن عرفت 
كلمة «أقاصيص» جمعاً لقصة أو قصص. 
بكلمة وأحدة. ) 


اذه فى مواجهة «الرواية»ء وإن كانت هناك 


فروق أخرى بين هذين الجنسين الأدبيين 
أكثر أهميةء فى مقدمتها: الأثر الواحد الذى 


يجب أن يسود الأقصوصة من مبتدتها إلى 


منتهاها . 


من: شخصيةء وحدٿث» وحوار» ووصف. 
وتحليل» فضلا عن قيام هذه العناصر على 


مراجع الاستزادة 


أساس من التحليل المقنعء والابتعاد ما أمكن 
عن المصادفة. ) 

ولیس فرظا أن ستل لخدف الكان 
الرئيسى فى الأقصوصة, فقد تدور حول 
رسم شخصية من الشخصيات. أو قد تكون 
غايتها الأولى وصف منظر من المناظرء ووقعه 
على نفس بطلهاء أو قد يقوم بناؤها أساسًا 
عل الخوان و هكا 

رة هرف رالرى افد 
الحكايات: تاريخيةء ووافعيةء وخرافيةء وكثير 
منها يَصلّح - بكل سهولة - أن يصَنّف داخل 
هذا الفنء وكتب الأدب العربى القديم زاخرة 
بأمثلة لا تكاد تنتهى من هذا النوع. 


ا ا و 


١‏ الأدب القصصى والمسرحى فى مصر لأحمد ھیکل ۔ ط ٤‏ دار المعارف ‏ ١۱۹۸م‏ القاهرة. 


۲ - القصة القصيرة ‏ د/ الطاهر أحمد مكى _ دار المعارف القاهرة. 
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الإقطاع 


لحه :هو ما يقطعه ولى الأمر لنقفسه» أو 
لغيره من أرض أو غيرهاء من آى نوع من 
ماله قظىة آخد منه شيا . 

واصطلاحا E‏ مہ بقطعه الامام أو 
العا فن اا اى الا ا ابه 


2 


E N 
وقد قسم الإقطاع إلى تلاته آقسام:‎ 
إقطاع تمليك وإقطاع استغلال» وإقطاع‎ 


إرهاق. 


ومن الأحكام الفقهية للإقطاع : 
التصرف فى الأملاك العامة غيره. 

۲ - أن لا يقطع من يقطعه أكثر مما يقدر 
على إحيائهء وتعميره. 

۳ - من أقطعه الإمام أرضاء ثم عجز عن 
تعميرهاء استردها الإمام منه محافظة على 
الملصلحة العامة. 

٤‏ - للامام أن يقطع ‏ إقطاع إرفاق ۔ من 


شاء من الرعايا مجالس للبيع . فى الأسواق. 


I A TA TT 


لم يسبق إليه مسلم فهو آحق به) رواه 
ودا 

6 لسن اوآ دة الايا إقطاغاان 
يتسبب فى إلحاق الضرر بأحد لقوله ية : 
( لا ضرر ولا ضرار). 

- لا يقطع» ولا يملك بالإحياء ما يضر 
بكافة المسلمبن كالكلا. والآبار التى يشربون 
LT E E‏ 
لتعلق مصالح المسلمين به» ومن هنا نملك 
الدولة المناجم. ولا يملكها الأشخاص. 

وقد كان الإقطاع فى العصر المملوكی» كما 
كان فى الأصل تمليكا للمنفعة لا للرقبةء فهو 
إقطاع انتفاع لا إقطاع ملك فكان المقَطَّع 
ل اوا ا 
وإيراداته فحسب» ثم يؤول جميعه إلى 
السلطان بمجرد انتهاء مدة الإقطاع المتفق 
عليهاء آو عند وفاة المقطم. أو عند إخلال 
المقطّع بشروط العقد القائم» سواء فى ذلك 
ما يسمى باسم إقطاع التمليك» وهو الإفطاع 
العادىء» أو إقطاع الاستغلال» وهو إقطاع 


ك ۰ > ~ ينهة. 


کک 


الموسوعة الإسلامية العامة م 1۳ 


ومن ناحية آخرى ارتبطت كلمة الإقطاع 
فى الاصطلاح بالنظام الاقتصادى. 
والسياسى» والاجتماعى الذى تميز به الفرب 
المسيحى فى العصور الوسطى. والذى يقوم 
على غلاقة التبغية بين السيد الأقطاعى - 
الف ا ساحات كر ةم الارن ال هة 
ومن يقطعه أرضا للمنفعة لا للرقبة. لقاء 
تعهده بتقديم. عمل أو مال يدفعه وفاء 
و اة ال الاقاعة و اة 
العسكرية. 


مر اجع الاأستزرادة 


وكان نفوذ السيد الإاقطاعى نفوذا واسعاً 
حيث كان يتمتع بالعديد من الحقوق على 
كان غا ع ههه ولت تافام 
الاستفادل: والقهر.: 

وقد أدى نمو واتساع الحركات التحررية 
الأوروبية إلى مهاجمة النظام الإقطاعى 
وإعلان إلغائه على يد الثورة الفرنسية 
۹٩.حم,‏ والثورة البلشفية فی روسیا ۱۹۱۷م. 


أ.د /نعمت عبد اللطف مشهور 


۶ ےتاج العروس» الزبیدی» ذار لیبيا؛ بتغازى» ليبيا. 


: النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة أبن تغری بردى» مطبعة دار الكتب الملصربةء القاهرة. 
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الإاقطاعات 


لخة : الآأرض المقطعة تسمى قطيعة. 
وجمعها قطائع وإقطاعات. 


واصطلاحا : هى الجزء فى الأرض 
المقطعهة التى يملكها الحاكم لمن يريد من 
آتباعه منحةء وتطلق آيضا على الحنود الذين 
أقطعوا هذا الإقطاع. 

وكان رسول الله َيةٍ أول من أقطع لا 
کی ا ن ی 
الفقه والتراتث ذلك فقد جاء عن طاووس» آن 
رسول الله َو قال: (عادى الأرض لله 
ورسوله تم هی لکم) يعنى آنها تقطع للناس. 
وروی عن رسول الله َي أنه أقطع جماعة من 
المهاجرين والأنصار من آموال بنى النضير. 


اا ا 


ييي خالصة.ء فكان 


سیت 
کہ سے 


فیمن سمی ممن آعطی آبو بكر أعطاه (بثر 
مجر)ء وعمر أعطاه (بّر جرم) وأقطع صهيبا 
ال راطة را فطع کرات أبن حجان ارخا 
باليمامة. 

وقد سار الخلفاء الراشدون بعد وفاة 
الرسول ية على نهجه فى إقطاع الموات من 
الأرض لمن بحخييها ويعمل على عمارتهاء 


قرب المدينة. وقد أقطع عمر بن الخطاب ابنْ 
تدر أرضا مق بضر كما أقطع الصا كذلك: 

وتطبيةا لأحكام الإقطاع» راجع عمر بن 
الخطاب بلال بن الحارث المزنى فيما أقطعه 
E‏ 
على عمارتها بالكامل» فأخذ منه ما عجز عن 
عمارته فقسمه ين المسلمين. كما عارض 
عمر بن الخطاب في الإقطاع من أرض 
الفتوح لاعتبارها ملكا للمسلمين عامةء وقد 
أقطع عثمان بن عفان المغيرة بن شعبة دارا 
بالبقيع» وقد آمر الخليفة الراشد عمر بن 
عبدالعزيز برد القطائع التى أقطعها أهل بيته 
من بنى آمية. 

ENA ELSE 
E اا ا‎ 
على حماية حدود ثغور الدولة الإاسلامية‎ 
مكانتهم المتميزة. فأقطعهم الولاة الأراضى‎ 
الزراعية لتكون غلتها لهم رزفا مقابل حمايتهم‎ 
للبلاد» من ذلك أن عثمان بن عفان أقطع‎ 
لمقاظلة فى السواخل من الصواقى» كما أقط‎ 


A 


~ 140۵ 


وکر عت شاد راجارن اوا 
اعات اترك و انها ان ادها 
الأراضى الموات لمن يحييهاء فضلا عن إقطاع 
الساحات الراسعة للرالى و لرن ال ولا 


الآمور» ومن يرجى نفعهم وتأييدهم» أو 


مراجع الاستزادة : 
٦‏ - لسان العربء لابن منظورء دار صادرء ندروت . 
۲ - فتوح البلدانء البلاذرىء مكتبة النهضةء القاهرة. 


تقديراً لمكانتهم العلمية والأدبيةء وكان آخر 
الإقطاعات . التى سجلتها كتب الترات ۔ هى 
إقطاع السلطان سليم الفاتح للشيخ عبد 


أ. د/ نعمت عبد اللطيف مشهور 


۲ ¬ حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة. السيوطى» دار أحياء الكتب العربيةء القاهرة. 
الواغظ والاغتار بذك الخظظ والأثان المعرؤفة بالخطط القريزة المقزيري؛ دان ضاذن بذروت: 


۵ - معجم البلدان» ياقوت الحموى. 


TE 


الإلحاد 


E aa ae 
تعالى: ومن يرد فيه بإلحاد بظلم) (الحج‎ 
أى ترك القصد فيما أمر به. ومال إلى‎ ٥ 
الظلم.‎ 

قال تعالى : # سان اأذي يلحدون إليه 
ےه ی ا ر مه ر 2 وي 8 
أعجمي وهدا لسان عربي مبين 4 (النحل 
۲۳ ) فمن قرا : بلحدون» أراد : بميلون» ومن 
قرأ : يأحدون,» آراد يعترضون. 


من المعتقدات الدينيه. 


وللالحاد تاريخ طويل حافل» وله صور 
كثيرة متنوعة» غير أن أوسع معنى يعزى إليهء 
هر اا اهن اسا د عر اله او 
المعتقدات الدينيةء فقد أطلقت كلمة «ملحد» 
على« اجوز لأته ربط بين الله والعك 
ا واف ا ا ا کن 
الآلهة. 

وفى المجتمع الإسلامى اختلفت آسباب 
الا اة ةه من الد ا اف 


مراجع الاسترادة : 

الان لفرت اين منظون 

۲ التفسیر الکبیر : الرازی» دار الكتب العلميةء بیروت ١١٤۱ھ‏ / ۹۹۰١م‏ 
ت تفن الفران العظيم : أبن كثيرء دار الفکر» ببروت ۱۳۸۹ھ / ۹۷۰١م‏ 

ح١۹۹۳ من تاريخ الإلحاد فى الإسلام : د. عبد الرحمن بدوی» سينا للنشر‎ - ٤ 
^۹ ه _ الخطر الشيوعى فى بلاد الإسلام : د. محمد شامةء مكتبة وهبة‎ 


العصبية القومية» حملته على أن يتعصب 
لدین آبائه من المجوس والوثنية المانوية» كما 
فعل اين المقفع ويشار. 

وهناك فريق ألحد فرارا من تكاليف 
الدين وطلبًا لسلوك مسلك الحياة الماجنة كما 
هو الحال بالنسبة إلى كثير من الشعراء ممن 
ينتسبون إلى عصبة المجان على حد تعبير 
آبی نواس . 

وهناكف فريق ثالث يتنازعه العاملان؛ 
فجمع بين سلوك المحان وين د هة 


الشعوبيبن» مثل آبان بن عبدالحميد. 


ومن هنا أأطلق على كل صاحب بدعة» بل 
انتهى الأمر أخيرًا إلى أن أطلق لفظ «ملحد» 
على من كان يحيى حياة المجون من الشعراء 
والكتاب. وأشهر من وصفوا بالإلحاد: ابن 
الراؤندى الذى عاش فى القرن الشالث 


الهجری. 


أ. د / محمد شامة 


— ۹۷ 


آلف ليلة وليلة 


اصطلاحًا :مجموعة من القصص 
الرمزية تمثل التراث الشعبى العربى» والذى 
اليومية فى الشرق إلا أن الدارسين لها رأوا 
فيها أربعة أقسام من الحكايات: 

أولها : ما قامت على الخيالء ونسبوها 
إلى التأثر بالأدب الهندى. 

وتانيها : ما قامت على ذكر الجنس. 
ونسبوها إلى الأدب المصرى. 

وثالثها : ما فامت على البذخء ونسبوها 
إلى بغداد. 

ورابعها : ما قامت على الحب المفرط 
ونسبوها إلى التأثر بالأدب الفارسى. 

وهذا التقسيم غاية فى الظنية؛ حيث يرى 
فريق أن هذه القصص لم تؤلف فى زمن 
واحد» وأن هذا الكتاب ظل مفتوحًا يضاف 
إليه عبر العصور. 

ويقوم كتاب ألف ليلة وليلة على قصة ملك 
(شهريار) خانته زوجته فانتقم من النساء 
جميعا بأن تزوج فتاة كل يوم» ثم بعد البناء 
بها يقتلهاء حتى عرضت ابنة وزيره وتسمى 
( ي ا غا ت ن 


الحكايات أجل قظها إلى أن مضت ألف اة 
وليلةء فأحبهاء وتحول عن شره إلى شخصية 
e‏ 

ومن خلال الحكايات الكثيرة التى سيطر 
عليها الجن والعفاريت» والسحر, والأدوات 
الخارقة. كالبساط السحرى»وخاتم سليمان 
ومصباح علاء الدينء والحصان الطائرء نرى 
القيم الى تين قار التير على اشر أن 
لابد من الأمانةء والإيمان بالقدر, وأن قعل 
الخير مدخر لصاحبه» وأنه من مأمنه يؤتى 
الخد زو وان الاتبان قدو على ااا عا 
السحر والشر والجن» وأن قيمة الحب فوق كل 
شيء إلى آخر ما يمكن أن يستخرج من قراءة 
اغ فة الك ااتضحن اة 

طبعت آول طبعة عربية من ألف ليلة وليلة 
عام ٤١۱۸م‏ فی کلکتاء ثم فی ١۱۸۲م‏ بمطابع 
بولاق بمصرء تم تتالت الطبعات حتى حققها 
د. محسن مهدی» وأصدرها في عام ٤۱۹۸م‏ 
وعنيت بدراستها د. سهير القلماوى فى 
اروها ا كراد بار ف الا كرود 
حسين» وكدلك بدراستها د. فريال غزول 


باشراف تودوروف. 
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N 

a aa 
ید ولیخ لبن وغاآم ۱۸۸۲م و۸6 ۸م غلن يد‎ 
برشن وأثرت ألف ليلة وليلة فى الحياة الأدبية‎ 
ا‎ 


سيمفونية شهرزاد عام ۷ واستلهمها 


مراجع الاستزادة: 


تتنيسون فى قصائده» وتوفيق الحكيم فى 
مسرحية شهرزاد» وإدجار ألن بو فى قصصهء 
وإدموند دولاك فى مجال الرسم» وتحولت 
EE TT EET‏ 
ا 


أ. د / على حجمعة محمد 


E 


ا 


لغة : الإلهام مصدر ألهم» أى: ألقى فى 
الروع بطريق خفى» وقد ورد فى القرآن 
الكريم بهذا المعنی فى قوله تعالى: ط[فألهمها 
فجورها وتقراها 4 (الشمس ).` 
واصطلاحاً : هو عند الصوفية ما يقع فى 
القلب من علوم بطريق الفيض الإلهى ويمثل 
- عندهم - أصلا يعتمدون عليه فى معرفة 
الحقائقء من غير نظر من دليل شرعى أو 
والإدراك على الحقيقة - فيما يقول شيوخ 
التصوف - هو ما كان عن طريق الإلهامء لأنه 
علم مباشر يشرق فى القلب بلا واسطة بين 
الملقى والمتلقىء بخلاف علوم العمقل 
والحواس» فإنها غير مؤتمنة فى تصوير 
الحقائق كما هى فى أنفسهاء بسبب الوسائط 
والآلات التى تتوسط بين النفس ومدركاتها. 
ويستتد الصوفية فى اعتماد «الإلهام» 
طريقًا متميرًا فى تحصيل العلم الحقيقى. 
إلى إشارات فى القرآن الكريم» مثل قوله 
تمالى: ليا أيها الین آمنوا إن تقو الله 
یجعل لُکم فرقانا ) (الأنفال ۲۹) آى: نور 
تميزون به بين الحق والباطل فى إدراك 


الحقائق الكونية والإلهية؛ وإلى أحاديث كثيرة 
منها على سبيل المثال قوله َو : «لقد كان 
فيمن قبلكم من الأمم محدثونء فإن يكن 
فى آمتى أحد فإنه عمر) (رواه البخارى). 


«الفراسة» التى تتطلب شيدًا من الفكر 
والنظر,. آما الإلهام فهو موهبة مجردة بريئة 
من الكسب والنظر. 

والإلهام الصوفى درجات ثلاث: إلهام 
مسموع» وإلهام عيانىء وإلهام يفنى به اللهم 
کے فود اة 

وعلماء المسلمين يفرقون بين «الإلهام» 
بالمعنى الصوفى,» وبين «الوحى» بالمعنى 
الاصطلاحى. فالوحى - بهذا المعنى - خطاب 
وكلام يسمعه الموحى إليه بواسطة السمعء 
ویری بعینیه من یکلمه. ویستحیل حصول هذا 
النوع لغير الأنبياء والمرسلين.. ثم للوحى معنى 
آخر أعم» هو المعنى اللفوى» وهو: مطلق 
«الإلقاء» أو مطلق «الإعلام» والوحى بهذا 
المعنى الأعم يطلق على غير الأنبياء من 
البشرء كما وقع لأم موسى - عليه السلام - 
فی قوله تعالی: ل[ وأوحيتا إلى اَم موس أن 


4 


ارضعيه € (القصص ۷)ء ومن غير البشر فى 
قوله تمالى: ط وأوحى ربك إلى التحل & 
(النحل 0۸). وكما يكون من الله يكون من 
ا ا ا 
الشَيّاطين ليوحون إلى أوليائهم 4 (الأتعام 


E 


مراحع الإاستزادة: 
١‏ - التعريفات للجرجانى. 


وبسبب اشتباه الإلهام الصوفى بهذا النوع 
فن ااا ف رهن اا دی ت 
EE EOE‏ 
N E E E‏ 


فى الإلهام أمر فى غاية الصعوبة. 


د / آأحمد الطب 


ك فارج الفالكن (شرخ متارل الاين اللفروی لان الق مه اا الو 00 ج رة 
ا الال لد ا ا ن لون تق محف عن وة الطكي> استاتو ل 1۹0۷ ١‏ 2 


e 


الاماتة 


لغة : (مات) الحى موتًا: فارقته الحياة. 
ومات الشيء: همد وسكن» يقال: ماتت 
الريح: سكنت. وماتت النار: بردت. ومات 
فلان: نام واستثقل فى نومه('). . 


وقد وردت كلمة موت ومشتقةاتها هي 


القرآن الكريم فى خمسهة وستىن eT‏ 
نذكر منها ‏ فلا تموتن إلا وأنتم مسلمون 4 


اة ل الله يعوفى الأنفس حين 
موتها والّتي لم تمت في منامها ) (الزمر 


XE 


واصطلاحا : يقسم الصوفية الموت إلى ٠‏ 


عده أقسام: 


القسم الأول : الموت الأحمرء وهم يعنون 
به مخالفة النفس» ولا رجع رسول الله هاي 
من جهاد الكفار قال «رجعنا من الجهاد 
الأصغر إلى الجهاد الأكير» قال «مخالفة 
النفس» وقال تعالى اومن كان مَيتا 
فأحييناه 4 (الأنمام .)٠١١‏ ويعنى: ميدتا 


.٠١١ معجم اصطلاحات الصوفية. د. عبدالرازق الكاشانى. دار المنار ص‎ - ٣ 


مر اجع الاستزادة: 
١‏ - التعرف لمذهب أهل التصوفء الكلاباذى. 
۲٠‏ - الرسالة القشيريةء القشبرى. 


بالجهل فأحييناه بالعلم. وقد سمُوا أيضا هذا 
والقسم التانى :الموت الأبيض؛ ای الجوعء؛ 
لأنه ينور الباطنء ويبيض وجه القلب» فإذا لم 


يشبع السالك - بل لا يزال جائعًا - مات الموت 


الأبيض. فحينئذ تحيى فطنته لأن البطنة 
تمیت الفطنة. فمن ماتت بطنته حیت فطنته. 

والقسم الثالث :الموت الأخضر, أى لبس 
المراقع من الخرق الملقاة التى لا قيمة لهاء فإذا 
قنع من اللباس الجميل بذلك واقتصر على ما 
يستر العورة ويصح فيه الصلاة فقد مات الموت 
الأخضن ارز حه عة اة 
الوجه بنظرة الجمال الذاتى الذى حيى بهء 
واستغنى عن التحمل العارض. 

والقسم الرابع : الموت الأسود هو احتمال 
أذى الخلق. وقيل قد مات الموت الأسود» وهو 
الفناء فى الله("). 


آ. د / جمال رجب سیدیی 


۲ - مشكلة الموت وعلاقتها بحال الفناء عنل الصرفية د/ جمال رجب سندذبی» الناشر الآداب والعلوم الاجتماعية (آداب المنيا) بولیو ۷ ھم. 
e O‏ 


هو مصطلح إداری معمول به في الدول 
الإسلامية» مشتق من الفعل أمرٌأى صار 
أميراء كما قصد به الولاية على الإقليم 
ومهمته قريبة من مهمه المحافظ آو مدير 
الاحدة قوف جاك 

ونظام الإمارة كان معروفاً منذ زمن رسول 
وٌ الذى بعث أمراءه على الأقاليم. لكن 


الله 


وضع ا لأوضاع وأحوال الأمراء. 
والإإمارة على آنواع منهاالعام 
EA‏ 

ومن أنواع الإإمارة العامة: إمارة 
ااا ا ا 


یریده من كبار رجال دولته لإدارة إقليم ما. 


مراحجع الاستزادة : 


كذلك من آنواع الإمارة العامة إمارة 
اللاستيلاءء وهى التى يعقدها رتيس الدوله 
مضطرا لمن يستبد بادارة إقليم من الأقاليم 
ويستولى على السلطه فيه» ولكنه يعترف 
بالخلافة خوفا من سخط العامة» عندئك 
يوليه الخليفة أمر الإقليم. وهدا النوع من 
اة عرف ا لدو ا سلام فى النحف 
الان فن لرن ا الك المجرى الاس 
اماو دى 

أما اللإمارة الخاصة : فهى التى يوليها 
الخليفة أحد رجال دولته؛ لأداء مهمة بعينها 


مٹل إمارة | : لحيش ٥‏ آو الحج. 


.د /عيد الله جمال الدين 


١‏ - الأحكام السلطانية والإمارات الدينية - الماوردى: مطبعة الحلبى فى القاهرة بدون تاريخ. 


۲ - المقدمة: ابن خلدونء القاهرة ٩٩۹٠ح.‏ 


e 


إمارة الجيش 


هى إحنى الزات أو الامارات الخاضة 
ويقوم من يتولاها بتدبير أمر الجند وحماية 
التو ما اوا اکر 2 
ا ا ا 
اروا اد ع اة اة 
لمتمرسة بالقتال, ومعالجة شتى ألوان الخلل. 
رة الف اداد السا ران 
رالحاحات اترو اة رع ا 
بتدريبهم وعدم التغفرير بهم واتخاذ كل ما 
يلزم لسلامتهم من الكمائن ومؤامرات 
الأعداء مع النظر فى أمرهم واقتلاع كل 
مظاهر الفساد بينهم» وعمل كل ما يرفع من 
معنوياتهم» وتنظيم أجازاتهم» ومن الواجبات 
المنوطة به جمع أخبار العدو ليتسنى 
ا ا ی و ار 
بادن الله. . 


مراجع الاستزادة : 


وإذا اقتصرت مهمة أمر الجيش على 
ذلك اعتبرت فيه شروط الولاية الخاصةء 
أما إذا فوض فى تقسيم الغنائم وعقد 
الصلح؛ فعندئذ ينبغى أن تتوافر فيه شروط 
الولاية العامةء وقد تدخل مهمة تسيير 
الحجيج ضمن ولايته. 

وكان النبى علو قائد جيش المسلمينء 
وكذلك كان الخلفاء الراشدون. وبمرور 
الزمنء واتساع الدولة الإسلامية» صعب على 
الخليفة القيام بهذه المهمةء فعهد بها إلى من 
عرف بالشجاعة واشتهر بحسن التدبير 
والذكاء. 


. د/عيد الله جمال الدين 


١‏ - الفخرى فى الآداب السلطانية والدول الإسلامية - ابن طباطبا: محمد بن على المعروف بابن الطقطقى: القاهرة ٠۹٤٤١‏ م. 


۳ - دائرة المعارف الإسلامية مادة جيش وما بها من مصادر. 


E 


الأمالى 


a a 
العلوم والمعارف والرسائل على طلبة العلم‎ 
والكتاب» فيكتبوها حفظا للعلوم وللحقوق.‎ 

وكيفية ذلك أن يجلس العالم وحوله 
تلاميذه وأمامهم المحابروالأقلام 
والقراطيس» فيتحدث إليهم بما فتح الله 
عليه من العلم فى تؤدة وسكينةء فيكتب هولاء 
التلاميذ كل ما ياقيه عليهم آستاذهم» وبعد 
فترة من الزمن يصبح فى يد كل تلميذ نسخة 
مما آملى عليهم. 

عا ای ایا 
والأمالى أو الإملاء تنسب إلى ممليها فيقال 
غ سل اال هالی القالی :ر امائی این 
خو اهال این ا کر وهای این 
ا افا اك ام الى ات 
ال وفك فس إلى آلعه اذى اخذت مه 
فيقال: «الأمالى على القرآن الكريم» «الأمالى 
الخد 

وقد تنسب إلى مجلس العالم قيقال 
«أمالى مجلس أبى نعيم الأصفهانى» 
مالس تلب اور الى ا 

وقد تنسب إلى صفة متعلقة بطبيعة هده 
ااا ر ددا ا داد اا 
E‏ 


مراحجع الإاسذزادة: 


وقد أشاد الله عز وجل بدور القلم حين 
أقسم به فى قوله تعالي # ن والقلم وما 
يسطروت 0 ما أنت بنعمة ربك بمجنون ) 
(القلم ١١‏ ). 
وفی قوله تعالى ظ اقرا وربك الأكرم © 
SEL‏ 
بعلم 4 (العلق ۲ - )٥‏ 

وأول 2 آملی فی الإسلاء رسول الله يار 
E E NCES El‏ 
عددهم أربعين رجلا فيهم كبار الصحابة» كما 
جاء فى مختلف روايات أهل السيرة النبوية 
الشريفةء نذكر منهم على سبيل المثال أبا بكر 
وعمرء ثم أصبحت الأمالى منهجا علميا 
وتعليميا فى المجتمعات الإسلامية على مر 
العصور» كما أصبحت وسيلة لنشر العلوم 
والمعارف بين الناس. 

وقد حاز الحديث الشريف وعلومه فى 
الآأمالى أغلبيةء ثم تلاه الفقه وفروعه» تم 
EE E EE‏ 
الععريية وفروعهاء ثم المنطق والتوحيد 
والتصوف. ثم العلوم الأخرى كالتاريخ والفلك 
وغيرهما. 


آ. د /عید الحواد صابدر إسماعيل 


۱ - قهرست مخطوطات مكتبة الجامع الكبير بصنعاء ء» أحمد بن عبد الرازق الرقيحى» وعبد الله بن محمد الحيشى» وعلى بن وهاب الآنسىء» طبع وزارة 


الأوقاف والإرشاد بالىمن› > أربعة آجزاء ء دون تاریخ 


مفتاح ألىعألدة ف OT e o‏ الذين بو الخير المولى طاش کوبری زأده: تحقق 


e Ma A E ا‎ 


E OE 


الإماه 


لغة : هى من أم بمعنى قصد, وقد جاء 
فى كتب اللغة أن الإمام كل من انتم به قوم 
کانوا على الصراط المستقيم أو كانوا ضالين. 
فهو من يقتدی به. 

واصطلاحا : الإمام كل شيء له قيمه» 
والمصلح له فالقراآن إمام المسلمين» وسيدنا 
محمد علا إمام الأئمةء والخليفة إمام 
الرعيةء وإمام الجند قائدهم» والإمام ما ائتم 
به من رئیس» آو غیره. 

ومعنى ذلك كلهء أن هذه الكلمة تفيد 
معنى التقدم والقصد إلى جهة معينة 


المرء قدوة. 

وفى آيات الققرآن الكريم ما يکد هذه 
الا ي > من ذلك فوله تعالی: يوم 
ندعو کل اناس يإمامهم ) (الإسراء ۱ أی 
بيهم أو کتابهم» آو شرعهم: ومن قبله 
کتاب موس إ قافا ورحمَّة4 ( (هود ۱۷) 
rg er E‏ 
إني جاعك لاس إماما ي (البقرة ة4( 
ل[ ووهبنا له إسحاق ويعقوب نافلة وكلا 
r ih TC:‏ 


مراجع الاستزادة 


على اين استضعقوا في الأرض ونَجعَهُم 
أئمة ونجعلهم الوارثن 4 (القهخن 6 

واذا استخدمت الكلمة لإفادة معنى الشر 
الهداية إليهء فإن e‏ فى الهداية ا 
افيد الا نى اهداب إلى إلى الخير فإذا رید 
کقوله تعالی: (وجعقاهم اة يدود إلى 
تار ( (القصص .)٤١١‏ لإفقاتلوا أئمة مه الكفر 


ھم لا یمان (n‏ ل ۲(. 


ET‏ الى هو 
الكر غار ا ت ى مل افا ت 


أداء كل الواجبات الدينيةء وإذا أطلق الافظ 


6 ن 9 سات الامامة ار 2 
اة او رتاس الدوركة غل حن تمي 
إمامة الصلاة الإمامة الصغرى. وتلك الإمامة 
من هم أعمال الولاة کی أمصار» أو ولايات 
النولة لاسالافة 
وكلمة إمام عند الشيعة تعنى صاحب الحق 
هذا المفهوم يتضح عندهم اعتبارًا من النصف 
الثانى للقرن الأول الهجرى حينما تبلور ‏ 
فكرهم النظرى المتعلق بالإمامةء أما عند بقية 
لرن ااا خن مطح ماد مرادف 
لكلمتى: خليفةء وأمير المؤمنين. 
آ. د /عيد الله حمال الدين 


٣‏ - موسوعة السياسة الإسلامية - عبد الوهاب الكيالى: المؤسسة العربية للدراسات والنشر ۱۹۷۹ء. 


E 


الامامة 


ر 
س 


لغة : من مادة (أم) بمعنى قصد, وأآمهم: 
تقدمهم» غهى تفيد معنى التقدم والقصد إلى 
جهه معينذه. 

واصطلاحا : الهداية والارشاد؛ والأهلية 
لأن يكون المرء قدوة. 

وهناك آيات عديدة فى القران الكريم 
وردت فيها هذه المادة. يستنبط من مجموعها 
أن الإمامة هى كل نظام تكون دعامته العمل 
وفق شريعة سماويةء وإذا أطلقت كلمة 
ااافا اها ف الق اة اة 
الاسامة الكبرى بمعنى رتاسة الدرلة أا ذا 
أ رنت بها أبافة اللا اها دنا قى 
الآ اة ال رى وير اتن حرو فى 
«الفصل ٠/٤‏ »إلى أن هذه الكلمة قد يراد 
ااا فالات الاد وه 
قلابد من إضافة اللفظ إلى ما يدل على 
ذلك فيقال فلان إمام فى الدين.. وإمام بنى 
فلان.. إلخ. 

أما «ابن خلدون» فيقرر أن إطلاق لفظ 
الأفامة الگرى أو العمى على مولي ادة 
الدولة الإسلامية تشبيها لها بإمامة الصلاة 
فإمام الصلاة تجب علينا متابعته والاقتداء 
به وكذلك الحال بالنسبة للإمامة الكبرى أو 
ا 


ولعل من المفيد أن نشير إلى أن طائفة 
الشيعة هم الذين بدأوا البحث فى علم 
الامهامة., ومن ثم هم الذين اختاروا 
مصطلحاته» وهم الذين أفردوا له مكانا بين 
مباحث علم الكلام الإاسلامى» وكانت هذه 
المياحث والمصطلحات المتعلقة بالإمامة نتيجة 
للمناقشة بين هؤلاء الشيعة وبين مخالفيهم 
من الخوارج والمعتزلة وأهل السنةء وإذا كانوا 
هم الذين بدأواء فإنه من الطبيعى أن تكون 
كلمات هذا العلم الفنية من وضعهم» ومضى 
خصومهم يجادلونهم بنفس لغتهم. 

ومصطلح «الإمامة» عند الشيعة أخص 
وأكمل من مصطلح «الخلافة» لأن الإمامة 
عندهم لا تعنى إلا صاحب الشرع المنصوص 
عليه المعين من قبل من سلفهء سواء تولى 
السلطة بالفعل أم لم يتول» آما «الخلافة» 
فقتشير إلى صاحب السلطة الزمنية أو 
الواقعية ولو لم يكن صاحب حق وقد يؤيد 
الحق مركزه الواقعى» وعندئذ فإنه يتساوى 
مع الإمام. 

وهذا هو السبب فى أن الشيعة يخصون 
«عليا». كرم الله وجهه ۔ بلقب الإمام كما 
خصوا به كل من يسوقون إليه منصب الإمامة 
من بعده» فالحسن بن على وجعفر الصادق 


a 


كلاهما إمام حتى لولم يتول منصب رئاسة 
الدولة الإسلامية بالفعل» ومعاوية بن أبى 
سفيان رة خليفة وليس إماما؛ لأنه تولى 
السلطة الزمنيةء وإن لم يكن صاحب حق أو 
سلطة روحية. 

والإمامة عند الشيعة تثبت بالنص؛ لأنها 
من أصول الدين التى لا ينبغى أن تترك 
لآحاد الأمةء فهى «ليست من المصالح العامة 
التى تفوض إلى نظر الأمةء ويتعين القائم بها 
بتعيينهم» بل هى ركن الدين وقاعدة الإسلام 
ولا يجوز لنبى إغفاله ولا تفويضه إلى الأمةء 
بل يجب عليه تعميين الإمام لهم ويكون 
معصوما من الكبائر والصغائر. 

فالإمامة إذن امتداد للنبوةء ومهام الإمام 


8 مراجع الاستزادة 


هى نفسها مهام النبى إن لم تكن أوسع 
وأشفل 

ولا تتفق بقية الفرق الإسلامية مع وجهة 
ر الا هدو دا اد عن ما 
إنما تختاره الأمة الإسلامية ممثة فى أهل 
الحل والمقد أو أهل الاختيارء ويكون 
اختيارها من بين من تتوافر فيهم شروط 
الإمامة من سداد الرأى والشجاعة, والالتزام 
بالوفاء لشرع الله . عز وجل . وأن يكون من 
يتولى فُرَشيًاً . عند البعض . وهؤلاء يردون 
فى الخالفين وبطارن ادلحهه بها لمجال 
نرك 


أ. د/عيد الله جمال الدين 


- المقدمة - ابن خلدون: القاهرة ۱۹11 م. 


.م٠۹٦۳ القاموس الإسلامى ۔ أحمد عطية الله: أجزاء  القاهرة‎ - ٤ 


٠‏ - النظريات السياسية الإسلامية ‏ د/ محمد ضياء الدين الريس: الطبعة السابعة القاهرة ۱۹۷۹م. 


۷ - نظام الدولة فى الإسلام ۔ د./ عبد الله محمد جمال الدين - ط ۲ - القاهرة سنة ۱۹۹۰م. 


۸ - دائرة المعارف الإسلامية مادة «إمامة». 


ا 


الآمان 


لحه : عدم توفع مکروه فی الرهنى ا 
وهو مصدر للفعل «آمن».(') 

وققها : رقع استباحة دم الحربى ورفه 
وماله حن فتاله أو العزم قلنة: مع استقراره 
E‏ 
وقد يكون حراماً أو مكروها إذا كان يؤدى 
إلى ضرر آو إخلال بواجب آو مندوب. 

وبالأمان يثبت لأهل الكفر الأمن من القتل 
والسبى واغتنام آموالهم؛ فيحرمح غل المسلم 
قتل رجالهم وسبى نسائهم وذراريهم واغتنام 
o‏ 
المسلمين» أما من آحاد المسلمين فهو لا يكون 
صعيرة بخلاف غير المحصور فهو من 
خصائص الإمام وخألف الحنفية قهم کل 


۲ - مغنى المحتاج - دار أحياء التراث العربی ."۲٣/٤‏ 


E EE 
فلا رق‎ 

وينعقد الأمان بما يؤدى الفرض من صريح 
اللفظط او كتابته. ویآی لعغفة أو برسالة آو 
باشارة مفهمة .(°) 
ظاهرة للمسلمين بأن يكونوا - متلا - ضعفاء 
البلوغ - وذلك عند الحمهور خلافا لمحمد ين 


أ.د /عبد الصبور مرزروقی 


.۲۸۱/٠۰ دار المعارف - روضة الطالبين المكتب الإسلامی‎ ۲۸۸/١ الشرح الصغير‎ - ١۷/۷ بدائع الصنائع‎ ٣ 

٤‏ - المغنی مع الشرح الکبیر ٤۳٤/٠۰١‏ - مغنى المحتاج ۲۲۷/۲ - شرح الزرقانی ۱۲۲/۲ بدائع الصنائع ۱۰۷/۷ - فتح القدیر ۲۹۸/٤‏ ط بولاق. 
AL‏ اا این عاتن 07١‏ و اتروع ا ا 0 

ا ا 0 ا اع ا ق اس الک 02457 


N 


الموسوعة الإسلامية العامة م 1٤‏ 


الآمائة 


لغة:ضدالخيانة. كمافى مختار 
الصحاح.(١‏ 


رهی طلی لے گل ہا عت لن ` 


الإنسان من التكاليف الشرعية كالعبادة, 
والوديعة. 

ومن الأمانة: الأهل والولد. 

وكثير من الآيات القرآنيةء والأحاديث 
النبوية تحث عليهاء وتأمر بهاء وتحذر من 
الخيانة. مثل قوله تعالی ‏ إن الله يأمر كم أن 
تؤدوا الأمانات إلى هلها % (النساء 0۸). 

وقوله تعالى: يا أيها الْذين آمنوا لا 
تخونوا الله والرسول وتخونوا أماناتكم 4 
(الأنقال .)١۷‏ 

وقوله مَلة: (أد الأمانة لمن ائتمنك 
ولاتخن من خانك).() ) 

وقوله يَهةٍ: (من غش فليس منی)." أو 
(لیس منا من غش).() 
بمعنیین ۸ 
وذلك بأن تكون هى المقصد الأصلى فى 


الفقت رة فكل ودف اعانة وت 


الأمانة فى العقد تبعا كما فى الإجارة 


والرهن» أو كانت بدون عقد أصلا كاللقطة. 


وکما. إذا لقت الريح گی دار آحد مال جاره» 


وذلك ما يسمى بالأمانات الشرعية. 

ثانيهما: بمعنى الصفة وذلك فى أمورء 
منها: ما يسمى ببيع الأمانةء كالمرابحة. 
اة وهي الفقود الى دجك ها اا 
إلى ضمير البائع وآمانته»ء أو فى الولايات 
TE‏ كالقاضى» أم خاصة 
کالوصی وناظر الوقف» أو فيما يترتب على 
كلامه حكم كالشاهد. وكذلك تستعمل فی 
اب اھان کن او وا عل آنا امن 
صفاته تعالی . 

وثمة معنى ثالث للأمانة بمعنى حرية 
الا خا ر و لا هداد ل ل وة وها 
أشار إليه قوله تعالى: إنا عرضنا الأمانة 
على السّموات والأرض والجبال فأبين أن 
يحملتها وأشفقن منها وَحملَها الإنسان إِلَّه 
کان ظلوما جھولا 4 (الأحزاب ۷۲). 


ند ر ا ت 


E N RE EE 
یار مقابل عن“ حمل الأمانة.‎ 
أعماله وما يترتب عليها من ثواب أو عقاب‎ 


."| مختار الصحاح. ص‎ - ١ 

۲ ابو داود ۸۰۳ ۔ الترمذى. تحفة الأحوذی .٤۷۹⁄/٤‏ 
۳ مسلم ۹۹⁄/۱. 

.۷٤۹/⁄/۲ أبو دأود» عون المعبود ۲۸۷/۲ سنن أبن ماجه‎ ٤ 
. ٠٠١/١ بدائع الصسنائم. ط الجمالية‎ _ ٥ 


مراحجع الاستراأدة 

١د‏ خاشنة الدشسوقى :دان الفكر ٠1٤/۳‏ 

NOR SNE 

.٠٠١١ 1٤۸.1٤١1 1۳۷/١ الفتاوی الهندىة. المكتية الإسلامية‎ ٣ 
.؟۲١/۲‎ »٤۷۱/۲۰ المهذب. دار المعرفة‎ ٤ 

° مجمع الأنهر TIAA‏ 

.٠٠/١ مغنى المحتاج. ط مصطفى الحلبى.‎ - ٦ 

۷ _ القواعد فى الفقه. لابن رجب. دأر المعرفه ص .°٤. ٥١‏ 


A E E E E 
— إ۲‎ 


ا 


لخة : الأمة القرن من الناس» يقال: قد 
مضت أمم أی قرون, وأمة کل نیی: من أرسل 
إليهم من كافر ومؤمن. وقيل: الأمة الجيل 
والجنس من كل حى. 

واصطلاحا : هى الجماعة من الناس 
أكثرهم من أصل واحد وتجمعهم صفات 
موروثة ومصالح وأمانى واحدة» أو يجمعهم 
أمر واحد من دين او مکان أو زمان»ء سواء 
كان ذلك الأمر الجامع تسخيرا أم اختيارًا. 

وقيل إن أمة محمد يهو كل من أرسل إليه 
ممن آمن به أو كفرء فى حين أن أمة الإسلام 
هم المسلمون جميعاً. 

وقد ركز القرآن الكريم على مفهوم الأمة 
التى توصت بأنها أمة واحدة.. ويقول تعالى 
وإ مده اکم ئة راحدة رانا رک 


فاعبدون ) (الأنبياء٠)‏ یقول تعالی 3 وإن 


هذه أمتكم أَمة واحدة وأنا ربكم فَاتّقون 4 


(المؤمنون۲٥)‏ والمراد بالأمة الواحدة هنا أمة 
لاء كه أمةواخدة تهت بعقيدة وأحدة 
وتنهج نهجاً واحداً هو الاتجاه إلى الله دون 


سواه. 


ی و» 


دا 


وقد كان الناس فى الأصل أمة واحدة على 
اا د ووا 
يقول تعالى كان الاس أَمّة واحدة) 
(البقرة )۲١١‏ » وكان الله يستطيع لو شاء أن 
يجعل الناس جميعاً أمة واحدة إلى قيام 


- الساعة ولكنه سبحانه وتعالى أراد أن يختبر 


خلقه ليمز الخبيث من الطيب .. يقول تعالى 
ل ولو شَاء اله أجعلكم أَمَةً واحدة ولكن 
إيبلوكم في ما آتاكم فاستبقوا الْحَيْرآت 4 
(المائدة ۸) ويقول تعالى ل ولو شّاء الله 
لجَعلَكم امه واحدة وأكن يُضل من يَشَاء 
ويهدي من يشاء ولتسألن عمًا كنتم 
تعملون 4 (النحل٣٠).‏ 

وهكذا يعلمنا القرآن بوحدة الأصل ثم 
بتفرق الأهواء ابتلاء وفتنةء ويدعونا للوحدة 
ليبتلى صدور المؤمنين » ووحدة الأمة 
ااا ي د ان 
ااقضاتن ال لکل عب من شوب ااي 
الإسلامية داخل هذه الوحدةء فالوحدة للأمة 
هى الإطار العام تنفى التناقض, ولكنها لا 
تنفى الاختلاف فيما هو خارج نطاق الأصول 
ااا 


— Y\Y - 


عناصرالأمة الإسلامية وأصول 
وحدتها : 

O TEE 
ف الد ا اد 6 ر اسا وی‎ 
واحد وكتاب واحد» وهده الوحدة الروحيه من‎ 
شأنها أن تقضى على كل ما يعكر صفو الاأمة‎ 
ووحدتها .. یقول تعالی ۾ واعتصموا بحبل‎ 
.)۱۰۳ الله جميعا  (آل عمران‎ 

الحدو ال ا ا 
بينه وبين البعد الدينى» فأمة الإسلام ترتبط 
بخالقها بعلاقة العبوديةء وترتبط بغيرها من 
بنى البشر بعلاقة الإنسانيةء ومتى استقام 
هذا الترابط› استقامت الأمة وقويت 
واستعادت أمنها وعزتها. 

۳ - البعد الاجتماعى» وهو يمثل محصلهة 
للبعدين السابقين. وهو الأخوة التى هى أقوى 
من آأخوة النشسب.. تقول تغالى إإنما 
لمؤمنون إخوة 4 (الحجرات )٠١‏ فهى أمة 
متكافلة. 


مراحع الاستزادة: 


.م۱۹٦۱۷ فى الدين والأخلاق والقومية د/ محمد عبدالله درانء القاهرة‎ - ١ 


۲ ۔ فی ظلال 'لقرآن - سید قطب ۔ دار الشروق. 


٤‏ - البعد الجغرافى» فهى رقعة مترامية 
اا ل و 
قلب العالم ومحوره. 

> القع الجضارق: كمل كن الرسا 
ارايتخا دالت امت غا اساسا 
الحا اهو ا د ا ا ا 
ظهور الإسلاء. ألا وهى الحضارة الإسلامية. 
والتى جمعت بين مبادئ الإسلام وقيمة 
وأسس المدنية الحديثة وتقنياتها. 

ااا مدا و ل د و 
ضير هدد اة انها مجكومة نظام إلى 
لن يسمح بانحرافها وضلالها عن تعاليم 
الإسلام ولن يسمح برقيها وتقدمها فى غير 
معية الإسلامء استجابة للقانون الإلهى # إن 
تصروا الله يصركم ‏ .. ويقول تعالى 
ارا تنازعوا فتفشلوا وتذهب ريحكم 4 


.)٤١ (الأنفال‎ 


(هيئة التحرير) 


ت قاتا فكرية وأحتماعية فى ضوء الإاسلام د/ محمود حمدی زقزوق ۔ دأر المذنار - ط A /⁄ ١‏ / ۹۸م. 


ه _ الأمة الإنسانية - أحمد حسين - المطبعة العالمية ‏ القاهرة ۱۳۸۲ھ / ۱1٦۹٠م.‏ 


E 


الآمخال ' 


لغة : جمع مل والمثل: هو الشيء الذى 


يضرب لشيء مثلاًء فيجعل مثلهء والأصل 


فيه التشبيهء كما فى اللسان(. 
واصطلاحا : حكمة العرب فى الجاهلية 
والإسلام وبها کانت تبلع ما حاولت من 
حاجاتها فى المنطق» وقد ضريها النبى عله 
وتمتثل بها هو ومن بعده من السلف0). 
-ويجتمع فى المثل أربعة لا تجتمع في غيره 
من الكلامء فهو نهاية البلاغة:  ٠‏ 
( ت إيجا اللفظ: 
۲ - إصابة المعنى. 
کس اة 
٤‏ - حوده الكتاية(). 
ولذلك گان آكتر أدب القدهاء وها دود 
من علوم مشفوعا بالأمثال والقصص عن 
الات ون يح وى اسو ال 


١‏ -السان العرب لابن منظور مادة (مثل) طبعة دار المعارف. 


- المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للسيوطى ط عيسى الحلبى ٠“ ٤۸1/١‏ 
۳ - مجمع الأمثال للميدانى ط السنة المحمدية ١۱۳۷ھ‏ ۔ ١١۹٠م .0/١‏ 


.٠٤١ البرهان فى وجوه البيان لابن وهب طبعة بغداد ص‎ - ٤ 
.٤۸۸/١ المزهر فى علوم اللغة وآنواعها السيوطى‎ - * 
ية الشعادة ا7‎ ٢ الخمدة لابن وشن ط‎ ١ 


والوحش» حتى يكون الخير مقرونا بذكر 
عوافبه» والمقدمة موحية بنتائجها؛ لأن 
الكلام إذا جعل مشلا كان أوضح للمنطق. 
وأوسع لشعوب الحديث. 

والأمٹال لا تغیر. بل تجری فی القول كما 
جاءت» فإذا ورد المثل بالتأنيث, بقى على 


صيعت اللينء هو فی الأصل خطاب لامرأة 
صيعت الأمرء تم رادت استدراكه فمنعت 


عنهء فإذا ضربته الآن لمفرد مذكر أو مشى أو 


جمع» بقی على حاله بکسر التاءء ولا غير عن 


صيغته التى صرب بھا() . 


ونثراء وأفضله أوجزه» وأحكمه أصدقه(0) . 


أ. د/عبد القادر حسين ٠‏ 


٤ 


الأمر بالمحعروف 
والنهى عن المنكر 


لغخة : الكلام الدال على طلب الفعل» أو 
قول القائل لمن دونه: افعلء وآمرت بالمعروف: 
آى بالخير والإحسان. 

والمعروف اسم جامع لكل ما عرف من 
طاعة الله والتقرب إليه»ء والإاحسان إلى 
الناس» وكل ماندب إليه الشرع من 
المحسنات. ونهى عنه من المقبحات. وهو من 
اللصفات الغالية آى معروف بن الناس إذا 
ا و اروف خو وخسن 
الصحبة مع الأهل وغيرهم من الناس. 
والمنكر: ضد ذلك جميعه('). 

واصطلاحا : هو الأمر باتباع محمد كلا 
اللو ضفل 
المعروف كل ما كان معروقا فعله جميلا غير 
مستقبح عند آهل الإيمان» ولا يستنكرون 
فعله. 

والنهى لغة : ضد الأمرء وهو قول القائل 
a nl‏ 

والمنكر لغة : الأمر القبيح. 

فاد اکر ما لى ده ا اة 
من قول أو قعل. 

الى كن انكر في ااضطا لخ :لتب 
اک و د وای دوا ا 

وقد عرف الزييدى الأمر بالمعروف بقوله: 
هو ما قبله العقلء وأقره الشرع» ووافق كرم 


الطبع. 


ودينه الذى جاء به من عند 


والنهى عن المنكر: هو ما ليس فيه رضا 
الله ا 
النووى وابن حزم الإجماع على وجوبه» وقد 
تطابق على وجوب الأآمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر الكتاب والسنة وإجماع الأمةء وهو أيضا 
ذلك إلا يعض الرافضة.؛ ولا يعتد بخلافهم 
ا اوآ I a‏ الذين 
آمنوا علیکم انفسکم لا يضر كم من ضل اذا 
اهتديتم 4 (المائدة )٠٠١‏ فليس مخالقًا نا 
معنى الآية: إنكم إذا فعلتم ما كلفتم به فلا 

E کا‎ 

وقال تعالى: # ولتكن منكم أمة يدعون 
إلى الخير ويامرون بالمعروك وينهون عن 
المنكر # (آل عمران .)٠٠٤‏ 
یقول: «من رآی منکم منکرا فلیغخیره بيده 
فإن لم بستطع e‏ يستطع 


فبقلبه وذلك أضعف الإيمان»“) 


E 


~~ 0 


فال الإمام الغزالى: الأمر بالمعروف والنهى 
المرسلينء ولو طوی بساطه» وأهمل علمه 
وعملهء لتعطلت النبوة واضمحلت الديانة. 
وعمت الفوضى. وهلك العباد. 

وقد اختلف العلماء فی حکم الأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر» هل هو فرض 
المأمور به والمنهى عنهء أو يكون تابعا لقاعدة 
حلب اللصالح ودرء المغفاأاسد؟ على أريعة 
مذاهب(): 

المذهب الأول : أنه فرض كفاية إذا فام به 
ترکه الجمیع أثم کل من تمكن منه بلا عذر 
ولا خوف. وهو مدهب جمهور أهل السنةء 
وبه قال الضحاك من أئمة التابعين والطبرى 

المذهب الثانى : قد يكون فرض عين فى 

أ - إذا كان المنكر فى موضع لا يعلم به إلا 
هو أو لا يتمکن من إزالته إلا هو. 

ب - من يرى المنكر من زوجته أو ولده أو 
غلامه. أو التقصير فى المعروف. 

ج - والى الحسبة, فإنه يتعين عليهء 
لاختصاصه بهذا الفرض . 
والنهى عن المنكر لكونه لا يقيد فى ظنه بل 
يجب عليه فعله فإن الذكرى تنفع المؤمنين. 

ومثل العلماء لهذا بمن يرى إنسانا فى 
الحمام آو غيره مكشوف بعض العورة ونحو 
ذلك. قال العلماء: ولا يشترط فى الآمر 


والناهى أن يكون كامل الحال ممتثلا ما يأمر 
به مجتنبا ما ينهى عنه بل عليه الأمرء وإن 
کان مخلاً بما يأمر به» والنهی» وإن كان 
متلبسا بما ینهی عنهء فإنه یجب عليه شیئان: 
أن يمر نفسه وينهاها ويأمر غيره وينهاهء 
فإذا أخل بأحدهما كيف يباح له الإخلال 
بالآخر. 

قال العلماء: ولا يختص الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر بأصحاب الولايات بل ذلك 
جائز لآحاد المسلمينء وأرى أن ذلك فى حدود 
الاستطاعة بالنصيحة باللسان أو الإنكار فى 
القلب. 

المذهب الثالث : أن الأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر نافلة وهو مذهب الحسن البصرى 
وابن شبرمة. 

المذهب الرايع : فيه تفصيل وفد اختلفوا 
على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أن الأمر والنهى يكون واجبا 
فى الواجب فعله أو فى الواجب تركه» ومندوبا 
کے ادؤت قله أو قى ادو دك ها 
وهو رأى جلال الدين البلقينى والأذرعى من 
الشافعية0). 

القول الثانى: وقد فرق فيه أبو على 
الجبائى من المعتزلة بين الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكرء وقال: إن الأمر بالواجب 
وأجيه وبالتافلة اة واا التكرفكه مذ 
باب واحدء ویجب النھی عن جمیعه(). 

الول التالت: إن مقصرد التهى عن انكر 
أن يزول ويخلفه ضده» أو يَقَلٌ وإن لم يرل 
بجملتهء أو يخلفه ماهو مثله» أو يخلفه ماهو 
شر منه» والأولان مشروعان» والثالث موضع 


11 - 


وابن القيم وعز الدين بن عبد السلام. 


وللأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
ركان( . 

- الآمر «المحتسب» وشروطه: التكليف 
فلا يخفى وجه اشتراطه فإن غير المكلف لا 
يلزمه أمر» وما ذکر يراد به شرط الوجوب 
فأما إمكان الفعل وجوازه فلا يستدعى !لا 
العقل: حتى إن للصبى المراهق المميز وإن لم 
نکن افا تکار النكر. 

ب - الإيمان فلا يخفى وجه اشتراطه. 
لأن هذا نصرة للدين: فكيف يكون من أهله 
م هو اكد هل لمو وغدو ك 

کا اه ر ا و 
اعتبرها قوم وقالوا ليس للفاسق آن يحتسب 
بآن يمر وينهى: واستدلوا فيه بالنكير الوارد 
على من یآمر بما لا يفعله متل فوله تعالی: 
بإ أتأمرون الناس بالبر وتدسون انفسكم 4 
(البقرة )٤٤‏ وقوله تعالى: ل كبر مقتا عند الله 
ات ل١‏ تفعلون 4 (الصف (. 

وقال آخرون لا يشترط فى الأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر العصمة من 
المعاصى كلهاء وإلا كان خرقا للإجماع ولهدا 


آلا ر 


قال سعيد بن جبير: إذا لم يأمر بالمعروف 
وينه عن المنكر إلا من لا يكون فيه شيء لم 
يمر آحد بشي»ءء؛ وقد ذكر ذلك عند مالك 
فأعجبه واستدلوا بأن لشارب الخمر آن 
يجاهد فى سبيل الله وكذلك ظالم اليتيم. ولم 
يمنعوا من ذلك لا فى عهد الرسول َا ولا 
ف 

ويشترط كون المأمور به معروفًا فى الشرع. 
وكون المنهى عنه محظور الوقوع فى الشرع؛ 
وأن يكون المحظور موجودا فى الحال» وهذا 
احتراز عما فرغ منه. وأن يكون المنكر ظاهرا 
غير تجسن فلا يجوز اتس على اواب 
EEE E‏ ولاتجسسوا) 
(الحجرات )١١‏ وقال تعالى: # وأتوا البيوت 
من أبوابها 4 (البقرة 0۸۹( وأن يكون المنكر 
ما هو محل للاجتهاد فليس محلا للإنكار. 


والأمر بالمعروف والنهى عن المنكر له 
درجات وآاداب هی : 

التعريف. ثم النهى ثم الوعظ والنصح؛ ثم 
افير اة ق ا د ا 
ثم إيقاع الضرب بالأعوان والجنود المحتسبين. 


آ. د / فرج السيد عبر 


¥ قات للجرجاذ اغ اغا الدیں“ ۱۹۸۷/۷ . 
لتعرد نی ص باح المنير /١‏ احياء علوم ألدين 


.۲۲/۲ شرح النووی على صحیح مسلم‎ - ٣ 


٤‏ - آخرجه مسلم فی کتاب الانفان ناب كو النهن عن انكر من الانمان؛ صحیح مسلم بشرح النووی ۲۲/۲ وما بعدها. 


AA TN 
وما مخدها.‎ ١۹7 ١ ۸ك آجياء غل الدين الغز الى‎ 
a 


e 


| لإمكکان 


اصطلاحا : معنى عقلى يحتل مرتبة بين 
الوجوب الذاتى والعدم الذاتى» وقد عرفه 
الفلاسفة بتعريفات مختلفة. 

فقيل: الإمكان كون الماهية فى حالة 
تتساوى فيها نسبتها إلى الوجود ونسبتها إلى 
العدم» بحيث يمكن أن توجد بقدر ما يمكن 
ألا توجد بنسبة وأحدة. 


وقيل عنه: الامكان ما i‏ ) 


العدم؛ وهو الامتناع على ماهو موضوع له فى 
الوضع الأول أو ماليس ممتنعا لذاته. 

وقيل عنه: ما يلازم سلب الضرورة فى 
العدم والوجود معاء على ماهو موضوع له فى 
النقل الأولء أو هو ماليس واجبًا بذاته ولا 
ممتنعا بذاته» فضيكون ممكنا أن يوجد وألا 
يوجد» وتتساوى فيه النسبتان (الوجود 
والعدم). 

وقيل: الإمكان هو سلب الامتناع والوجوب 


(فيقع على الممكن) وقيل: الإمكان سلب . 
الامتاع (فيقع على الوجوب والجواز) ٠‏ 


وتتقسم الأشياء بالنسبة للإمكان إلى ماهو 


ممکن» ووأاجب» وممتقع. وقيل: منه الممكن ‏ 


مراجع الاستزادة: ) 

. -الإشارات لابين سينا..‎ ١ 

۲ - النجاة لابن سينا. 

د ارات ارجا > 

٤‏ المبين فى شرح معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمين. 
- المعجم الفلسفى - مجمع اللغة العربية ط ۱۹۸۲م. 


EE المعجم الفلسفقى‎ - ٦ 


لذاته على العالّم (ماسوی الله) كما يطلق 
ال احا ات على اله ف 

ومنه الإمكان المنطقى؛ وهو كون القضية 
خالية من التناقض المنطقى بين موضوعها 
ومحمولهاء ويسمى ذلك بالإمكان الذهنى. 

ومنه الإمكان الوجودى؛ وهو أن تتوفر 
أحسن الأحوال المناسبة لتنقله من حيز العدم 
إلى حيز الوجود. ) 

وهذا النوع الأخير الذى هو الإمكان 
الوجودى ينقسم إلى: 

أ - ماهو ممکن بذاته واجب بغیره» أو لا 
لزم فن وره وود ول عدم لةافة وإذا 
نظرت إليه باعتبار غيره يلزمه الوجود. وهذا 
لا يصدق إلا على العالم» فإذا نظر إليه 
باعتبار ذاته لا یلزم عنه وجود ولا عدم واذا 
نظرت إليه باعتبار واجب الوجود لزم وجودهء 
ویسمی ممکتًا بالذات واجبًا بالغیر. 

وقد بنى الفلاسفة دليلهم على وجود الله 
على فكرة «الإمكان» واستند إليه كل من 


الرازى والایجی وغيرهما aa‏ 


متأثرين فى ذلك بمنهج الفلاسفة. 


ا الحليند 


- Y\A— 


الآمن 


لغة : ضد الخوف. وهو: عدم توقع مكروه 
فى الزمان الآتیء كما فى مختار الصحاح.(' 

واصطلاحا :لا يخرج استعماله عند 
القفها :قن المحفى اللو ى له 


والأمن للفرد والمجتمع والدولة من آهم 
مقومات الحياة» إذ به يطمتن الناس على 
دينهم وآموالهم وأنفشسهم وأعراضهم» 
ويتفرغون نما يصلح آمرهم ويرفع شأنهم 
وشآن مجتمعهم.( ٣‏ 

ولا يتحقق الأمن إلا بإمام يمنع الفوضى 
ویحرس الدین والدنيا وتتعلق به مسئولیته ٠.‏ 

والأمن مقصود فى شريعة الإسلام فى 
ا کے کے وا اا 
يقصد بها سلامة النفس والمال والفرض 
والدين والعقل. وهى الضرورات التى لابد من 
حفظها لقيام مصالح الدين والدنياء وقد اتفق 
اا ع فن اا عاو ى ةوا 
وعرضه شرط فى تكليفه بالعبادات» لأن 
المحافظة على النفوس والأعضاء _ للقياح 
بمصالح الدنيا والآخرة - أولى من تعريضها 
للضرر بسبب العبادة.( 


واا خط ھا کے کیو فن ادات دی 


الطهارة: يعدل عن الطهارة بالماء إلى التيمم 
عند خشية الضرر» وفى الصلاة: يسقط عن 
الخائف شرط استقبال القبلة ويصلى على 
حاله» وكذلك صلاة الجمعة مع فرضيتها 
All as‏ 
وجد قطاع طريق يخشاهم مثلاء وكذلك 
تسقط صلاة الجماعة عن المسلم عند عدم 
تحقق الأمن على نفسه أو ماله قال رسول 

له ك : (من سمع المنادى فلم يمنعه من 
اتباعه عذرء لم تقبل منه الصلاة التى 


صلاها قالوا: وماالعدر؛ قال: خوف أو 
مرض) ٠.‏ 

وفى الحج: يشترط لوجوبه آمن الطريق 
O‏ ك 
وكذلك يشترط تحقق الأمن بالنسبة للامتناع 
ا اط ااا حل ةوا 
تناول الخمر لإزالة القصةه عند فقد الماع 
والتلفظ يكلمه الكقر بالنسبة للمكرهء وغيرها 
قرط قق الأمن إها قى انف الاداءاو 
الامتناع فإذا ما فقد الأمن وتحقق الخوف 


OES 


= 


أما للمعاملات : فيشترط تحقق وإذا كان من المقرر أن حکم الإسلام 
يريد المنفر بمال الشركة أو المضاربة أو وعرضهم وعقلهم ودينهم والتكفل بتحقيق 


الوديعةء وكذلك فى بعض تصرفات الشركاء الأمن لهم فإن غير المسلم يتحقق له الأمن 
أو الأطراف المتعاقدة فى كثير من الت بتآمين المسلمين له بإعطائه الأمان. 
E‏ أ.د /عيد الصدور مرزوق 


١‏ - مختار الصحاح للرازی. 

۲ کتاب المجموع شرح المهذب للشيرازى» محمد نجيب المطيعىء الطبعة السادسةء ۷ ۸۰. 

۲ مفدمة ابن خلدون ص ۱۸۷ . 

٤‏ - ألأحكام السلطانية للماوردى» > طبعة مصطفى الحلبىء ط ۳ ۹۷۲م e‏ ا 

° المستصفی للغزالی .۲۸۷/١‏ 

.۲٠۰/۱ وسنن ابن ماجه‎ ۲٠٣/۱ المستدرك للحاکم‎ .۳۷٤/١ سنن آبی داود‎ - ٦ 

۷- المهذب فی فقه مذهب الإمام الشافعی» لأبی إسحاق إبراهیم بن على بن یوسف الفیروزابادیى» دار المعرفة. ۱۰۰/۱ .۲۷١/۲ ۱۱٩/۱‏ 
۸ - البدائم. 


مراحع الاستزادة: 
١‏ - المغنىء» لابن قدامة. 
۲ مغنی المحتاج. 


١‏ االأشياه والنظائ ن السدون: 
٤‏ - الموافقات للشاطبى. 


— YY. 


الأمداء (مدرسة الفن والحداة) 


اصطلاحا : تطلق على جماعة تأسست 
فى سنة ١٤۱۹م‏ بمدينة القاهرة.ء واتخدت 
مذهبًا فنيًا ووحدة أدبية» وتتمثل أغراض 
الجماعة فى: 

8 تحقيق رسالة الفن - ولا سيما الآدب - 
فى إسعاد الفرد والأمة. كسائر ألوان 


النشاط . 


6 إعلاء شعور مصر بشخصيتها الفنية 
الاجتماعيةء مع الطموح إلى إنسانية عالمية 
ق ا 

8 تحرير الرأى الفنى العام مما يضسد 
التقديرء ويعوق التطور. 

8 تصحيح مناهج الدرس الفنى - والآدبى 
ا جل يار اام ای 
ال ااي 

ويتكون رمز أو شارة الجماعة من إطار 
زهرة اللوتس المصرية. مكتوبًا فيها اسم 
الأمناء ترسم أداة التعريف منه نهر النيلء 
ويتراءى القمر فى النهر والزهرة من سماء 
الإنسانية المنيرة. وكان شعار الجماعة (كريم 
على دفسی). 


السياسية والعقائد الدينيةء وأهم ما جاء فى 
شروط الالتحاق (ألا يكون العضو المرشح 
محرومًا من مباشرة الحقوق السياسية). 
6 الإخلال بالكرامة الفنية» شعار الأمناء. 
6 ذا أتى مللا من شانة أن يلحق 
(بالجماعة) ضررًا جسيمًا ماديا أو أدبيا. 


« 
« 


خضي 
(مجلة الأدب) لسان الأمناء : 
«أمانة مؤداةء ورسالة مبلغة.. تتعرف 
وتتلمس الأفئدة ترفههاء فتهين بذلك أشخاصا 
كرامًا على نفوسهم. لايحيون إلا حياة كريمة. 
ومنذ العدد الأول الذى حمل شعار زهرة 
اللوتس - متوجة بهلال - مكتوب فيها لفظ 
تؤمن بمكان الفن فى الحياةء وتقدر واجبها فى 


e 


سبيل النهضة الأدبية والفنيةء وتتمثل معانى 
الحياة ومعنوياتهاء فلا تعتز بغير رسالتها 
الفنية ولن ترتزق بالفن» ولن تتكسب 
بالصحافةء ولن تمد عينيها إلى شيء ما وراء 
أهدافها الأدبية. 

وبهذا الفهم الواعى لرسالتها فى 
ية ظلت (الأدب) تشارك فى الحياة 


الفنية والأدبية مشاركهة من یدرک أن ھا 


ارو دا ورود اة ال سنا 


وحدانيا للحياة.» يدركه أصتحاب الفنون 


الحياة وقوانينها التى تحكمهاء وتطورهاء 


وتجددهاء وهی رقظة مفتحة العيسن غل 
الأمل الذى ترقبه. 

وقد استطاعت خلال عشر سنوات أن 
تقدم لنا فهما كاملا للفن والنقد»ء وأن تضع 


مر احع الاستزادة: 


الأسس السليمة لتحقيق التراثء وأن تفت 
لمجال أمام الكثيرين من الناشئين الذين 
استحصدت أقلامهم اليوم. 

وة حك ترا اة ها دة ال هه 
القيم الأدبيةء وتأصيل المناهج ووجدنا داخل 
الأمناء الصرامة فى البحتث» والتكليف بتحقيق Ù‏ 


التراث» وأهمية الارتباط بلغفة أخرى تضيف 


إلى الوجود المعاصطر للأدب المربى روافد 


غربية واستقراقية. وأهمية الإبداع الجديد 
الترة على هط ادا الحارت وه 
البحث عن نماذج إبداعية جديدة تلبى حاجة 
العصرء وتعبر عن حقيقة المجتمع الجديد. 
ومن أبرز أعضاء الجماعة: أمين الخولى» 
بنت الشاطىئ» الأهوانى» عز الدين إسماعيل. 
محمد کامل حسین» مخمد مصطفی بدوی. 
سهیر القلماویء شكرىء» عبد الحميد يونس. 


OTE 


.م٠۹۹۸ أمين الخولى شيخ الأمناء - د. إبراهيم سعفان - الدار المصرية اللبنانية - القاهرةء طبعة أولى سنة‎ - ١ 


ا الى < 
کت ات ان ا 


ه د أمين الخولى فى مناهج تجديدية - د. إبراهيم سعفان - الهيئة العامة المطابع الأميرية - المجلس الأعلى لرعاية الفنون والآداب - القاهرة ۹۷۷٠م.‏ 


YY — 


أمهات المحومنين 


أاتف اا ی هة کرو وا لاکره 
أزواج النبى ع فى قوله تعالى  :‏ وأزواجه 
امھاتھم 4 OD‏ 

اناد من ا و اة غل 
أزواج النبى تقرير حرمة الزواج بهن بعد 
مفارقته جیا TT a‏ 
تعالى: وما کان لکم أن تؤذر رسول الله 


ولا أن تنکحوا أزواجه من بعده أبدا إن ذلكم 
کان عند الله عظيما ‏ (الأحزاب 0۲(. 


وکان اعتبار زوجات النبی َو آمهات 
للمؤمنين بمثابة وسام وضع على صدورهن 
تكريما لهن» وتقديرا لدورهن فى مسيرة 
النعوة. 

وقد أطلقت هذه الكنية على ثلاث عشرة 
امرأة تزوج بهن رسول الله بيه ولم يجتمع فى 
عصمته َو من الزوجات فى وقت واحد أكثر 
من تسع نساء. وكان اقترانه بهن على الترتيب 
التالى: 

الأولى : خديجة بنت خويلد واقترن بها 
َة قبل الوحى بخمس عشرة سنةء وولدت له 
ذكرين وأربع إناثء وتوفيت فى العاشر من 


ر ۰ أن سنة ے ةلل e‏ 


الثانية : سودة بنت زمعة تزوجها َي فى 
رمضان سنة عشرة للبعثة» وتوفيت فى اخر 
زمان عمر بن الخطاب. 

إا اة : فان ت :ابن يكر الصبديق 
تزوجها النبى كي فى شوال من السنة الأولى 
للهجرة وهى الوحيدة من بين نساء النبى التى 
تزوجها بكرا وتوفيت عائشة فى ليلة السابع 

E TEE 
والخمسبن للهجرة.‎ 

الرايعة : حفصة ينت عمر بن الخطاب 
تزوجها الرسول بيو فى منتصف السنة 
الثالثة للهجرةء وتوفيت فى شعبان من السنهة 
الاه وا فت اجو 

الخامسة + رن ت رة ين الخارك 
الهلالية تزوجها رسول الله جو فى رمضان 
من السنة الثالثة للهجرة. ولبشت عنده ثمانية 
أشهر. وماتت بالمدينة وعمرها نحو نلانين 

السادسة : أ سلمةء اسمها هند بنت 
سهيل» تزوجها رسول الله َة فى العمشر 
الأواخر من شوال سنة أربع للهجرةء وتوفيت 


فى رمضان سنة تسع وخمسين للهجرة. 


E 


السانة و ف حو ا اله 

لرسوله ل حیث قال تمالی : فلا ق 

| زید مها وطرا زوجناکها لکي لا کون على 

) المۇؤمنين حرج في أزواج أدعيائهم 4 
(الأحزاب ۷( 

وبنی رسول الله َو با فی هلال ذی 

عشرین للهجرة فى خلافة عمر بن الخطاب. 


الام جور نة ت الجارت وها 


النبى َة سنة ست للهجرةء وهى أول سرية 
للرسول بو وتوفيت فى ربيع الأول سنة ست 
وخمسين للهجرة. 

التاسعة :أم حبيبة بنت أبى سفيان 
واسمها رملة وهاجرت مع زوجها عبد الله 
ابن جحش إلى الحبشة فتنصر وتثبتت هى 
على إسلامها فأرسل النبى َة إلى النجاشى 
آن يزوجه أم حبيبة بتوكيل منهء وعادت إلى 
E‏ 
سنة أربع وأربعين فى خلافة أخيها معاوية بن 

العاشرة CE Ss‏ 
ذه لر ةا اة انات وا دا 
وأصدقها عتقها وتزوجهاء وكان أبوها حيى 


مراجع الاستزادة: 
١‏ أمهات المؤمنين : عائشة عبد الرحمن الهيئة العامة للكتاب. 


ابن أخطب من بنى النضير, وينى بها فى 
ربيع الأول للسنة السابعة للهجرةء وماتت فى 
اة اة ;الم اة 

الا فر مد فا ارت 
وهى أخت جويرية تزوجها فى ذى القعدة 
سنة سبع للهجرةء وكانت قد و 
e SE‏ وامرأة مؤمنة إن 
وهیت نفسها للنبي ) ... (الأحزاب .)٥١‏ 
توفيت عام واحد وخمسين للهجرة. 

الثانية عشرة : ريحانة بنت زيد. خيرها 
رسول الله بلي بين الإسلام والعتق والزواج أو 
البنقاء على البهودية قاختارت الإساذم وان 
کک الخامسة للهجرة 
وعاشت ريحانة بضع سنوات تم توفيت فى 
أواخر السنة العاشرة للهجرة. 


آهداها عظيم القبط بمصر للرسول علا 


فبقيت فى بيت النبوة ملك يمين حتى حملت 


بإبراهيم فصارت أم ولد محررة» وهی بحكم 
موقعها من النبى َو تعتبر من أمهات 
المؤمنين. وقد ماتت فى المحرم من السنة 
السادسة عشرة للهجرة. 


. د / عبد الصبور شاهين 


۲ - سبل الهدى والرشاد فى نسيرة خير العباد. للصالحى - المجلس الأعلى للشثون الإسلامية. 


کا المعاد فى هذي خير العباد. لابن القيم طبعة دار الريان للتراث. 


- YY 


الآمويون 


الأمويون جمع أموى» وهو المنسوب إلى 
أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصى. 
وأبناء عبد شمس كثيرون» من بينهم أمية 
الأكبر, وإليه ينتسب العنابس والأعياص» 
وأمية الأصغر وإليه ينتسب العبلات» وهؤلاء 
الأخيرون هم الذين اختاروا مكة منزلاً لهم» 
وقد كان التنافس على أشده بين البيتبن 
الهاشمى والأموى فى الجاهليةء وكان على 
أشده كذلك فى الإسلام» حتى فتحت مكة 
وصدر العفو العام من النبى عليه الصلاة 
والسلام عن كل من حارب الإسلام من بطون 
قريش. البطاح منهم والظواهر» وعلى الفور 
دخل الأمويون فى الإسلام وراحوا يعملون 
على تعويض ما فاتهم من الجهاد تحت 
ألويته. واطمأن إليهم النبى ميو فاستكتب 
منهم فريقا وأمّر فريقا واقتفى الصديق 
والفاروق هذه السنة تجاههم فققرياهم 
ورأساهم حتى لمع الكثيرون منهم» ومن بينهم 
أبو سفيان صخر بن حرب» وابناه يزيد 
ومعاويةء وخالد بن سعيد وغيرهم. 

وقد أقام الأمويون خلافتين ستيتين 
أحداهما فى المشرق» وعدد خلفائها ثلاثة 
عشر, وهم: معاوية بن آبى سفيان» وابنه 


يزید› وحميده معاوية الا ومروان بن 


الحكم» وابنه عبدالملك وحفيده الوليد بن 
عبدال ملك وأخوه سليمان» وعمر بن عبدالعزيز,. 
ويزيد بن عبدالملك. وآخوه هشام» والوليد بن 
يزيد والیزید بن الولیدء ومروان بن محمد . 

وكان قيام هذه الخلافة سنة إحدى وأربعين 
للهجرة الموافق لسنة إحدى وستين وستمائهة 
للميلاد إثر تنازل الحسن بن على رضى الله 
عنهما عن الخلافةء وكان سقوطها على أيدى 
بنى العباس سنة أثنتين وثلاتين ومائة للهجرة 
الموافق لسنة تسع وأربعين وسبعماكة للميلاد. 

والخلافة الثانية فى المغرب» وعدد خلفائها 
عشرة وهم: عبد الرحمن الداخل «صقر 
قریش» وابنه هشام» وابنه الحکكم» وابنه عبد 
الرحمن الأوسط, وابنه محمد وابنه المندرء 
وآخوه عبد الله»ء وابنه عبد الرحمن التاصر 
وابنه الحکم» وابنه هشام. 

ويلاحظ أن هؤلاء العشرة منهم ثلاثةء اسم 
كل منهم: عبد الرحمن» وهم: عبد الرحمن 
الداخل. وعبد الرحمن الأوسط, وعبد الرحمن 
الناصر, وأنهم لم يكونوا يحملون لقب أمير 
المؤمنين وإنما كانوا يدعون أبناء الخلائف أو 
الأمراءء حتى تريع على أريكة الحكم 
عبدالرحمن الناصر سنة تلاثمائة للهجرة 
اا ا رو 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م١٠ ٠‏ 


ورآى أن الى الشيغى فع القيرؤان ةه 
تقب افير ا لۇمننن :وان افدر باللة قد 
نسج على هذا المنوال نفسه فى العراقء وأنه 
ليس أقل من أحد منهما فخلع على نفسه 
هوا الات و ال اتاو ةه و 
اة لاح رة الرافة هة اة 
والمشرين بعد التسعمائة للميلادء وله من 
العمر أربع وعشرون سنة»ء وقد طال حكمه 
حب الال والوبين من غمره رد 


وفاته تولی ابنه وولی عهده الحکم الذی کان 


شغوفًا بالکتب باحتًا عنها حیثما توجد» حتی 
كانت له مكتبة لم تكن لأحد من الملوك» وبعد 


وفاته تولی ابنه وولی عهده هشام» ولأنه کان 


طفلاً فى الثانية عشرة من عمره» فقد تولى 
ون اف کی مهدو حاجبه خمد نن 
أبى عامر. وكيل أمه صبح» وتلقّب بالمنصور. 
وأرحّت هذه المرأة له العنان حتى أصبح كل 
شی قى هذه الخلافة. قاطلق يذه فی کل 
من کان یخشی منهم على سلطانه قتلا 
وسجتًا فى الُطبق (وهو جب بعيد الغور لا 
نهاية لمن ياقى فيه غير الموت البطىء) ومع 
هذ الت ال كانت تى ال من اه 
إلى أخمص قدمه»ء فقد كان مجاهدًا لأعداء 


الإسلام من ملوك الفرنجة وغيرهم ممن 


مر احجع الاستزادة: 


عقدوا الخناصر على إجلاء الإسلام وأهله من 
بلاد الأندلس» حتى إنه كان يخرج لصلاة العيد 
فيبلغه انتقاض أحد هؤلاء الملوك عليه فيمضى 
من فوره إليه» ولا يهود إلى أهله إلا ولواء 
الظفر فى يده ويكفى أن يعرف القارئ أنه 


غزا ستا وخمسبن غزوة» وأن وفاته كانت فى 


أقصى الثغور سنة ثلاث وتسعين وثلاثمائة 
للهجرة الموافق لسنة اثتين وألف للميلاد. 
وتولى الحجابة من بعده وبوصية منه ابنه 
عبد الملك الذى نهج نهج أبيه. وواصل سياسته 
حتى لقى ربه» فتولى مقاليد الحجابة أخوه 
عبد الرحمن الذى كان يدعى شنجول, والذى 
لم يكن فى كياسة أبيه وأخيه فطمع فى 
الخلافةء وأجبر هشاماً على تعيينه وليا لعهده 
حیث إن هشاماً لم یکن له ولد وهکذا يصبح 
هو الخليفة بعد موتهء غير أن هذا الحمق قد 
أدى إلى الثورة عليه والإطاحة به فلا هو أعتلى 


٠‏ أريكة الخلافة ولا هو احتفظ بالحجابة 


وصار مثلاً يضرب لمن أضاع ما فى يده فى . 


طاتا ۷ سل إلى درك 


وبعد فهذه عجالة عن الأمويين وخلافتهم 
فى المشرق والمغرب. 


أ. د /عيد العزيز غنيم عيد القادر 


۱ - جذوة المقتبس فی ذکر ولاة الأندلس. الحميدى تحفیق إدارة أحياء التراث - القاهرة - الدار الملصرية للتأليف والترجمة› 1م 
Ra ea YY‏ - تحقيق وتعليق ونشر محمد على مکی ر - منشورات الجلس ا 


a - ھ٤۲‎ - دار الكتاب ال - القاهرة ط۲‎ - E افتتاع ا اين اا‎ 8 ٥ 


ا 


ڪل ي 
الآمسة 


لخة: الأمة مودت اا وهو مصدر 
اف ماو واا 

ااا ع ال رايو 
والكتابة بلغفته القوميةء وبالتالى أية لغفة 
آأخرى. 

وللاسلام موقف مبكر جدا فى الحرص 
الشدذيد على مجو الأمية. ققد كان أخد 
البدائل فى فداء الأسرى عقب معركة بدر أن 
يقوم الأسير بتعليم عشرة من أبناء المسلمين 
القراءة والكتابة. على الرغم من أن البديل 
الآخر كان يوفر للمجتمع الإسلامى موارد 
ن 

وقد ارتقى تعريف الاأمَيّة مع الزمن 
فأصب>: عجز المرء عن قراءة أو كتابة بضع 
فقرات بسيطة عن أحداث ذات صلة بحياته 
اليومية» ثم تطور فى اليابان - على سبيل 
E EI‏ 


مراجع الاستزادة: 


١‏ - التربية والتعليم فى الإسلام للأستاذ سعيد الديوه جى ط. العراق. 


ق ار كى ا 2 سات 
المشهورة عانت من آمية الكتابة على الرغم من 
ر اا غل اشر 

ولاس اليوم من أعقد مشكلات الإنسانية 
وأصعبها علاجًاء ومن أهم أسبابها التفجر 
السكانى» مع عجز الحكومات عن توفير العلم 
لجميع الأطفال الذين بلغفوا سن الالتحاق 
ا 

ومع أنها لا تزيد فى البلاد المتقدمة على 
۳ وتتمتع الأرجنتبن وكوبا بنفس النسبة؛ فإن 
نسبة انتشارها فى أفريقيا والشرق الأوسط 
فن الرال 0 من اقسا 

وتوصى الهيئات التربوية والثقافية بالانتباه 
الحثيث إلى آهمية تعليم الكبار وتوفير التعليم 
ا ا 


د / محمد الحوادى 


۲ - مبادىء التربية الإسلامية حسن فهمى ط. لجنة التاليف والنشر والترجمة ١١١١ھ‏ - ۷١٤1۹م.‏ 
٣‏ - التربية والتعليم فى الإسلام تأليف محمد أسعد طلس. الناشر دار العلم للملايين - بيروت. 


O 


أمىر الأمراء 


لغخة :يقال رجل إمَر وإمُّرة وأمُارة: 
يستأمر كل أحد فى أمره» والأمير: الملك 
لنقاذ أمره» بَيّن الإمارة والأمارة. والجمع 
أمراء کما فى اللسان .() 

واصطلاحا : كان يلفّب به القائد الأعلى 
للجيش,» تلقب به «مؤنس الخادم» قائد 
القوادء أو أمير الأمراء العباسى. 

ثم أصبح مرتبة من مراتب التشريف 
أدخلها الخلفاء المباسيون على نظامهم 
الإدارى سنة ۲۶٣ه‏ = ١۹۲۳م‏ وذلك عندما 
عين الخليفة العباسی الراضی (۲۲۲ - 
۹ھ = ١ - A‏ ٤م)‏ محمد بن رائق أمير 
منطقة واسط والبصرةء أميراً للأمراء فى 
محاولة منه لتحسين الأوضاع المتردية فى 


١‏ لسان العرب لابن منظور مادة (أمر) طبعة دار المعارف. 


مراجع الاستزادة 


الدولة آنئذء وقد أسند إليه الخليفة أمر 
الخراج» والضرائب» والدواوين» والجيش. 


وا فى کل شيء؛ اشر نان كط ا 


على المنابر بجانب الخليفةء وأصبح الوزير 


بجانبه لا یساوی شیئاً. 


ومع ضعف سلطان الخلافة استبد حاملو 
هذا اللقب» وتحولوا إلى ملوك أو سلاطين, 
وكانوا سببا ساعد على نشأة الدويلات 
لمستقلة عن الخلافة العباسية»ء وأضحى 
الخلفاء بجانبهم أشباحاء وبدلاً من أن 


ساعد اة هدا التصت عن حل مشا 


الدولة العباسيةء أضافت أعباء إلى أعبا 
وکانت من عوامل ضعفها ثم انهيارها. 


أ. د/ عبد الله جمال الدين 


۱ - تاریخ الإسلام السياسى والدينى والثقافى والاجتماعی» للدکتورحسن إبراهيم حسن»؛ » ثلاثة أجزاء ألطيعة السابعة اا القاهرة. 
۲ الخلافة والدولة فى العصر العباسىء» للدكتور/محمد حلمى محمد أحمد. القاهرة ۹ م. 
۴ - القاموس الإسلامى لأحمد عطية الله. دائرة المعارف الإسلامية مادة (أمير الأمراء) القاهرة .٠۹٩۳‏ 


— TYA — 


أمير المؤمنين 


لقب إسلامى لم يعرف بمعناه المتداول 
I E RE PI SIE E‏ 
بعض الصحابة دعا «عمر بن الخطاب» ملقبا 
إياه بلقب «أمير المؤمنين» فاستصوبه الناس 
ودعوه به. فأريد به رئيس دولة الإسلام. 

وكان فواد البعوث يلقبون به فيعنى فائد 
الجندء ولقّب الصحابة به «سعد بن أبى 
وقاص» وقالوا إنه «أمير المؤمنين» لأنه كان 
امت اواد 

وقيل: إن السيب فى استعمال هذا اللقب 
دالا على خليفة المسلمين - أن بريدا جاء 
e‏ البلاد التى أرسلت 
قوات إسلامية لفتحها. ودخل حامل اليريد 
المدينة المنورة وهو يسال عن عمر بن 
اطا 0 ل او ارا و 
اوها ا ف ا هة الات 
بال أك وة اة تة وة امب 
المؤمنين حقاء فدعوه بذلك» وذهب لقبا 
EEE‏ 

ويرى بعض الباحثين أن إطلاق هذه الكلمة 
على رئيس دولة الإسلام يشير إلى آن 


مر راج الاستزادة 


ااا ی و 
حساب» وأن عمر َر أصبح أميرا لهذه 
القوة. وإطلاقه على ذلك يتمشى مع عهد 
الف حاف ا اة اا فى الفط هن من 
الجمع بين السلطتين: الحربية والإدارية. 

أضف إلى هذا أن اللقب يمثل تعمبيرا 
دقيقا عن مهمة الخليفة وعن طبيعة السلطة 
التى خولتها الأمة لحاكمهاء بحيث تنتفى عنه 
الا اة الى اا ال ف 
نزول الوحى عليه َو كما تنفى عنه شبهة 
ا اد الوك از تخ التاص ره 
الأكاسرة على النحو الذى كان معروها آنئذ. 

ومهما يكن من أمر فقد استمر اللقب 
عمر رة حتى العصر 
العثمانى» إلى حانب ما استخدمه السلاطين 
والملوك من القاب بعد ذلك. 


ها ا ع 


وواضح من كل ما سبق أن كلمات: الإمامة 
العظمى. والخلافةء وإمرة المؤمنبن هى كلمات 
مراد ير هاا داد او 
رئاسة الدولة الإسلامية. 


آ.د/عند الله جمال الدين 


- النظريات اشا ا ا ا بن الرس e‏ 


a أبن خلدون : القاهرة‎ e مقدمة‎ - ٣ 


۲۲۹ س 


الآناة 


لغة : تعنى الأناة فى لفة المرب عددًا من 
المعانى مثل : الحلم» العقلء الرزانةء الوقار. 

واصطلاحا :هى الروية والتفكير قبل 
ا ات ضار ماك مى الا ق 
الإقدام على قرار أو حكم قبل التبصر 
والتشت. 

وتتفاوت درجات الناس فى استجابتهم 
O‏ 


من تستثيره الشدائد امل معها بعقل 
وحكمة وأناة. فيخرج من شدتها مأجورا 
مشکورا. ومع هذا التفاوت فهناك علاةة 
وثيقة بين ثقة الفرد فى نفسه وبين آناته مع 
الآخرين, وتجاوزه عن خطئهم» فكلما سما 
ةوفه ات تدرو رة 
وعذر من أخطأء وتسامح مع من سفه عليه. 
وة كانت الأة د الحم سفةلازة 
للأنبياء» مارسوها مع الناس» ونبهوا على 
امتا فی حیاة الإنسان؛ لذا كان رد الأنبياء 
على أقوا مهم المكذبين والمتهمين لهم معلا 


.. صحيح مسلم بشرح النووى - باب مبايعة وفد عبد القيس للنبى ية‎ - ١ 


رة في الله «حود عله الان رل 
لن قالوا: إن لراك في سفاهة وإِنا لنظنك 

من الکاذيين ت قال يا قوم لیس بي سقاه 
وأكتي ا من رب العالمين © Cw‏ بلغکم 


رسالات ري وأنا لكم ناصح مين ) 


.)1۸ - ٦١ (الأعراف‎ 


الأعرابى الذى قال له : اعدل فإنك لم تعدل 


| حين رد الرسول الكريم : (ويحك فمن يعدل 


إذا أنا لم أعدل) إلا شاهد على أناته. 

والأناة صفة ممدوحة إلا أن تكون تأخرا 
عن واجب شرعى فامتداحها فى مثل قول 
النبى محمد ية لأشح عبد القيس: (إن فيك 
خصلتين يحبهما الله : الحلم والأناة) 


ا 


ومن المذموم قول الرسول َو لمن تأخر ‏ 
(اجلس ققد آذیت واد نیت) i‏ ابن ماجه)۱) 


أ. د أيو الدزيد العجحمى 


۲ - سنن ابن ماجه ۳٠١ / ١‏ إقامة الصلاة. باب ما جاء فى النهى عن تخطى الناس يوم الجمعة. 


مراجع الإستزادة 
١‏ - محمد الغزالى - خلق المسلم ۔ طبم الريان سنة ۱۹۸۷م - القاهرة. 


۲ - الذريعة إلى مكارم الشريعةء للراغب الأصفهانى. تحقيق د/ابو اليزيد العحجمى. 
— 


الائتقام 


لغة :تدل مادة (نقم) بكسر القاف 
وفتحها على المبالغة فى الكراهية لشيء ماء 
ويجىء افطل «الانتقام» ضكرا للفعل انتقم 
ليدل على الميالغة فى العقوبة. 


شرعا : يعنى العقاب من أجل انتهاكف 


وقد وردت مادة الانتقام فی القرآن الكريم 
فة له شبحانة دل على غقانة للكاقرين 
باياته RR‏ ج الدى ف 


07 ن0‎ 7 e 0 


(فانققمتا منهم فأغرقناهم في في اليم باهم 
E‏ بآياتنا وركائواعنهاغافلين 4 
(الأعراف ۲1( 


وو صف سبحانه ذاأته بأنه عزیز دو 


إن الّذين كفرو بآيات الله لهم عذاب 
شدید واللّه عزيز ر ذو انتقام ) (الغفران ى 
وفى الحديث الشريف : (ماانتقم رسول 
الله َي لنفضسه إلا أن تنتهك حرمة الله 
فينتقم لله بها( 
لاء الحمورد هم الى دمن 
الإنسان غيرة على دينه وحرمات ربه. 


e 4 


أما الانتقام المذموم فهو التشفى وتجاوز 
حد العدل فى العقوبة على ما يكره إذا وجه 
إليه أو مس شخصه بشكل أو بآخر. 

وهو مذموم لأنه ينتج عن الفضب الهائج 
من أجل الذاتء وهيجان الغضب يوقف العقل 
عن التفكير السليم. فيطيش المنتقم ظنا منه 
أن هذه قوة وفى الحقيقة هى ضعف لأن 
الحديث الشريف يقرر: (ليس الشديد 
بالصرعة إنما الشديد الذى يملك نفسه 
شا الخضضب)0" وأحل الناس شجاعهة 
وأفضلهم مجاهدة وأعظمهم قوة من يكظم 
الغيظ وعلى ذلك قوله تعالى: لإ والكاظمين 
الغيظ والافين عن التاس والله يحب 
المحسنين 4 (آل عمران )۱۳٤١‏ 

ولو علم الناس أن لذة العفو خير من لدة 
التشفى؛ لأن العفو يأتى بالحمد والتشفى 
يأتى بالندم لو علموا هذا ما انتقم لنفسه 
إنسان؛ لأنه لو فعل كل إنسان هذا وانتقم 
لنفسه لانحط عالم الإنسان إلى درك السباع 


والوحوش. 


a Nh TG TE ۲ 


a 


الأندلس 


فوا ایر عل ا کا ا 
المسلمين من شبه جزيرة إيبريا (إسبانيا 
والبرتفال اليوم)» الواقعة فى أقصى الجنوب 
الغفربى من القارة الأوروبية. واسم «الأندلس» 
تعريب للفظ الوندال sماولdمة۷‏ إح دى 
القبائل القوطة ألتى خكمت البلاد هتد اوائ 
القرن الخامس الميلادى. وقد فتح المسلمون 
هده البلاد بقيادة طارق بن زياد وموسى 
ابن نصير سنة ۲ ١۷۱م‏ فى عهد 
الخليفة الأموى الوليد بن عبد الملك. 


وينقسم تاريخ الأندلس إلى سبعة 
OTe‏ ) 
١‏ فترة الولاة التابعين للخلافة الأموية 

۲ ۸ھ ¥0.۷1 
تعاقب على حكم الأندلس فيهانحو 
عشرين والياًء وتم خلالها انتشار الإسلام 
وتعريب البلادء رغم نشوب حروب أهلية 
ترتب علي ها انسحاب المسلمين الذين 
استوطنوا شمال البلاد وبدء حركة المقاومة 

المسيحية هناك. ا 

ه٣٠٣١٣.۱۳۸ةلةتسملاةرام فترة الإ‎ ۲ ٠ 

ا 
بدأت بقدوم عبد الرحمن بن معاوية 
الداخل وتجديد الدولة الأموية بعد انهيارها 
فى المشرق بأيدى العباسيين. فاستقل عبد 
الرحمن (صقةر قريش) بالأندلس وأورث 
الإمارة نسله بعده. ومن أعظم أمراء هذه 
الفترة عبد الرحمن بن الحكم الأوسط 
-۹٣‏ ۲۳۸ھ ۸۲۲ ۲٥۸م‏ الذى إليه الفضل 


فى توطيد الحكم 'لإسلامى وفى عدد من 
ارات الحضارن الفدر نة والاةة 

۳. مصرالخلافة (۳۱۹۔ ۹۲۹/۵٤۲۲‏ 
ح^): 


فى سنة ١۳۰ھ‏ ۹۱۲م ولى حكم الأندلس 
عبد الرحمن بن محمود» وكان الضعف قد 
دب فى دولة سلفه وجده الأمير عبد الله 
بسبب الثورات الداخليةء فتمكن عبد الرحمن 
من إعادة السلام والوحدة إلى البلادء وما زال 
ينهض بالأندلس حتى أصبحت على جانب 
گبير هن القوة والرخاءء وحينئذ أعلن نقسه 
خليفة وأميرا للمؤمنينء واتخذ لقب «الناصر 
لدين الله» متحديا بذلك الخلافتين العباسية 
والفاطمية» ويعد عصر الخلافة الذى امتد 
حتى نهايه القرن الرابع الهمجرى أزهى 
مصورالحضارة الأندلسية فى جميع 
الميادين. وخلف الناصر ابنه الحكم 
المستنصر الذى اهتم بالثقافة والعلوم» وبعده 
الحاجب المنصور بن أبى عامر الذى فرض 
هيمنته على كل شبه الجزيرة. 

٤‏ فترة ملوك الطوائف ٤١۲١‏ ۔ ٤۸٤‏ ه 
۳۱ 

فى سنة ۳۹۹ ه ۸١٠٠م‏ اندلعت الفتنة أى 
الحرب الأهلية بين الفئات المتتازعة على 
السلطة لمدة ريع قرن» أعلن بعمدها إلفاء 
الخلافة وقيام ما يعرف بدول الطوائف. إذ 
استقل حكام الولايات بأعمالهم» ونشبت 
بينهم حروب انتهت بإضعاف دولة الإسلام 
حتى تمكن ألفونسو السادس ملك قشتالة 
.(أقوى ممالك إسبانياالمسيحية) من 


E 


الاستيلاء على طليطلة ۷۸٤ه‏ ١۸٠٠م‏ وإزاء 
عمجز ملوك الطوائف وتواكلهم أستنجد 
الشعب الأندلسى بأمير المرابطين يوسف بن 
SENS CE OND‏ 
اسلاميه فقويةء فدخل الأندلس وهزم الملك 
الو و ا ق ۹ / ۱۰۸1ھ 
وبعد ذلك بخمس سنوات قام بخلع ملوك 
الطوائف وضم الأندلس إلى ملكه 

ه ‏ دوله المرابیطنن ٤۸٤‏ ۔ ۵٤١‏ ھ ٠١۹۱‏ - 
۷ هھ 

حكم المرابطون الأندلس وجاهدوا فى 
الحفاظ على ما بقى بأيدى المسلمين من 
البلاد» ولكن جهودهم لم تحل دون سقوط 
«الثفر الأعلى» (سرقسطة وما حولها) فى يد 
ألفونسو الأول ملك أرغون (وهى مملكة 
مسيحية آخری) فی ۵۱۲ هھ ۱۱۸ م. ونشبت 
فى أواخر عهدهم ثورات فى الأندلس» وفى 
المفرب واجهوا ثورة أخرى أخطر قام بها 
محمد بن تومرت المهدى زعيم دولة الموحدين 
وخلفه عبد المؤمن بن على وبمصرع تاشفين 
ابن على انهارت دولة المرابطبن. 

١۱١۱٤١ ھ٦٤١‎ ٥٤١ دوله الموحدين‎ ٦ 
۷ھ‎ 


ورث الموحدون عبد المؤمن وخلفاؤه دولة 
المرابطين بالمغرب والأندلس وظل ملكهم قويا 
TIES ELA ENCE‏ 
E e e yy‏ 
فى موقعة الأرك ۵۹۱ھ ١١٠١م‏ ولكن 
الهزيمة لحقت بهم بعد ذلك فى معركة 


مراحع الاستزادة : 
ا نقح الطب للمقری»› تحفيق إحسان غتاش: بیروت 4۸م 


٠١١۰ تاريخ إسبانيا الإسلامية لليفى برفنسال (بالفرنسية). باریس»‎ -٣ 


9 تاریخ الفكر الآندلسىء ترجمة حسان مونس› الفاهرة‎ ٤ 


العقاب (۰۹٦ه‏ ۲١١١م)‏ التى تهاوت بعدها 
الحواضر الأندلسية واحدة بعد أخرى فى 
الشرق والوسط والغرب. 

۷. دولة نی الآحمر ٠۲٤١۷ ھ۸٩۹۷. ٦٤٥‏ . 
۲ھ 

لم يبق بأيدي المسلمين منذ منتصف القرن 
السابع الهجرى إلا مملكة غرناطة الصغيرة 
الى قك مساختها تحرو هشر شية الجزدرة 
ومع ذلك فقد استطاع ملوكها ن ی اا خهر 
الحفاظ على دولتهم نحو قرنين ونصف فرنء 
ولكن النزاعات الداخلية بين آخر ملوكهم 
والحملات النصرانية ضدهم وتقاعس البلاد 
الإاسلامية المجاورة عن نجدتهم - كل ذلك 
أدى إلى انهيار دولتهم. فسقطت غرناطة فى 
أیدی الملکہن الکاثولیکیین ۸٩۹۷‏ هھ ۹۲٤۱م.‏ 

E CE E E 
EE PINES «بالموریسکیین»‎ 
التى تعقبتهم بكل ضروب الاضطهاد حتى‎ 
اک الأمر بظرد مات الالاف مهه الى‎ 
خارج إسبانیا بین ۱۰۱۸ هھ ۱۰۲۳ هھ‎ 
Ee 

وعلى الرغم من ضعف الدولة الأندلسية 
المتزايد فإن الشعب الأندلسى استطاع أن 
يحقق منجزات حضارية وثقافية وفنية بالغه 
الأهمية. مثل مسجد قرطبة الجامع وقصور 
اة و راء هراط كا كان اهار 
الأندلسية فضلها الكبير على إسبانيا وعلى 
النهضة الأوربية. 


آ. د / محمود علی مکی 


۲ 


E 


فى جمع فاعل» ولكن على تقدير حذف الألف 


واصطلاحا : لفظ يطلق على الأوس 
والخزرج بعد هجرة النبى عليه الصلاة 


الله سبحانه وتعالى لنصرتهم للنبى َا 
ولوقفهم الكريم من المهماجرين الذين أووا 
إليهم من مكة وغيرها فى صحبته صلوات 
الله وسلامه عليه. 

وأنت إذا طالعت القرآن رأيته يشى على 
هؤلاء الأنصار مرتين فى سورة التويةء وعلى 
أعمالهم فى سورة الأنقال» قال تعالى فى 
سورة ةالتوبة لإوالسابقون الأرّلون من 


المهاجرين والأنصار والّذين اتبعوهم ب پإحسانٍ 


رضي الله عنهم ورضوا عنه ) (التوية ٠٠١‏ 


وقال: لإ نقد تاب الله على الب والمهاجرين 


والأنصار الذين ابوه فى ساعة العسرة) 
(التوية )١١١‏ وقال تعالى فى سورة الأنفال ‏ 


لإ إن الذي آمنوا وهاجروا وجاهدوا بأموالهم 


وأنفسهم في سبيل الله والذين ووا ونصروا | 


أو لك بعضهم أولياء بعض . (الأنفال .)۷١‏ 


مر اجع الاستزادة: 


وقال [ والّدین آمنوا وهاجروا وجاهدوا افي 
سبل الله والّذين آووا س ولك هم 
المؤمنون حقا 4 (الأنفال .)۷٤‏ 

وخاد فی ناب ماقت الأنضا ارات 
التالية له من صحيح البخارى بعد قوله تعالى 
فی سورة الحشر ل والذين توءوا الدار 
والإان من قبلهم 4 (الحشر »)١‏ أن الذى 
سمى الأوس والخزرج الأنصار هو الله وأن 
النبى عليه الصلاة والسلام قال فيهم» بعد أن 
وجدوا فى أنفسهم»لأنه أعطى قريشا يوم 
فتح مكة وتركهم «أو لا ترضون أن يرجع 
الناس بالغنائم إلى بيوتهم وترجعوا برسول 
الله به إلى بيوتكم» لو سلكت الأنصار واديا 
أو شعبا لسلکت وادی ' ڈنصارأو شعبهم ...» 


مما جاء فى أبواب ا)ناقب من صحيح 


البخارى وغيره. 

وة اولان الاضار أعطوا النبى 
عليه الصلاة والسلام والمهاجرين الكثيرء وأنه 
صلوات الله وسلامه عليه أعطاهم أضعاف ما 


أعطوهء ودعا الله أن بدي عليهم وعلى 


ذریاتهم نعمة الإيمان والدینآ امنوا راتبعتهم 
ذریتهم ب بایان الحقنا بهم ذريتهم 4 (الطور .)١١‏ 


. د / عبد العزيز غنيم 


١‏ - سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد» الصالحى الشامى ط المجلس الأعلى للشثون الإسلامية - القاهرة. 
- صحيح البخارى» أبواب المناقب» نشر المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. لجنة إحياء كتب السنةء ح۲ القاهرة ٤۱٤۱ھ‏ - ٤۱۹۹م.‏ 


Es 


مصطلح يطلق على آتباع مهدیى السودان؛ 
الذی ادعی فی ربیع الثانی عام ۹۸١١ھ‏ 
مارس ۱۸۸۱م آنه المهدى المنتظر. وأطلق على 
دا فر على اخراك الج امبر ال 
للغزو الأوروبى للعالم الإسلامى. 

وقد بدا محمد المهدى فى تكوين نواة 
ال جر أا كى ااعل الاين اة 
بنفسه مهديا وخليفة لرسول الله جاو وإعلانه 
بلاده من الترك والانجليز(') فبايعته القباتل 
فى كردفان ودارقور وبحر الغزال وشرق 

وكان لجماعة الأنصار دور فى قطع 
ا ا ها ید کل ا اوت 
المصرية هناك حيث منيت القوات التى بعتها 
هزيمة تواجه الحكومه هناك مند فتح 
إسماعيل باشا للسودان مما جعل الحكومة 
الإنجليزية تضغط على مصر ابتداء من يناير 


.١١٤١ تاريخ السودان الحديث - ضرار حسن ضرار : ص‎ - ١ 


مراجع الإستزادة : 


۸4م لاإاخلاء السودان»ء فكان لها ما أرادت 
خاصة بعدما امتد نفوذ الأنصار ليغطى كل 
مناطق السودان. ۰ 

وبعد وفاة محمد المهدى فى رمضان سنه 
هدت الخلاف ن اة الار نة 
الذين اختارهم قبل وفاتهء ولكن نجح عبد 
ال ا جد اوا ی 
بالأمين الصديق أبى بكر» فى تزعمه للأنصار 
وذلك لأنه كان يقود أقوى فرق الأنصار وهم 
من البقارة والجعليين والدناقلة وهؤلاء كانوا 
يكونون القوة العسكرية للأنصار فى عصر 
التعايش. أما الأعمال الادارية والمالية فكانت 
تقوم بها جماعة من الدنقلاوية من آهل بيت 
داخف اله وا و ا راف 

وقد تزعم الأنصار بعد استعادة السودانء 
عبد الرحمن المهدى بن محمد المهدى 
٤هم»‏ الذى كان زعيمًا لحزب الأمة 
السودانى. ثم خلفه نجله السيد صديق 
المهدی ١۱١١م‏ الذى كان أيضاً زعيمًا روحيا. 

ويتزعم حاليًا حزب الأمة السودانى 
الصادق المهمدى. الذى شغل منصب رتيس 
مجلس الوزراء فى السودان فيما بعد. 


ا. د فاروق عند الحواد شوبنقة 


١‏ أطلس تاريخ الإسلام. حسين موؤّنس : القاهرة. الزهراء للإعلام العربی ۹۸۷ح. 

ا ار اللتو دان الخذ دت 4 رار صالح ضرار: ط. بيروت مكتبة الحياة ۱۹1۸ ح. 

۲ - معالم تاريخ سودان وادى النيل؛ من القرن العاشر إلى القرن التاسع عشر الميلادى القاهرة.الشاطر بصيلى عبد الجليل: مطبعة أبو فاضل ٠۹١١‏ م. 
اله ارط نى العران مخ عو د ا ام ای رائ ری ران لدی عر واو ل م 


Es 


الانعكاس 


لغة : رد آخر الشيء إلى أوّله كما فى 
الوسيط('). 

واصطلاحا : انتفاء الحكم لانتفاء العلة؛ 
وقيل: هو عبارة عن انتفاء الحكم لانتفاء ما 
جعل علة الحكم أو لانتفاء العلة١).‏ 

وقد جاء التعبير فيه ڊ«ماجعل علة 
الخكم لإشعاره بااء جميع الف ٠‏ 

مثاله: عدم التحريم اذا شرب کثيرًا من 
اللبن فسكر؛ لأنه لما لم يكن اللبن حرامًا فى 
أصله لم یکن حرامًا ما ترتب عليه من سکر. 


ومثله: الاستدلال على طهارة السمك بأنه 


يؤکل لحمه فدل على طهارته؛ لأنه لو لم يؤكل 
لحمه لكان دليلاً على عدم الطهارة. 

ولا ريب فى العكس بهذا المعنى يعتبر 
والاستدلال به صحيح. وعليه فان عدم 


الحكم يكون لازما فى عدم التأثير إن لم يكن 
هناك علة أخرى يناط بها الحكم غير هذه 
العلة المنتفيةء لأنه لا يجوز أن يثبت الحكم بلا 
علة أو بعلة غير صالحة للتعليل. 

وبعض الشافعية على أنه غير صحيح لا 
يستدل به ولا يجوز ثبوت الأحكام به فغايته 
الاستدلال على الشيء بعكسه» وهذا خطاً فهو 
فى الحقيقة استدلال بقياس مدلول على 
صحته بالعكس» وهو أولى من الاستدلال 
بالطردء بل هو من محاسن الشرع قال تعالى 
لو كان فيهمًا آلهة إلا اله لقَسدتا ) 


(الأنبياء )۲١‏ فقد ثبت به الربوبية والوحدانية 


لله تعالى؛ وبالجملة فإنه يرجع إلى الأصول 


الشرعية(". والله أعلم. 


. د / على جمعة محمد 


) ۲ - نهاية الوصول فى دراية الأصول لصفی الدین الهندی ۲٤٤۲/۸‏ - الحدود لأبی الولید الباجی ص ۷١‏ - التوقيف على مهمات التعاريف للمناوى 
ص ٥۲۲‏ تحقیق محمد رضوان الداية. دار الفکر ببیروت الطبعة الأولی ۱۰٤۱ھ/۹۹۰٠م.‏ 


مر احم الاستزادة: 


١‏ - العدة فى أصول الفقه للقاضى أبى يعلى الفراء ١٤/١١١٠ء ٠٤٠٤١‏ تحقيق أحمد بن على سبر المباركى طبعة أولى ١١٤٠ه/٠۹۹٠م‏ المملكة العربية السعودية. 
۲ - شرح اللمع لأآبی إسحاأق الشیرازى تحقيق عبد المجيد ترکی A۸۱14/۲‏ وما بعدهاء دار الغرب الإسلامى الطبعة الأولى ۸. AA/216‏ م 


a 


الآنفال 


لخة : جمع نفل بفتح النون والفاء. وأصل 
ل ا کے اکا 
رورا ااا و اغا ها ا صل کي 


مک الل و ت فدات ماد اكا 


فالنافلة فى العبادة: التطوع. لأنها فعل 
الإنسان ما لم يلزم به زيادة قا الوأاجحب» 
ومنه قول الله تعالى للنبى يو فى قيام الليل 
# ومن الليل فتهجد به نافلة لك 4 (الإسراء 
0 

ومنه كذلك خديف التب بق قيا يروية 
عن ربه عز وجل: (وما یزال عبدی يتقرب 
إلى بالنوافل حتى أحبه)). 

والنافلة فى الذرية: ولد الولدء فالولد هو 
الأصل. وولد الولد زيادة عليه»ء وفى ذلك 
يقول الله تعمالى: # ووهبنا له إسحاق 
ويعقوب نافلة 4 (الأنبياء )۷١‏ فالمعنى: أجبنا 
إبراهيم إلى ما تطلع إليه من الدرية فوهبناه 
اسحاق تم زدناه يعموب نافلة. فالتافلة 
ليعقوب خاصة لأآنه ولد ولد. 

وأ ض طلا حا : هو ما ادرال الادهان 


لإيسألونك عن الأنقال فل الأنقال لله 
والرسول فاقوا الله وأصلحوا ذات بينكم & 
(الأنفال .)١‏ 

والمراد به فى الآية: 

(آ) إما جملة المغانم التى يغنمها المسلمون 
E‏ 

N 
المقاتلين زيادة على نصيبه بعد قسم هذه‎ 
المغانم على مستحقيها من الجند. وذلك‎ 
بشرط سابق من الإمام بأن يقول: من أبلى‎ 
كذا فله كذاء أو لما يراه من هذا البعض من‎ 
جهد فى المعركة.‎ 

وصلة الأصل اللفوى لكلمة الأنفال بهذا 
القت الاضطااجي اة 

فعلى القول بأن الأنقال هى أصل المغانم 
فإن اعتبار الزيادة فى المعنى اللفوى متحقق 
بمراعاة أن الغنيمة بالنسبة للمجاهد فى 
سبيل الله تكون زيادة له على أصل ثوابه على 
الجهاد, وهو الجنةء وكذلك بمراعاة 


خصوصيهة حل الغنائم لهده إالأمةء فھی زيادة 


a 


فيما أحل الله لهم مما كان محرما على 
غيرهم» كما ورد فى الحديث: ( أعطيت 
لم يعطهن أحد قيلى: نصرت 
بالرعب مسيرة شهر... وأحلت لى الغانم 
ولم تحل لأحد قبلى)(". 


وأما على القول بأن الأنفال هى بعض ما 


يعطى من الفنائم لبعض المقاتلين لحسن بلاء 
ونحوه. فالعلاقة بينه وبين الأصل اللغفوى 
واضحة. فما يأخذه من الإمام إنما هو زيادة 
على مایستحق من نصیبه کغیره من 


المقاتلىن. 


ETE‏ السيد جيريل 


س المفردات في غریب القرآن: الراغب الأصفهانىء نشر دار المعرفةء نیبروت . ليذان»؛ دون تاریخ. 


١‏ فح اناري كاب الرقاق تان القواخ 
e RE‏ 


ES مراجع‎ 


e تونس.‎ . TT التحرير اتوي . محمد اھر ین ماشو (۲۲2/۹) تشر‎ ١ 


- TYA — 


الانفحار السكانى 


الد رامات الافتهادنة الح هة 
تصور ظاهرة تزايد أعداد السكان فى العالم 
ETE ITIL ES‏ 
لاعفا ات اداد تراما من الات 
ولا يقر علماء المسلمين النظر إلى هده 
النضية ا الترحة الساعى إلى ودره 
على نها مشكلة المشكلات. ووصفها بأنها 
«القنبلة السكانية» وقد بلغ عدد سكان العالم 
کے ان الرن الارن جرا ٠‏ ا ات 
نسمة» على حبن قدر العلماء أن عدد سكان 
العالم عام ۰م کان حوالی ٥٥۰‏ ملیون 
نسمة» وقد تضاعف هذا العدد خلال فرنين 
(١۵۰٦۱م‏ - ١١۱۸م)ء‏ ثم زاد إلى خمسة أمتال 


منذ ١۱۸۵م‏ حتى الآن. 


مراجعم الاستزادة: 


ويصور علماء الإحصاء الحيوى تزايد 
السكان تمت اة فند ية :وراد ة ا لوار 
بمتوالية حسابية, ومن كم تنشاً مشكلات 
الط عل ا اد الخو ون ت ا 
فى نظرهم - العمل على تقليل معدلات 
الزيادة الطبيعية - الفارق بين عدد المواليد 
وعدد الوفيات. خاصهة مع انخفاض معدلات 
الوفيات وزيادة متوسط العمر. 

وتبلغ نسبة الزيادة السكانية فى العالم الآن 
١,١‏ وترتفع فى البلدان النامية» على حين 
تتخفض فى البلدان المتقدمةء وتلجاً بعض 
الدول - كالصين - إلى إجراءات صارمة للحد 


O EE 


د /محمد الحوادى 


۲ - النمو المشوائى للتجمعات السكانيةء المؤتمر السنوى الأول لتخطيط المدن والأقاليم» جمعية المهندسين المصرية ۱۹۸1 م. 


۳ - مبادئ علم المجتمع الريفى» أوفستا للطباعةء القاهرة ۹۷۷ح. 


CS 


الإتكشارية 


اا و ال ` 


الجیش العشمانیء تكونت فى عهد السلطان 


مراد الأول بناء على أمره» ونفذها الوزير 


جاندارلی خليل باشا لتقتصر مهمتها على 


الحر ور ها ولك ات وة 
عسكريه نظامية فى التاريخ. 


كانت الإنكشارية وسيلة فعالة فى 


انتصارات الذولة العشمانية وفتوجاتها ف 
أوروبا والبلقان والشرق الأوسط, كما تسببت ' 


فى هزائم الدولة ونكساتها. 

کرت فى ال اة من آلف برد دون 
مراعاة السن ثم صدرت القوانين المتتالية 
لتنظيم سن الالتحاق بها فأصبح من ۸ ۲۰. 
كان الفرد منهم قبل التحاقه يَسلّم إلى أسرة 
تركية نظير جعَل من المال لتعليمه اللغة 
التركية وآداب الإسلام ثم يؤخذ إلى الفرقة 
لينتظم فيها. وصل بعض أفرادها إلى أعلى 
لاص كى الدولة الما نة في كاد 
الميادين مل الخمارستان وتسابت الأندر 
المسيحية لإلحاق أولادها بها. 

من أسماء رتبهم الكبيرة: أغا الإنكشارية 
وهو رئيسهم وكان يحضر فى الديوان 
السلطانى - رغم عدم عضويته فيه - ليقدم 
تقريرًا عن الفرقة إلى السلطان. من رتبهم 


الكبيرة أيضاً سکبان باشیى» وباشجا ويش 
ون نب اطم اتر الشورتحى 

أتبعوا نظاما صارما فى التدريب والطاعة 
امطلقة وحرم عليهم مغادرة الثكنات والزواج 


والاختلاط بالمدنيين والعمل بالتجارةء وأمروا 


بالتفرغ التام للجندية. 


ولا أصاب التأخر الإنكشارية فَقَّد 


الشات وا نوا وتا وعائلات وألهتهم 
التجارة عن الحروب حتى وصلوا - وهم عماد 
العلة - لى الد ف ار دة 
عصيان قاموا بها عندما اعترضوا - وهم 
الد ا ا اا مو اا 


العرش» محتجين بحداثة سنه وكان آول تمرد 


حرکى منهم» فى عهد السلطان القانونى الذى 


أدبهم ونكل بقادتهم. 
وصل التدهور بالإنكشارية إلى أن أفرادها 


٠‏ ويفرون من جبهة القتال أحياناء ويعينون من 


دون فے اتاب الوا ا قى الذولة 


ويطالبون برؤوس كبار رجال الدولة إذا 


خالفوهم . 


ت 


واا كکثر تمرد الإنكشارية ودب يهم الحكم فام بالغاء الإنكشارية وصرب ثکناتهم 
اداد و اسمن الشلطان ساتم لالت 
A Oa‏ 


بالمدافع, وفضىیى عليهم فى مدبحه شهيرة 


ET :‏ | باسم «الواقعة الخيرية» عام ١۱۸۲م.‏ 
هيه فرفضوا وتمردوا وعزلوا السلطان 


وقتلوه. وما تولى السلطان محمود الثاني آ.د/ محمد حرب 


: مراحع الإستزادة‎ 
.م١۹۹۲ قى أصول التاريخ العثمانیى» أحمد عبد الرحيم مصطفى ط ۲» القاهرة‎ - ١ 
م.‎ ۱۹۹٩ الدولة العثمانيةء محمد حرب» الجزء الثامن من موسوعة سفیر للتاريخ الإسلامی» القاهرة‎ ۲ 
# Ahmed Cevad Pasa, tarihi Askeri osmani, Istanbul 1882. 
# Cengiz Orhonlu, Osmanli tarihine aid belgelcr telhisler, Istanbul, 1970. 
# Ekmeleddin Ihsan oglu, Osmanli Devclti ve Medeniyet Tarihi, Istanbul 1994. 
# Hakki Dursun yildiz, Dogustan Gununuze Buyuk islam Tarihi, Istanbul 1989. c.12. 
# Ismail. Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletin Saray Teskilati, Ankara 1945. 
# Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli tarihi Deyimleri ve terimleri, Istanbul 1955. 
# Mithat sertoglu, Osmanli tarih lugati, ist: 1986 S. 365. 
# Stanford J. Shaw, History of the Ottoman Impire, Cambridge 1971. 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ١‏ 


الأهلية 


ا لأمر ما > يقال وال 
e‏ 


لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه." 

فالأهلية صفة فى الإنسان يقدرها الشارع 
فى الشخص تجعله محلا صالحًا لأن يتعلق 
ف الطاب اا رى اع ال ان 
فيما شرع إنما يخاطب الناس بالأحكام آمرًا 
وناهياء ويلزم بتنفيذها واحترامها ." 


وتنقهسم الأهلية ألو أهلية وجوب» 


فة أذاعد وکل متها إا تاقن: وها 


كامل؛ فالأقسام أربعة: 

(1) اهلية الوجوب الناقصة : وهى 
صلاحية الإنسان لأن تكون له حقوق» ولكن لا 
يصلح لأن يجب عليه شيء. مثل أهلية 
لکن یی کا کی طن انرا گان 
أهلاً لاستحقاق الإرث والوصية. 


اقات انااد س و م انال هید می و 


(ب) أهلية الوجوب الكاملة : وهى 
صلاحية الإنسان لوجوب الحقوق له» وثبوت 
الواجب عليه. وهذه الأهلية تثبت للانسان 
من ولادته إلى موته» فیرٿ ویورٹ» وتجب له 
النفقة كما تجب في ماله. 

(ج) أهلية الأداء الناقصة : وهى 
طلاحية الإنسان لصدور بعض التصرضات 
دون بعض» ومناط هذه الأهلية هو التمييز 
حتى يبلغ الإنسان عاقلاً. 

(د ) أهلية الأداء الكاملة : وهى صلاحية 
الإنسان لصدور الأفعال منه على وجه يعد 
به شرعاء وتثبت تثبت هذه الأهلية للبالغ الرشيد؛ 
فيكون صالحا لإبرام جميع التصرفات من 
غير توقف على إجازة غيره.() 

وعوارض الأهلية نومان : من قبل الله 
عر وجل كالصغر والجنونء ومكتسب من جهة 
العبد كالسقّه والإكراه.(“ 


ا د / علی مرعی 


آ ك كشف الأسرار على ارول الردوق فة اللي ۲۴١۷/١‏ مج اة الفقها: لحه زواس فة جى ك 1 د فة ران الفا بزوة :ا 


.A AA ۰۸ھ‎ 


ا ل اا ا لها و ا هة الد ا ا ای 9ه سن ۹۹۲م ص ۷۷ء ۷۸. 
ا لفاون لر ي الاعات اولي ن ان ع زار لحك ا اف ا 
9 - مختصر المنار. لزين الدين الحلبى طبعة المكذبة الهاشمية . دمشق ص ۲۲ NE‏ 


= EY 


ابام العرب 


احا ا :د کر الرو ات لر ع 
الحروب والمعارك التى نشبت بين القباتل 
ا اا و کو ا 
الطرفين قوات غير عربية كما حدث فى يوم 
«ذی قار» حيث كان الفرس يمثلون طرقا 
رتيسيا فى المعركةء ويعاونهم بعض العرب. 

وأيام المرب كثيرة ومختلفة الأهمية؛ 
فا ما هو واس النطاق اشتركت فة فال 
كثيرةء ومنها ما هو ضيق النطاق حدث بين 
غاد هر لانتل 


وآيام الععرب تسمى بشىء بارز اتصل 
بهذه الحروب» متل حرب البسوس التى 
ا باسم البسوس خالة جساس بن مرة. 
وھ اة اا لے کاک ا کی هه 
الحرب» ومثل ذلك يقال عن داحس والغبراء 
فا اهاد اسو کا مته واا ت 
وقد تعرف باسم المكان الذى جرت فيه 
المعركة. مثل معركة ذى قار فهو مكان بين 
E ey‏ 
المعارك الإسلامية فيما بعد كغزوة بدر 


و ,)0 


EE eal E 


المعارك الصغيرة التى كانت تقع بين الرعاة 
بعضهم البعض . 

9 ستعرض هنا نماذج عن آشهر هده 
المعارك: 


البسوس : 

من آهم آيام العرب» التى كانت الحرب 
فيها بين بكر وتغلب» وقد استمرت آربعين 
سنة» وسببها: أن كليب بن ربيعة من تغلب 
رم لل اة اموي ا وه 
چان بن مرن گرو گان کاب 
زوجًا لجليلة أخت جساس,» فاستجارت 
او ا ا 
فقامت الحرب التى أنهكت الجميع» وعندما 
جلست نساء تغلب فى مأتم كليب طلين أن 
تخرح جليلة أخت القاتل من المآتم» فخرجت 
ت > وو واا 
العربى» آهم ما حاء بها : 

يا قتیلاً قوض الدهر به 


هدد لبنت الى اتمتحدةه 


وانشی فی هدم بیتی الاول 


eS 


ومما قاله الْهَلَهّل أخو كليب فى وصف 
هده المعاركى: ) 

«قد فنى الحيان» وثكلت الأمهات» وتيتم 
الأولاد دموع لا تنقطع» وأجساد لا تدفن». 


داحس والغبراء : 

هما فُرَسّان. وکانت داحس ملكا لقيس بن 
زهير من عبس والغبراء مک لحمل بن بدر 
من ذبيان» وقد أقيم سباق بين الفرسين وكان 
افق فاخن گن رجلا من ذيان اة 
مه راشع عله اتسن قتا الصرة 
الى ظطال وافخه هلك کے عدو كير هة 
الناس والحيوان والمتاع. ) 


يوم دی قار : 


يوم من أيام العرب فى الجاهليةء ويقال: 


..)۱۷/١( مجمم الأمثال : الميدانى‎ - ١ 

مراجع الإستزادة 

۱ _ مجمم الأمتال الميداأنى»ء طبعة دروت ۷م 

۲ - يام العرب : الزبیر بن بكار القاهرة ۱۹۳۲م . 

۲ - الأغانى : أبو الفرج الأصفهانىء دار الكتب المصرية. 


إنه حدث يوم مولد الرسول مء وقيل بعد 


ذلك . و «ذو قار» موصع بن واسط والكوفة 


على مشارف الصحراءء وكان ذلك اليوم بين 


الفرس تؤيدهم تغلب وإياد وبين جيش عربى 
اشتركت فيه ربيعة وبكر وبنو عجل وبنو 
شيبان» وقد انهزمت الفرس وولوا الأدبار 
وتبعتهم کر ار وتقتل» ولا تلتفت لغنائم 
اراس ق ا ا 
a‏ 
ومنه يقول الرسول َء (هذا أول يوم 
انتصفت فيه العرب من الفرس وبى 


نصروا). 


آ. د/ آحمد لی 


E 


الإنحار 


مە » 


لغة : التقصير أو تقليل الكلام» والكلام 


الخفيف لكونه قصيرا('). 

واصطلاحا :هو أداء المققصود من الكلام 
بأقل عبارات من متعارف الأوساط) 
وينقسم إلى: 

إيجاز حذف. وإيجاز قصر. 

وإيجاز الحذف يتحقق بكل كلام حدف 
منه شيء معلوم فى بنية الكلامء تدل عليه 
قرينةء وهو ياتى على ثلاثة مستويات: 

6 ما حذف فيه لفظ مفرد. مثل: تسمع 
بالمعیدی خير من آن تراه» آی: آن تسمع. 

a aS ê 
فإن تولنى منك الجميل فأهله‎ 

وإلافإنى عماذروشكور 
آی: وإلا (تولنی) 


. ٥۷۷/٤ ترتيب القاموس مادة (وجز)»‎ - ١ 


ل نا أنبئكم بتأويله فأرسلون (2) يوسف أيها 
الصديق 4 (يوسف 0 - 1( 

أى: فأذنوا له فأرسلوه فدهب ال السجن 
الذی فيه يوسف فدخل عليه وقال: # یوسف 
أيها الصديق 4 . 
اخلالا سند ا الاه 
لشيء معروف فيه» بل تدل الكلمات فيه على 
معان كثيرة بلا حذف» مثل قوله تعالى: # خذ 
العفو وأمر بالعرف وأعرض عن الجاهلين 4 
(الأعراف ۱۹۹) ففى الآية ست كلمات أصول 


أ. د /عيد العظيم إبراهيم المطعنى 


١‏ قتاع اللو انو قوب پوسنف ن آیی یکر مخدد ن غل الننگاگی ن ١١١‏ مطبعة مشطفى البايى الحلبى اط اولى: القاهرة. 


مراحم الاستزادة: 

.)٠١۹/ ۲( شروح التلخيص مبحث الإیجاز‎ - ١ 
EEE 

٣‏ ~ معاهد التنصيص لعبد الرحيم العباسى. 

٤‏ - معجم الملصطلحات البلاغية د/ آحمد مطلوب. 


= 0ع — 


لغة : يمن يمنا: أخذ ذات اليمين» واليمين: 
ضد اليسار للجهة والجارحةء واليمين: القوة 
والبركةء والجمع: أيمن» وأيمانء وأيامن كما 
کے الط 

وشرعا : توکید حکم بذکر مَعَظّم علی 
وجه مخصوص(' ومنتهى ذلك تخصيص 
مين بالف 

زالأنمان من انتالب التاكية مارك ف 
حميع لحور رمل ناجل ااا 
على الثقة بكلام الحالف» وأنه لم يكذب فيه. 
وإما لتقوية عزم الحالف نقسه على فعل 
و شی ا اه ا ر کی 
يخشى إقدامه عليه وإما لتقوية الطلب من 


منعه منه فالغاية العامة لليمين قصد توكيد 
الخبر ثبوتا أو نفيا. 
ومن مرادفقات لفظ الأيمان: الحالف 
والقسم والعهد والميثاق والإيلاء. ٠‏ 
ويشترط فى انعقاد اليمين وبقائها فى 
١‏ - البلوغ والعقل: فلا تنعقد يمين الصبى 


النائم“) لحديث النبى َة (رفع القلم عن 
ثلاثة عن النائم حتى يستيقةظ,» وعن 
المجنون حتى يفيق» وعن الصبى حتى 
يبلغ) (رواه بو داود)(). 

۲ - الإسلام: وإلى هذا ذهب الحنفية 
والمالكية فلا ينعقد اليمين بالله تعالى من 
الكافر ولو كان ذمياء وقال الشافعية والحنايلة 
لا يشترط الإسلام فى انعقاد اليمين ولا 
بقاگها(). 

٣‏ - التلفظ باليمين: فلا يكفى كلام النفس 
هنك الحفهزر: ةا الع اة 

ما شروط المحلوف علیه؛ فھىی(): 

| - أن يكون المحلوف عليه أمْرا مستقبلاء 
لك اة واا و ا 
والمالكية. 
حقيقة عند الحلف. أى ليس مستحيلا عقلاء 
وذلك عند أبى حنيفة ومحمد وزفر. 

۲ - أن يكون المحلوف عليه متصور الوجود 
حقيقَة بعد الحلف» إن كانت اليمين مقيدة 


RE 


الوحود عادة علد الحلف. 

وهناك شرطان يرجعان إلى الصيغة 
وهما:(). 
عليه بسکوت ولحوه. 


الحا ا اة الى و الا 


EET 
واليمين أنواع:():‎ 


١‏ - اليمين الغموس» وفد عرفها الحنفيه: 
ھی آ0 فف ا کیاکی او الال او 
الافت ال كان ول واا ا ا 
وهو يعلم أنه فعله. وحكم الإتيان بها حرام 
- ومن الكبائرء لما فيه من الجرأة العظيمة على 
الله تعالى. ومن أتى بها فعليه الكفارة. وقيل: 


لا يجب عليه كفارة. 


۱ - المعجم الوسبط مجمع اللغة العريية 111.7۲ - دار المعارف ط ۲ القاهرة. 


اة بن غاندنن 67١‏ فته التدز ۸۲⁄٤‏ 
۳ فنع القدين :۸۲/٤‏ 

.٠١٤/۸ نهاية المحتاج‎ .٠١/ بدائع الصنائعم‎ - ٤ 
طبعة عزت عبيد.‎ ٥1۰/٤ سنن بی داود‎ - ۵ 

. ٠٦٤/۸ نهاية المحتاج‎ .٠١/١ بدائع الصسنائعم‎ - ٦ 


۲ - اليمين اللغو: قال الحنفية: هى اليمين 
E E E IAT ET‏ 
کقوله: والڵّه ما کلمت زیداء وفی ظنه أنه لم 
يكلمه» والواقع آنه كلمه. وحكمها أن لا إثم 
فيها من حيت ذاتها ولا كفارة لها؛ لقوله تعالى 
إلا يؤاخدكم الله بالف في أيمانكم) 
(البقرة .)۲۲١‏ 

۳ - اليمين المعقودة: وهى اليمين على أآمر 
فى المستقبل غير مستحيل عقلاً. وحكم 
الإتيان بها الإباحةء والإكتار منها مذموم كما 
قال الحنفية والمالكية.ء وقال الشافعية الأصل 
فى اليمين الكراهة إلا فى طاعة أو لحاجة 
دينية أو فى دعوى عند حاكم. لقوله تعالى: 
ل واحفظوا یْمانکہ 4 ا 
بها فعليه البر بها إن كانت فى طاعةء والحنث 


فيها إن كانت فى معصيه. 


(هيئة التحردر) 


۷ - بدائع الصنائم ۱١/١‏ كشاف القناع ۲۳۹/1 حاشية ابن عابدين ٠٠١/۲‏ وما بعدها. 


۸ د خاشة ابن غاندين ١١١,07۴‏ الدائة 07٣‏ 


مراحم الاستزادة: 
ت مغنی اللا 


٣‏ - مطالب أولى النهى. 


ا 


لغخة : اتفق أهل العلم من اللفويين 
وغيرهم على أن الإيمان معناه: التصديق. 
وتتص معاجم اللغفة على أن معنى الإيمان 
يدور حول التصديق والثقة والإيقانء وجميعها 
مغانت متقاربة متداخلة. 

واصطلاحا : ورد لفظ «الإيمان» 
ومشتقاته فى القرآن الكريم والسنة المطهرة 
مئات المرات» أما لفظ (العقيدة أو الاعتقاد) 
الذى استخدمه العلماء - فيما بعد - مرادقًا 
أو مساويا للفظ الإيمان فلم يرد فى القرآن 
الكريم أو فى السنة مقصددا به المعنى 
الاصطلاحى المتعارف عليه فى كتب أصول 
الدين. ومع ذلك فقد شاع وانتشر وأصبح 


مضطاجا ادما راسا وان . 


الإيمان» والإسلامء واللاعتقاد : للعلماء 


تحليل ممتاز مصطلح (الإيمان) الوارد فى ِ 


القرآن الكريم والسنة المطهرة. فقد جاء 
(آمنت بالله) و(آمنت لله). والفرق بن 
الاستعمالين يكمن فى أن (الإيمان بالله) 
يفت التصديق والإات رالا عتراف بوجوذه 
سبحانه. أما (الإيمان له) فيعنى: القبول عنه 


والطاعة له. ويترتب على ذلك أن الاعتراف 


الله الي أنه أن سبق الضول و لطاع 
وهذا يعنى أن لفظ (الإسلام) يأتى مساويًا 
الفظ (الإيمان لله). ولا يأتى مرادفًا للإيمان 


لةه ادن راان ا ف 


(الإيمان) مطلقا فيشمل: الاعتقاد والانقياد 
معاء وعلى ذلك فالإيمان أوسع من الاعتقاد. 
لأنه يشمل الاعتقاد وغيره» فالاعتقاد جزء 
من الإيمان فحسب. 

وينبنى على هذه التفرقة البصيرة أن 
(الإيمان بالله) هو الذى يأتى فى مقابل الكفر 
به. أما (الإيمان لله) بمعنى: الأعمال 
والطاغات على وط ااتهندة الاه 
فنقيضه: الشقاق والعصيان دون الكفرء وعلى 
ذلك فإن تارك الاتباع مع التصديق: فاسق 
وليس بكافر, أى أن طاعات المؤمنين إيمانء 
ومعصیتهم ليست كفرا. 

كل ذلك إذا ورد لفظا الإيمان والإسلام فى 
الكلام معًا. أما إذا انفرد أحدهما بالذكرء 
شمل معنى الآخر وحكمه. 

وقد أجمع أهل السنة والجماعة على أن 
الإيمان يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصى. 


~~ YEA — 


ويرى علماء الأديان المعاصرون أن الإيمان 
بمعنى الجانب الاعتقادى الفيبى يشكل 
الجانب الأهم لأى دين على أطلس آديان 
العالم المعاصر ومللهء وهو الجانب الدى 


يسمی به الدين د 


فى القران والسنة وهى: الإيمان بالله 


وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآأخر والقدر. 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - المنهاج فى شعب الإيمانء للامام الحلیمی ت ١١٤ه.‏ بيروت. 
کا ی ف افا و ا 
٣‏ - الإيمان» لابن تيمية. القاهرة. 

ارو لدخرى: .الفا هرد 

۵ -- لسان العرب. بيروت. 


٦‏ - الإيمان للدكتور محمد عبد الله الشرقاوى» طبعة دار الجيل. بيروت. 


كما أن للإيمان آثاره الإيجابية العظيمة على 
الفرد والمجتمع» وهذه لا تتحقق إلا فى ظل 
الإيمان ولا يعرفها إلا المؤمنون» وقد شغل 
E TLE‏ 
a O Ee,‏ 
دراسات وبحودًا رصينة قلما نجد لهما نظيرا 


أ . د / محمد عبد الله الشرقاوى 


۷ - شرح الطحاوى - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: اللالكائىء الرياض. 


E 


الاد 


هى كلمة من أصل فارسى» وجمعها 
إيوانات وأواوين. ومن أشهر الإيوانات 
القديمة إيوان كسرى بالعراق» واستخدمت 
اة وفوا محا اتتا (عااحا 
للدلالة على قاعة مستطيلة المسقط الأفقى 
وغير مسدودة الوجهء ومسقوفة فى كثير من 
الأحيان بقبوء ويفتح جانبها غير المسدود 
علی فتاء غالبًا ما يكون غير مسقوقا. ‏ 

استخدم الإيوان بصفة خاصة فى عمارة 


اداس الات لاف فر ا اة 


مراجع الاستزادة : 
N‏ لسان العرب : مأدة «أون» ط دأر صادر - ببروت. 
EC‏ القاموس الحبط : مادة «أون». 


ان 


ول المدرسة على فناء مريع أو مستطيل 


فد يفتح عليه إيوان واحد هو إيوان القبلةء أو 


أكبرها إيوان القبلةء ومن أبرز أمثلتها فى 
مصر مدرسة السلطان حسن بالقاهرة»› 


ويعد إيوان القبلة بها أكبر إيوان بعد إيوان 


وعرف الإيوان فى منشآت إسلامية آخرى 
كالخوانق والمساجد. ) 


. د / حسن الياشا 


E1‏ الفنون الإسلامية والوظائف على الآثار العريية مدځخل «مدرس» : حسن الياشا. 


د فل الى القن ااا 2 خن اة دان ال ال 
۹ المدخل : أحمد فکری. 


ج 


ا 
الآيوبدون 


ا اکا اا 
الدين يوسف بن ا حکمت مصر وبلاد 
الشام والجانب الأكبر من شمالى بلاد 
الاو اين اه يا ر م هه 
۷ه/١۷١١م‏ وحتى النصف الأول من 
القرن السابع الهجرى/ الثالث عشر الميلادى. 
عرفت بهذا الاسم نسبة إلى ا بن شاذی 
ابن مروان والد صلاح الدين الذى ولد ھی 
قرية أجدانقان وهى قرية جميع أهلها أكراد 
راودية. أصلهم من دوين بلدة فى اخر عمل 
أذربيجان. والراودية بَطْنٌ من الهِدّبارنية. 

وفى إطار مواجهة الفرنج الصليبيين كان 
لابد من توحيد الشام تحت لواء نور الدين 
محمود» وساهم الأخوان ا وشیرکوه 
بنصيب كبير فى خضوع دمشق وتسليمها 
لنور الدين. 


قيام الدوله الأبوبية : 

أخذ نجم الأسرة الأيوبية فى الصعود 
NN CO E aa‏ 
شيركوه على رأس جيش إلى مصر لمعاونة 
لوين الفاطمى شاور كنك اة ضرغام. 
وانتهى هذا الصراع باغتيال الوزير شاور 
وتعيين الخليفة الفاطمى العاضد شيركوه 
وزيرًا له ولكنه لم يلبث أن توفى بعد نحو 
شهرين. فأقام الخليفة الفاطمى في موضعه 


ابن أخيه صلاح الدين يوسف الذى صحبه 
فى حملته على مصر. وقد وضع صلاح الدين 
نهاية للدولة الفاطمية وأعاد حكم مصر إلى 
حظيرة الدول التية ودعا فى الخطبة 
ETT‏ 

ويعد صلاح الدين هو المؤسس الحقيقى 
للدولة الأيوبية التى يمكن تقسيم تاريخها إلى 
ثلاثة عهود متميزة: عهد صلاح الدين لقسه؛ 
ثم عهد خلفائه الأوائل الذى استمر حتى وفاة 
au‏ خخ N Oa‏ 


عهد صلاح الدين : 

مهو اد لای ا اه او 
صورتها النهائية. والذى يحمل طابع شخصيته 
التى تعد أقوى شخصية فى الأسرة. 

وتمكن صلاح الدين من إعادة فتح بيت 
الملقدس وهزم الفرنج هزيمة ساحقة في 
E ATTEN‏ 
اة فی تحقیق را ا کر 
فی اللجد الذى بلغه اسمه فى التاريخ 
اااي 
NS‏ صلاح الدين : 

کان ادح الدين قد منح آواسط الشام 
وجنوبيها لابنه الأفضل» ومصر لابنه الثانى 


e E 


العزيز عثمان» وحلب لابنه الثالث الظاهر 
غازى. أما حماة فقد انتقلت لابن أخيه تقى 
الدين عمرء وكانت حمص من نصيب ابن 
عمه المجاهد حفيد شيركوه» وانتقلت 
الجزيرة العريية إلى حوزة شقيقه العادل أبى 
بكر. وتم توزيع هذه الأراضى إما إقطاعًا فى 
حیاته أو نصیبا معلومًا من میراثه. وحکم 
اليمن اشان من إخوته هما المعظم تورانشاه 
والعزيز طْغْتّكين. 

كان العادل أبو بكر أكبر أفراد الأسرة 
الأيوبية ستا وأبرز الأحياء منهم على 
الإطلاقء واستغل العادل النزاع الذى بدأ بين 
أبناء صلاح الذين فخلعهم واحدًا بعد الآخر 
حتى استطاع أن يجعل الجانب الأكبر من 
مملكة أخيه تحت سلطانه» وقَسُم مملكته 
أثناء حياته بين أبنائه فتولى الكامل محمد 


حكم مصر نائبًا عن أبيه» والمعظم حكم 


دمشق, والفائز بلاد الجزيرة ثم خلفه عليها 


الأوحد إلى سنة ۰۷٦ه/١٠١١م‏ وتولّى 
حكمها بعده الأشرف؛ وظلّت حلب وحدها 
فی يد أبناء صلاح الدين. 

وضعت الأسرة الأيوبية فى مصر أسس 
النظام الذى ورثه بعد ذلك المماليك لمدة ثلاثة 
قرونء فقد قطع الأيوبيون صلتهم بالموروث 


مراجع الاستزادة: 
۱ - الكامل فى التأريخء أبن الأثير: ندروت =“ دار صادر A۷‏ 


الفاظي و ادارا الق اة ا ةة 
ار کي االات فی رسظ اران 
احتفظوا كضرورة بالتراث المصرى. 

كان الأيوبيون يمثلون المذهب السنى فكانوا 
شافعية فى الفروع أشعرية فى الأصول. 
وعملوا لذلك على تشجیع بتاء «ألمدارس» فى 
مر واا و كر الاك هح الدین ارب 
آخر سلاطينهم مدرسة لتدريس المذاهب 


الأربعة. 


ويعد وفاة الملك الكامل محمد سنة 
۵ه/۲۳۸١م‏ تولى ابنه الأكبر الصالح نجم 
الدين أيوب الحكم» وتمكن من توحيد زعامة 
البيت الأيوبى تحت رئاسته على حساب معظم 
الأيوبيين فى الشام. _ 

وقام الصالح أيوب - مدفوعا بعدم ثقته 
بالأكراد - بتجنيد جيش مصرى على المماليك 
الأتراك لعب دورًا هاما فى القضاء على حملة 
لويس التاسع» التى توفى الصالح فى أثنائها 
وتولت بعده زوجته شجرة الدر. وقتل ابنه 
تورانشاه فى مذبحة على يد جنوده بعد عدة 


أشهر, ليبداً فى التاريخ عه جدید هو عهد 


«المماليك» اغتارا من عام ۷ ٦ھ ۲٤۹/‏ ام. 


آ. د/ آیمن فؤاد سید 


۲ مفرج الكروب في أخبار بنى أيوب» ابن واصل: ۲0-1 القاهرة ۲۳ ۷م 


Cahen., Cl., EI art. Ayyubides I, pp. 820 - 30. ~ 1 


NOT 


الياب العالى 


هو مقر الحكومة العتمانية» وكان يطلق 
عليه فى العهود العثمانية الأولى «ديوان 
همايون» آى الديوان السلطانى» وكان يرأسه 
السلطان العثمانى نفسه» فلما اتسعت 
فتوحات الدولة العتمانية وترامت أطراف 
أراضيها فى آسيا وآورويا كثر عدد الوزراء 


والأمراء فی دیوان ا ا لكثرة ۰ 


FE E e E EO EO 
وتبعا لمسئولياتها الداخلية والخارجية» فوضع‎ 
/ه۸۸١‎ - ۸۸0( السلطان محمد الفاتح‎ 
۱4۸۱م( تتظيمات حديدة شملت‎ — 100۱| 
ديوان همايون» ثم أطلق عليه «الباب العالى»‎ 
رأتقة رفا كه الي ا على وراه در‎ 
وأعظمهم شأنًا وهو «الصدر الأعظم».‎ 

وقد جاء فى تنظيمات السلطان محمد 
الفاتح أن الباب العالى يرتكز على آركان 
أربعة هى الصدر الأعظم. وشيخ الإسلام أو 
ای السك و اوا ا ر اة 
والنشانجی (كاتب سر السلطان). 

ويتبع كل ركن من هؤلاء الأركان هيئّة 
ا لر ر لحر 
الأعظم» وتتعلق أعمالها بشئون الدولة 
وسیادتها وولاياتها. ‏ 

ا ا 
قاضى العمسكرء وهى من العلماء والقضاة 


وتسمى «الهيئة الإسلامية» وتتعلق أعمالها 
بالشريعة والفتوى والقضاء والعلم والتعليم 
والوقف ودور العبادة والتعليم والقضاء. 

ثم الهيئة التابعة للدفتردارء وتتعلق أعمالها 
بالمال والتجارة والخراج والمقررات الأميرية 
على سائر الولايات. 

ثم الهيئة التابعة لنیشانجی» وهی الكَتاب 
المنوط يهم قيد الماليات الأميرية فى 
السجلات وضبطهاء وقيد الجلسات وفرارات 
ان و اا ات ر اد ا ا 
والفتاوی» ويرأسهم (رئيس كتاب أفندى 
حضرتلی). 

وكان الوزراء والأمراء الذين يضمهم الباب 
العالى يتمتعون بعضويته»ء ولكل منهم رأى 
وعمل. 

ريست الحتدر الا غظم ناتيا هن الساطان 
ق ازا ات الات الال و ا 2 
أعضائه وإصدار القرارات والفرمانات العالية 
بيد أن السلطان كان يجلس فى الباب العالى 
خلف ستار ليتابع جلسات الباب العالى 
ويستمع إلى ما يدور فيها من حوار. 

افدر الات التالى فر ات ت 
السلطان وخطه أو بتوقيمه فقط سميت 
«فرمانات همايونية» أى سلطانية. 


وإذا أصدر الياب العالى فرمانات بتوفيع 


TOs 


الصدر الأعظم وخطه أو بتوقيعه فقط 
سميت «فرمانات عالية» أى فرمانات الباب 
العالى. 

وكانئت جلسات الباب العالى تعمقد فى 
معظم أيام الأسبوع؛ وتبدأ عقب صلاة 
الصبح فى كل يوم من أيام هذه الجلسات. 

وكان الباب العالى لا يقر أمرا ولا يصدر 
قرارا إلا إذا كان موافقًا لأصول الشريعة 
الإسلامية, وعدم أعتراض شيخ الإسلاء 
٠‏ الت اع او اى الس كر عا اى 
قرار يصدره الباب العالى يعنى وضوح 
O I TEE ETE‏ 
اا ی 
مشكلات أو حاط بها غموض فإن الباب 
العالى لا يصدر بها قرارًا إلا إذا استندت إلى 
فتوى شيخ الإسلام (المفتى الأعظم). 

وكان الباب العالى يضم محكمة عليا 
یرآسها قاضی عسکر أفندی» ويفتى فى 
قضاياها المعضلة شيخ الإسلام (المفتى 
الأعظم)ء وهذه المحكمة تفصل في القضايا 
ذات المستوى الرفيع أو التى لها صلة بشئون 
الدولة ورجالهاء وقد أنشىء على غرارها 


مر اجع الاستزادة: 


بمصر فى العصر العثمانى محكمة أطلق 
عليها محكمة الباب العالى. 

وكان الباب العالى يضم إلى عهد قريب 
دائرة الشورىء» ودائرة التشريفات ودائرة 
الداخليةء ودائرة الخارجيةء ودائرة الأحكام 
الالة 

وفى المشرين من جمادى الأولى سنة 
۵هھھ/ مايو ۸م شب حریق عظیم فی 
الباب العالى التهم دوائر الشورى والتشريفات 
والمدل وما a‏ من أثاث فاخر وأوراق 
رسمية»ء فانتشرت فى هذا الوقت شائعات 
فحواها أن جماعة من الاتحاد والترقى هى 
ال ا فت ا نعو نک اتاتة الى ا 
مصرع صالح بك والسعاوى أفندى اللذين 
اقتحما قصر يلدز السلطانى بإسلامبول 
بمائتى ثائر لخلع السلطان عبد الحمید الٹانی 
قبل حرق الباب العالى بثلاثة أيام وقد عرفت 
هد الحاو الفافلة «خاد ق جرا غان»: 

وبعد إلغاء السلطنة العثمانية بخمسة أيام 
(۷ من ربيع الأول ١١١٠ه/‏ أول نوفقمبر 
۳ حولت مشت الاب الغالی إلى 


إدارات لوفد حكومة أنقرة. 


. د / عبد الجواد صابر إسماعيل 


E -جامع الدول (سلاطين آل عثما ن) أحمد دده منجم باشىء المولى: مخطوطة بمكتبة عثمانية بإسلامبول. حقق جزء (سلاطين آل عثما‎ ١ 
_ (V/A) على الرمال فى رسالة دكتوراة بإشرافناء أجيزت فى كلية الشريعة بجامعة أم القرى بمكة‎ 


۲ - تاريخ الملوك العثمانية والوزراء الصدور ومشايخ الإسلام والقبودانات» أحمد عرابى 


۴ - الشقائق النعمانية فى علماء الدولة العثمانيةء أحمد بن مصطفى» طاش كبرى زادة. ا ا الكتاب ال ت فد 6ھ 1۹۷0 
ا ا إسلامية مفترى عليهاء عبد العزيز محمد الشناوى (الأستاذ الدكتور): أريعة أجزاء» طبع مكتبة الأنجلو الملصرية بالقاهرة/ 


ا الشاش:: عدد القادر دده أوغلو: طبع الجمهورية التونسية ١١١٤١ه/.‏ ۰.. 
CS a 1‏ ا e‏ ۲ المحكمة الشرعية بدار الوثائق 
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اليابية 


البابية نسبة إلى الباب» والإسماعيلية 
يمون كلمة ناب للدلالة على الشيح أو 
الأساس» والنصيرية أول من أطلقوا كلمة 
باب على سلمان الفضارسى» وآما الدروز 
فيطلقونها على الوزير الروحانى الأول الذى 
دستعمل العقل الكلى . 

وقد ادعی على محمد الشیرازی آنه باب 
الإمام الفاثب الذى تنتظره طوائف الشيعة. 
وأنه باب مظهر الحقيقة الإلهية. 

ولك قى هراز غا ١١‏ هة اداو 
بعد ذلك بعام أو عامين» وتوفى أبوه وهو 
صغير فکفله خاله» ورحل به إلى بوشهر؛ 
ونعث مه إلى معله: ثم أفتتع له مشجرا»ولكذه 
انصرف عن التجارة إلى قراءة كتب التصوف 
والنجوم» وبدت عليه بوادر تدل على عدم 
الا الى ي فان تة إل 
افطع فن دة الحر ويظل جنالتا غار 
الرس لفترات طويلة مغمغما ببعض الأورادء 
واستمر على هذه الحال حتى وقع فريسه 
لنوبات عصبية ولوتات هيستيرية» والتقى 
به رجل من تلاميد الرشتى يسمى جواد 
الفاظط ان ك مح دة عن ات 
الإحسائى والرشتى عن قرب ظهور المهدى؛ 
فاستهواه حديثه» وأخذ يقرا فى كتب 
الملشعوذين والمنجمين وتأآثيرات الكواكب 
الروحية. 

وزاد اضطرابه النفسى والعصبى فبعث به 
کاله ال گرنلاء؛ اسلا کی فا وقن طات 
له المقام هناك ولفت تلامذة الرشتى انطواؤه 
وعكوفه على التهجد والتلاوةء فذهبوا به إلى 
مجلس الرشتى؛ فوجد فيه بغيته» وأعجب 


بما يقوله ويكتبه» فأخذ يقلده» وفى حلقات 
الرشتى» تاقفه جاسوس روسى فعقد معه 
أواصر الصداقة والمودة. وتبادلا الزيارات. 
وانعقدت بينهما المجالس فى جوف الليل على 
دخان الحشيش. ومن خلال هذه الجلسات؛ 
اكتشف ذلك الروسى أن الشيرازى فريسه 
سهلة. فأخذ يوحى إليه بآنه هو ذلك القائم 
الذی یبشر به الرشتی» وینادی بصاحب 
الأمر» وصاحب الزمان. 

ر کی این اتی ل ھن ایی این 
هو 5 فأجاب آنا لا أدرى وقد يكون معنا فى 
الس ته اترو ها اها 
وأخذ يلقى شباكه على الشيرازى» ليصنع منه 
لاف الود وق دل تول زر یت کین 
المجلس الميرزا على محمد الشيرازى 
فتبسمت وصممت فى دمسى أن أحعله ذلك 
المهدى المزعوم. 

ركد قفرت هته لاتا اة 
ثمرتهاء فبعد أن انتقل الشيرازى من كربلاء 
إلى بوش هر آرسل خطابا الها الروسس فى 
مايو سنة ٤٤۱۸م‏ يخبره فيه أنه الباب 
ويدعوه إلى الإيمان بأنه نائب صاحب 
العصر, وباب العلم فكان جوابه عليه : «إنه 
ا 
بابه ونائبه راجيا ألا یحرمه مما عنده من 
حقائق. ولا يحجبه عن أصوله؛ لآنه أول من 
يمن به ثم يعقب قائلا: .. وحمدت الله آن 
سعیی لم يضع هباء وأن جهودی التى آنفقت 
فيها الجهد والوقت والمال قد آثمرت تثمرتها 
وآتت أكلها. 
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وقد ساعد على ظهور الحركة البابية فى 
إيران 

١‏ - الاستعداد الذهنى الذى ينتظم غالبية 
السكان هناك من إيمانهم بانتظار ظهور 
الإمام الغائب. 

۲ - تهيئة الجو النفسى العام الذى كان 


يسود عددا کنا من الناس آنذاك نتيجة )ا 


كانت تنادى به طائفة الشيخية على يد 
«شيخيها أحمد الإحسائى وكاظم الرشتى 
اللذين كانا يكثران من الحديث عن ظهور 
الموعود الذى حان أوانه. 

٣‏ - نشاط الاستعمار الروسى بواسطة 
رجاله ومحاولته اصطناع اتباع له يأتمرون 

بأمره ويحقةقون أهدافه بإثارة القلاقل 

والبلبلة فى صضوف المجتمع الإیرانى 
٤١‏ -وجود الشخص المؤهل نفسيًا وعقليًا 
للقيام بما يطلب إليه تنفيذه وقد تحقق ذلك 
فی شخص على محمد الشیرازی (الباب). 

وأعلن الباب عن نفسه بأنه باب المهدى 
أولاء ثم أعلن بعد ذلك أنه المهدى وكان له 
أعوان أخذوا ينشرون دعوتهء فتقبلها بعض 
الناسء ورفضها الغالبيةء وبدأ صراع انتهى 
بقتل الباب. 

ولليابية تعالیم تتتاول العقائد والعيادات 
خرجوا فيها على الإسلام» وخالفوا ما جاء 
فى الكتاب والسنةء فهم يرون أن الله يحل فى 
البشرء وأن حلوله فى بشر يعتبر مظهرا إلهِيا 
فی هیکل بشری» وهذا كفر صراح» وأن 
ظهور الله فى هيكل تعدد بتعدد الأنبياء 
والرسلء وأن الظهور الأخير أتم من الظهور 
مراجع الاستزادة : 


.۲۲۷ دائرة المعارف الإسلامية المجلد الثالٹث ص‎ - ١ 
كتاب البيان الواحد - الباب التاسع عشر.‎ - ۲ 


الأولء ومن هنا يعتبر الباب نفسه أكمل 
مظهر بشرى للحقيقة الإلهية وهم يكفرون 
يؤمنون ببعث ولا بجنة ولا نار ولا حساب 
متلهم مثل الدهريين الذين تجدث عنهم 
القرآنِ الكريم حن قال [ وقالوا ما هي إلا 
حیاتنا الدنيا نموت ونحيا وما یھلکا إلا 


الدهر 4 (الجاثية .)٠١‏ 


والقيامة عندهم قيام الروح الإلھى فى 
مظهر بشرى جديد, وألفوا الصلوات 
الخمس» وجاء فى كتاب «البيان»: (رفع عنکم 
الصلاة كلها إلا من زوال إلى زوال تسع عشرة 
يوم القيامة بین یدی تقومون ثم تسجدون ثم 
تفنتون ..). ا ) 

والقبلة هى بيت الباب أو سجنه أو البيوت 
يوماء ويسمونه شهر العلاءء لأن الشهر تسعة 
غر وهاو اة هة ع ر شهروالكاة 
القائم على شئون الجماعة. 

والحج إلى الأماكن التى جعلها الباب قبلة 
لهم ويصح للرجل أن يطلق زوجته تسع 
عشرة طلقةء وعدتها تسعة عشر يوماء وإذا 
وبنات بدون تفريقء» والزوج والزوجة» والوالد 
والوالدةء والأخ والأخت. 


آ. د / محمد إبراهيم الجيوشى 


.م١۹۹۷ قليعودا إلى الصراط المستقيم - د/ عبداللطيف العبد : دار الثقافة العربية سنة‎ - ٤٠ 
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الياطسة 


اصطلاحا : الباطنية لقب شامل لفرق 
كثيرةء حقيقة اتجاهاتها واحدة» وأزياؤها 
E O TENET‏ 
الملل والنحل على أن آلقابهم خمسة عشر 
Eg N a‏ 
والمباركيةء والسبعية. والتعليمية» والرافقضه؛ 
ابا ية والااخدة والرتادقة والزدكية 
والبابكية. والخرمية, والملحمرة 
والخرمندينية» وفى زماننا نجد البابية 
والبهائية('). 

ا ا ف 
والنحل فى مختلف الكتب والرسائل أمتال 
الفرق للبغدادى» والملل والنحل للشهرستاتى. 
والفصل فى الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
وتثبيت دلائل النبوة للقاضى عبد الجبار 
الهمدانى. وفضائح الباطنية للغزالىء وقواعد 
آل محمد الباطنية محمد ين الحسن الديلمى 
المهاني. نتقول:لاشكت أن الدازستين لهذة 
الكتب وغيرها من كتب المؤرخين والعلماءء 
واجدون الكثير من حقائق عقائد الباطنية 
بوجه عام( ). 

لكن هناك رسالة صغيرة(). لا تزيد عن 
أربع وأربعين ورقةء كتبها واحد من أصدق 


فقهاء وعلماء السنة الذين عاشروا الباطنية 


بم 


فترة طويلةء وهو العالم الفقيه محمد بن 
مالك بن الفاضل الحمادى اليمانىء» آحد 
فقهاء السنة فى اليمن» فى أواسط المائة 
الخامسة للهجرة» هذه الرسالة لها خطورتها 
I ET CET N ITE?‏ 
الرسالة فهو: كشف أسرار الباطنية وأخبار 
القرامطة. وهو يؤكد لنا(). فى مقدمة 
رسالته: إنى رأيت أن أدخل في مذاهبهم 
(لأتيقن من صدق ما قيل عنها من كذبهء 
ولأطلع على سرائرهم وكتبهم ليعلم المسلمون 
حقيقتهم وهو يرى(. أن أشهر آلقابهم 
الباطنية لزعمهم أن لكل ظاهر باطتاء ولكل 
تنزيل تأويلاً. ويذكر أنهم يعرفون فى العراق 
باسم القرامطة تة ال خمدان :نن دشحت 
الملاقب بقرمط, وباسم المزدكية أيضا بالنظر 
إلى أنهم يدينون بدين الاشتراك فى الأبضاع 
والأموالء ذلك الذى ابتدعه مزدك في عهد 
عباد الساسانى» ويسمون فى خراسان 
بالتعليمية والملاحدة. وبالميمونية نسبة إلى 
ميمون شقيق فقرمط. وهو غير ميمون 
الديصانى القداح» لأنه ليس بفرع بل هو صل 
البلاء كلهء ويدعون فى مصر بالعبيدية دسبهة 
إلى عبيد الله المعروف» وفى الشام بالنصيرية 
والدروز والتيامنة» وفى فلسطين بالبابيهة 


N 


الموسوعة الإسلامية العامة م ١١‏ 


والبهائيةء وفى الت بالبهرة ااا 
وفى اليمن باليامية نسبة إلى القبيلة 
المعروفة, وفى بلاد الأتراك بالكداشية 
والقزلباشية. وفى بلاد العجم بالبابية. وأشهر 
رجالهم حمدان قرمط فى الكوفة وقد خرج 
للدعوة سنة ١٠۲ه‏ وأآخوه ميمون المبعوث إلى 


الشيعىء وأخوه آبو العباس المبعوثان للمغفرب 
للدعوة إلى عبيد الله المهدىء والحسن بن 
مهران المقنعء وذكرويه بن مهرويه صاحب 
فتنة الشام والحسن بن الصباح. 

والذى لا شك فيه أنه لم يكد يصبح 
النلصف التانى من القرن الثالث الهجرىء حتى 
كانت هذه الدعوة قد انداحت فى العالم 
الاسلاقى وسلكت اها الت ردغ 
الشريعة وعلى الإسلام» وكان الدعاة يحتالون 


الشعوذات والتخريفات HEE‏ وجنا 


بالاستغراقات والشطحات الصوفية.. وكانت ‏ 


أعلامهم بيضاءء فى الأغلب الأعم لزعمهم 

أن دينهم هو النور الخالص الذى ترج 

النفوس إليه بعد طوافها وصدق مطافها - 

كما يزعمون - مع طاعة الأئمةء حتى نهاية 
الحا غلے الارض. 


وقد وضع الدعاة وأئمتهم الكبار 
مخططًا") موافقًا لجميع عوام الناس وكان 
لدا خط بلاغات سبیة أو مراحل سبع 
وهی على وجه الإجمال: 

-١‏ مرحلة التدرج : وتمضى على هذا 
السلم السباعى أيضا لقداسة الرقم فى 
نظرهم (أ) للعامة (ب) لمن يفوق العامة قليلاً. 
(ج) لمن استمر عامًا كاملاً. (د) لمن استمر 
سنتین (هھ) لمن استمر ثلاث سنوات (و) لمن 
دخل فى أربع سنوات (ز) لمرحلة الكشف 
الأكبر. 

۲ مرا ال : وهى خاصة بالدعاة 
کن اتن اسراو وای ااه 
منهم بالإمام الذى سيظهر ليخلض العالم من 
الشرورء وعن هذه الفكرة تمذهبت دعوى 
المهدى المنتظر والرجعة بكل ملحقاتها على 
أساس من رجعة عزير ابن الله والمسيح عليه 
السلام كما يقولون. 

-٣‏ مرحلة التفلسف : على أساس 
استغلال الأفكار وتطبيقها حرفيا. وفي هذا 
امقام نجد نظرية العقل الكلىء والنفس الكلية 
وحلولها فى الناطق والنبى والأساس والإمام» 
وهى مقتبسة من الفلسفة الهللينية. 

٤‏ - إعداد الدعاة فى زى التجار والوعاظط 
او وات الجر اة جو 
EL ET‏ 
والفکری» ومع کل داع مساعدون کثیرون؛ 


(OA 


ورسالتهم فى بداياتها الأولى تقمص كل دعوة 
N Claas‏ 
لرسالتهم بعد ذلك على نهج ما يسمونه 
(بالتفرس والتآنيس والتشكيك والتعليق 
والربط والتدليس والخلع والانخلاع ثم 
ا 

ه - زعزعة العقائد فى نفوس العامة 
NEN LCE a‏ 
حول الكعبةء أو تقبيل الحجر الأسود» أو رمى 
الخاد ا 


- التأويل يما يتفق والدعوة السرية» 
منهم. وهم الراسخون فى العلم» أما الشريعة 
العقول كما يقولون. 

۷- التطلع الدائم ليل تنهار للامام 
ا ر و هه و لاوطو 
ا ا ا 

وقد وقفت الحركات الباطنية أمام القرآن 
والح ت وة ا صا و 


يعتمد فيما يعتمد على أسلحة التأويل المذهبى 
والتحريف بما يدعم التأويل ووضع الأحاديث 
النبوية الكثيرة.. ولا شك أن اليهودية من 
البداية قد تعاونت تعاونًا ضخما مع الباطنية 
فی کل حرکاتھا وسکناتها وفی کل ما نسمیه 
بالإسرائيليات حول كل المدخولات والتحريفات 
والتأويلات("). 

والذى لا شك فيه أن من ثمرات الباطنية 
ظهرت رسائل إخوان الصفا التى يقولون عنها 
رفن آي ياب د مرها اا ان م راف 
أئمتهم توجهوا إلى باب العلم: وفى أحمد. 
ليعرفهم الفرق بين الدين والفلسفة فاستجاب 
لهم وألّف رسائل إخوان الصفا فى اشتين 
وخمسين رسالة. وأخفى اسمه لأسباب 
سياسية ونشره. باسم (همايون) وحروفها 
بالجمّل تساوی (وفی أحمد) وهو أحمد بن 
عبد الله بن محمد بن إسماعيل بن جعقر 
الصادق المتوفى عام ۲١١‏ هجريةء والواقع أنها 
من تأليف كثيرين تتباين معارفهم وأساليبهم 
ومناهجهم» وتتفق قى منهجها مع المناهج 
ETR‏ 


أ. د/ عبد القادر محمود 


کک وا کف اسر ار الاطف وأخان الق انط لحف ين حالك ن الفاكل الضادن البمانى طبخت هة الرسالة رل رة ن ۲0۷ 1> 
۹م بمطبعة الأنوار بالقاهرة عن مخطوطة يرجم تأريخها إلى سنة ١٠٠۷ھ‏ تحت رقم ب ۲٠١٠١‏ متداخلة مع رسالة أخرى لمؤلف آخر وانظر بالذات 


کات ۱۹:۸ ٣١‏ نها 
٦‏ - المصدر السابق للعلامة اليمانى. 


¥ س ۸ - الفكر الإاسلامى والغلسقات المعارضة - د. عبد القادر محمود. 
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النحث العلمى 


اصطلاحًا : الدراسة المنهجية لموضوع 
معين بالاستناد إلى حقائق العلم وأساليبه. 

ولا يقتصر معنى البحث العلمى كما هو 
شاع على البحث فى العلوم الطبيعيةء وإنما 
يمتد مفهوم البحث العلمى ليشمل كل فروع 
الآداب والفنون والعلوم الاجتماعيةء وهكذا 
فإن الدراسة المنهجية لأدب من الآداب أو 
لحقبة تاريخية أو لمنطقة جغرافية تمثل بحدًا 
علمياء ومع هذا فإن الاستعمال الشائع فى 
الوطن العربى فى الفترة الحاضرة للمصطاح 
تكاد تقتصر على البحث العلمى فى مجال 
العلوم فحسب. 


التى توصل إليها الآخرون الذين بحثوا أو 


كتبوا فى هذا الموضوع من قبلء ومن الواجب 
على الباحث أن يشير إلى رأيه الذى كونه بعد 
الت كى هد ال انات سواوا 
اختلف مع ما سبقه إليه الآخرون» ويحسب 
على ابات ان تافل ووو بن هو 
ويسم هدا بحثه بالقصور, وقد شاع أن 
البحث العلمى لابد أن يؤدى إلى تحقيق 
أ هة ك مال لیر اة 


أو ابتکار عمليیات إنتاج أو منتجات جديدة 
قق بضورة اة ول تتيجة بحت واخد: 
وربما قاد البحث عن شيء إلى اكتشاف شىء 


E 


اکر 


وللحضارة الإسلامية دور كبير فى تشجيع 
البحث العلمى» وقد بدأ كثير من روادها 
تطبيق مفاهيم التجريب منذ مرحلة مبكرة. 
وحققوا فى هذا المجال نجاحات مذكورة. 

ويفرق البعض بين البحوث الأساسية 
والبحوث التطبيقية. فالبحوث الأساسية 
أسمى غرضًا وأعمق تأثيراء وتتولاها 
الخامعات وم تات اة اللمى وتانخها 
قليلة العدد لكنها خطيرة الأثرء ومن أمشتها 
البحوث التى أدت إلى تطوير استخدام الذرة 
ونواتهاء أما البحوث التطبيقية فهى تلك التى 


تهدف إلى تحقيق هدف علمى صناعى أو 


إنتاجى كتطوير منتج أو جهاز أو طريقةء 


البحوث التكنولوجية من باب التجاوز, ولا تخلو 
مؤسسة صناعية متقدمة من إدارة متميزة 


لهذه البحوثء لأنها هى الكفيلة بتجديد قدرة 


2 e 


هذه المؤأسسات على المنافقسة بل والوجود, 
وتحاط هذه الآأبحاث التطبيقية بالسرية التى 
تكفل رجوع العائد منها على المؤسسة لا على 
ها شن الو سات الناكسة: وت فط 


ا ا ا خر 


مراجع الإستزرادة: 


الانتفاع بالأختراعات والاكتشافات التى تولت 
تمويل إنتاجهاء ولعل أبرز نموذج شائع لهده 
ارت ك ا ر ا ا 


طبية جديدة. أو تطوير الأجهزة. 


آ. د / محمد الجوادى 


امات اتح الي 5 ع رن رى و ال ال ا 


RA 


اصطلاحاً : البخل هو منع السائل شيئًا 
مما فى يد المستول من المال. 

وهناك فرق بين البخل والشح» فالبخل هو 
أن ييخل الإنسان بما فی یده»› أما الشح فهو 


أن يشح على ما فى أيدى الناس» والكلمتان 
مترادفتان. وقد يقال: إن البخل ليس فى المال 


فقط بل فى جميع ما ينفع الغير. 

وقد يتشابه البخل مع الحسد فى أن 
صاحبهما يريد منع النعمة عن الغير. ثم 
يتميز البخيل بعدم دفع دق النعفة شيا 
والحاسد یتمنی أن لا يعطی سواه شيئًا . 

رالكرم من فضال المرب الى تشون 
بهاء وقد جاء فى العديد من الآيات القرآنية 
ذم للبخل والبخلاءء مثل قوله تعالى [ الّذين 
سخا وان الناس e‏ (اللاء 


مراجع الاستزادة: 


الىخل 


۷) وقوله تعالی [ سیطوقون ما بخلوا به يوم 
القيامة € (آل عمران ۱۸١‏ وقوله تعالى: 
فما آتاهم من فطله بخلوا به( (الدوبة 
(٦‏ 

کیا کر اا ا ا و اچ 
والتعوذ منه» وأنه من الصفات المرضية 
الاان: قال مجو اساة ااا 
وإثبات عادات الحيوانية. 

اور ات الیرے ادر اا 
خاصة فى العصر العباسى» وكان كتاب 
اا اط اول محا ا د 
الأدب العمربى لتحليل هذه الشخصية 


وتصويرها فى صورة قصصية. 


آ. د/ منی ابو زید 


ك الكليات انی البقاءء تحفیق ف عدنان درویش» ومحمدذ المصرى»› مؤسسهة الرسالة - بیروت ط ۲ ۲ھ / ۲ ۹۹^. 

۲ - القاموس الإسلامى. أحمد عطية الله: مكتبة النهضة المصريةء القاهرة ط ۱ - ۳٩۱۹م.‏ 

٤‏ - دائرة المعارف الإسلاميةء النسخة العربيةء نشر فى كتاب الشعب مج ٦‏ مادة (البخل)ء كتابة ۴١1131‏ .°1 ترجمة أحمد خورشيد. 
9٩‏ - معجم ألفاظ الحديث النبوى الشريف: د. محمد حسن ابو الغتوح مكتبة لبنان ۲ ھم. 


E 


ددء الوحى 


ل الح هرو لاغ و د فا 

وسرعة. فكل إعلام بشيء في خفاء وسرعة 
يسمى وحياء ولذلك جاز أن یکون ي 

فو انر قال سبحانه ل وأوحی ربك الى 
النحل أن اتخذي من الجبال بيوتا) 
(النحل 1۸). 

كما جاز أن يكون هناك وحی ا 

من البشر كما قال سبحانه ‏ وأوحینا ى آم 
ا أرضعيه) (القصص ۷). وهذا 
الوحى لغير الأنبياء لا يكون بدين شرعى. 

واصطلاحا : إعلام خفى من الله تعالى 
لأنبيائه ورسله»ء بما يريد سبحانه آن يبلغوه 
إلى خلقه من كتب» وتعاليم شرعية بطريق 
من طرق الوحى الشرعية. 

ولقد مر بدء الوحى برسول الله جيار 
بمراحل حتى جاءه الملك وهو يتعبد فى غار 
حراء كما جاء فى الحديث الصحيح عن 
ی ری عا لت ؤل 
ما بدئ به رسول الله ية من الوحى الرؤيا 
الصالحة فى النوم» فكان لا يرى رؤيا إلا 
جاءت مثل فلق الصبح ثم حبب إليه الخلاءء 
وكان يخلو بغار حراء فقيتحنث فيه - وهو 
التعبد - الليالى ذوات العددء قبل آن ينزع إلى 


أهله ويتزود لذلك» ثم يرجع إلى خديجهة 
فيتزود لمثلهاء حتى جاءه الحق وهو فى عار 
خرا فخا الك كال اقرا فال ما آنا 
بقارئ. قال: فأخذنی فغطنی (آى ضمنى) 
حتى بلغ منى الجهد (التعب) ثم آرسلنى (أى 
E NNE E EET‏ 
کا ری قال افا هما قاری 
N SEE E CPE‏ 
[افرأ باسم ربك الذي خلق (© خلق 
الإنسان من علق © اقرا اوربك الأكره 4 
قرجع بها رسول الله يهو يرجف فؤاده.. 
(البخارى كتاب بدء الوحى»ء ومسلم ك 
الإيمانء باب بدء الوحى إلى رسول الله َ). 

من خلال الحديث السابق نرى أن بدء 
الوحى إلى رسول الله حيو مر بعدة مراحل 
منها: 

تمر ان ا اة اة فان 
لا يرى رؤيا فى نومه إلا جاءت واضحة متل 
فلق الصبع تماما كما رآهاء وكانت هذه 
ااا ب کک اتی اوی وب 


ا 


ی ا ووه اله ا2 


E 


عن حكمة البدء بالرؤيا الصالحة به: «لئلا 
يفجاه الملك. ويأتيه صريح النبوة بغتة فلا 
تحتملها قواه البشرية فبداً أمره بأوائل 
خصال النبوةء وتباشير الكرامةء من صدق 
الرؤيا (إكمال إعلام المعلم ج ١‏ ص .)٤١۸‏ 

ب - مرحلة الخلوة والتعبدء وقد حبب الله 
اله الخلا فى غار حرا وها افر تة هة 
على غيره حيث يمكن أن يرى منه الكعبة 
المشرفةء وينظر إلى بيت أهله من هذا الغارء 
ولم يكن حبه للخلوة بل صادرا عن هوی فى 
نفسه» أو استجابة لطبع جبل عليهء وإنما الله 
الى هر الذى خبب ةا اا 
بالخالق سبحانه وتعالی ولیعرض عما کان 
عليه مجتمع الجاهلية من اللهو والعبث. 

ومرحلة الخلوة هذه لا تدل على أن النبوة 
- مكتسبة بالجهد والعبادةء وإنما هى هبة من 
الله الى لن ا خن كه قال يانه 
الله أعلّم حيث يجعل رساله 4 (الأنمام 
)/٤‏ کما أن ترددہ ملو على بيت أهله فيه 
جملة من الفوائد : 

منها: أن الإنسان لا ينقطع تمامًا للعبادة 
ويترك واجباته الأخرى بل عليه أن یژدى كل 
الحقوق التى استرعاه الله عليها ويوازن بينها 


مراجع الاستزادة: 


فلا يبالغ فى أداء بعضهاء ويتهاون فى بعضها 


الآخر, والمؤمن الحق هو الذى يؤدى كل ما 


عليه بدون مبالغة أو تفريط. 


ومنها: أن تزوده َو بالزاد يدل على 
صضرورة الأخن بالأسباب» فان التوكل الحقيقى 
على الله تعالى هو الأخذ بكل الأسباب الممكنة 
ثم تفويض الأمر بعد ذلك إلى الله تعالى. 
النبى َو جاءه جبريل عليه السلام وهو فى 
لذي خان © لى الإنسان من علق ت افر 
وربك الأكرم 4 (العلق E ١‏ 

ثم فتر الوحى مدة عن رسول الله لاو حتى 
يذهب عنه الخوف الذى أصابه عند لقائه 
بالملك أول مرةء وليشتد شوقه إليه» ثم تتابع 


الوحى بعد ذلك على رسول الله َه حتى أتم 


الخلق بعد بعثة رسول الله َا دينا ج 
ايوم أكملت كم دينكم وأتممت عليكم 


نعمتي ورضیت کم الإسلام دینا € (المائدة ۳). 


آ. د/ مروان محمد مصطفی 


۲ - عمدة القاری شرح صحیح البخاری لبدر الدین العینی ج ١‏ ط الحلبی الطبعة الأولی ۱۳۹۲ھ - ۹۷۲٠م.‏ 


٤‏ - إكمال المعلم بفوائد مسلم... للقاضی عیاض ج ۱ ۔ تحقیق د یحیی إسماعتل ۔ ط دار الوفاء - الطبعة الآولی ۱۹٤۱ھ‏ ۱۹۹۸م. 


E 


سے 


ددر 


قرية بدر» إحدى قرى الصحراءء على 
طريق القوافل بين المدينه ومكه» وتبعد عن 
ساحل البحر الأحمر نحو ١٤كم»‏ وهى إلى 
الجنوب الفربى من المدينة بنحو ١١١كم»‏ 
وبینها وبين مکة ۲۱۰ كم. 

وفى بدر جرت وقائع أشهر المعارك بين 
المسلمين والمشركين فى السابعح عشر من شهر 
رمضان من السنة الثانية للهجرة (فبراير 
؛هم)» وقد أنعم الله على المسلمين يومئن - 
بقيادة النبى حَوٍ - بانتصار عظيم على كضار 
قريش. الذين خرجوا من مكة يريدون القضاء 
على محمد وآأصحابه» وبذلك تنتهى 
المشكلات الدبنية والاقتصادية والاجتماعيهة 
ال دالوف الاماس واو 
قريش لهاء مقاومة آدت إلى قيام صراع 
مسلح بين الفريقين. وكانت غزوة بدر الكبرى 
اخدف الماك آلا رة كى هدا الصراء: 

إن سبب نشوب هذه المعركة المباشرء هو 
خروح المسلمين لاعتراض قافلة تجارية 
ضخمة لقريش.» مقبلة من الشام فى طريقها 
إلى مكةء وفى ذلك قال النبى َو لأصحابه 
(هذه مير لقريش فاخرجوا إليهاء لمل الله 
ينفلكموها) أى يجعلها غنيمة لكم. فخرج 


و واا وا هوا 


O CW E E 
وعلى الجانب الآخر كان أبو سفيان بن‎ 
حرب الأموى قائد القافلة رجلا شديد الحذر‎ 
والتنبه إلى ما يتوقمه من خطر اعتراض‎ 
المسلمين له فلما علم بخروجهم» غير طريقه‎ 
فورًاء وأرسل إلى أهل مكة يستغيثهم ويطلب‎ 

نجدتهم. 

وكان فى مكة أناس يتوقون إلى فتال 
محمد - َل - وأصحابه والقضاء عليهم؛ 
فانتهزوا هذه الفرصة وحرضوا قريشا على 
الخروج لقتال المسلمين» أولئك الخارجين على 
دين الآباءء والذين يهددون تجارة مكهء وهى 
عصب حياة أهلهاء ويتزعم هؤلاء المحرضين 
أبو جهل عمرو بن هشام المخزومى. وعلى 
الرغم من تباطؤ كثيرين فى إجابة داعى 
الحرب» وعدم تحمسهم لقتال المسلمين - 
وهم فى الواقع ذوو فرابتهم ومن عشيرتهم - 
فإن جيشًا كبيرًا قوامه نحو ألف رجل قد 
انطلق من مكة نحو قرية بدر» حيث يتوقع أن 
يلتقوا بالمسلمىن هنال . 

بعد أن تمكن أبو سفيان من الابتعاد 
بالقاظة عن متناول آيدى المسلمين أرسل إلى 


ET 


الخروج من مكة» فلم تفلح محاولات عقلاء 
قريش فى تهدئة أبى جهل ورفاقه»ء وإشائهم 
عن الخروج للحرب بعد أن زال سببهاء 
فتغلبوا على دعاة السلم» وزحف الجيش نحو 
بدر. 

ومن جهة آخرى علم النبى َء بإفلات 
عير قريش تمامًاء وبلغه نبا خروج المشركين 
اقتال عرض الار على ا اروطت 
رأيهم. فأجمعوا - مهاجرين وأنصارًا - على 
قتال القوم» وكلهم ثقة فى نصر الله إياهم 

وإعزاز دينه. 

ومرورا بتفاصيل كثيرة لا يتسع المقام 
ردا فة اا وان ن 
صبيحة السابع عشر من رمضان من السنة 
الثانية للههجرةء وكانت الضربة الأولى لصالح 
المشركين» ومن ثم التحم الفريقان فى قتال 
* لعدة ساعات من نهار ذلك اليوم 
اهر ارك ا اة ار 
المسلمون بمشركى قريش,. ولم يتوقف القتال 


مراجع الاسترادة: 
١‏ -القرآن الكريم. سورة أل عمران» وسورة الأنفال. 


إلا بعد أن ولى المشركون الأدبارء حيث تعقبهم 
المسلمون يأسرون من لم تسعفه سرعته على 
الفرار. وانجلت الموقعة عن خسائر جسيمة 
فى صفوف فريش؛ فقتل سبعون من 
رجالاتهم» ووقع سبعون آخرون فى الأسر 
وحصل المسلمون على غنائم كبيرة مما خلفه 
عدوهم. 

ثم أمر رسول الله بدفن قتلى المشركين. 
فوضموهم فى بئر قديمة جافة وأهالوا عليهم 
اترام تو دوا الشهد اء من امن :كان 
أربعة عشر رجلا فقط! ) 

ومما لا ريب فيه أن غزوة بدر كانت ذات 
أثر بالغ فى مسيرة الدعوة الإسلاميةء حيث 
أغطت لفن دة مون عااة ب واكدت 
اه ان الله خم ودود دو ماهو 
ثابتين على عقيدتهم وإخلاصهم لله ولرسوله 
بء ومستعدين دومًا للتضحية فى سبيل 
إعلاء كلمة الله ورفع راية دينه.. 


آ. د / محمد جير أبنو سعدة 


۲ الجامع الصحيح: البخارى: محمد ين إسماعيل (ت AV. /aT°1‏ م( طبع دار الفكر للطباعة والنشر وألتوزيم - بیروت 1ھ /1۹۹41م. 

۲ - معجم المعالم الجغرافية فى السنة النبوية - البلادى: عاتق بن غيث: دار مكة للطباعة والنشر والتوزیع بمكة ۰۲٤٤۱ه/۱۹۸۲م.‏ 

) الطبقات الكبرى - اين سعد: محمد بن سعد بن منیع (ت ۲۲۰ه/٥٤۸م): دار صادر - بیروت ۱۲۸۸ھ /۱۳1۹م.‎ -٤ 

ه - تاريخ الرسل والملوك - الطبری: محمد بن جرير بن يزيد (ت ١٠"ه/۳١۹م):‏ تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم. طبع دار المعارف بمصر 


1ھ/⁄۱۹۷1م. 


- زاد المعاد فى هدى خير العباد - ابن قيم الجوزية: محمد بن أبى بكر (ت ١١۷ه/١٠٠م):‏ تحقيق شعيب الأرناؤوط وزميله. مؤسسة الرسالة - 


بیروت ۰١٤۱ھ/۱۹۹۰م.‏ 


بمصر ۱۳۷۰ھ / ۱۹ م. 


= 


التدعفةة 


أضطلا خا اختلت الفلا كى نديد 
معنى البدعةء فمنهم من جعلها عامة تشمل 
کا ای را 
محمودا أو مذموماًء ومنهم من جعلها مقابلة 
E‏ 

والبدعة هى عمل على غير متثال سابق 
وسميت با عة لآق قاتا اعيا على غير 

والبدع إما أن تكون حسنة كما فى حديث 
عمر - وة - فى قيام رمضان: نعمت 
| هذه. آو بدعة سيئة» والتى فقيل عنها: 
إنها أصغر من الكفر وأكبر من الفسق. وكل 
بدعة تخالف دليلاً يوجب العلم والعمل به 
فهى كفر. وكل بدعة تخالف دليلاً يوجب 
لیل اھا کے اال وت کف 

وهذا التقسيم للبدعة آخذ به الإمام 
ااي عدا اا ها 
ELD ENTE ETS‏ 
محمود» وما خالف السنة فهو مدذموم. 

ويشير الشاطبى فى حديثه عن البدعهةه 
إلى آنها طريقة مخترعة فى الدين تضاهى 


مراجع الاستزادة: 


الشريعة»ء يقصد بالسلوك عليها المبالغه فى 
الا ةما 

وقد قسم العلماء البدعة إلى أقسام كثيرة. 
وباعتبارات مختلفة. فمنهم من قسمها إلى 
حقيقية وإضافية» ومنهم من قسمها إلى 
واجبة ومحرمة. ومندوبة ومكروهة ومباحهء 
ومنهم من قسمها إلى عملية واعتقادية 
وقولية. ومنهم من قسمها إلى تركية وفعليهء 
ومنهم من قسمها إلى عبادية وعاديةء كما أنها 
تقسم بحسب الزمان والمكان. مثل البدع 
الر روو ااتجك الخراد ر عير دا 

ولا ينبغى آن يسمى الشيء بدعة إلا إذا 
کان یا عملا حت جدود ا لم یکن ااه 
النبى - ية - وصحابته» أما ترك شيء مما 
كان عليه النبى وخلفاؤه فلا يسمى بدعهة»ء بل 
ETE‏ 

والبدعة الدينية تكون فى الأصول المتفق 
عليهاء آما الفروع التى هى محل الاجتهاد 
ST ONE ER CET‏ 
بالبدعهة. 


آ. د/ منی احمد ایو رید 


١‏ -- الكلیات لأبى البقاء : تحقيق د. عدنأان درويش› ومحمد المصرى» موسسة الرسالة - بيروت. 

۲ - التعريفات - الجرجانى: تحقيق أبراأهيم الأبیارى» نشر دار الكتاب العربى بيروت ط ١‏ 0 
٣‏ - معجم ألفاظ الحديث النبوى الشريف - د. محمد حسن أبو الفتوح - مكتبة لبنان ١١١٠م‏ 

٤‏ - التصوف الإسلامى الصحيح - عبد العزيز أحمد منصور _ القاهرة ۱ ۹۹م. 


E 


بدهیى 


لغة : هو الأمر المعلوم فى أوليات العقول. 

واصطلاحا : هو الذى لا يتوقف العلم به 
على دليل خارج عن مجرد تصوره فى الذهن. 
وهو يرادف العلم الضرورى» ويقال: بديهى, 
بدهى» البديهيات, أو هو الذى لا يتوقف 
حصوله فی الذهن على نظر واستدلال. 

وفيل عنه: مالا يحتاج العلم به - بعد 
توجه العقل إليه - إلى شىء أصلاً فيكون 
أخص من العلم الضرورى: مثل تصور العقل 
لمعنى عدم التناقض (اجتماع الحرارة 
والبرودة) والتصديق بأن النفى والإثبات» أو 
الحركة والسكون لا يجتمعان على شيء واحد 
فى آن واحد» ولا يرتفعان عن الشيء الواحد 
فی آن واحد. 


مراحع الاستزادة: 

١‏ -التعريفات للجرجانى. 

زسالة الحفون لإ نتا : 

٤‏ - المعجم الفلسفى ط دار الثقافة مراد وهبة وآخرون 
ه - الكشاف للزمخشرى. ` 


الأمرء بدهنى بكذاء وهو ذو بديهةء وأجاب 
الأمر على بديهته» وله بدائع وبدائه» وهو أمر 
معلوم فى بدائه العقول» أى أولياتها. 

ولا يقال ذلك إلا على اليقين الجازم الذى لا 
يقبل الشك فى تصوره. والأمر البدهى هو 
الدى يفرض نفسه على العقول لشدة وضوحه 


ولا يجد العقل مفرا من قبوله. 


ومن البديهيات الأمور الأولية, والمبادئ 
العقلية الأولىء والضروريات» مثل: الكل أكبر 
من الجزءء الأب أكبر من الابن» عدم الجمع 
ولقد شاع فى النسبة إلى بديهة بديهى 


أ. د / محمد السيد الجليند 


N 


المزيز ظوجاء بكم من البدو 4 (يوسف 
(١ ۰‏ والبادية؛ فضاء واسع فيه اغى والماي 


والنسبة إلى بدو : بدوى على غير قياس,؛ 


والأنثى بدوية. وجممع بادية بوادء وهى 
المنجد('). 


اض طلا خا :كانت تطلق ها دة 
جنوب غرب آسيا من الجزيرة العربية» وهى 
ا 
متهم قبائل قيس فی شمال بلاد السرب: 
واليمن فى جنوبها. 
ويقصد بهم حالياً: أهل الجزيرة المربية 
ووسط آسيا وشمال أفريقيا من الرعاة 
ا a‏ 
حيث يعيشون فى مناطق جافة وشبه جافة 
حيث لا تسمح الأحوال الأيكولوجية إلا بحياة 
الظعن والحركة(). 


۲ - أنماط من البيئات» جمال حمدان» عالم الكتب» القاهرة. 


مراحع الإسترادة : 
١‏ ك المغجم الوسيط مجمم أللغة العريية :ط٣‏ مادة بدو الكت ٤١‏ 


السدو 


وان الاغتماد علن خعوانالخمل 
والتحمل (الجمل) وحيوان الكر والفر 
(الحصان)» فكانت ثقافة وحضارة خاصة 
تميزت بمميزات قائمة على مكونات هدين 
الحو ان ك لاء واا ولاو وها ا 
دلت 

کل هذا كان قبل آن يظهر زيت البترول؛ 
ويستخرج بكميات كبيرة منحت لسکان هده 
اللاك كل كير ا فد حات الدرات 
كوج اة مها ل الال واه 
را 

خط ن هدةاتاطن ا هرا 
البترول يشغلها الوطن العربى ومعظم العالم 
الإاسلامى» فكان أن أصبحت نعمة ومنحة 
الله لفرت واا او ا وا ارح 
لهم حتی یکونوا آهل تکافل وتعاون. 


أ. د / فاروق عبد الجواد شويقهة 


Gaisfcond John (ed.) : Atlas of Mon. London, Mopshall covendish Books, 1978. — Y 


E 


البديع (علم) 


لغة : الحديث والجديد والمخترع على غير 
ل ا 


واصطلاحا : علم يعرف به وجوه تحسبن 


الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال» 


وإيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة فى 
ونوخ الذلالة: 

و و ع ا نن 

لح انظ رد كن انراج 
الن اا اككر س رر ن اا ر 
وز يره ف و 
ل وجزاء سيئة سيئة مثلها ) (الشورى .)٤١‏ 

فقد اتحد اللفظان واختلف المعنى» 
فالسيئة الأولى هى الجريمة والسيئة الثانية 
هى العقاب عليها. 


١‏ - لسان العرب» اين منظور؛ مادخ (بدع) دار صادر بیروت. 
۲ - شروح الد لتلخيص. 


مراجع الاستزادة: 
١‏ - العمدة لابن رشيق. 

۲ - معاهد التنصيص - الصناعتين لای هلال العسکری. 
۲ - مفتاح العلوم للسکاكی. 

٤‏ - التحرير والتحبير لابن أبی الأصبم. 

نف الا ن اناا ر اي 


والقسم الثائى: البديع المعنوى: وهو ما كان 
التحسين فيه راجعا إلى المعنى آكثر من 
الطباق» كما فى قوله تعالى: إن فى خلق 
السموات والأرض واختلاف اليل والنهار 
لآيات لأولى الألباب 4 (آل عمران 3 
البديع ھی الآية يەن : السموات والأرضء» والليل 
والنهار» لأنهما من الأضدادء فالسموات تضاد 
الأرض: والليل يضاد النهارء والبديع عامة هو 
أ حد علوم البلاغة الثلاثة. وهى على الترتيب: 
المعانى - البيان - ثم البديع. 


آ. د / عبد العظيم إبراهيم المطعنى 


— ۷. 


الي 


ا 
صدقت» وبر والديه: وسع فى الإحسان 
إليهما وا و اي 
ا کا کی 
E‏ 

واصطلاحا : اسم جامع للخيرات كلها. 
يراد به التخلق بالأخلاق الحسنة مع الناس. 
بالإحسان إلنهم وصلتهم والصدق معهه» ومغ 
الخالق بالتزام أمره واجتناب نهيه. 

والبرً يطلق ويراد به العمل الدائم الخالص 
من الماتم. ويقابله الفجور والإثم. وهو اسم 
جامع للشر. 

وقد حثت الشريعة الإسلامية على الأمر 
بالبر والحض عليه فهو خلق جامع للخير. 
حاض على التزام الطاعة. واجتناب المعصية. 
قال تعالى: # ليس البر أن تولوا 
قبل المشرق والمغرب ولكن لبر من 
بالل رالير م الاخر والملائكة اک 
والنبيين وات ّى امال على حبه ذوي القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل والسائلين 
وفي الرقاب وأقام الصلاة وآتى الركاة 
والموفون بعهدهم إذا عاهدوا والصابرين في 
لاسن والضراء وحين اباس أولئك الذين 
صدقوا وأولنك هم المتقون ¢ (البقرة ۱۷۷). 

وذكر القرطبى فى تفسيره: أن البر اسم 
جامع للخير وتقدير الكلام» ولكن و 
آمن» وذلك أن النبى َو لما هاجر من مكة 


إلى المدينة وفرضت الفرائض وصرفت القبلة 
لوداو ع 
فأفادت أن البر ليس كله بالصلاةء ولكن الير 
بالایمان باللّه إلى آخرها من صفات الخير 
الجامعة. وقوله: طوتعاونوا على البر 
والشقوى ولا تعاونوا على الإْم والعدوان ) 
(المائدة .)١‏ قال الماوردى: ندب الله تعالى إلى 
التعاون على البرء وقرنه بالتقوى لأن فى 
ST E‏ 
ومن جمع بين رضا الله تعالى ورضا الناس 
فقد تمت سعادته وعمت نعمته» وأنشد أبو 
اكه اة اهي 
الناس كلهم هيال الله تحت ظلاله 
فأحبهم طرًا إليه أبرهم لعياله 

وفى الحديث الذى رواه النواس بن سمعان 
قال: سأالت رسول الله ل عن البر والإثم: 
فقال رسول الله بَيةٍ: (البر حسن الخلق, 
والإثم ما حاك فى صدرك وكرهت أن يطلع 
عليه الناس) (رواه مسلم). 

فالبر يكون بمعنى الصلةء وبمعنى اللطف؛ 
ا ا 
وهذه الأمور هى مجامع e‏ 

والبر نوعان: صلةء ومعروف . 

فأما الصلة فهي التبرع ببذل المال فى 
الجهات المحمودة لغير عوض مطلوب» وهذا 
يبعث عليه سماحة النفس وصفاؤها. ويمنع 
منه شحها وإباؤها؛ قال تعالى: # ومن يوق 


E 


(الحشر .)١‏ 
راا اروف كيين عن اون 
والعمل» فأما القول فهو طيب الكلام» وحسن 
) البشر. والتؤدة جل القزل) وها عة 
عليه حسن الخلق ورفّة الطبعء وأما العمل 
و او ا ع ان و ی 
فى النائبة؛ وهذا يبعث عليه حب الخير 

:واا السلا ا 


ومن البر : 

١‏ - بر الوالدين وطاعتهما وصلتهما وعدم 
عقوفهما والإحسان إليهما مع إرضائهما 
بفعل ما یریدانه ما لم پكن إثما لقوله تعالی: 
لإ وقضي ربك لا تعبدوا إلا إياه وبالوالدين 
إحسسانا 4 (الإسراء .)۲١‏ فقد أمر الله 
سبحانه بعبادته وتوحیده» وجعل بر الوالدین 
مقرونا بذلك, والقضاء بمعنى الأمر والإلزام 
والوجوب» ولقوله: وا ن اشکر لي ولوالديك 
إلي المصير4 (لقمان )٤4‏ فقد قرن 
ووا کو د ا ا 
الإيمانء وشكر الوالدين على نعمة التربية. 

وعن ابن مسعود قال سألت النبى كلة: 
(أى الأعمال أحب إلى الله عزوجل؟ قال: 
الصلاة على وقتهاء قال ثم أى : قال بر 
الوالدين» قال ثم أى؟ قال الجهاد فى 
سبیل الله ) (رواه البخاری) فأخبر كلو أن بر 


١‏ - المعجم الوسيط. مجمم اللغة العربية ٠١/١‏ دار المعارف ط ۳ القاهرة. 


الوالدين أفضل الأعمال بعد الصلاة التى هى 

و الأيتام والمساكين والضعفاءء وذلك 
بالإحسان إليهم والقيام على حقوفهم وعدم 
تضييعها لقوله اا (الساعى لی الأرملة 
والمسكين كالمجاهد فى سبيل الله..) (رواه 
مسلم) ولقوله: (أنا وکافل اليتيم فى الجنه 
هكدا وأشاربالسبابهةه والوسطی ورج 
0 ا 
من الفساد aT‏ ولعنِ من يقطع رحمه. 
فی قوله تعالی: فهلٍ عسيتم إن توليتم أن 
تفسدوا في الأرض وتقطعو| آرحامکم 9© 
أولفك الذين لعنهم الله قَأصمَهم رأعمى 
أبصارهم € (محمد ۲۳-۲۲). 

غ الحج المبرور؛ وهو الحج المقبول الذى 
لا يخالطه إثم ولا رياء لقوله َة (الحج 
المبسرور ليس له جزاء إلا الجنة) (روام 

e‏ وهو أن يصدق فى يمينهء 
فيأتى بما حلف عليه قال تعالى: ولا 
تفضا الأبمان بعد تر کیدها وقد جعام ال 


ا ا 


- البيع المبرور وهو الذى لا غش فيه ولا 
خبانة. 


ey 


(هيئة التحرير) 


۲ - تفسیر القرطبی ۲۲۸/۲ ۲۳۹ طبعة مكتبة السلام العالميةء ودار الثقافة ط ۱ - ۱۹۸۱م. 


¥ دب الدنيا والدين» الماوردى ص Af‏ 


.۱١١/١١ شرح النووی على مسلم‎ - ٤ 


ادب الذشا والدنن جن 1۸٤‏ كا 


~~ VY — 


دراعة الاستهلال 


البراعة لغة : كمال الفضل. 

والاستهلال لغة : الابتداءء كمافى 
اللسان(١.‏ 

واصطلاحا : ضرب من ضروب الصنهة 
ال همها راء اسان ها الر 
وجهابذة الألفاظ. بأن يبدا المتكلم بمعنى ما 
يريد تكميلهء وإن وقع فى أثناء الكلام. 

وقد ذكر ابن المعتز فتا فى محاسن الكلام 
موا ج ا وو 
ال ا ا ا ي ا غر 
اذا ويد ادها ال حا 
غرضه فيها. 

CT PIA REECE 
والبليغ إذا افتتح رسالةء أن يكون ابتداء‎ 
کا على اا ا دا و ا‎ 
کی ا ا ا ا اک‎ 
صحيح المعنى» أقبل السامع على الكلام‎ 
فوعاه» وإلا عرض عنه» وإن كان الباقى فى‎ 
غاية الحسن().‎ 

و «براعة الاستهلال» فرعا E‏ 
ا خرو مها هي وجا ت ت 
تين الرطى آ ودرا ااا اخ 


فو بحسو ا ف ا اغ ا واف 


حف ا ا رط که 
غير أن الخطيب القزوينى لا يرى فرفا 
بىن ا الايتداء ويراعهة هلال 
فكلاهما سشيءَ وأاحد› ويآيهما ا 
المقصود؛ و یسمی براعة الاشتىلال 0 
ESET E E TT‏ 
ومفرداتها؛ رآيت من البلاغة والتفنن فى 
معنام("). 
فمن الأمثلة القرآنيةء قوله تعالى : 
(الإاسراء ۷). 
ل ليس لهامن دون الله كاشفة) 
(النجم 0۸(. 
(البقرة .)۱١۸‏ 
ومن أمثال السنة النبويةء قوله َل : 
(الحلال بين والحرام بين) 


(خيرالأمور أوساطها) 


e 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۱۸ 


( ل ضرر ولا ضرار)(“ 

ومن الأمثال الشهيرة التى سارت على وجه 
الدهرء فولهم : 

(تسمع بالمعيدى خير من أن تراه) يضَرّب 
مثلاً للذی رؤيته دون السماع به. | 

وفولهم (أسمع جحعجعة ولا ری طحتا) ای 
أسمع جِاَبّة ولا أرى عملا ينفع. 


وقولهم (مواعید عرقوب) وهو رجل یهودی 


من خیبر کان يعد ولا يفی» فضربت به العرب 
اتل 

وقد اتفق أصحاب الذوق السليم على أن 
التمثيل إذا جاء فى أعقاب المعانىء سواء كان 
المعنى ا أو دما AEE‏ أو افتخارا: 


اعتذارًا أو وعظًاء کساه أبهة ورفع من شأانه»› 


فتتحرك النفس إليه ويهفو القلب له وهكذا 


الحگم إذا استقرأت فنون القول وشعوبه(“). 


آ. د/ عبد القادر حسان 


۲ 7 تحریر التحبير لابن بی الإصيع اللصرى؛ کے 4 ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 


٣‏ - البديم لابن المعتز ص ۷۰١‏ ط کراتشكوفسكى. 

٤‏ - الوشاح للکرمی ۲٣٤/٣‏ ط ٠۳۷١‏ ه.. 

٥‏ - معترك الأقران للسیوطی ۷٠١/١‏ ط مصر. 

- الإيضاح للخطیب القزوینی ص ٤۸١‏ ط الآداب. 
۷ - التبيان للطيبى ص ٠٥١‏ طبعة عالم الكتب. 


۸ - کشق الخفاء ومُزيل الإلباس للعجلونى 1/1 0۹ ط مصر ۱۲٣۲‏ ھے. 


٩‏ - أسرار البلاغة لعبد القاهر الجرجانى ص ١١١١١١٠١‏ ط جدة. 


— VE - 


البرير 


قفا ار الحماعا ال اقات 
أحقاب بعيدة فى الشمال الإقريقى فى 
E E CE NT‏ 
آلا لين را :وهاو ا کا دا 
لفظة المغرب بمدلولها العام. 


١‏ - فالسلاوی ينسب كلمة بربر إلى بر بن 
قبس ا 
اترت ی و مان مر رت اا جن 
بالبربر والبريرة بلسان المرب هى اختلاط 
اللأصوات غير المفهومة(). 

٣‏ - كلمة برير مآخوذة من لفظ برباردس؛ 
RNS ET‏ 


وعاش البربر على شكل جماعات ويعضهم 
o I O ASE RE‏ 
كالرومان والوندال وغيرهم» والغالبيةه عاشت 
على شكل فبائل وجماعات. واتخدت من 
سهول وجبال المنطقة موطتا وسكتا. 


والباحث فى الجذور الأولى لشعب البرير 


وموطنهم الآا اي بح ان وا اف 
أقوال المؤّرخين» فقابن حزم قال: إنهم من 
بقايا ولد حام بن نوح ووت اف 
منهم آن موطنهم اليمن( وابن خلدون يذكکر 
أن فلسطين كانت موطنهم الأول( وابن 
خرداذبة يشير إلى أن مواطنهم الأولى 
فلسطبين» وبمناقشة الأراء فی ذلك يمكننا أن 
نستخلص أن جيل البربر كغيره من الأجيال 
التى عمرت الأرض وساحت فى آرجائها؛ 
طلبا للرزق وسعيا وراء العيش ثم اتخذت لها 
موطتا فى أرض المغفرب حيث تناسلت 
وتکاثرت . 

وقد قسم النسابون المرب البربر إلى 
شعبين كبيرين» يقول ابن خلدون: «وأما 
شعوب هذا الجبل وبطونهم فإن علماء 
النسب متفقون على آنهم صنفان عظيمان 
وهما: برنس ومادغيس ويلقب مادغعيس 
بالأتبر فلذلك يقال لشعوبه التبرء ويقال 
اکن ا ری تا ار 
اختلف المؤّرخون فى تعليل انقسام البربر إلى 
هذين القسمين؛ وربما كان مرجع ذلك أن 
قبائل التبر تغلب عليها صفة البداوة 
فمواطنهم الوديان العالية والوطيئة وكذلك 


— Vo — 


اطق ال رع وة وة الرهودة الى تد 


امتدادا متصلاً من طرابلس إلى تازاء وكذلك ‏ 


ينتشرون فى أقاليم النخيل الممتدة من 
ذافن إلى السرس الأقصي وهم دان 
رون اة سان القرى والدراء. 

أما قبائل البرانس فتغلب عليها صفة 
الحضارة؛ إذ تنتشر الغالبية منها فی مناطق 
السهول التى تحيط بالساحل وكذلك المناطق 
الا ل تن عبر ارت 

وأما أشهر قبائل التبر فهم: زواغة وزوارة 


ولواتة ومزاتة وتفوشة. ومفيلة وزناتة ومطغرة 


أن السلا الاما في غار الفرب الاتضي 6/٠‏ 
۲ - جمهرة نساب العرب ص ٤1١‏ . 

٥ه‏ - ابن خلدون: العبر ۹⁄/۷. 

۰ .۸۹⁄۱ المصدر السابق‎ - ٦ 


وغيرها وأشهر قبائل البرانس: المصامدة 
وغمارة وأورية وكتامة وصنهاجة وغيرها. 

وقد أشار ابن خلدون إلى حياتهم فهم 
يسكنون فى بيوت من الحجارة أو الطين أو 
الشعر» ويشتغل بعضهم بالرعى واخرون 
بالزراعة(') وقد جبلوا على كثير من الفضائل 
الإنسانية منها حماية الجار ورعى الأذمة 
والوفاء بالقول والصبر على المكاره والثبات 
فى الشدائد ورحمة المسكين وبر الكبير 
وتوقير أهل العلم وقرى الضيف وعلو الهمة 
الت 


آ. د/ حسن على حسن 


V1 


الدردة 


الخة og Sa aa‏ 
والبُّرّد» بضم فسكون: ثوب مخطط جمعه 
آبراد» وانرد ا 

وقيل : إذا جعل الصوف شقهة وله هدب 
فهى بردة('). 

وفى حديث سهل بن سعد آنه قال للقوم: 
أتفرون اا ال ات ج ا 
فقال سهل: هى شملة منسوجهة فيها 
حاشيتها. (رواه البخارى)(' والشملة: شقة 
من الثیاب ذات خمل - أى آهداب - يتوشح 
بها ويتلفع. 

واصطلاحا : حبن يذكر لفظ (البردة) 
يتبادر منه بردة رسول الله َو وما يتعلق بها . 

وه ا رمل اله ا رن حه 
اليردة الكعبية والبردة الأيلية. 

| - أما البردة الكعبية: فقد روى أن كعب 
ابن زهیر كانت له ملاحاة مع أخيه بجير حين 
أسلم» تمرض فيها لأبى بكر نة فكتب 
بجير إليه يحذره قائلا: إن كانت لك فى 
نفسك حاجة فطر إلى رسول الله جيه فإنه 
لا يقتل أحدا أتاه تائباء فقدم على رسول الله 
َة وأنشده قصيدة يظهر بها إسلامهء 
ويمدحه فيهاء وهى قصيدة مشهورة مطلعها : 
بانت سعاد فقلبى اليوم متبول 

متیم إثرها لم يد مکبول 


فعفا عنه الرسول َل وأعطاه بردتهء 
ولذلك E‏ هذه القصيدة باليردةء وحددت 
يعض الروايات أنه ألقاها إليه عند فوله: 
إن الرسول لسيف يستضاء به 

مهند من سيوف الله مسلول 
يقول ابن كثير: وهذا من الأمور المشهورة 
جداً ولكن لم أر ذلك فى شيء من هذه الكتب 
E U a ad‏ 
فلما كانت خلافة معاوية بن أبى سفيان 
بعث إلى كعب بن زهير: بعنا بردة رسول الله 
ية بمشرة آلاف» فوجه إليه: ما كنت لأوثر 
دشوبا رول .الله کے آخدا ا فلما مات عب 
بعث معاوية إلى أولاده عقن لقاو 
البردة()» وهى التى يلبسها الخلفاء فى 
العيدين(). 

۲ - وأما البردة الأيلية: فقد روى أن أبا 
الغناسن عد الله بن محمد اشتراها بثلانادة 
ار واا هی ایر ال وا ا ادا 
بنى العباس. 

فالبردة التى كانت عند العمباسيين قد 
تكون هى الكعبية»ء ورثوها من الأمويينء أو 
الأيلية.ء اشتراها أول الخلفاء العباسيبن؛ إذ 
كانت عندهم بردة واحدة أحرقها هولاكو(). 


ويروى حسن إبراهيم حسن أن الكهبية 


ا 


بيعت للمنصور العباسى بأربعين ألفا ولاتزال 
فى القسطنطينية إلى اليوم")ء فلعلها إحدى 
هاتبن البردتين. 
ولا كانت قصيدة كعب قد أجيزت من 
رسول الله لا ببردته» وكانت مخصصة 
,اة ققد أت ها ال عر ء موااخحك 
لرسول الله َه دليلا ينسجون على منواله 
القصائد فى مدحه» تقرياً إلى الله وتنفيسا 
عن عواطفهم» وما يزال ذلك دأبهم. 
ومن أشهر القصائد فى ذلك قصيدة 

(بردة المديح) للامام شرف الدين أبى عبداللّه 
محمد بن سعيد بن حماد البوصيرى 
الصنهاجى» ومطلعها: ٠‏ 


أمن تذکر جیران بذی سلم 
مزجت دمعاً جرى من مقلة بدم 


وقد كان أحد أبويه من بوصيرء وثانيهما 
من دلاص» وكلاهما بمصر الوسطیء ولد 
سنة ثمان وستمائة هجرية ۲٠١١م‏ وتوفى 
سنة ست أو أربع وتسعين وستمائة للهجرة 
٦م»‏ وقد لقیت قصیدته هذه قبولاً عاما 
من المسلمين, حتى عقدوا لقراءتها المجالس, 


ورتبوا لها طرق الإنشاد. معتقدين فى 


۱ - لسان العرب لابن منظور مادة (برد) ط دار ا 


بركاتهاء حيث إن ناظمها كان قد أصيب 
بالفالج حتى أبطل نصفه» وأعيا الأطباء 
فصح عزمه على أن ينظم قصيدة فى مدح 
الملصطفى بيو يتشفع بها إلى الله ويرجو منه 
Sa an‏ 
الصطفى ييو فى منامه يمسح عليه بيده 
المباركة. ويلفه فى بردته الشريفة فعوفى 
لوقته. 

وكما كانت قصيدة كعب بن زهير من عيون 
الشعرء كانت بردة البوصيرى؛ حتى رأى فيها 
الشعراء المجيدون مستوى رفيعا يتبارون فى 
ساحته.ء سواء بالمعارضة أو التشطير, أو 
NEA ga‏ 
ميدانا لفنونهم العلمية؛ لغوية وأدبية وحديثية. 
وغيرها حتى جاوزوا السبعين عدداء ومن 
أشهر من عارضها فى العصر الحديث أمير 
الشعراء أحمد شوقى بقصيدة ا 
مطلعها : 
ريم على القاع بين البان والعلم 

أحل سضك دمى فى الأشهر الحرم 


آ. د/ عبد الفتاح عبد الله بركة 


۲867 کر ۷ ط دار العارف بصو‎ a الشعر والشعراء‎ - ١ 


بدمشق. نشر على نفقة مير دولة قطر: 
¥ امرجم السابق نفسه. 


— YVA — 


البرزخ 


لغة : بقصد به كل ما يحجز بین شيئين آو 
کاو وقد ورد ابر 2 وا اک فی 
اقرا لکرم فى د وله تسالی: ‏ مرج 
البحرين يلتقيان 9© بينهما برزخ لأ يبغيان » 
(الرحمن )۲١ ٠۱۹‏ وقوله تعالى # وهر الذي 
مرج البحرين هذا عذب فرات وهذا ملح 
اجاج وجعل بينهما برزخا 4 (الفرقان 0( 

فلات :طا كى اة ال دة هن 
مرت ااافا إلى دولك غه ال 
الا ودود ار وة الى 
القرآن الكريم مرة وأاحدة فى فوله تعالی: 
# ومن ورائهم برزخ إلى يوم يبعثغون 4 
(المؤمنون .)٠٠١‏ ولا يعد البرزخ SDE‏ 
منازل الدنيا أو الآاخرة تك علماء الكلام. 
وهو نوعان: زمانی وهو الفترة الممتده بین 
الموت والىعث» ومكانى وهو:القير. 

وللبرزخ عند الصوفية أيضا مراتب حسية 


مراحم الاسذزأدة : 
س ألقأموس الحبط للغفيروز آیادی. 
۲ - تفسير الترطبى (الآية la‏ من سورة المؤمنون). 


ويراد به المعنى الدينى وهو:العالم الكئى 
ا ل 
منازل الآخرة. كما يطلق على العالم الذى 
ترحل إليه الأنفس والأرواح فى حالة النوم؛ 
ويستعمله ابن العربى فى عوالم عديدة 
اوا ا بها با او ر عا 
الجبروت الذى يفشصل بين عالم الملك 
والملكوت» وهذا البرزخ قاصل وجامع فى ان 
واحد. وهو قابل للمتضادات» فهو: لا موجود 
ولا معدوم» ولا معلوم ولا مجهول» ولا منفى 
ولا ثابت. 


ومن برازخ ابن العربى أيضا : 

ادر عا ال 

۲ - برزخ الثبوت «وهو الفاصل بين مرتبه 
العدم ومرتبة الوجود». 

۲ - برزخ العالم المشهور بين عالم المعانى 


والصور. 


ا ر آ حمد الطبب 


وای کی رچ الكبرى للسنوسى ط . الحلبى . مصر› SS TEN‏ 


٤‏ - لطائف الإعلام باشأرأات هل الإلهاح للقاشانى (١/ماأدة‏ برزخ). 
e.‏ الفتوحات الكرة لان رچ TV T.E/‏ 


ج 


الىرهان 


اصطلاحًا : هو استدلال ينتقل خلاله 
الذهن من قضايا معلومة يقيتا إلى قضايا 


أخرى مجهولة. 


وقيل: هو استدلال ينتقل فيه الذهن من 


قضايا مسلمة إلى أخرى تنتج عنها ولازمة 
الوا رورا ٤‏ 

وهو الحجة القاطة الى تفط ب 
الخصوم» ويقال: برهن عليه إذا أقام عليه 
الحاو ال ر ا 
حجة صاحبها على صحة إيمانه. 

والبرهان بيان الحجة وإيضاحها. وهو 
أنواع: ) 

| - برهان إِنّی؛ وهو ما یفید وجود ا 
دون بيان لعلة وجودهء فيكون الحد الأوسط 
فيه يفيد تصديق الحكم فقط دون أن يبين 
علة وجوده» فهو يبين السبب فى العقل دون 
الوجود والإنية هى ثبوت الحكم» ولا تفيد 
ر الان هه ى قن را 
فإن الإنية تفيد تصديق البرهان ولا تبين 
الت ف دالت 

۲ - برهان «لا»» أو البرهان اللَمّىء وهو 
ما يفيد علة الحكم بسبب بيان ارتباط 


الذى هو علة الحكم وسببهء وسمى برهائًا ليا 
لأن اللمية هى العليّة الكامنة فى السؤال «لا» 


وهو أحق البراهين؛ لأنه يعطى سبب الوجود 


والعقل معاء والعلم الق لفحل الف 


۲ - برهان الخْلّف (بضم الخاء وفتحها) 
وهو ما يفيد ثبوت الحكم المطلوب بإبطال 


نقيضه» لأن إبطال أحد النقيضين يشبت 


الحكم للآخر, ويكون تصديق الحكم خلقًا 


لإبطال النقيض, وتاليًا له. وكثيرًا ما يستعمل 


هذا البرهان فى الرياضيات الهندسية. 

٤‏ - برهان «راجع»» وهو نوع جديد من 
البرهان يرجع فيه الفعل من فروض أولية 
بدهيةء لا يمكن للعقل إنكارهاء بحيث يتم بها 
إات الطوب وراسطة نشال الح من 


بالاستقراء الرياضى. 

٠‏ - برهان المماثلة. وفيه ينتقَل العقل من 
إثبات حكم لشيء آخر, بناء على التماثل 
القائم بينهماء والتشابه فى الموضوعات . 
الداخلة فى البرهان. أو ا الشبيه 


~ YA: — 


أخرى بحسب نوع المقدمات التى يتركب منها 


اليرهان. 


٣‏ - برهان خطابی؛ ما كانت مقدماته 


مظنودهة أو مقبولة ل6 الجحمهور. 


مراجع الاستزادة: 

ا ا 
۲ ا رسالة الحدود لابن سينا . 

شارات رالات لان سنا 
رال الک ا ن وای رة 
ه - التعريفات الجرجانى. 

١‏ - المعجم الفلسفى ط مجمع اللغة العريية. 


۲ - برهان شعری؛ ما كانت مقدماته 


مركبة من فضايا متخيله. 

٤‏ - برهان جدلی» ما كانت مقدماته من 
المشهودات أو المسلمات. 

EEE Le E ae 


أ. د/ محمد السيد الحجليند 


~ AY — 


البريد 


E E TE 
باشى عشر ميلاء وقال الجوهرى: ويقال‎ 
اا عاو و يقال: حمل فلان‎ 


- على البريد. ويطآق أيضًا على الرسول بريد. ‏ 


واصطلاحا : اختلف فى أصل الكلمة 
فذهب الخليل بن أحمد إلى أنه مشتق من 
رقت الحديد إذا أرسلت ما يخرج منه. وقيل 
فو ا ا ق 
اخنان 

وذهب آخرون إلى أن أصل الكلمة فارسى 


معرب. قال ابن الأثير فى كتابه «النهاية فى 


غریب الحديث»)') برلذده دم معتاه: ممصوص 


ال اا لاق ت 
E‏ 

البريد كان موجودا فى عهد الأكاسرة من 
ا سرا رر ا 
آول من وضعه فى الإسلامء معاوية بن أبى 
سفيان رضى الله عنهما وذلك حین استقرت 
له الخلافةء فوضع البّريد لتَسرعٌ إليه أخبارً 
بلادە(). 

وقيل: إنما قعل ذلك زمن عَبّد الملك بن 
مروان حين خلا وجهه من الخوارج. ولكن 


الواضح أن عبد الملك إنما أحكمه. فأنشاً 
أماكن تقف فيها خَيْل البريدية وهى أماكن 
متفاوتة الأبعاد تارة لبعد ماءء وتارة للاأنّس 


a‏ زا 


ax: 

ويراد بالبريد فى الدول الإسلامية غير ما 
راد ية انقو كا اکت ودا 
صاحب الخبر أشبه برئیس البوليس السرىء 
أو رقيب أصحاب الأعمال» فكانوا وسطاء بين 
الو اة والظفاء: انوا يلون أوامر الخلما: 
إلى ولاتهم وأخبار الولاة إلى خلفائهم. 

کیا کان ضاحب الرتت رقن و ا 
قل الدولة رفون القار تر عن ارال الت 
أو المال أو غير ذلك من أمور المملكة. فإذا 
تكدرت العلاقة بين الوالى والخليفةء وأراد أن 


يستقل بالولاية أو يتمردء قطع البريد عن 


أخلفة 
e‏ 


we 


وقد جعل الملوك والأمراء علامة يتفقون 
ار د ودن ات ارد 
و ا ده که جه ر ا 
کات ةفك ن 

وقد بلغ عدد طرق البريد إبان الدولة 
الحنا ةا وخرت ات الدوا 


— YAY — 


وآثمانها وأرزاق رجالها ۱١۹,۱۰۰‏ دينار فى الزاجل» فقد كان له شأن عظيم عندهم» 
السسنة. ويقال إن أول استخدامه كان فى الموصل» تم 


انتما لاحل فى مصر على عهد الفاطميين فالعباسيين. 
راجن 


کان م وسال اود اا الحمام (هىئة التحردر) 


التهانة فى غرنت الخديت. لانن لنيز 

۲ - الاوائل: یی هلال العسكرى تحقيق محمد المصرى ووليد قصتاب» وزرارة التقافة والإرشاد القومى - دمشق بدون تاريخ. 
مراجع الاسترادة: 

|“ صدح الأعشى للقلقشندى طبعة المؤسسة المصرية العامة للتالیف والنشر دار الکتب ط۲ ۔_ ۱۹۹۰م. 

ارت اللن اساي جورجى ردان طبه دار الهاال القاهة 

٣‏ - موسوعة التأريخ الإسلامى والحضارة الإسلامية د. أحمد شلبى طبعة دار النهضة العريية القاهرة. 


E 


الط 


« 


ډرد «البيسط» فی التراث الصوفى رونا 


اا طن خر هو انض رفا 
فيما يقول الصوفية - مظهران من مظاهر 
اسمين من أسماء الله تمالى الحسنى: 
القابض والباسط» وحالان من الأحوال يردان 
على قلب السالك ويتولدان من بواعث معينة. 
مثل: الخوف الذى يبعث القبض,. والرجاء 
الذى يور «البسط». 


عبارة عن حال الرجاءء والقبض عبارة عن 
حال الخوف. على أن الخوف والرجاء من 
أحوال المبتدئين, أو لمن هو فى مقام «المحبة 
العامة»» بخلاف القبض والبسط» فهما حالان 
ا تر غ ما و تة اة 
بدايات مقام «المحبة الخاصة». وعند 
السهروردی (۳۹٥ه‏ - ۳۲ه) أن أوائل هذا 
المقام موسم قبض السالك وبسطهء ووقتهما 
الختوم ل كران فك ولا بعد 

ويفرق الصوفية بين «الخوف والرجاء» 
و«القبض والبسط» بان الأولين يتعلقان 
بمحذور أو مأمول فى المستقبل, بينما يتعلق 


مراجع الاستزادة: 


.م٠۹٤٤١‎ - -الرسالة القشيرية؛ القشیریء ط. الحلبی - القاهرة ۱۳۰۹ھ‎ ١ 


الأخيران بمعنى حاصل فى الوقت واللحظة.. 
وهد يتولد القبض والبسط بسبب من الجفاء 


والوفضاي أو من الفرق والجمع؛ أو من الوارد 


القلبى» وقد يتولدان لسبب أدنى من ذلك. من 
إشارة عتاب أو إشارة تقريب» وقد يهجمان 
بدون سبب» فينقبض قلب السالك أو ينبسط 
لغفير علة أو سبب معلوم» ويجب على السالك 
فى هذا النوع الهمجومى من القبض التوبة 
والاستغفارء إذ هو نتيجة تقصير أو جفوة غير 
معلومةء وعليه أن يصبر ويحتمل ولا يحاول 
دفعه أو إزالته» كما يجب عليه فى البسط 
اون راغا الأدب» وهذا ينبه شيوخ 


| التصوف إلى خطر الاسترسال مع حال 


الببسط» ويحذرون من الخفة والطرب» 
ويفرضون على السالك أن يحبس بسطه 
بالسكون والانكماش» ولهم فى ذلك عبارة 
مشهورة هى: «قف على البساط؛ وإياك 
والانبساط». وأهل التحقيق من أثمة التصوف 
يستعيذون بالله من حالى: القبض والبسط, 
ويصفونهما بأنهما: «فقر وضر». 


آ. د / آحمد الطب 


- الإملاء عن إشكالات الإحياء» بهامش إحياء علوم الدين الغزالىء ط. الحلبى. بدون تاريخ. 


.م۱۹۹٩ لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام» القاشانىء ط. دار الكتب المصرية‎ - ٤ 
.م٠۹١٩‎ - ھ۱۳۷١ ه - مدارج السالكين (شرح منازل السائرين للهروى)ء ابن القيم» مطبعة السنة المحمدية‎ 


~ YA — 


هو فرع الفيزياء والهندسة المتعلق 
الضوء» وكکيیف ينتفل› وكکیضف يمکن رصده» 
E‏ 
الينفسجية. 


وهناك عدد كبير من الأجهزة التى تعمل 
وفقًا لنظريات علم البصريات. ومن هذه 
الأحهزة النظارات وآلات التصوير وآلات 
التكبير والميكروسكوبات وأجهزة الإسقاط 
والتلسكوبات» وتحتوى كل هذه الأجهزة على 
أدوات بصرية مثل العمدسات والمرايا التى 
تنقل الضوء وتتحكم فيه»ء وقد كان للعلماء 
المسلمين الفضل الأكبر فى تطور علم 
البصريات. ولا تزال الآثار العلمية لابن الهيتم 


مراحع الإاستزادة: 


E TEESE SNS 
العلم»وآبرز فروعه الطبيعة الضوئيهة: وتبحث‎ 
فى منشاً وخواص الأشعة الضوئية‎ 
والبصريات: وتبحث فى تأثير الأشعة الضوئية‎ 
على الأبصار. ما هندسة الضوء فتبحتث فى‎ 
بعض الخواص مثل الانعكاس والانكسار على‎ 
را و تعدا واو ا ااه کی هد‎ 
اا‎ 
والبصرى هو صاحب مهنة يقيس وينحت‎ 
سا ارات حاو اتا ا‎ 
ويحتاج البصرى (الآن) إلى شهادة رسمية‎ 
ودراسة ليمارس مهنته» مع دفة البصريات‎ 
وتعقدهاء وهو غير مؤهل لفحص العيون أو‎ 
وصف النظارات أو قياس الإبصارء فذلك من‎ 


فاص خا اهران الون: 


آ. د / محمد الحوادى 


أ اللنرن رة قى طب العبون ك متحت الختاوى طا ال لر العا اكناب 1۹۹٤‏ 
۲ - وظائف الأعضاء من الألف إلى الياء بوريس فيدروفيتش سيرجيف. ط. سلسلة الالف كتاب - الهينة العامة للكتاب. 


SAO 


اليطالة 


لغة : يقال بطل العامل: تعَطٌل فهو بطًال. 
بطل العامل: عطلَهء وبَطَلٌ العمل: قطعه 
(محدثة)(). 
واصطلاحًا :هى التوقف عن العمل 
أو عدم توافر العمل لشخص قادر عليه 
وراغب فيه. 


E a gE 


مقنعةء كما قد تكون بطالة دائمة أو بطالة ٠‏ 


جزئية وموسميةء وتتضاعف تأثيراتها الضارة 
إذا استمرت لفترة طويلة وخاصة فى أوقات 
الكساد اقتاد :ركن اات حن عا أ 
ربا لأسرةء حيث تؤدى إلى تصدع الكيان 
الأاسرى وتفكك العلاقات الأسرية وإلى 
إشاعة مشاعر البلادة والاكتئاب. 

ااا كانت الأسبات اة الى انطالة 
كأن تكون أثرا لما يوجد فى المجتمع من 
تناقضات فى بناء الفرصة, أو نتيجة 
ان ا ةلدات اود 
الإنتاج الرأسمالى؛ فلا سبيل إلى مكافحتها 


الضوابط العادلة من شرع الله والتى تهتم 


بالحاجات العامة للانسان. فالدين والعمل 


هما إذن طوق النجاة من شرور البطالة 
والأزمات الاقتصادية. 
وإذا كانت الدولة تشعر بنوع من الالتزام 
الأخلاقى حيال المتعطلين فإن العمل يمثل 
خطًا أساسيًا فى الإسلام لدرجة أن الكثير 
من الآيات الكريمة تربط جذريا بين الإيمان 
والعمل الصالح. قال تعالى: # فإذا قضيت 
الصلاة فاندشروا فى الأرض وابتغوا من فضل 
الله 4 (الجمعة .)٠١‏ كمايقول الرسول 
الكريم: (إن طلب كسب الحلال فريضة)0. 
وفى هذا ضمان خير ضمان لإشباع 
الخاحا تف اح اح الو اة يت 


لاا التاهة ‏ الخاضةد هن اة اة 


. د/ محمود ابو زند 


.1۳ المعجم الوسيط: مجمع اللغة العريية ج ١ء ط القاهرة سنة ١۱۹۸م مادة (ب.طل) ص‎ - ١ 


س 


ل ا ی که ا کی 
الط 

واصطلاحا دة ترتب الأثر المقصود 
من الفعل عليه '). 

والفساد والبطلان عند غير الحنفيه 
لفظان مترادفان معناهما واحد» يقابلان 
اة هو اكان د د الفا ات ادف 
المعاملات. 

EE 
الأثر عليهاء أو عدم سقوط القضاء. أو عدم‎ 
موافقة الأمرء وفى المعاملات عبارة عن عدم‎ 
ترتب الأثر عليها.‎ 

ما عند الحنفية. فالفساد والبطلان 
ر و اا ا 
یشرع بأصله ولا يوصفه» والفاسد بآنه: ما 
شرع باصله دون وصفه. 

وقد مثل الحنفية للباطل فى المعاملات: 
ببيع الملافيح» أى: الأجنة فى بطون أمهاتها. 
فإنه بيع غير مشروع أصلا؛ لأنه فقد أحد 
E ENE E ETE‏ 
معدوم حكماء ولا يقدر على تسليمه فكان 


الدطلان 


بیعا غير مشروع ولا یعتد به ولا یترتب عليه 
ا 

الا ااا ا ي ر 
أا مات لرا قم حف ا ا 
غلبة من وصضف كالزبادة كى أخل العوضىن 
متلاء وفيه يعتد بالبيع ويترتب عليه الملك ولا 
يبعتد بالوصف فترد الزيادة على صاحبها. 
حیث کونه صوما مشروع» ولکنه غير مشروع 
ET‏ 

ااه ع و 
عل الحمهور؛ وان کابوا قد خالفوا هده 
القاعدة فى عدة مواضع. 


أ . د / على حمعة محمد 


١‏ - المعجم الوسيط لمجمم اللغة العربية 1/١‏ مادة (بطل) الطبعة الثانية ۱۲۹۲ھ - ۱۹۷۲م. 


مراحع الاستزادة: 


١‏ - قواطع الأدلة في الأصول لابن السمعانی تحقيق د/ محمد حسن هيتو ٤١/١‏ وة الوا اول 0 ت 

۲ - البحر المميط للزركشى تحقيق لجنة من علماء الأزهر ۲٤/۲‏ وما بعدها دار الکتبی ط أولی ٤١٤۱ھ‏ - ٤۹۸۹١م.‏ 

م۹۸١‎ - ھ٠٤١١ مؤسسة الرسالة ط ثانية‎ ٥۹ التمهيد فى تخريج الغروع على الأصول للأسنوى تحقيق د /محمد حسن هيتو ص‎ - ٣ 

٤‏ -- شرح الكوكب المنير لابن النجار الحنبلى تحقيق د/محمد الزحيلى و د/ نريه حماد ٤1۳/١‏ جامعة الملك عبد العزیز ۰۰٤٠ھ‏ - ۱۹۸۰م. 


ج 


العث 


فة : ب EET‏ بمعلی : أرسله» 


واصطلاحًا :هو إحياء الله الموتى. 


وإخراجهم من قبورهم» وقد اتفق المحققون 


من الفلاسفة وجميع الملليين (اليهود 
والنصارى والمسلمين) على أن البعث حق واقع 
لا محالة. 

ولكنهم اختلفوا فى كيفية المعاد . 

فقال الفلاسفة: إن المعاد روحانى فقط. 
وعرفوه بأنه عود النفوس إلى ما كانت عليه 
من التجرد. وأنكروا المعاد الجسمانى. وقد 
رد عليهم الإمام الغزالىء وفند مزاعمهم 
وحكم عليهم بالكفر فى كتابه «تهافت 
الفلاسفة» لإنكارهم المعاد الجسمانى. 

وأما القائلون بالبعث الجسمانى فقد 
اختلفوا فى كيفيته إلى ثلاثة أقوال: 

منهم من قال: تعدم الأجزاء ثم تعاد. أى 
أن البعث يكون بإعادة المعدوم e‏ 

ومنهم من قال: تفرق الأجزاء ثم تعاد. أى 
أن البعث يكون بإعادة جمع الأجزاء المتفرقة. 


ومنهم من فال: البعث يكون بإنشاء جديد 


مراعى فيه النشأة الأولىء والمعاد هو الأول 

أما القول الأول: (إعادة المعدوم بعينه) فقد 
أنكره الفلاسفة والتتاسخية المنكرين للمعاد 
الجسمانى. وقوم من المؤمنين بالمعاد 
الجسمانى» وهم بعض الكراميةء وبعض 
المعتزلة: فإن هؤلاء وإن كانوا مسلمين 
ومعترفين بالمعاد الجسمانىء ينكرون إعادة 
المعدوم» ويقولون: إعادة الأجسام هى جمع 
أجزائها المتفرقة. 

وأما القول الثانى: (إعادة جمع الأجزاء 
المتفرهة) فقد أورد عليه الفلاسفة الكثير من 
الاعتراضات منها: الإنسان الذى يأكله حيوانء 
وذلك الحيوان أكله إنسان» فإن أعيدت تلك 
الأجزاء من هذا لم تعد من هذا. 

لذا فقد نقل عن إمام الحرمين: أنه اختار 
التوفف» وعدم الجزم بكون الجسم بعد الموت 
ينعدم بالكلية وتتفرق أجزاؤه؛ لأنه لم يرد من 
السمع دليل قاطع على تعيبن أحدهما. 

أما القول الثالث: فهو ما عليه السلف 
وجمهور العقلاء: «أن الأجسام تنقلب من حال 
إلى حال فتستحيل تراباء ثم ينشئها الله نشأة 


— YAA — 


أخرى» كما استحال فى النشأة الأولى. فإنه القبور كما ينبت النبات) (رواه الهيتثمى) 
كان نطفة. ثم صار علقةء ثم صار عظاما ‏ فالنشاتان نوعان تحت جنس» يتفقان 
ولحماء ثم أنشأه خلقا سويا. ويتماتلان من وجه. ويفترفان ويتنوعان من 


e o‏ وجه والمعاد هو الأول بعينه. 
كذلك الإإعادة: يعيده الله بعد أن يبلى كله 


ET‏ إن كان بين لوازم ا!لإعادة ولوازم البذداءة 
e‏ وان کان بين لوازم 2 ولوازم الب 
النبى َة آنه قال: (کل ابن آدم يبلى إلا 


ر ص ر ۶ ای 


فرق. فالنشاة الأولى: معرضة للموت والفسأد. 
أما النشاة الثانية (الإعادة) فقهى للخلود 
٠‏ والبقاء. 

(رژأه مسلم) وی حدیث او ( إن السماء 


ر 


مرأاحجع الاإاسذزادة: 

١‏ - انظر تهافت الفلاسفة: للغزالى تحقيق د/ سليمان دنيا - دار المعارف. 

ال واوا ار انى > الرقف السادسن دهن ۷۷ وها نها تق ون اخ الي 0 

٣‏ - انظر شرح العقيدة الطحاوية لابن بی العز ألحنفى -تحقيق: بشير عون - مكتبة در البیان بدمشق ط آولى ۱۹۸٩١‏ م. 


— AA — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠۹‏ 


اليقاء 


ی ی رت 

واصطلاحا : من الصفات الإلهية التى 
اختلف فيها: هل اليقاء من الصفات 
الوجودية» أو السلبية. وهو عدم آخرية 
الوجود لله تعالی: أى ليس لوجوده آخر فلا 


کن اا کی کی غر اة كال الفا 


وهو أمر لا یلیق بذاته تعالی. فاللّه تعالى مع 
کونه آزلیا فهو آبدی لا آخر لوجوده. قال 
تعالى [ هو الأول والآخر 4 الخدت 
وقد اتفق المتكلمون على جواز إطلاق 
الباقى على الخالق والمخلوق المستمر الوجود 
حقيقة خلافًا لأبى هاشم الجبائىء فإنه قال: 
الباقى على الحقيقة إنما هو الله تعالى 
وتسمية المخلوق باقيًا مجاز(). 

فمن اسا لله ال آلا وما 
اكوك ول رت اا وا 
الخاد 

وقد اتفق المتكلمون على أنه - تعالى - باق 
لم يسبق بعدم ولا يلحقه عدم؛ ولكنهم 
اختلفوا فى أن البقاء من الصفات الثبوتية. 
اها 


ااسترادة 


فل اتر ون ده من ااه 
وجمهور معتزلة بغداد: البقاء: صفة وجودية 
زائدة على الوجود» إذ الوجود متحقق دونه كما 
فى أول الحدوث» بل يتجدد بعده صفة هى 
EEE ERENT‏ 
بذات الله تعالى. 

وقال القاضى أبو بكر الباقلانى» ومن تبعهء 
وجمهور معتزلة البصرة: البقاء: هو نفس 
الوجود فى الزمان الثانى لا آمر زائد عليه - 
هو الوجود المستمر فى المستقبل - 


تقسبة . 


n 


وقال حمهور المتكلمين: اليقاء: صفة سلبية؛ 


وهو صفة 


تعالی: هو الأول والآخر 4 (الحديد (r‏ 
وقال تعالی: ل کل من علَیھا قان © ویبقیٰ 
وجه ربك ذو الجلال والإ کرام ) (الرحمن 
- ۲۷) وقال ية (اللهم أنت الأول فليس. 
قبلك شيءء» وأنت الآخر فليس بعدك 
شیء)("). 


آ. د / آحمد المهدى 


۲ ا E‏ أحمد المهدى ص ۱٦۷‏ وما بعدها وشرح العقيدة الطحاوية لاين اتی الع a‏ وما بعدها ڪ 


دار 


و 


لغة : بقع الجلد. بقعا: خالط لونه لونًا 
آخر فهو أبقع. والبقعاء: الأرض ذات الحصى 
الصغير, والبقيع المكان المتسع فيه آشجار 
مختلفة. كما فى الوسيط('). 

ااا :مي هل لد وهی 
داخل المدينة(") وهو بقيع الفرفد قال 
الأصمعى: قطعت عغرقدات فى هذا المكان: 
حين دفن عثمان بن مظعون» فسمى بقيع 
الد اواك رقن خر كان ت 
ا 


وفى فضل آموات المؤمنين المدفونين 
فى البقيع ورد: 

AS LE a E ae 
کلما کانت لیلتی من رسول الله َي يخرح فى‎ 
آخر الليل إلى البقيع. فيقول «السلام عليكم‎ 
دار قوم مؤمنین» وإنا وایاکم متواعدون غدا‎ 
أو مواكلون» وإنا إن شاء الله بكم لاحقون,‎ 
اللهم اغفر لأهل بقيع الخرقد» (رواه‎ 


مراجع الاستزادة: 


د الح الوسيط ممع اللغة العربية دان ا لمخارف ٠‏ التاهرة 42١۷‏ 


ا 

۲ - وفیى حديث طويل قال فيه جبريل للنبى 
جَيٍّ «وإن ربك يآمرك أن تأآتى أهل البقيع 
فتستغفر لهم» (رواه مسلم). 

٣‏ - عن ابن عمر قال: قال رسول الله لا 
«أنا أول من تنشق عنه الأرض ثم أبو بكر ثم 
عمر ثم يأتى أهل البقيع فيحشرون معى ثم 
ار ف و حت ابر الجر 
(رواه الترمذی)'). 

والبقيع تشتمل على: 

أ فيع الخرف: 

ب - بقيع الزبير: فيه دور ومنازل بالمدينة. 

ج - بقیع الخیل: عند دار زید بن ثابت/"). 

د - بقیع بطحان(^). 

ه - بقيع الخبجبة: ناحية بثر أبى أيوب» 
Slee Ea a‏ 
ETE‏ 


(هيئة التحرير) 


۲ ~ معحم اليلدأنء ياقوت الحموى دار أحياء التراث العريى ددروت ۹م AANA‏ 
ت ا ا فن اها ادرال ك ي غه لن عه لو کي ااا ا ا a a‏ 


اهاي كاب الا اي ١‏ حت ق 


د ع ا یر رزوی کاب اتاز بات ا قال ع و ای وغ ا 2 


۷~ معجم الاشان HVE‏ 


N 


ةد الرضول و الها وم ارفة الانة: 


كما فى اللسان. 

و ا ااا رال را توت و 
فلی ن الان 

وی ی ا 
المجاز: حفظت كلمة الحويدرة (الشاعر) 
لقصيدته» وهذه كلمة شاعرة. 

زأضطلا حا :اة اكلام ات تضى 
الحال مع فصاحته»ء والحال ويسمى المقام: 
هو الأمر الذى يدعو المتكلم إلى أن يعتبر فى 
کا رو اک اوی جر 
خاص من الصياغة والتعبير من تقديم 
وتأخير أو ذكر أو حذف أو تعريف أو تنكير 
از فر ار اء ررد من المانی الک 
تترجم عن فكر المتكلم وقلبهء ولذا قالوا: لكل 


ومجيء الكلام مرا عر حال اه ما 
لحال المخاطب يسمى مقتضى الحال» أو 
اأفغا ر الاس كا لاط تي 
الإيجاز. والإنكار يقتضى التوكيد, والإنكار 


يقتضى التعريف» والتكذيب والتوبيخ اقتضى 


همزة الاستفهام الإنكارى فى قول الله تعالى 


رداً على عقائد المشركين: ل أصطفى البنات 
على البنين 4 (الصافات )٠١١‏ وهكذا تتفير 
الأساليب وتتنوع خصائص التعابير لتشمل كل 
كلام بليغء والاعتبار المناسب يقابل مصطلح 
«النظم» أو نظرية النظم التى طورها وأوفی 
بها الغاية الإمام عبد القاهر الجرجائى 
٤‏ ھ. 


عند البليغ يعبر ويبدع فى ذوق ورهافة حس» 


- ودقة فكر ومطابقة لمقتضى الحال. 


مراتب السلاخه : يتفاوت البلغاء فى 
تعابيرهم وإلمامهم بالمقامات ومواهبهم 
وثقافتهم وفقوة خیالهم وناد فکرهم» تفاوتا 


۶ 
e 


کبیراء E‏ ونثرا تم بأتی النظم القرآنى 


ممثلا للاعجاز الذى فاق القوى والقدر. 
TES OTE EEE‏ 
تتوج علوم العربية وفتونها من اللغة والنحو 
والصرف والتعمق فى الأدب شعرا ونثشرا 
ليكون الشكل والمضمون كلا لا يتجزا. 


وقد تفرع من البلاغة علم المعانى أو 
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التراكيب» وعلم البيان من تشبيه ومجاز» والافظيةء إن برئت من التكلف واقتضاها المقام. 


مراجع الاسترادة : 

۲ - الإيضاح: الخطیب القزوینی. تحقیق د /عبد المنعم خفأاجی. دار الکتاب اللبذانی ط ° سنه ۱٤٤۰١‏ هھ - ١۱۹۸م.‏ 
فاخا ج ال عت اتال المي ااه الو تة اة 

آ ت ززع التلخيخن طب عى الط م م 

e a E A a E A 


E 


البلاغ والتبلب 


لغة : البلاغ : ما يتبلَّغ به ويتوصل إلى 
الشيء المطلوب.. والبلاغ: ما بلغك. والبلاغ 
الكفاية.. وتقول: له فى هذا بلاغ كفاية. 
والبلاغ: الإبلاغ. 

وفى التنزيل (إلاّبلاغامَن الله 
ورسالاته ) (الجن ۲۳) أی لا أجد منجى إلا 
أن بلغ عن الله مها أرسلت به. والإبلاغ: 
الإيصال» وكذلك التبليغء والاسم منه البلاغ 
وبلغت الرسالة أى أوصلتها() والبلاغ: ما 


يتوصل به إلى الغايةء والبلاغ: بيان يذاع فى 


رسالة ونحوها() ويقول الراغب فى مفردات 
القرآن: البلوغ والبلاغ الانتهاء إلى أقصى 
الأقصد والمنتهى مکائًا کان أو مانا أو أمرًا 


من الأمور المقدرةء وريما يعبر به عن 


المشارفة عليهء وإن لم ينته إليهء فمن الانتهاء 


مراجع الاستزادة: 


۱ - لسان العربء انى رة ا -(بلغ) E7‏ دان المعارف مصر . 


e 


قوله تعالی حت إِذا بلغ أشده وبلغ أربعين 
سن Ee E‏ ۶ وإذا 
طلقتم التساءَ ف لفن أجلهن فلا تعضلوهن ) 
(البقرة ۲۳۲) 8 هم ببالغيه 4 (غافر ..)٥١‏ 
والبلاغ التبليغ نحو قوله عز وجل فإ هذا بلاغ 
لاس ) (إبراهيم )٥١‏ والبلاغ الكفاية نحو 
قوله عزوجل لإ في هذا َلاغا قوم 
عابدین 4 (الأنبياء )٠١١‏ وأما قوله تعالى 
لفإذا ينغن أجلهن فأمسكوهن بمعروف) 
(الطلاق ۲) فللمشارفة..ويقال بلغته الخبر 
وآبلغته مثله وبلغته آكثر قال تعالى ل أبلغكم 
رسالات ربي ‏ (الأعراف )1١‏ وقال تعالى: 
ليا يها الرُسول بلغ ما أنزل إليك من 


ر بك 4 (المائدة 0)۷. 


أ. د / حسن عبد الرؤوف محمد الندوى 


ك الفح الرسط مكمة اللخ الفرية ماف (يل) ١‏ دان الخارف هل القاهرة 


- A 


بدو الأحمر 


يقصد بهم الآأاسرة التى حكمت مملكة 
غرناطة aل3١61۵‏ خر معافل الإإسلام فى 
الأندلس» ومؤسس الدولة هو محمد بن 
يوسف بن نصر؛ الدى ينتهى نسبه إلى 
الصحابى سعد بن عبادة الخزرجى وة ولد 
ن ادا اعا 
اکى رة سقو ا لكا ر الا اة 
الكبرى بعد هزيمة المسلمين فى معركة 
ااب هف ادو وی ال ن 
E ee‏ 
فرناندو الثالث والاعتراف بتبعيته له 1٤١‏ ه 
SSE dE E ENO‏ 
Ll e‏ 
مالقة وألمرية. واستقر ملكه ا الرقعهة 
اا التى تبلغ مساحتها EE E‏ 
اة 

واشتطاغ توطييد سلطةهة والت وى 
بالمسلمين الهاربين من المدن التى استولى 
E EET‏ 
۲مهم» وخلفه اينه محمد الفقيه الدى نظم 
دواوين الدولة وجباياتها وخلع عليها صفة 
الملوكية» واستمر حكمه حتى ۷١١‏ هھ - ۲١٠۲ام.‏ 

TT 
على مدى القرنين التاليينء وتراوحت‎ 
علاقاتهم بجيرانهم من سلاطیين بنى مرين‎ 
بالمغرب وملوك قشتالة وأرغون النصرانيتين‎ 
بين المواجهة والمحالفه» وبلغت دولتهم فى‎ 


مراجع الاسترادة : 

١‏ - نفح الطیب» تحقیق إحسان عباس» بیروت ۱۹۸۰م: 
AC DG‏ 
ایی ر ایر 

اة ا ل ل غ اله غناو الفار ة۹ 


بعض العهود درجة عالية من القوة والازدهار 
كما هدر لها أيام محمد الغنى باللّه بن يوسف 
0 = ۲ ھ۳ = م لى ان 
الحرن الالن قهت هور ا حوال م 
نشوب الثورات وتزايد الحملات النصرانية 
والتنازع بين أفراد الآسرة الحاكمة. وخلال 
السنوات الثلاثين الأخيرة نشبت الحرب 
الأهلية بين السلطان أبى الحسن على بن 
سعد وآخيه محمد اک کل ثم مع ابنه آبی 
هبد الله وا تر بح 25 ها ا احير 
ويرغمونه على تسليم غرناطة بعد سقوط 
اها الكرى كى نة 0۷ هد ٠‏ 
وعلى الرغم من سوء الأحوال المتزايد فى 
غرناطة الإسلامية فقد كان شعبها من أنشط 
الشعوب فى استغلال مواردها و 
وأكثرها کا على الثقافة ولو ي EE‏ 
ل ق الخه ر الق تف وة 
نادرة» ثم من نبغ فى غرناطة من كبار العلماء 
الاو ار ا افر ا 
N SC EE ET EEE |‏ 
والشاعر ابن زمرك ۷۹۷ هھ - ۱۳۹۵م وابن 
خاتمة ۷۷۰ ه - ۹١١١م‏ والفقيهين 
القاضيين آبى الحسن النباهى ومحمد بن 
عاصم القیسی ۸۲۹ ه - ١١١٤٠م»‏ والنحوى 
اسر خان ل فض 0اه ا 


[. د/ محمود علی مکی 
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اة نسب إلى بيا الله وهو خين 
غل ارا الق سمي اة ها اه 
وكان له دور كبير فى مساندة الحركة البابيةء 
وتخطيطه لها من وراء ستار» مستغلا لكل 
الظرو كو اا اتك دا اج 
ارا وهو مخت کی لا مقت آغره. 

وغد تعاون مع الروس وعملاتهم عندما 
کان فی إيران وما انتقل إلى تركيا ثم 
فلسطبن أخذ فى التعاون مع المؤسسات 
اليهودية العالميةء والاستعمار الإنجليزى. 

ولا وجد أن أخاه يزاحمه على زعامة 
الحركة بعد هلاك الباب هم بقتله» ودبر 
ذب ة من آشتع ها عرق فى الارن فض 
فيها على أعوان أخيه قتلا بالسواطير 


والجنازير المسمومة فى وحشية يندى لها 


جبين الإنسان خزيا وهارا. 


نخد أن هلف ألنات اذى لاء انه هة 


اا ف ا ت 
تقدم خطوة أخرى فادعى أن القائم (الباب) 
کا ممت ا ادو ا 5ھ ا اکل 
مقام النبوةء وأخيراً ادعى الألوهية والربوبية. 
رنه مير الحهة اة الى لم تمل إلى 
كمالها الأعظم إلا حينما تجسدت فيه» وأن 


كل الظهورات الإلهية التى سبقت منذ آدم 
مروراً بالأنبياء جميعا كانت درجات أدنى 
حتی وصلت إلى کمالها فی تجسدھا فی 
شخصه وذلك لأنهم يؤمنون بالحلول. 

وكان البهاء يغطى وجهه بقناع موهما من 
يلقاه أن بهاء الله يعلوه وقد ترك اليهاء بعض 
الكتب والرسائل منها: 

|١‏ - الإيقان» وقد كتبه لما كان فى بغداد 
ادا لت غو الات 

۲ - وله عدة رسائل بعضها كتبه بالعربية 
وبعضها بالفارسية» ومن أسماء هذه الرسائل 
«الألواح» «الإشراقات» «الهيكل» «الكلمات 
اروا ال 

۲ - وأشهر كتبه «الأقدس» وقد كتبه فى 
السنوات الأخيرة من حياته ادعى أن الأحكام 
التى وردت فيه نزلت من سماء المشيّة 
الإلهيةء وأن جميع ما نزل فى الكتب المقدسة 
قد نسخ لعدم انسجامها مع احتياجات 
الإنسان المعاضرء وكتاب «الأقدس» مجموعة 
من الخواطر تتحدث عن الإلهام والحلال 
والحرام والمواعظ» ومخاطبة الأمم والملوك 
وبعض الألغاز التى تشير إلى الحروف 
مثل قوله: 


2 


جملك الله مطلع فرح العالمين .. 
e EET‏ 


وبعد موته آل أمر الحركة إلى ابنه عباس 
عبد البهاء» ومن بعده حفیده شوقی ربائی؛ 
ثم آل الأمر إلى أحد اليهود الأمريكان. وكان 


ومن عقائدهم آنهم يعبدون البهاء 
ويتوجهون إلى قبره بالعبادة» ويحجون 
إليه» ومن كلامه فى ذلك: «من توجه إلى 
فقد توجه إلى المعبود أما الذين يتوجهون 
بعبادتهم إلى الله فإنما يتوجهون بها إلى 
وهم آفكته الظنون». 

والصلاة عندهم تسح رکعات فی الصياح 
أتزوال امال أوقات طلغ اا 
وتوسطها ومغيبهاء ويقدسون العدد )٩(‏ لأنه 
مجموع حروف (بهاء) والقبلةه كانت فى حياة 
البهاء إلى قصره» وبعد موته إلى قبرهء 
والصوم ١١‏ يوماء والزكاة لمن يملك مائة 
متقال من الذهب يۇ خذ منه ٠۹‏ متهالا . 


والح آل ن قر الها قى جبات وان 


قبره لحد مونه. 


مراجع الإستزادة : 


والزواج للرجل أن يتزوج بامرأتينء ولم 
يحرم من النساء إلا الأم فقط, وإذا اقترن 
الزوجان عاما ولم يتفقا انفصلا بالطلاق 
والربا مباح والجهاد محرم» والميراث حسب 
ما اتبع البابية. 

وهم يكفرون بالآخرة متابعة لأسلاقهم 
البابية والباطنية من قبل ولهم تأويلات 
رفون ها اكلام فن مايه ومن اهال 
هذه التأويلات: 

اة رل رج الله في جمد بشن 

البعث : اليقظة الروحيه. 

رؤية الله : هى رؤية الجسد البشرى الذى 
حلت فيه روح اللّه. 

الحنة : رياض المعرفة التى فتحت أبوابها 
فى عهد البهاء. 

الثأر : الحرمان من معرفة الحقيقهة 
الإلهية التى ظهرت فى جسد الباب أو الكفر 
بأن البهاء هو رب العالمين. 

ولهم تأويلات كثيرة ترجع جميعها إلى 
الكفر باليوم الآخر كما جاء فى القرآن الكريم 
E N E EE‏ 


آ. د/ محمد ابراهيم الحبوشى 


۲ - وڈائقی البهائية - دكتورة عائشة عبد الرحمن (بنت الشاطي) - ط الأهرام - القأهرة. د. ت. 


ا 


البهرة 


اصطلاحا : هى إحدى فرق الاإسماعيلية 
ااا اي اما ساف ن الاما جر 
الصادق. ) 
اة القاظمى السشك الله نة ۷اه 
إلى فرقتين: 

الإسماعيلية النزارية: نسبة إلى ابنه نزار. 
وهى المعروفة - الآن - بالأغاخانية. 

رالا اة ا اة ف اتات 
الخليفة المستعلى بن المستنصر الذى تولى 
الخلافة بعد أبيه وهى المعروفة - الآن - 
بالبهرة فى الهند. والطيبية فى اليمن(٠.‏ 

والإسماعيلية المستعلية: هم إسماعيلية 


مصر واليمن» ويعص يلاد الشام 3 فى ذلك 
الوقت - وقد عاش أتباع الإسماعيلية 


ركنوا إلى التجارةء وكان كثير منهم يتخذ 
التقية؛ فلا يظهر إسماعيليته بالرغم من 
وجود داعية لهم ينوب عن إمامهم المستور فى 
تصريف آمورهم .الدينية. 

وقد هيأت لهم التجارة التقليدية بين اليمن 
اله فر قن الدعرة اها 


الطيبية فى الهند ولا سيما فى ولاية 
(جوجرات) جنوب بومباى. واعتنق جماعة من 
الهندوس هذه الدعوة حتى كثر عددهم 
رف ت ر 


وكلمة (البهرة) كلمة هندية قديمة معناها 


الاجر 


ون الست الف وة الط كى القرن 
العاشر الهجرى إلى فرقتين: 

فرقة البهرة الداوديةء وفرقة البهرة 
ا 

فالفرقة الداودية: تنسب إلى الداعى قطب 
او ارد رهاق لذن الوك عة 0 هف 
او ا وا ف ن لدا 
سليمان بن حسن اعترف به داعية سنة 
٥ه‏ وفد انتقل مركز دعوة الفرقة 
الداودية إلى الهند فى القرن العاشر الهجرى, 
وداعيتهم الآن هو طاهر سيف الدين وهو 
الداعى الحادى والخمسون» ويقيم فى مدينة 
بومبای بالهند. 

وطائفة البهرة بفرعيها يحترفون التجارة 
ولا يزيد عددهم عن ريع مليون نسمة 


متفرفين بين الهند وياكستان وعدن وهم 


A 


ويطيعون آوامره» وله عليهم سلطة مطاقة فله 
آن يستولى على تركة الموتى» وآن يأخذ من 


والبهرة: يتخذون لأنفسهم أماكن خاصة 
للصلاة اسمها «جامع خانه» ولا يسمحون 
بإاقأامة الصلوات فى المساجد العامة. وهم 
قرقة باطية يظهرون غير ما يبطنونء 
ا ی و ا 
المسلمون. ولكنهم فى الباطن ا للإمام 


الممتور كما انهه بدهيون الى مكة ااج 


ولكتنهم يعتقدون أن الكعبة رمز على الإمام 
ا 

آما عن عقائدهم: فى الآلوهية والتوحيد 
وفى الوحى. والنبوةء والرسالةهء وعقيدتهم فى 
الولاية وآئمة الستر. وآئمة القيامة وعصمتهم. 
وعقيدتهم فى اليوم الآخر؛ والبعث والحساب 
uae aS‏ 
والتأويلات الباطنية لأركان الإسلام وغيرها؛ 
فهى فى مجموعها مأخوذة من عقائد 
الإسماعيلية الخارجة عن عقائد المسلمين. 


أ . د / آحمد الحهدى 


O N CEE E I O O EO N 


۲ - المصدر السابق ص .°١‏ 


مراحع الاستزادة: 


العركات اة في الال ادى عق اها وجك السلا فيا :الد كور اخم الط < ك الاقض < عمان د الأردن 
- إسلام بلا مذاهب . للدكتور مصطفى الشكعة - الدار المصرية اللبنانية - بالقاهرة. 


E 


اليوذسة 


أحد الأآديان العالمية من حيث عدد من 
يعتنقونها؛ إذ هى الدين السائد فى كثير من 
Ly‏ 
سومطرةء بورماء سيلانء سيام) نسبت إلى 
اللقب الذى اشتهر به مؤسسها بوذا ۵٦١(‏ - 
اة كى الل الک هة 
المستنيرء أو العال أو العارف. 

ولد بوذا فى بلدة هندية على حدود نيبال 


لأسرة نبيلةء إذ كان أبوه أميراًء وتروج فى 


التاسعة عشرة من عمره. وعندما بلغ العام 


التاسع والعشرين انصرف إلى الزهد والتأمل. 
فهجر زوجتهء وخرج هائماً فى الأحراش 
راغباً عن الدنياء غير معنى إلا بالتأملات. 
راتا قسةغلى خود الصا وة ست 
سنين ادعى أن نوعاً من المعرفة قد وقع فى 
نفسهء وقذف بنور فى قلبه» ويقول فى وصف 
هدا ١‏ ا خاس ع حدر مو وای 
يقول بكل جلاء وقوة: نعم فى الكون حق» أيها 
الناسك. هنالك حق لا ريب فيه» جاهد 
نفسك اليوم حتى تناله. فجلست تحت تلك 
الشجرة فى تلك الليلة من شهر الأزهارء 
ولت لعقلى وجيمدى: اعا ل تيرجا هذا 
المكان حتى أجد ذلك الحق. لينشف الجلد. 


ولتتقطع العروق. ولتتفصل العظام وليقف û‏ 
الدم عن الجريان» لن أقوم من مكانى حتى 
اعرف اتو الى دة داي 

ويذكر أيضاً أنه تم له فى هذه الجلسة 
الإشراقة التى كان يترقبها. ويراها بعض 
الباحثين الغربيين وحيأء ويصورها بوذا بأنها 
صوت حادته. مما دفعه إلى الدعوة إلى 
تعاليمه بالقول والعمل» فذآمن بدعوته كثير, 
زانظلهرا فى اة ا تخي رة فة دعا 
ومرشدين فنما عددهم بمرور الأيامء وانتشر 


مذهبهم» وبوذا من ورأئهم يدفعهم ويحمسهم 


.إلى أن مات كى لانن هن مرد 


ODE EO 

تزيد عن زهد فى الحياةء وميل إلى تعذيب 
ال انل كاين ال هه ارت كا 
کان ن کرات رای لار ب 
التلذذ والزهد الخالص فى الدنياء ويقول: 
إن لهذا الممر ثمانى شعب» هى: الآراء 
اله و قرو ال انب رال لحن 
رارف اسن رالا اني رال 
المشكور. والذكرى الصالحة والتأمل الصحيح. 


كارن المرء يمر بأريعمة أطوار. 


TEA 


تتكسر خلالها جميع القيود التى تكبل 
الإنسان. وتمنعه من الوصول إلى الكمال 
الإنسانى قإذا بلغ الطور الرابيع يكون قد 
ارك ادت اى با ارد 
وما هى النرفار؟ هى إلطور الرابع ألذى يبلغه 
الزافد وه كم كر فا عورا 
الأولى» الذى يدير دة الكون. ومن هنا جاء 
الخلاقف بين العلماء حول وضع الإله فى 
تعاليم بوذا: فهناك من یری آنه آنكر وجود 
O E TT TOE‏ 
كان يعتقد أن فى العالم فققط روحاً عاما 
متغلغلا فى كل شىء. ومنهم من يرى أن 
مذهبه إصلاحی خلقی أکثر منه دینی. 

وقد أحدث بوذا بإهماله الاتجاه الإلهى 
ارتباكا فى الفكر بين أتباعه؛ فلعبت بهم 


الأهواءء فاتجه بعمضهم إلى الاعمتقاد بأآن 


مراجع الاستزرادة 

.م١۹ الله: عباس العقاد» دار المعارف بمصر ط ا ۸ا‎ - ١ 

۲ - مقارنة الأديان: محمد أبو زهرة؛ دار الفكر العربى. 

.م۱۹1٩‎ ۲ أديان الهند الكبرى: أحمد شلبى» مكتبة ألنهضة المصرية ط‎ - ٣ 
یکوت فی علم الأديان المقارنة: محمد شامةء مطابع المدنی بمصر ۱۹۷۲م.‎ 


بوذا ليس إنسانا محضاء بل إن روح الله قد 
حلت فيه» بل تطور الأمر إلى اعتباره كائنا 
إلهياء وضعوا له تمثالا بين الهة الهندوسية 
الها كن لون ن ال اى 
لا يضيره أن ينضم إله جديد إلى ما يعترف 
به من الههة. 

أما كتب البوذيين فلا يدعون آنها منزلة. 
ولا ينسبون ما فيها إلى جانب إلهى» بل هى 
عبارأت منسوية إلى بوذاء أو حكاية لأفعالهء 
Ml Ea U‏ 


ولا تعتبر البوذية فى تعاليمها إضافة فى 


ا ناخرات 


آ. د/ محمد شامة 


EE 


بلد بلقانی ذات نظام جمهوری» مساحتها 
,۵کم" وعاصمتها سراییفو ۵۷0 ز82۲4, 
وهى مدينة إسلامية صرفة ذات طابع 
إسلامى. ومجموع سكانها طبقا لتعداد 
۲۳م هو ٤,1۱۸,۸٠٤‏ نسمة» ویقطن 
العاصمةء وحدها ۲١۲,۹۸٠١‏ نسمة. وتبلغ 
الكثافة السكانية ٠٠,۲‏ نسمة فى الكيلو متر 
المربع. ويقطنها الأجناس البشرية التالية: 

مستلمون سلاف ٤۳,۷‏ و ضرت ٣١,۲‏ 
وكروات ۲, ۸/1۷ ولغتها الرسمية البوسنية 
(الصرب كرواتية). ) 

والذيانات السائدة فيها: الإسلام- 
الأرثوذكسية الشرقية والكاثوليكية الرومانية. 
ورئیس جمھوریتها على عزت بيجوفیتش 
٤‏ مم. 


وبها مجلس تشريعى يسمى «الجمعية 
الوطنية» وتنفسم اداریا إلى مائة وحده. ما 
۰ و ١کم‏ طرق ولا يوحد بها ميناء 
رئیسیء» وبها مطار رئیسی واحد: واعترف 
بھا دولیا فی رییع عام ۱۹۹۲م. 

وكات الوس وارك غاا ار 


إليهما بالبوسنة) إحدى الجمهوريات û‏ 


اليوغوسلافية. وتحدها من الشرق الصرب 
ولتوب لحتل الأ سوده والت مال والفرت 
كرواتياء واشتقت البوسنة إسمها من نهر 
البوسنة الذى يمر فى فقسم كبيرمن 
. ما الهمرسك فهى أقل بكثير من 


+ + 


ىلك 


السو 


مساحة البوسنة وتقع 
مدنها موستار.. 
الحكم العتمانى : توالت غارات الأتراك 
على البوسنة منذ عام ۷۸۸ه ١۱۲۸م.‏ وفى 
مهس الساطان مسراد وقع فائن شق غلن 
البوسنة 2 ۰ھ و حتی إن 2 


م اوی ا هھ و رک 
و ان 
يعا. وفى سنة ۹۸۸ھ 
SS aa TT‏ 
تفييرات كبيرة اجتماعية ودينية وعرفية 
ا هدعا ول ان دک 
لاان ات اما س ي ةاعد 
عريضة من المسلمين العسكريين والموظفين 
المدنيبن لا من أهل المدن فشحسبء» بل من 
الفلاحبن آيضا. 
وعندما نشبت الحرب بين الدولة العتثمانية 
وكل من الصرب والجبل الأسود» تدخلت 
ال اف د د ك 
استيفانو» بان تمنح تركيا البوسنة والهرسك ‏ 
استقلالا ذاتيا. ثم وضعت البوسنة تحت 
انتداب إمبراطورية النمسا والمجر طبةا 
لشروط معاهدة برلين ۱۸۷۸م. ولققيت 
الحنوق التع اة قاو فن ماهى 
البوسنةء انتھی بالاحتلال فی أکتوبر ۱۸۷۸م 
واستمر هذا الوضع قائما حتی عام .٠١۹۱٤‏ 


YY — 


المسيحيين فى مقاومة النقوذ النمساوى إلا أن 
الصرب الأرثوذكس غدروا بهم بعد 
الاستقلال ومارسوا ألوانا بشعة من المعاداة 

يعد الحرت الا ااه ا اول 
مسلمو البوسنة استرداد مكانتهم فقايلهم 
تيتو بحرب شرسة. وارتكب الحكم الشيوعى 
من المذابح الشىء الكثير ما بين القتل رميا 
بالرصاص آو خلال مسيرات الموت القسرية 
آوقی رات ا ا دا 
يزيد على ريع مليون دسمهة. 

ونظر تيتو إلى الإسلام على آنه عقيدة 
رجعية آسيوية يجب القضاء عليه فى 
بلده؛ فألغى المحاكم الشرعية (١٤۱۹٠م)»‏ 
وأصدرقانون منع النساء من ارتداء 
الحجاب ١٠۱۹م‏ وإغلاق الكتاتيب وجميع 
التكايا وحظر نشاط جميع الطرق 
الصوفيه ۲٥۱۹٠م.‏ 

وياختصار حاول النظام الشيوعى 
طمس الهويه الإسلاميه فى البوسنه على 
آمل إذابة هوية المسلمين فى هوية الصرب 
والكروات. وعندما صر المسلمون على 


مراجع الاستزادة : 


هويتهم الدينيبة قامت الحكومه 
اليوغوسلافيه بإلغخاء بند «(مسلم» من 
التعداد» وسمح له بتسجيل آأنفسهم 
«يوغوسلاف غير معينى القومية». 

ويعد وفاة تيتو وانحلال الاتحاد 
اليوغوسلافى. اشتعل الصراع بين الصرب 
والكروات» ووففت البوسنة على الحيادء وفى 
NEE EEE EEE‏ 
اليوغوسلافية من مكانة اصطدمت بالبوسنة 
وحاولت تقسيمها إلى ثلاث مناطق لإإضعاف 
ال د ا ع ن اا 
اروها رانلا من قد اتتهه حى دمرت 
ا ن ا ي 
E o‏ 
إجرام الصرب مما دفع بالدول الأوروبية 
E RE E ET‏ 
وانتهى الأمر بأن اعترفت الدول الأوروبية فى 
هتر آتريل ۹۹١‏ نات تف لال السوسة ونع 
ذلك انضمامها لعضوية الأمم المتحدة كدولة 
مستقلة ذات سيادة. 


أ. د. عبد السلام عبد العزيز فهمى 
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البويهيون 


أسرة فارسية أسسها أبو شجاع بويهء وقد 
حاول البعض أن يرجع نسبه إلى الساسانيين 
ق 
وزراء الملوك الساسانيين» ولكن ابن طباطبا 
ڏگ أن أبا شجاع بويه وأباه وجده کكانوا 
كآحاد الرعية الفقراء ببلاد الديلم» وقيل كان 
بویه صیاد سمك ویروی ابن خلکان أنه کان 
فى أول أمره يحمل الحطب على رأآسه. 

والحق أن مؤسسى هذه الأسرة التى 
سرعان ما عظم شأنها هم أبناء أبى شجاع 


الأخوة الثلاثة يفضلون أن يعرفوا بالتشيع 
وفقا لتقاليد الأسرةء غير أنهم كانوا محاربين 
AN E LE‏ 
رأى هؤلاء الثلاثة أن يتخذوا الجندية مرتقى 
اھ کا ھر کی جا کان نن کاھی 
أجة الق اة اش يورين من أبناء الديلم 
وأظهروا عملهم براعة وتفوفاء فدفعهم 
هذا الى الضفرف الأ من الخاد 

وقد خرج على «ماكان» أحد قواده وهو 
«أسفار بن شيرويه» ولمع نجمه وکان يساعده 
قائد دیلمی آخر اسمه مرداویج بن زیار» وقد 
استطاع أسفار ومرداويج أن يحقَقا نصرا 
مؤزرا ضد «ماکان» ولکن سرعان ماقتل 
«أسفار» وآلت سلطاته إلى مرداويج» فانضه 


إليه بنو بويه بعد هزيمة «ماكان» وقبلهم 
وأكرمهم» وقلد كل واحد من قواد «ماكان» 
ناحية من النواحى الخاضعة لهء وكان نصيب 
عل نن ره واا کم اا هان 
مرداويج بالحسن بن بويه وأخيه أحمد فى 
أعمال أخرى هامة(") 

وحينما وصل على بن بويه إلى الكرج غمل 
على استمالة الزعماء والقادة إليه بإختتانه 
وسماحته»ء وضاق مرداویج به وخافه على 
ملکه فاندفع على بن بويه يقوى نفسه»ء ويعد . 
عدته للوقوف فی وجه سیده» ووسغ ملکه 
فاستولى على أصفهان» ثم استولى بمعونة 
أخويه على شيراز سنة ۳۲۲ه (١٤۹م)‏ 
وجعلها مقر سلطانه» ومع هذا فقد حاول 


عنده أخاه الحسن رهينة. 

ولم تطل المنافسة بين بنى يويه ومرداويج» 
فقد هجم على مرداويج بعض جنده من 
الأتراك وقتلوه سنة ١۲"ه‏ وهو فى الحمامء 
وانتهز الحسن بن بويه فرصة الهرج الذى تلا 
مقتل مرداويج فهرب من بلاطه بعد ليلة من 
عاد لے کي 

رقت لبان عقب ذلك ارات بي 
وه إو اعا الحسن أن حول غلى 
الرى وهمدان وبقية بلاد الفرس فى نفس 


E 


العام كما استطاع أحمد أن يستولى على 
کان و جت على ال ا اا ع 
واحتل بعدها واسط. واكتمل لبنى بويه بدلك 
السلطان :شى مم اة كبيرة من اصلاكف 
الدولة العمباسية»ء فكتب على إلى الخليفة 
ال ي اا ع اف وة ا ا ت 
اة وك له تلف 

OE E ETO 
التامة وانتشار صيتهم واستولوا على البلاد‎ 
وملكوا الأهواز وفارس وساسوا آمور الرعية‎ 
أحسن سياسة.‎ 

ولسوء الآأحوال فى بغداد» وضعف 
امهالك و ا فراع الامراء عن تير دة 
الأمور؛ فقد كتب قادة بغداد إلى أحمد بن 
بويه ليدخل بغداد ويتولى السلطان بهاء 
ففعل» وقد رحب به الخليفة العباسى وعينه 
«أمير الأمراء» وخلع عليه ولقبه «معز الدولة» 
ولق ١‏ خا علا :غاد الدولة ولق لخم 
«ركن الدولة». وخضع خلفاء بنى العباس حينا 
من الزمن لبنى بويه. وأصبح مصير العالم 
الإاسلامى مرتبطا بهؤلاء السلاطبن الجدد 


١-الكامل‏ فی التاریخ لابن الاثیر (حوادث )٣٣٤١‏ ح ٠١١۹/۸‏ 


مراجع الإستزأدة: 

-١‏ تحارب الاأمم: لابن مسكوبه (الجزء الخامس). 

ه١۳۹۹ وفيات الأعيان لابن خلكان (الجزء الأول) القاهرة‎ -٣ 
موسوعة التاريخ الإسلامى د/ أحمد شلبى (الجزء الثالث)‎ ~٣ 
ا‎ 


ولم يبق للخلفاء معهم نفقود ولا سلطانء 
AA LE as‏ 

آهم آحداث عصر بنی بویه: 

( 2وی ق هو كي ةة ت دا 
ا و 
شيراز حيت يقيم على بن بويه «عماد الدولة» 
لذ كان له المتطان العام لن دول نى بونة 
کا 

-١‏ ازدهار جماعة «إخوان الصفا» التى 
كانت لها آراء فى الحكمة والفلسفة ونسبت 
Sl lo‏ 
وخلان الوفا». 

-٣‏ استقلال ممالك كثيرة عن الخلافة 
EO ELT ETE‏ 
سلطان بنی بویه حیت استقلت دوله عمران 
E E‏ 
باليمن,» والدولة المقيلة بالموصل» ودولة 
الآكراد بديار بكر والدولة المرداسية بحلب 
ET IE E YT‏ 
E a a‏ 


(هيتة التحرير) 


ھ— التأريخ الإسلامی / محمول شاکر (الجزء الخامس) طط امنب الإسلامى. 
-١‏ العلوم والمعارف فى العصر العباسی أحمد زکی صفوت ۱۹۲۹ القاهرة. 
E ho‏ 


الموسوعة الإسلامية العامة م 2 


هو بیت الله الذى فرض الله الحج إليه لمن 
كل بيت مريع كعبةء وأمر الله المسلمين أن 
يتخذوه قبلتهم فى صلاتهم. وهو أول 
المساجد الثلاثة التى لا تشد الرحال إلا إليها: 
وهى المسجد الحرام» والمسجد النبوى فى 
ا نسحد ا قفن 


والبيت الحرام هو أول بيت مبارك وضع 
للاناس ليعبدوا فيه الله عز وجل» ويهتدوا 
له انى افرط اس داورل 
بیت وضع لتاس للذ ببکة مبارکا وهدی 
للعالمين 4 (آل عمران .)١1‏ 

وحين تأذن الله سبحانه وتعالى بأن ترفع 
قواعده بوأً لإبراهيم الخليل مكانهء وأمره أن 
يشیده ويرفع قواعده» ومعه ابنه إسماعيل 
علا اسا 

ووصف أبو الوليد محمد بن عبد الله بن 
أحمد الأزرقى الكعبة التى بناها إبراهيم 
ميلع بأنها كانت بناء ذا جوانب أربعةء بارتفاع 
او وول جدانو ارت داعا 
ار وهال ا وال ع ا 


وكان بابها إلى الأرض('. 


جل براه اوق جدارها الجر 
الأسود علامة على بدء الطواف حولهاء ثم 
أعيد بناء الكعبة قبل البعثة بنحو عمشر 
سنوات» واشترك النبى َيل فى أعمال البناء 
مع أشراف قريش ورجالهاء وكان ذلك بعد 
حملة أبرهة الفاشلة على البيت الحرام فى 
نة 0۷٠‏ ميلادية: التي أشار إلينها القرآن 
الكريم فى سورة الفيل. 

وبعد فتح مكة مباشرة أمر النبى كيا 
بتطهير الكعبة مما فيها من تماثيل وصور 
وأصنام» ولم يكن للبيت الحرام جدران تحده 
إلى أن قرر عمر بن الخطاب رة بعد أن 
ول الخلافة آن نی جوت جدرانا ارقا عا 
أقل من القامة.ء وذلك فى السنة السابمة 
عشر بعد الهجرة. 

وأجرى عثمان بن عفان نة توسعة ثانية 
فى السنة السادسة والىعشرين بعد الهمجرة؛ 
ويقال إنه جعل للمسجد أروقة. 

ار الت ار عا ها 
بناء الكعبة على يد عبد الله بن الزبير فى 
العقد السابع بعد الهجرةء وإعادة بنائها على 


ج 


يد الحجاج بن يوسف الثقفى فى عهد عبد 
املك بن مروان بعد ذلك ببضع سنوات. 
وعمرت الأروقة فى عهد الوليد بن عبد 
الملك» وفى عهد الخليفة العباسى المهدى بن 
المنصور. وى عهد السلطان المملوكى الناصر 
Cg O‏ 
وأعيد بناء الكعبة من جديد فى سنة ١٤٠١ه‏ 
فى عهد السلطان العثمانى مراد الرابع. 
ونتيجه لهده العماتر صار الحرم مستطيلا 
آقرب إلى التربيع. ويحيط به من جهاته 
الأريع أروقة تشتمل على صفوف من الأعمدة 
sS E a‏ 


أريعة أعمدة فبهة. فاعدتها مستديرةء وفمتها 


١‏ - آخبار مكة وما جاء بها من الآثار ۔ الأرزقى. 


مراجع الاستزادة : 
١‏ - دليل مكة والمدينة: غلاح ڳل 


مدببة» وتقوم الكعمبهة المكرمة فى وسط 
الحرم» ولكن بميل إلى الجنوب وبجانيها 
حجر إسماعيل وحولها المطاف,» وفى شرقها 
بثر زمزم وبجوار المطاف مقام إبراهيمء 
وباب الكعبة مرتفع عن الأرض. وللمسجد 
خمسة وعشرون باباء وسبع ماذن. 

وكانت الحكومة المصرية تتشرف بكسوة 
الكعبة المكرمة حتى فيام المملكة العربية 
التتحودة الت آولت البة الضرام اة 
فائقة من حيث التوسعة والعمارة والتجهيز 
EEO TO OD ENG‏ 


ا و 
٤‏ - العمارة العريية: فرید شافعی. 


ا 


نيت الحكمة 


يقصد ببيت الحكمة دار العلم الخاصة 
التى أسسها الخلفاء والولاة. وكانت فى 
الأساس دار كتب» وربما وجد فيها أيضا 
مدرسون وعلماءء بالإضافة إلى مترجمين 
ونساخين ومجلدين. ويرجح أن أبا جعفر 
امنصور العباسى هو أول من نشا بيت 
الحكمة»ء وقد ازدهر بيت الحكمة بصفةة 
خاصة فى عهد الخليفة المأمون الذى عهد به 
إلى حنين بن إسحاق. وكلفه بأن يترجم كل ما 


يمكنه من الكتب اليونانية ويقال. إن المأمون 


مراجع الاستزادة: 
١‏ - مروج الذهب المسعودی: ج ۲۸۲/۲. 


كان يمنح ابن إسحاق زنة ما يترجم من الكتب 
ذهبًا. 

ومن بيوت الحكمة المشهورة بيت الحكمة 
بالقيروانء ويرجع الفضل فى إنشائه إلى 
زيادة الله الثالث الأغلبی (۲۹۰ - ٦۲۹ه/ ۹۰١‏ 
- ۷٠۹م)‏ وكان به مكتبة ودار للترجمة والتأليف 
ومعهد لتدريس الطب والصيدلة والرياضيات 


والفلك والهندسة والنبات والموسيقى وغيرها. 


ا د / حسن الناشا 


ا 


نيت المال 


+ هة 


يعد بيت المال خزينة الدولة الإاسلامية 
A a a‏ 
ا ا E‏ 
عليه اسم ديوان بيت المال. كانت مهمته النظر 
فى موارد الدولة ومصارفها. وقد ذكر أبو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم فى كتابه «الخراج» 
موارد الدولة حسبما جاءت به الشريعة بأنها 
هن الا هوا راو ا ات وین 
E‏ 


مراجع الإاستزادة: 


بالمسجد الجامع فى العاصمة ثم تقل إلى دار 
الامارة أو دار الوزیر أو القصر آو الف دار كانت 
تسمى بدار الملك فى العهد الفاطمی. 

هذا وبفناء الجامع الأموى بدمشق قبة من 
الرخام محمولة على آعمدة يطلق عليها اسم 
بيت المالء وفى الشرق من قبة الصخرة قبة من 
رر ي اک ن ف 


خزينة. 


ا د / حسن الباشا 


.۲۷ - ۲۱ مشاهد دمشق الأثرية - سليم عادل عبد الحق وخالد معاذ - ص‎ - ١ 
ات هسز امارد و قار و لفون ال كمد الا ج ف‎ 


۹ س 


الببطرة 


لخة : بطر الشىء يبطره بطرأً» فهو 
مبطور وبطير: شقه» والبطر: الشق» وبه 
جي فار ايان ادراب وهو عط 
اللاب أف مالا اة افير كا 
فالسا 

واصطلاحا : العلم الذى يبحث فى أحوال 
لحتل کی لات الح وارت وک 
استخدم مصطلح البيطرة بعد ذلك وحتى 
الآن للعلم الذى يبحث فى أحوال الحيوان 
بوجه عام من حيث وقايته من الأمراض 
وعلاجها. 

EET‏ مصطلح Veterinary‏ الذی 
يستخدم فى اللغات الأوروبية بمعنى بيطرى» 
هو كلمة عربية الأصل» جاءت من كلمة بيطار 
الى حورت إلى كلمة فيتارء ومنها اشتق 
مصطzl Veterinary‏ . 

ولقد عرف العرب فى الجاهلية طباع 
الحيوان وآمراضه وعلاجهاء حيث تشير 
بعض آبيات الشعر الجاهلى إلى علاج الجمل 


الان العرب» اتن منظور؛ دار صادر» ندروت› مادة (بطر) 7/4 --./. 


مراجع الاستزادة : 


الملصاب بالجرب بدهانه بالقطران وعزله عن 
الجمال غير المصابة بالمرض. 

وترخر المكتبة العربية بمخطوطات عديدة 
عن ااب اابطرة ك ها فا ءال 
والمسلمينء من أهمها: 

- كتاب الفروسية والخيل لمحمد بن أبى 
حرام. 

- كتاب البيطرة لابن البيطار. 

- كتاب الحيوان لابن سينا الذى تحدث 
فيه عن فنون التشريح ووصف الكثير من 
أنسجة الحيوان وأعضائه. 

E‏ العرب عن صحة الألبان 
واللحوم وخواصها وطرائق حفظهاء كما 
عرفوا الكثير من الأمراض الباطنة والمعدية 
التى تصيب الحيوان» مثل الكزاز (التيتانوس) 
فى الخيلء والسعار فى الكلاب. 


أ. د/ عز الدين الدنشارى 


١‏ - الطب البيطرى بين الماضى والحاضر والمستقبل - النقابة العامة للأطباء البیطریین.» مصر ۱٤١۱۱‏ ه/۱۹۹۰ءم. 
۲ - الإسلام والطب الببطرى» عادل السيد ا حمد؛ جامعة أسيوط ۹ء ھ/۱۹۸۹م. 
٣‏ - دراسة الطب البيطرى فى مصر - دراسة تاريخية - إبراهيم نجيب محمود» مصطفى عبد العزيزء مقالات بالجلة البيطرية ۵٥‏ - ۲۳۹471 


س 


al 


لغة : البيع هو مطلق المبادلة مالية كانت 
آو غير مالية ومن ثم جاء قول الحق تبارك 
وتعالى: «إ فاستبشروا ببيعكم الذي بايعتم 
به 4 (التوبة .)١١١‏ 

فقد أطلق الله سبحانه وتعالى البيع على 
بذلهم أنفضسهم وأموالهم فى سبيل الله 
ليظفروا بحنات أل لنعيم. 
الشىء وضتدة كالقرء: للطهر والحيض. 
فيقال باع كذا إذا آخرجه عن ملکه آو آدخله 


والبيع اسم المبيع. والبيعة المبايعة التى هى 
عبارة عن المعافدة والمعأاهدة. 


ا و 
اللسصوم ار : (آآ ئانخوتى لو 
الإسلام)'. 

واصطلاحا : البيع فی اصطلاح الفقهاء 
عبارة عن مبادلة المال المتقوم بمتله على وجه 
مخصوص) ويدا يكون اصطلاح الفقهاء 
خاروا على امال اا هى اال کی 
الك ر و دا والب ا وا 


حالب». 


وحكمة مشروعية البيع أن الله سبحانه 


وتعالى خلق الإنسان وجعله بطبعه محتاجا 
للتعامل مع بنلى جنسه؛ رعبة منه فى 
الحصول على ما یسد رمقه. وتبقی به حیاته 
إذ هو وحده لا يستطيع القيام بمهام شسونه 
O A PEE‏ 
شرع الحكيم الخبير البيع؛ نظرا لما يترتب 
عليه من تبادل المنافع بين الناس وتحقق 
التعاون بين أفرادهم وجماعاتهم. وبذا تنتظم 
حياتهم وينطلق كل واحد منهم إلى ما يمكنه 
الححصول عليه من وسائل العيش فالرارع 
يغرس الأرض ليبيع تمارها وحاصلاتها لمن لا 
سقط الرراعة إل اله بس طن الجهدول 
على الثمن من طريق آخر هيأه الله له. 

وكذا التاجر يحضر السلعه من حجهات 


ت کی ا وک عا اا 


فالبيع والشراء من أهم الوسائل التى تبعث 
على النهوض وترقى بأسباب الحضارة 
والعمران» فلو لم يشرع الله سبحانه وتعالى 
ايه احاح الإشسان إلى خد ما نيد غيره 
إما بالغلبة والقهر. وإما بالسؤال والاستجداء 
وإلا تذرع بالصبر حتى الهلاك. ولا شك أن 
هذا حال لا يقوم معه نظام الآمم لما فيه من 


الاد وا و لار واا 


ا 


والسنة النبوية المطهرة والإجماع. أما القرآن 
الكريمء فهناك آيات كثيرة منها قول الحق 
تبارك وتعالى: # وأحل الله البيع وحرم 
الربا ‏ (البقرة .)٠۷١‏ وقوله: ‏ وأشهدوا إذا 
تبايعتم ) (البقرة ۲۸۲). 

ومنها قوله جل وعلا: ‏ يا أيها الذين آمنوا 
لا تأکلوا أُموالکم بينكم بالْباطل إلا أن تكون 
تجارة عن تراض منكم ‏ (النساء .)٠١‏ 


فقهده الآيات الكريمة صريحة فى حل 


البيع ومشروعيته وإن سيقت لأغراض أخرى 


كأفادة الآية الثانية للأمر بالاستشهاد عند 
التبايع؛ دفعا للخصومةء وحسما للنزاع حتى 
لا يقع الجحود أو الإنكار بينما سيقت الآية 
الثالثة للنهى عن أكل أموال الناس بالباطل إلا 
بطرق البيع ونحوه من كل تجارة مشروعة. 

أما الآية الأولى فقد سيقت للتفرقة بين 
الیع رالا را ےم قان 
جعل الريا أدخل فى الحل من البيع. 

وأا السنة التنودة المطهرة ققد روق أن 
الصو ا سل عن ااب الكسب فقال: 
(عمل الرجل بيده وكل بيع مبرور) (رواه 
الإمام أحمد والطبرانى). 


والمبرور من البيع ما لا غش فيه. 


وجاء فى الحديث قوله مَل : (الذهب 
بال ذهب و الفضة نالشحخدة والبرنالين 
والشعير بالشعير» والتمر بالتمر؛والملح 
بالملح مثلا بمثل يدا بيد فمن زاد آو استزاد 
وقد آریی» ال خن والحطى فيه سواء)(. 

وقال المعصوم ار : (التاجر الصدوق 
يحشر يوم القيامه مع الصديقين 
والشهداء) (رواه الترمذدی)). 

والأحاديث فى هذا المجال مستفيضة تبلغ 
حد التواتر المعنوى» وقد بعث كلل والناس 
يتبايعون فأقرهم على ما لم يخالف الشريعة 


افوا 


وأما الإجماع فإن الأمة الإسلامية بجميع 
طبقاتهاء وخلال كل عصورها توافقت على 
جواز البيع» وأجمعت على أنه أحد أسباب 
املك وقد تعامل به المسلمون من لدن الصدر 
الأول حتى يومنا هذا دون نكيرء فكان ذلك 
إجماعا قطعيا على مشروعية البيع. 

من الأدلة السابقة (قرآنا وسنة وإجماعا) 
نقف على أن الأصل فى البيع الإباحة إلا أنه 
قد يطراً من الأحوال والملابسات ما يخرجه 
عن هذا الأصل إلى أحد طرفى الطلب وهو 
الحظر أى الكراهةء أو التحريم» أو الفعل 
وهو الندب أو الإيجاب,» أو الافتراض إذ البيع 
قد يكون مفروضاًء وذلك للمضطر اضطرارا 


ا 


و ا لے ها على ای ف 
فوا انلك او تتا خو من اعضاكه 
والباتع اذا امتنع عر البيع والحالة هده فاإنه 
يکون آثما ومن تم فال فقهاونا: «اأن القاضى 
له ان جره علين البيع أتقادا للمضطر» وقد 
يكون واجبا وذلك كالبيع للمضطر الذى لم 
يبلغ به الاضطرار حدا يودى به إلى الهلاك. 
ED DET TT‏ 
عليه من صاحبه لآ يصل إليه من عيره. 

وقد يكون مندوبا ودذلك كبيع الشىء ممن 
يحلف آن يشتريه منه وليس للبائع حاجهة 


ا 


وقد يكون حراما وذلك كبيع المسلم الخمر 
والخنزير أو غيرهما من كل ما ت عن بيعه 
لذاته أو لصفة فيه كالبيع مع الشروط 
الفاسدة غير آنه قد يكون باطلا كالخمر وما 
ماثله. 

وقد يكون فاسدا كالبيع المقترن بالشرط 
الفاسد. 


وأخيرا قد يكون البيع مكروهاء ومثال ذلك 


کل 


مانهى عنه لأمر مجاور لا لخلل فى 
الأركان أو الشروط, وذلك كالبيع عند الأذان 
الأول لصلاة الجمعة الوارد فى قول الحق 
تبارك وتعالی: ظ يا أيها الذين آمنوا إذا نودي 
للصّلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله 
رورا الس فلکم خر لم إن کت 
تعلْمون 4 (الجمعة ئ( 

وإذا ما تم عقد البيع مستكملا أركانه 
مستوفيا شروطه»ء يكون قد حاز درجه 
الاعتبار شرعاء وعندئذ يترتب عليه انتضال 
هو لرن غه ا و 
قا ق ا 
المشترى فى المبيع؛ وعندها ا 
التصرف فيما انتقل ملكه إليه بما هو أهل له 
من التصرفات الشرعية ويصبح البيع ۔ كما 
E E LUCENE:‏ 
أفراداً وجماعات فتنتظم حياتهم ET‏ 
و و لاا فوج ان کی ي 


آ. د/ محمد عند اللطيف حمال الدين 


EZE gag AAS WE a a EO افع اناري ا ع ا‎ 


۲ - مسند الإمام أحمد حديث رقم ١٠١۲١۲‏ . 


اکر ی رم ا ۴آ ا و ا 


E 


السعة 


+ QQ 


لغة : التوليّة. وعقّدها (كما فى اللسان). 

واصطلاحا : البيعة عقد بين ولى الأمر 
وجمهور المسلمين يتضمن اختياره للقيام 
بمهام الخلافةء أى رياسة الدولة الإسلامية 
فى الشتون الدينية والشئون الدنيوية. 

وقد تمت فى المجتمع الإسلامى قبل أن 
يتحول إلى دولة بين الرسول َي ونفر من 
الأنصار على ما رأينا فى بيعة العقبة الأولىء 
وبيعة العقبة الثانيةء وكان موضوع البيعة 
الأولى هو إقناع طائفة من الأنصار بالاسلام 
ودخولهم فيه وكان موضوع البيعة الثانية هو 
مناصرة الأنصار للنبى - عليه الصلاة 
والسلام - وتأييدهم لدعوته» ومنع أى اعدا 
يقع عليه. لذا فإن مفهوم العقد الاجتماعى 


گان وأا فی هاتن التيعهن د كانتا 


تعتمدان لبناء الدولة فى المدينةء ومناصرة 
نبى الإسلام فيها. 

ومع ذلك فإن عقد البيعة صار بعد ذلك 
الأاساس الضرورى لشرعية الحكم الإسلامى. 
حيث يختار أهل الحل والعمقد من يرونه 
صالحًا من المسلمين لتولى أمورهم ثم 
يبايعونه على الإمارةء وبعد ذلك يقوم 


المسلمون جميعا بالمبايعةء ولا يمكن أن تكون 


الحكام فى تاريخ الدولة الإسلامية. يحرصون 
على الحصول على البيعة» حتى لو كانت 
ارتيه قد تمت الات ار اة قد 
اعتبرت البيعة السند الشرعى لأى حاكم 
يختار من المسلمين لحكم الدولة الإسلامية. 
ونلاحظ أن عقد البيعة يتضمن داق 
الشروط التى فبل المسلمون بمقتضاها تولية 
الحاكم» فقد كان الخليفة أو الإمام يعلن عن 
هذه الشروط» وإن اعتبرت معلنة ضمتًا بعد 
عمصر الخلافة الراشدة. يقول أبو بكر 
الصديق ية بعد أن بايعه المسلمون على 
الخلافة: «أما بعد: أيها الناس» فإانى قد وليت 
عليكم ولست بخيركم فإن أحسنت فأعينونىء 


وإن أسأت فقومونى» الصدق أمانة والكذب 


خيانةء والضعیف فیکم قوی عندی حتی آخد 


الحق له والقوى فيكم ضعيف حتى آخد 
الخ مب اأطعونى ما ا طت الله ورس 
فاا عضت الله ورو اة فلا طاغة لى 

ويمكن آن نستخرج من هذا الخطاب 
شروط البيعةء فهذه لا تعطى الحاكم سلطة 


ا 


مطلقة كما rE E‏ اليعض» واأنما تاا ت 
مقيدة. فالخليفة أولاً ملتزم بتنفيذ أحكاح 
والمسلمون لهم حق المراقبة لأعمال الحاكم 
فإن أسأت فقومونى» بل لهم آن يعزلوه إن 
إساء وخالف أحكام الإسلام. فهناك إعلان 
آخر هام بالمساواة بين عناصر الأمة. وتطبيق 
العدل بين كل الناس بصرف النظر عن قوة أو 


مراجع الاإاستزادة: 


۲ - سیرة اتن هشاع وار الترات العر ى ك تد الخد ححارزی السقاً. 


ع اة المختوم للمباركقورریى 04 3 أحیاء ال ا 


والبيعة هى الأسلوب الذى يمارس به 
الآأفراد حقهم فى اختيار من يحكمهم. 
ا 
التى تعرفها الديمقراطيات الحديثةء أسلوب 
كان يتناسب مع ظروف الدوله الإسلاميه فى 
e O‏ 
يمانعون بين تطبيق البيعة - وتعنى حريه 


الاو الى دباي اعاات كر 


آ. د/ حعفر عند السلام 


e 


عتا العقية 


4 


كان الى دعا الالاة زوالا 
يعرض نفسه على الققبائل فى المواسم 
والأسواق باحشًا عن قبيلة تقف إلى جانبه 
حتی يبل - آمتًا - رسالة ربه» وکان من الذين 


لقيهم أثتاء هذا العرض ستة أو ثمائية من 


آهل يثرب لم يد خلوا فى دينه» ولم يظهروا 


کراهتهم له ونما انتظروا حتی يقصوا علی 
قومهم خبر هذا النبى وما يدعو إليهء ولا 
سمع أهل يثرب من الأوس والخزرج من 
هؤلاء الرجال ما سمعوا راح بعضهم يقول 
E TT‏ 
به اليهود؟ ويزعمون أنهم سيتبعونه ويقتلوننا 
تحت لوائه قتل عاد وإرم» لئن كان هو قلا 
ينبغى أن يسبقونا إليهء وفى الموسم التالى 
اسل ا ده اة ر ا مي 
اثنی عشر رجلا وبایعوه علی ألا يشرکوا 
بالله شيئًاء ولا يسرقوا ولا يزنوا ولا يقتلوا 
أولادهم» ولا يأتوا ببهتان يفترونه بین آيديهم 
وأرجلهم» ولا يعصوه فى معروف وقبل أن 
يودعوه وياخذوا طريقهم إلى بلادهم» قالوا 
له: يا رسول الله إنا لمن قوم أولى قوة وآولى 


من العرب أعز منك ولا أزمعوا الرحيل أرسل 


معهم النبى - عليه الصلاة والسلام - مصعب 
ابن عمير وعبد الله بن آم مكتوم يتلوان عليهم 
القرآن ويشرحان لهم تعاليم الإسلام»ء ونزل 
الرجلان دار أسعد بن زرارة» وحالفهما النجاح 
حتى لم تعد تتسع هذه الدار للوفود المتوالية 
عليهاء فاتخذا دارا أخرى أطلق عليها دار 
اقرا ولو عك الغا ادى اسل دة ال 
َو مبعوثيه حتى كان الإسلام قد انتشر فى 
أهل يثرب» ولم يبق فقيها منزل إلا دخله 
واعتنقه الكثير من رجاله ونسائهء وعاد 
مُصعب وابن أم مكتوم إلى مكة ومعهما 
سبعون رجلا وامرأتان ضمن عدد کبیر من 
المشركين» واستقبل النبى - عليه الصلاة 
والسلام - من المسلمين من أبلفه شوق 
إخوانهم إليه وحرصهم على لقائهء ونم 
الاتفاق على أن يكون اللقاء فى شعب الكعبة 
عتد العقبة: وهى المگان الذى يلقى الحجيج 
فيه الجمار على أن يكون هذا الموعد سرا 
حتى لا يعلم المشركون به فيسعون إلى 
اخفاقة ونقد المسلمون هذا الاتفاق قى دقة 
وما أن اكتمل جمعهم حتى كان النبى - عليه 


Tz 


الصلاة والسلام - بين آظهرهم؛ وافتتح هدا 
الاجتماع العباس بن عبد المطلب» وكان على 
دين قومه. فقال: يا معشر الخزرج تعلمون أن 
محمدا فى منعة من قومه» فإن كنتم إذا 
حملتموه إليكم منعتموه من الأبيض والأحمر 
فهو دونكم فخذوه» وإن كنتم إذا مسكم الضر 
وعضتكم الحرب آسلمتموه وخليتم بينه وبين 
O E O RC‏ 
نحميه مما نحمى منه أزرنا وأبناءنا ونساءنا. 
فقال قائل: يا رسول الله. آرآيت لو حملناك 
إلى بلادنا ومنعناك مما نمنع منه نساعءنا 
وآبناءناء ثم نصرك الله على أعدائك أتعود 
إلى قومك وتتركنا؟ قال: لا بل الدم الدم 
والهدم الهدم» آنتم منى وأنا منكم. ومد عليه 
الصلاة والسلام يده لمبايعة القوم على ما تم 
الاتفاق عليه من الهمجرة إليهم. والمنعة له 


مراجع الاستزأدة: 


أنفسهم نقباء يكونون على قومهم كفلاء 
ويكون النبى - عليه الصلاة والسلام - كفيلا 
على قومه» فاختار القوم اثثى عشر نقيبا: 
تسعة من الخزرح وهم: آبو آمامة سعد بن 
زرارة» وسعد بن الربيع بن عمروء وعبد الله 
ابن روحة بن امرئ القيس» ورافع بن مالك بن 
العجلانء والبراء بن معرور بن صخر وعبد 
الله بن عمرو بن حرام وعبادة بن الصامت 
وسعد بن عبادة بن دليم» والمندر بن عمرو بن 
خنيس» وثلاثة من الأوس وهم: سيد بن 
حضير بن سماك» وسعد بن خيثمة بن 
الحارس» ورفاعهة بن المندر بن زبير. 

ويلاحظ أن النبى - عليه الصلاة والسلام 
ا 
بإشارة. وإنما ترك القوم أحرارا لا تأثير على 


أحد منهم من قريب ولا من بعيد . 


أ. د/ عبد العزيز غنيم 


ت البداية والنهاية: این کنر ۷۲۹7۲ ط مكتة المعارف بيروت. 
¥ السدرة النيوبة: اتن هشام NT‏ ط مکتة الكليات الأزهربة. 


e 


هى لفظة فارسية مأخوذة من الكلمة 
«بیمار» بمعنی مریض. و«استان» بمعنی 
مكانء وتدل على المستشفى. 

وفى الاصطلاح الحديث يطلق اللفظ 
بصفة خاصة على مكان يأوى المصابين 
بالأمراض العقلية. 

يعود الفضل فی بناء آول بيمارستان فى 
الإسلام إلى الخليفة الأموى الوليد بن عبد 
للك( اه ا وة ونل اط 
مخصوصين وخصص لهم رواتب وكان للوليد 
أيضا اهتمام بعزل المجذوبين ورعاية 
اوقت 

أما الازدهار الكبير فى البيمارستانات 
الإسلاميةء فقد حدث فى عهد هارون 
او ا د 
بمدرسة جنديسابور الطبية»ء وقد وكل 
الرشيد إلى الطبيب النصرانی جبرائيل بن 
بختيشوع إنشاء بيمارستان فى بغداد 
واستقدم له صیدلیا بارعا من جندیسابور 
أآيضاء وأصبح ابن هذا الصيدلى (وهو يوحنا 
ابن ماسويه) رئيسًا لهذا البيمارستان بعد 


على العلاج وإنما امتدت إلى التعليم والترجمة 
TET‏ 

وقد انتشرت البیمارستانات فی بغداد وفی 
الولايات الاسلاميفة» وعرفت هذه 
ارس اتات على سات لكان لكا 
والغطاء والآدوية والأشربة وبتكييف الهواء 
بالطرق المتاحة عندئذ» وعهد بأمرها إلى 
الأطباءء وقد ترأس الرازى قبل قدومه إلى 
بغداد بیمارستان الری. 

کا ع اهارت اة 
بتقاليد رفيعة من قبيل زيارة الأطباء للسجون 
يومياء وخروج الأطباء فى قوافل للمرور 
بالقرى ومعهم مستوصفات متنقلة من 
الاف 

كما عرفت البيمارستانات التخصص فی 
الطب فكان هناك: الطبائعيون» والكحاليونء 
والجرائحيون» والمجبرونء وعرف نظام 
وتات اطا الج الط لابا 
المرضى وكميات الأدوية والأغذية اللازمةء 
ومن الطريف أن بعض البيمارستانات تم 
تمويل بنائها من الفدية التى دفعها ملوك 
ا 


— YA - 


وكانت مسئولية الأطباء مزدوجة على نحو 
ما هی الان فى مؤسسات التعليم الطبی حيث 
e E E a‏ 
المرضى فى الصباح ويتولون كتابة الوصفات» 
ثم المحاضرة ثلاث ساعات يوميا. 

ويرى بعض المؤرخنن أن أول بيمارستان 
غر که مکو گان فلے فید اخ ی طولوں: 
ثم أقام صلاح الدين البيمارستان الناصرى؛ 
أما أفخم بيمارستان فى مصر والعالم 


الاسلامى فکان الك انشا المنصور فلاوون 


مراجع الاستزادة: 


=١‏ الفمارة الإتسلامة فن فر كمال الذين سامح ظط الوت العامة الاب 


د ا اا اى ظط وت 


(۸۲ھ - ٤۱۲۸م).‏ وقیل فی وصفه إِنه كان 
يسمح فيه بالعلاج للرجال والنساءء ولم يكن 
يطرد منه آحد ولا تحدد مدة العلاج» كما 
عرف فى مصر البيمارستان المنصورى (وكان 
كل خر فاطما) كان ها اا 
آلاف شخص (وهو رقم لا يوجد الآن) ومن 
مآثر المرب اهتمامهم المبكر بعلم إدارة 
المستشفيات. وللرازى على سبيل المثال كتاب 
وق صا اا ران 


أ. د / محمد الحوادى 


الط الترفةة عل مارك :ظط الهية العامة الكتات: 
اا ا E‏ ات 


E 


نانعی 


لغة : مأخوذ من تبعه واتبعه إذا اقتفى 
ارال ی وات مل آبائي 
إبراهیم وإسحاق ویعقوب ¶ (یوسف ۲۸). 

والتابعى يطلق عليه أيضا: التباع» والتبعء 
ويجمع على تبع وأتباع". 

واضطلا جا كل فا فى الا 
ومات على الإسلام» وكان مميزا وقت إدراكه 
a LS Se a‏ 
وهذا ما عليه أكثر أهل الحديث. 

وغ ات الله ال حل لاعن ال 
: والسّابقون الأولون من المهاجرين 
والأنصار والّذين اتبعوهم يإحسان رضي الله 
عنهم ورضوا عنه وأعد لهم جنات تجري 
تحتها الأنهار خالدين فيها أبدا ذلك الفوز 
العظيم 4 (التوبة ا( 

وهل الإحسان فى الآية قيد لابد منه فى 
التابعبن؟ 

يرى ابن الصلاح أن مطلق التابمى 
مخصوص بالتابع بإحسان. 


فإذا كان المراد بالإحسان الإسلام فأمر 


واضح لابد منه فى تعريف التابعى. وإن كان 
المراد بالإحسان أمر زائد عن الإسلام يعنى 
الكمال فيه وفى العدالة ‏ فلم يشترط العلماء 
ذلك فى حد التابعی. 

وقد أثنى رسول الله كه على التابعين 
فقال فیما رواه عنه عبدالله بن مسعود لاز 
(خيرالناس قرنى ثم الذين يلونهم ثم 
الذين يلونهم)'. 

ويرى جمهور العلماء أنه لابد من دراسة 
أحوال التابعين وبيان الحكم على كل واحد 
منهم من حيث العدالة » شأنهم فى ذلك شأن 
اا ناق ور ده من اتف 
بصفات ذميمة» وإن كانوا قلة.. والحديث 
السابق محمول فى القرنين بعد الأول على 
الغالبية والأكثرية... 

وتتفاوت مراتبهم بحسب تمكنهم من 
مجالسة الصحابة قلة أو كثرة.. ويحسب 
الرواية عنهم قلة أو كثرةء وقد اعتبرهم 
الإمام مسلم وابن سعد ثلاث طبقات 
وأوصلهم الحاكم إلى خمس عشرة طبقة.. 

فأفضلهم من سمع من العشرة المبشرين 
بالجنة وروی عنهم مثل قيس بن آبى حازم 


ا 


العشرة غیره. 
ومن افطل التابعن اويس القرتى 
el E Oc‏ 


بنت عبد الرحمن وأم الدرداء الصغرى. 


١‏ - مفردات غريب القرآن؛ للراغب الأصفهانى - مادة تبع. 
۲ فتح المغيث للسخاوى .٠٤١ /٤‏ 

۲ ۔ أُخرجه مسلم کتاب الفضائل ۷ / ۰ حدیث رقم‎ ٣ 
.۷۰۸ /۲ ۔ رأجع تدریب الرآوی ۔‎ ٤ 


E 


a aa NS 


زید فتل بخراسان سنه ۰ ۲ھه. 


أما آخر التابعسن موتا: فهو خلف بن خليفة 


ت سنه ۱۸۱ھ وقد حاوز المائة. 


ا.د/ مصطفى محمد أبنو عمارة 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲١‏ 


التاريح 


لغة : غاية الشيء ووقته الذى ينتهى إليه. 
ولهذا يقال: فلان تاريخ فومه فى الجود» أى 
الذى انتهى إليه ذلك. وقيل إن معناه التأخيرء 
وقيل أيضاً إنه إثبات الشيء'. 

وتأريخ مصدر من «أرخ» بلغة قيس» وهو 
اللفظ الشائع عند العرب أو «ورخ» بلغة تميمء 
وهو لفظ لم يستخدمه كاتب قط . 

واصطلاحا : كلمة تأريخ تعنى الزمن 
والحنقبة, ولم يظهر هذا الاأصطلاح بهذا 
المعنى إلا منذ أن أدخل عمر بن الخطاب 
کو وة التقويم الهمجرى ولذلك ترد لفظة 
التأريخ ويراد بها أمران: 

الأول: التأريخ العام» أى تسجيل أهم 
خواذت الاه ومغن كات افخرنات وها 
هو الشائع» أى تدوين الحوادث عاما بعد 
عام» أو بمعنى أن الأخبار تكون مرتبة بحسب 


العصور. 


ولذلك يقول العبادى: التأريخ بالهمزة. أو 


افا ر كمل اة ر اورت قرت 
القت 

وقد وردت كلمة التأريخ کعنوان مصنفات 
بغداد)ء (تأريخ الأندلس) كما أطلقت أيضا 


الأزمات وحصرهاء وبمعنى تحديد زمن وقوع 
الحوادث تحديدا دفيقا. 

وكان المرب فبل الإسلام يوقتون بالنجوم 
والأهطة ناون القهوروبكسوها إنياة 
وكانوا يبنون التأريخ على الليالى دون الأيامء 
بخلاف العجم» فإنهم كانوا يبنونه على الأيام 
دون الليالى. كما حدث فى تأريخ الطوفان 
الذى مازال موضع خلاف فى الرآى بين 
اليهود والنصارى. 

وظل العرب يؤرخون بالحوادث العظام 
والوفائع المشهورة كعام الفيلء وبناء الكعبةء 
ونحوهما. حتی ظهور الإسلام. 

وی خلافة عمر ين الخطاب ب کا تو مر 
الناس أن يژرخوا من عام الهجرة النيوية؛ 
ومضى الأمر على ذلك حتى يومنا هذا. 


(هيئة التحرير) 


)١۷۸ص(‎ .ه١١٤١ أدب الكتاب للصولى» تحقيق محمد بهجة الأثئرى القاهرة‎ - ١ 
علم التاريخ» لهرنشوء ترجمة د. عبدالحميد العبادى - طبعة دار الحداثة القاهرة ۱۹۸۸ م.‎ - ۲ 


مر اجع الاستزادة: 


١‏ د التارنع الغربى وا لؤرخون شا كر مخبظفي طبهة موسا الرسالة د رىت 


۲ فى فلسفة التاريخء د . أ حمد محمود صبحى - طبعة دار المعرفة الجامعية - الأسكندرية 1م 
الارن و ا وو ال د د جا ال له ف الوا ی 
٤‏ قرات فی واتار لای و غد رخن غل ای د له دار ا رشان مرن 2۹ 


E 


التاريخ (نظرية نهاية التاريخ) 


التاريح لغه : فن يبحث عن وفائع الزمان 
من حيث توقيتها:؛ وموضوعه الإنسان 
والرهان ٠٠‏ أى + دزاسة فاضي النشرنة وهو 
غا لاي ده ع ا 
ساذجة من معارف المرب قبل الإسلام. ثم 
تكامل على مر الزمن حتى أصبح علما من 
أجل علومهم وأعظمها شأنا. 

كان عرب الجاهلية لغلبة الأمية عليهم 
يتذاكرون آيامهم وأحداثهم عن طريق الرواية 
الشفوية على هيئّة أشعار وقصائد آو أخبار 
متفرفقهةء ويستشثى من ذلك أهل اليمن 
A E ET‏ 
على مبانيهم دونوا عليها آخبار ملوكهم 
وشئونهم العامة. ودون آخرون أخبار ممالكهم 
e aN as‏ 

فلما جاء الإاسلام» وقامت الدولة 
الإسلامية » مست الحاجة إلى معرفة سيرة 
الرسول َة وأحواله واستقصاء السنة فتوفر 
رجال على جمع أخبار السيرة وتدوينهاء فكان 
ان ار ال ا د 


وذلكف ان التاريخ لوحه عام ره دمتصر ع 


لجو ال رة اى رت ها هة 


الكتابة أى مايقرب من خمسة آلاف 
E‏ 

ويقوم المؤرخون بدراسة جميع جوانب 
N‏ 
وسياسية. وافتصادية) لاستخلاص الدروس 
والعبر منهاء وعد سجلات جديدة لهذه 
الأحداث تعرف بكتب التاريخ كما أن موقف 
المؤرخ أقرب إلى موقف الفنان حيث يتمثل 
هاا ر ر ا آرت اد 
تعرف تاريخ شخصية معينة تخيل رد فعله 
کک ا م ا 


وتعمددت التفسيرات حول المحرك 
الأساسى للصراعات التاريخية فهناك من 
يرى الدين سيبا لهده الصراعات وهناك من 
يرى المادة سبيا لهذه الصراعات وهناك من 
يرى أن السبب الأساسى هو شخصية بعض 


الأفراد وميولهم . 


نظربة نهابهة التاريخ : 

ولذلك ظهر توجه جديد هى نهايه القرن 
العشرين يضع نهاية لهذه الصراعات كما لدى 
فوكوياما فى كتاب: نهاية التاريخ وخاتم البشر 


E 


الديمقراطية الليبرالية نظاما للحكم. وذلك 


بالطبع سوف يشكل نقطة النهاية فى التطور 


- الأيديولوجى للاإنسانية. وبالتالى فإن ذلك 
a o‏ 
التتمقراطة اللسبرالة القربية: 

كما أن ثمة إشارات إلى أن الديمقراطية 
اکن أن قفا ف ذولة تكرن مها الل 
ارا أو انرق بالا ها ادى افر 
الجماعات المكونة لهذه الدولة. 


کما یری فوکویاما أن الدین فی حد ذاته لم 
يخلق المجتمعات الحرة فالمسيحية فى رأيه 
کمعنی کان لزاما علیها أن تلفی نفسها عن 
طريق صبغ أهدافها بالصبغة العلمانية قبل 
ظهور الليبرالية(". 

وهذه النظرية مضادة لنظرية صراع 
الحضارات التى تقسم العالم إلى تكتلات ‏ 
حضارية وثقافية ودينية باعتبار أن ثمة فروقا 


(هيئة التحرير) 


١‏ - الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ للسخاونى (ص۷) نشر فى كتاب (فرانز روز نثال) طبعة مؤسسة الرسالة. 


۲ - تاريخ الأمم والملوك للطبری (۳۷/۲). 


٣‏ - نهاية التاریخ وخاتم البشرء فرنسیس فوکو ياما (ص ۱۹۲ )۱۹١‏ مركز الأهرام للترجمة والنشر القاهرة ۱۹۹۲م. 


٤‏ - نحن والعصر مفاهيم ومصطلحات إسلامية د. ناصر الدين الأسد. 


مراجع للاستزادة: | 


.م۱۹۹٩ فى فلسفة التاريخ د. أحمد محمود صبحى طبعة دار المعرفة الجامعية‎ - ١ 
ماذا يعنى الاستقلال الحضارى لأمتنا العريية الإسلامية د. محمد عمارة طبعة دار ثابت.‎ ۲ 
علم التاريخ لهرنثو ترجمة عبدالحميد العبادى طبعة دار الحدائة - بیروت ۱۹۸۸م.‎ ٣ 


ب 


الذالدفک 


لخه :هو جمع الشيء إلى نظيره تقول: 
ألفت بين الشيئين تأليفا فتألفا وائتلفا(). 
وتقول: تآنف القوم وائتلفوا أى اجتمعوا). 

واصطلاحا : جمع اکل علم کي 
كتاب(ء وهو مأخوذ من الألفة ومن الاجتماع 
آ ا وقد يطلق اللفظ على المؤّلف وقد 
يسمى التأليف تصنب ا ويسمى الكتاب 


ا 


املف صاحب رسالة يريد أن ينقلها إلى 
القارئ؛ ونذا فإن الاقتصار على سرد الاراء 
وجمع النصوص المتعلقة بموضوع معين لا 
ا يضيف فكرا جديدا. 

كذلك فان تحقيق النصوص ألقديمة 
وترجمة النصوص الأجنبية لا يسمى تأليقا 
لأن الفكرة الأصلية والإضافة الحقيقية هى 
لولف النص الأصلى وليست للمحقق أو 
امترجم» ويقاس على هذا القوائه 
الببليوجرافية التى تحصى المؤّلفات فى 
موضوع معين, فإن القائم بها لا يعد ملف 
وإنما جامعا. ولهذا نقول: إعداد فلانء ولا 


جهھ 


«السرقات الأدببة فى تراق الأدتى وظهور 
مصطلح «حق التأليف» وقوانين حماية حق 
املف أو الاك الفكربة فى الفج 
الحديث» صيانة لثمرات العقول من أن 
تستباح فسرقة الأفكارء لا تقل شناعة عن 
سرفة المتاع. 

والمؤلف - عادة - يجمع مادته العلمية من 
مصادرها المختلفة ويحللها ويناقشها() 
ويكتبها فى صورة مبدئية تسمى «المسودة» 
وهده اة تخضع للتغفيير والتبديل 
والتقديم والتأخير والحذف والإضافة حتى 
إذا استقر صاحبها على الصيغة التى 
يرتضيهاء بيّضها فى صورة نهائية ينشرها 
على التاين وخد يجيد الزلف التظر فبا 
كتب» وقد يعدل عن بعض آرائثه فيصدر من 
كتابه إصدارة جديدة أو طبعة جديدة يصفها 
بأنها «مزيدة ومنقحة» وتلك ظاهرة صحية لا 
تعيب المؤلف وإنما تحسب له وتعلى من قدره 
وتدل على ما يتصف به فكره من تطور 
E‏ 

وفى العصور القديمة كان الإملاء إحدى 
طرق التأليف» وكان العمالم يجلس فى 
المسجد أو أى مكان عام ومن حوله تلاميذه 


a 


ومریدوه» یکتبون عنه ما يمليه فالسیوطی 
بذك ر أن الإهلاء كان اغعظه وظائت الحضاظ 
من أهل الحديث() وابن النديم يذكر أن ابن 
اراي اعا ع لاسن ما ةل عك 
أجمال»') وتراثنا العربى يحفل بكتب كثيرة 
تمل کے عا یا کا لے اہ 
«المجالس» وقد أحصاها حاجى خليفة فى 
كتابه «كشف الظنون» ومن بعده إسماعيل 
البغدادى فى «إيضاح المكنون فى الذيل على 
كشف الظنون» وأشهرها أمالى أبى على 
القالى ومجالس تعلب. 

وقد انتشرت مجالس الإملاء فى 
لوار ا ااا ان القن اكاك 


والرابع الهجريين وتحدث الخطيب البغدادى 


فى مواضع متفرفة من «تاريخ بغداد» عن 


تلك المحالس( ووصف ضخامتها وكيف أن 


بعضها كان يحضره عشرات الألوف وربما 
تجاوز عدد الحاضرين مائة ألف كمجلس 
عاصم الواسطی (ت ۲۲۱ ه)). 

وكان طبيعيًا ألا يسمع صوت الشيخ تلك 
الأعداد الكبيرة من السامعين ولهذا ظهرت 
فئة «المستملين» الذين يرددون كلام الشيخ 


) وراءه کل منهم يبلغ صاحبه حتی تسمع جموع 


الحاضرين''). 

ومهما تكن فى هذه الأرقام من مبالغةء 
فإنها تدل على تضخم تلك المجالس لدرجة 
تلفت الانتباه. 


آ[. د / عند الستار عند الحق الحلوجى 


.٠۳۳۲ الصحاح. للجوهری. تحقیق أحمد عبد الغفور عطار. دار الکتاب العربی سنة ۱۳۷۷ ھ ص‎ - ١ 
.٠١۸/١ .م٠۹٥٤ القاموس المحيط. للفيروزابادى. المكتبة التجارية بالقاهرة ط ۵ سنة‎ - ۲ 


ولك الخال فى الوسرعات فالاصل فتها أن تفتت النرنة الى انط جر انها وان عد كل خرن إلى خد التخض ف کی بكتت عتا 


ه - ويستثنى من ذلك الأعمال الفنية كاللوحات المرسومةء والقطم الموسيقيةء وفنون القول من شعر وقصة ورواية ومسرحية فليس مطلوبًا من صاحبها 
أن يبنى على جهود سابقيه وإنما المطلوب منه أن يبدع شيئًاً جديداً يختلف عما سبقه» ولهذا لا تختلف نصوص أى رواية أو ديوان شعر باختلاف 


الطبعات. 


بالقاهرة ۳۱۳/۲. 


¥ الفهرست. محمد بن اسحاق النديم. المكتبة التجارية سنة ١۳٤۸‏ هھ ص ۱۰۳. 


۸ انظ غلی سنل لقال 07/۹۸7 ۱8:7۱6 


.۳٤۸/۱۲ تاريخ بغداد أو مدينة السلام. للخطيب البغدادى. القاهرة مكتبة الخانجی سنة ۱۹۳۱م‎ - ٩ 


E 


التأوسل 


لغة : اللفظ فى أصل وضعه يعود إلى 
«الأول» بمعنى الرجوع والعودء فيقال آل الأمر 
ا ا ار جع واد د ال 
إلى النصف إذا رجع. ومنه آل مآله يؤوله إيالة 
ا اعا وو اة و وال جو الا 
إلى كُذا. ومنه الأیل وجمعه آيايل وسمى أيلا 
لكثرة عوده ورجوعه إلى مكان الظل» أو لأنه 
سيؤول إلى الجبال يتحصن هفيها. فاللفظ فى 
جميع موارده يفيد معنى العود والرجوع. 

قال الأزهرى فى تهذيب اللغة: ومن هذا 
الباب تأويل الكلام وهو عاقبته ومايؤول إليه 
ويرجع» ودذلك فوله تعالى : هل ينظرون إا 
ويله يوه اتی تأویله 4 (الأعراف )٥١‏ 
بمعنى ما يؤول إليه أمرهم فى وقت بعثهم 
ونشورهم وهو مصيرهم وعافبتهم» فالمعنى 
هو مصائر الأمور وعواقبها . والتأويل ورد 
فى القرآن الكريم على أحد آمرين مقصورين 
لئ لف ا اوهو عاقب الامو 
ا 
aa‏ ل وما يعم تأویله إلا الله 4 
(آل عمران ۷). آی عواقب ما أآخبر به 


ve 


والمعنى الثانى هو تفسير القران وبيان 
معنا ومنه قول الرسول َة لابن عباس 
«اللهم علمه التفسير وفقهه فى التأويل». 
ومن هذا المعنى الآأخير قول الحرو ار 
الكلام أى دبره وفسره وأوضح معناه» وعن 
الليث: التأويل تفسير مايؤول إليه الشيءء» وأبو 
عبيدة قال: التأويل المرجع والمصير. ومن هدا 
الباب قول الرسول ييو : (إنها كائنة ولا 
یاتی تأویلها بعد) آی لم يحصل ما آخبرت 
به الآية « قل هو القادر على أن يبعث عليكم 
عذابا من وقکم 4 (الأتعام :10): 

وعند علماء البيان: التأويل هو نقل اللفظ 
من معنى إلى معنى آخر لعلاقة مع قرينة 
E ETT‏ 

أو هو نقل ظاهر اللفظ عن أصل وضعه 
إلى مايحتاج إلى دليل لولاه ماترك ظاهر 
افر ھا اتی ای ل 
التفسير فقالوا: التأويل صرف الأية عن 
اروا ا ی ا کی 
المحتمل الذى تصرف إليه الآية موافقا للكتاب 


NT 


u 


فإن حمل لدليل فصحيح, أو لما يظن دليلا 
فقاسد. أو لا لشيء فعبث لا تأويل. 

والمعنى الوارد فى القرآن الكريم لكلمة 
التأويل يدور بين التفسير والبيان» أو عواقب 
الأمور ومصائرها. 

اما المعنى الثالث فلم نجد له أصلا 
فى المعاجم اللغوية المتقدمة ولا فى كتب 
التفسير بالمأثور. ا 

قال الطبرى [وأحسن تأويلا) 
(الإسراء )٠١‏ أى جزاء وعاقبة لأن الجزاء 
هو الذى صار إليه أمر القومء وقال مجاهد: 


أی أحسن ثوابا. 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - تهذيب اللغة للأزهرى. 

۲ - العبن للخليل بن أحمد. 

۳ مقاييس اللغة لابن فارس. 

٤‏ - لسان العرب لابن منظور. 

ه - تاج العروس الزبيدى. 

ا تفن الغرت. 

۷ التعريفات للجرجانى. 

۸ - قانون التأويل للغزالى. 

٩‏ - رسالة الإكليل فى المتشابه والتأويل لابن تيمية. 


ومن المعانى الحديثة للتأويل. قراءة 
اللصوص بفهم جديد مخالف لما كان عليه فى 
الاد فال إعادة طاول التض و اة 
إعادة تفسيره بروح العصر. ٠‏ 

ولفظ آلتاويل أطلقة القدماء على التفسير: 
ات بمضهم تفسيره للقرآن تأويلا ومنه 
تأويل القرآن للماتريدى» وغيره» ومنه ‏ 


نبأتکما بتأویله 4 (یوسف ۳۷) ی تفسيره» 
ل سأنبنك تاريل ما لم تستطع عليه صبرا) 
(الكهف ۷۸) ی OY‏ وبيانه. 


أ. د / محمد السيد الجليند 


— TYA — 


لقنتل 


لخة : القطع» والتبتل: الانقطاعء ومنه: 
مره اكول آي اال عن الرجال مه 
e E ARE‏ 
ا ع ا ا اا ف 
وا 

وقد ورد التبتل فى القرآن الكريم بصيغه 
«تبتیل» فی قوله تعالی: [ واذکر اسم ربك 
وتبتل إليه تبتيلا ‏ (المزمل ۸). 

واصطلاحا : الانقطاع إلى الله بإخلاص 
الغبادة: 

زق بط الل وراد هة ا فطاع عن 
النساء» وترك النكاح والرهبنةء والتبتل بهذا 
المعنى منهى عنه فى الإسلامء وقد رده النبى 
يو ولم يأذن فيه؛ لآنه من باب تحريم طيبات 
فا ال الأه. 


مراجع الالستزادة : 
1 - القاموس المحبط ‏ للقىرىزآبادى. 
۲ - تفسير القرطبى ‏ الآية (۸) من سورة المزمل. 


.)١١ - ۱۲۸ منازل السائرین» شرح القاشانی» ط قم یران ١۱٤۱ھ (ص:‎ - ٤ 
ه - لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام للقاشانى. ط دار الكتب المصرية.‎ 


وت ورد فن الخدت غر سد نن بن 
وقاص: ( رد رسول الله عو على عثمان ابن 
مظعون التيتل» ولو آذن له لاختصينا) 

ويعنى التبتل عند الصوفية الانقطاع إلى 
الله تعالى» والتجرد إليه ودا خالصاء وهو 
على درجات Tb‏ 

- تبتل العامة وهو: الانقطاع عن الناس. 

- تبتل المريد وهو: الانقطاع عن النفس. 

- تیتل الواصل وهو: تصحيح الاستقامة 


آ. د / آحمد الطيب 


E 


وکانت من ديار ٤‏ قضاعة. تحت سلطان الرومء 


وهى الآأن إحدى المدن المهمة فى شمال غرب 


المملكة العربية السعودية وتقع شمال المدينة 
الور ت ۸ کل را 

وغزوة تبوك تسمى فى كتب السيرة بغزوة 
العمسرةء قال أبو موسى الأشعرى: (أرسلنى 
أصحابى إلى رسول الله عة أسأله الحملان 
لهم إذ هم معه فى جيش العسرةء وهى غزوة 
تبوك). ويرجع ذلك إلى ما كان عليه حال 
المسلمين يومئذ من العسر الشديد فى المال 
والزاد والركائب» وفى ذلك يقول القرآن 
الكريم: إلقد تاب الله على النبي 
والمهاجرين والأنصار الْذين اتبعوه في ساعة 
العسرة4 (التوبة .)١١١‏ 

وكان خروج المسلمين من المدينة لهذه 
الفزوة فى شهر رجب سنة تسع هجرية 
(آأكتوبر ١ام)»‏ فى وقت شديد الحر, 
والناس يحبون البقاء فى الظلال والثمارء ومع 
ذلك سارع المسلمون إلى إجابة داعى الجهاد 
ف تل اله واخ عة ها ال 
ثلاثين لف رجل» وهو أكبر جيش قاده 
الرسول عليه الصلاة والسلام. وقد تسابق 
المؤمنون فى الإنفاق على تجهيز هذا الجيش 
تلبية لدعوة الله ورسولهء قال تعالى: 


نوت 


[انفروا خقافا وثقالا وجاهدوا بأموالكم 
وأنفسكم في سَبيلٍ الله ذلكم خير لكم إن 
کنتم تعلّمون ‏ (التوبة ٤١‏ وقال النبی بلا: 
من جهز جيش الخضرة قله الحنة »وكان 
أكثر الناسن قافا رومت تمان ن غفان 
وعبدالرحمن بن عوف وآخرين. 

إن اتجاه المسلمين فى هذه الغزوة إلى 
الشمال ناحية الروم» إنما هو استجابة 
طبيعية لداعى الجهادء كما نبه على ذلك ابن 
كثير فى البداية والنهاية بقوله: فعزم رسول 
الله يلو على قتال الروم. لأنهم أقرب الناس 
إليهء وأولى الناس بالدعوة إلى الحق. لقريهم 
إلى الإسلام وأهله. وقد قال الله تمالى : 
ليا أيها الّذين آمنوا قاتلوا اين يلونكم من 
الكقار وليجدوا فيكم غلظة واعلموا ن الله 

مع المتقين 4 (التوبة .)٠١١‏ 

أما المنافقون .. وهم أولئك الذين يظهرون 
الإسلام ويبطنون الكفر - فقد تقاعسوا عن 
الخروج مع النبى َء معللين تقاعسهم بشدة 
الحر وقالوا - وهم يثبطون الناس عن الجهاد 
- لاتنفروا فى الحرء فرد عليهم القرآن بقوله 
تمالى: ل وقالوا لا تنفروا في الْحَر فل نار 
جهنم اشد حرا لو كانوا يققهون) (التوبة 
أ وها قتف ل ااف ن عن الخرر 
إلى تبوك» ومضى قليل منهم مع الجميش 


ا 


بيقصد الإرجاف والتخذيل والفتنةهء وقد 
قضحهم القرآن الكريم وكشف خبيئتهم فى 
KS ka‏ ا و :} اروت إليكم 
إذا رجعتم لبهم قل لا تعتذروا ن تومن کم 
د نانا الله م آخبارکم وسیری الله عملگہ 
ررسوله تردون إلى عالم الغيب والشهادة 
فینبئکم بما کنتم تعملون & (التوبة .)٠٤‏ 

وانطلق الجيش نحو تبوك» ولم يلقوا 
جموع الروم والقبائل العربية المتنصرة, لأن 
كام اشن فد انر الصا هه ن اله 
َي ودفع الجزية للدولة الإاسلامية.» ومن 
هؤلاء الحكام ملك أيلة الذى أهدئ إلى النبى 
وف اة كا اع اهل جر وا 
الجزيةء وكتب لهم النبى كَل الأمانء ومنهم 
كذلك أكيدر بن عبد الملك الكندى ملك دومة 
الخد الاق هدو ا ا ا 
خالد بن الوليد فجاءوا به فصالح على 
الجزية . كما يروى أن النبى َو - وهو بتبوك 
أرسل دحية بن خليفة الكلبى إلى هرقل 
ملك الروم. وآن هرقل بعث التنوخى ليتعرف 
له على بعض علامات نبوة محمد عالاة. 


٣‏ الإستزادة: 


ومما لا ريب فيه آن هذه الغزوة التى لم 
يقع فيهاقتال »كانت ذات أثر بالغ فى 
استقرار الأوضاع ونشر الإسلام وتأكيد 
سيادة الدولة الإسلامية فى تلك البلاد 
والمناطق التى مر بها الجيش الإسلامی حتى 
مدينة آيلة على رأس خليج العقبةء فلما عاد 
رسول الله كَل وأصحابه إلى المدينة بمد 
عشرين يوماً قضوها فى تبوك» کانت عودتهم 
عودة الظافرين المنتصرين . 

ونظرا لأهمية هذه الغزوة وما صاحبها من 
مواقف متباينةء وما تخللها من حوادث 
مختلفة فقد أذزلت بشأنها آيات عديدة فى 
سورة التوبة (براءة)؛ أنزل بعضها قبل خروج 
الجيش» وبعضها فى أثناء الزحف إلى تبوك. 
والبعض الآخر بعد العودة إلى المدينةء وقد 
تناولت الآأيات ظروف هذه الغزوة وقضحت 
لمنافقينء ونوهت بفضل المجاهدين بالأنفس 
والأموال من المؤمنبن» وآعلنت توية الله على 
المؤمنين الصادقبن الذين تخلفوا عن ركب 
الجهاد من أصحاب رسول الله باز . 


|.۵/ محمد حبر آیو سعدة 


E i o Ty ا‎ ۲ 


۷7م 


ا ٠حمحم):‏ - بتحقيق شعيب الأرناؤوط وزميله - مؤسسة الرسالة - 


الا وألنهابة و إسماعیل بن عمر (ت ٤۷۷ھ‏ / ۱۳۷۲م): - 


e‏ بالقاهرة ۸ھ /⁄ ۷م 


السيرة النيوية أبن هشام: e‏ دو هشام ين یوب (ت ۸ / (AYY‏ 


بمصر ١۱۲۷ھ‏ / ANN‏ 
۷ کان المغار 


ی الواقدی: محمد بن عمر بن واقد (ت ۲۰۷ھ / ۸۲۳م): بتحقیق مارسدن جونز - طبع دار المعارف بمصر ١۱۲۸ھ‏ / ١1١١م.‏ 


a 


التتار 


التتار أو التتر: هم أمة من الجنس الأصفر 
بلادها ممتدة من الجنوب الشرفى لروسيا 
إلى غربهاوهى شعوب متميزة منهم: 
(الياقوتيةء والجيرجيزيةء والساموية)ء 
والترك العثمانيون. وكثير من المؤرخين لم 
يميزوا بين التتار والمغول حينما تناولوا الفزو 
على الدولة المباسية على اعتبار أنهما 
مق ركن فى الفرو تحت قادو واخدة 
وبينهما فرابة واضحة فى الجنس ومن المعلوم 
أنهم قبائل مختلفة لكل منهم حدوده 
الجغرافية. 
(او طا هة ال رو كاه 
وكان الروس تحت حكمهم قبل القرن العاشر 
الميلادى» وتتر استراخان, وتتر القرم» وتتر 
القازان» وتتر ارنبورغء وتتر سيبيريا. ‏ 
وعرف التاريخ الإسلامى التتار بصورة 
شرسة فى القرن السابع الهجرى الثالت کر 
الميلادى؛ فقد اجتاحت موجة من الفزو 
الول و لتر ازاسط اعاترو رتف 
مسیرها غرياً حتى اأقتربت من حدود الدولة 
العباسية التى كانت فى نزعها الأخير. وكانت 
الغارة التتارية الأولى على البلاد الإسلامية 
بقيادة «جنكيزخان» الذى كان نائب «الخان 


الأعظم» سنة ١١٦ه.‏ وأصيبت الدولة 
الخوارزمية الإسلامية من جراء غارته 
بخسارة فادحة وتدمير كبير » فى عهد ملكها 
خوارزمشاه. ) 

وزحفت جيوش التتار بقيادة «هولاكو» 
وقصدت قصر بغداد سنة ١٥1ه‏ » فلم تقو 
الحاضرة العربية الكبرى على الثبات أمام 
ذلك السيل الجارف» وسقطت فى يد التتارء 
بد ها كار من جوادة فط حة كال 
شنيعة» لم ينج منها صغير ولا كبيرء ولاسوقة 
ولا أميرء ومن نجامن القتل لم ينج من 
الحرق أو الغفرق. حتى الكتب فقد ذكر أن 
مكتبة بغداد قد ألقيت فى نهر دجلة حتى 
قيل: إن الخيول فد عبرت عليها. 

ولم تمض على غزوة التتار المخرية 
وخوط داد ارهن ية راخب جت 
کائت يرشن الار ت خدرة كال الحارف 
متجهة بغزوها نحو مصر. إلا أن قبائل المرب 
ويطونهم تجمعت بمصر وصاروا يدا واحدة 
مع الملك «المظفر قطز» للقاء التتار. وكان 
اللقاء فى «عين جالوت» تم «بيسان» فانتصر 


عليهم. 


n 


وفى آوائل القرن الثامن الهجرى حدث بين 
التتار حادت عظيم. وتطور جديد جعلهم 
يعتنقون الإسلام ويتركون الوثنيةء وأول من 
جعل الإسلام دين التتر هو الملك «غازان» ابن 
آرغون حفيد هولاکو. 

وفى العصر الحديث أجمع بعض المؤرخين 


على أن أهہ الصفات التى تمييز هذا الشعب 


اة ال اة ركد صي ارون 
E AG NOG rE‏ 
حيث قال: التترى مسلم غيور متمسك بدينه . 
ولكنه على جانب كبير من التسامح 
بالنسبة لمن يتدين بغير دينه» فهو نزيه من 


ار اک اده 


(هيئة التحرير) 


. AY دائرة معارف أالقرن العشرين . محمد فرزند وحدى» طبعة دأر المعرفه ببروت الطبعة التالثة مم‎ ١ 


مراجع الإستزادة: 


۲ - نهر التاريخ الإسلامى د. إبرأهيم العدوى طبعة دار الفكر العريى القاهرة. 


E 


التحارة 


ا سے م رچ ل سے £ 

لغه : تجر يتجر تجرا وتجارة: باع وشرى» 

ت ر 
وكذلك اتحر٬‏ ورجل تاجر؛ والجمع تجار 


لہ یں ل 


وتجارء و وتجز. 


وفيل: هى تقليب المال بالبيع والشراء لغفرض û‏ 


ال ا ا 
محاصیل آو مال من أی نوع کان » بين أمم أو 
أفرادء وذلك إما بطريق المقايضة › أو البيع 
والشراء. 

وقد حكى عن بعض الشيوخ من التجار أنه 
کا مل غا اا اغا فف 
کو راء ارصن وع الفا 

وتعد التجارة من أقدم الأنشطة الإنسانية. 
وقد كانت مصر مركزا لتجارة عظيمة من 
أربعين قرناء ومن قصة يوسف عليه السلام 
وإخوتهء يعلم ما كان لمصر من الشهرة كبلاد 
صادرات » وأن التجارة كانت فى الأيام 
القديمة ذات نظام واتفاق . 

وق ااا رفت الاة ا ر 
سنة الحياة الكونية من حاجة اناس بعض هم 
إلى ما فى أيدى بعضء» وكوسيلة للكسب 


المشروع» يقول تعالى # يا أيها اين آمنوا ل 


تاوا واكم بتکم باط إلا أن تكُون 


تجارة عن تراض نکم ) (النساء ۲۹) وقد 
ستل الرسول يي أى الكسب أطيب؟ فقال 
عليه الصلاة والسلام «عمل الرجل بيده وكل 
بيع مبرور» (أخرجه أحمد)'. 
- ومن الآداب التى راعى الإسلام توفرها 
فى التجارة: 

E‏ ا اة وعدم الغش 
والتدليس. یقول تعالى لویل للمطففین © 0 
لْذين ! إذا اكتالوا على الثاس يستوفون 0 


و 


وإذا کالوهم او رزنوهم ترود 


(الطففین ۱ - ۲) .. وروی عن النبی ڳلا آنه 
قال: «التاجر الأمين الصدوق مع النبيين 


و والشهداء» (اخرجه 


الترمذى)('. . 


۲ - السماحة فى المعاملة بيعا وشراءء قال 


| رسول الله ب : «رحم الله رجالا سا إذا 


باع › و ادا اقن ر وإذا اقتضى» (رواه 
البخارى)"'. 


۲ - التصدق من مال التجارة لما روى عن 


YE 


النبى َل أنه قال: «شويوا بيعكم بالصدقة» 
(أخرجه الترمذى)“. 

وقد حظر الإسلام فى التجارة عدة أشياءء 
منها: 

١‏ - اليمين الكاذبة لترويج السلعة . فقد 
روی عن بى ذر عن النبى َة أنه قال: 
«ثلاثة لايكلمهم الله يوم القيامة ولاينظر 
إليهم ولايزكيهم ولهم عذاب أليم» قالت : 
من هم با رول الله فقن خسروا وخانرا: 
فال: «المنان» والمسبل إزاره» والمنفق سلعته 


بالحلف الكاذب» (رواه مسلم). 


E 
E E O N 
.٠١۱/٤ فتح الباری شرح صحيح البخارى‎ ۲ 
56 دمن الرماى‎ 

ا ت ی 


مراجع الاستزادة: 


۲ - سوم المرء على سوم أخيه» وذلك بأن 
يتفاوض المتبايعان فى ثمن السلعه؛ ويتقاريان 
من يد الأول بزيادة على الثمن. 

١ک‏ اا جو ی الد وی لك ی 

¿ - المتاجرة فيما يختلط فيه الحرام 
بالحلال» أو مع تجار يغلب على أموالهم 


الحرام. 


(هيئة التحرير) 


ا وة التارت الاساا فى الحخفارة 7 اح لي ب ية النيخة الحرة. 


۲ مفدمة اين خلدون - دار العلم للملايين - بيروت.. 


کا 


٥‏ بدائم الصذاتع للكاسانی. 


ا دأئرة معارة القرن العشرين - محمد فرید وجد يی - دان المعرفه لف ل 


.2 8 ت ۷۱ھ 


N 


التحددد 


لةه :مصدر «جدد الشيء أی صدارزه 
جدیدا» کما ف لسان العرب 0 
وممهوم التجديد: الاحتفاظ بالقديم» 


«لأن التجديد إنما يکون لشيء فدیم» 0 


وضى الحديث الشريف «إن الله تعالى ' 


يبعث لهذه الأمة على رأس كل مائة سنة 
من يجدد لها دينها» ومعناه: إحياء ما 
اندرس من العمل بالكتاب والسنةء والأمر 
بمقتضاهماء وتبيبين السنة من البدعة 
ونصرة أهل السنة وكسر أهل البدعة (". 

واصطلاحا : فى الفقه: هو تتميته من 
داخله وبأساليبه هو مع الاحتفاظ بخصائصه 
الأصيلة وبطابعه المميز. ) وإعطاء إجابات 
إسلامية على مشاكل العصر وما يستجد من 
قضايا ومعضلات (. 

ويكون بوصل الفقه بالحديث» والمقارنة 
بين المذاهب» وبين الفقه والقانونء ورعاية 
أقوال الصحابة والتابعين ") واستخدام 


القواعد باستنارة كقاعدة (أينماوجدت 


« 


o 


المصلحة فتّم شرع الله). وقاعدة (المحاملات 


طلق). وإعادة النظر فى مسائل الأصول التى 


لم يرتفع الخلاف فيها بعد (. 

ومما تم فى هذا المجال: فقانون الوصية 
الواجبةء وإصلاح الأحكام التقليدية للأسرة. 
زو رة التسنف ف استحال ال 
ولعل قاعدة المصلحة هى التى سوغت تحريم 
زواج الصغارء ووجوب توثيق الزواج فى 
القانون الإيرانى). ٠‏ 

انیا فى التفس ير (الح تفط بالأضول 
القديمة): عبارة عن الإفادة من مستحدثات 
ا لدد ومن تين الف اف 
القرآنية على ما يشغل الناس فى العصور 


الحديثة, بالتوسع فى المعنى» وبحمل الشبيه 


على الشبيه» والاهتمام بالتمدن الإسلامى» 
والسياسةء وقضية المرأة. ومسألة الإصلاح 
الافتصادى. والجانب التهذيبى . 

ومن التجديد: التفسير الموضوعى» وهو 
الذى تجمع فيه الآيات ذات الموضوع المقصود 
لفهمه وتفسیره بشکل صحیح کامل. ومنه : 


a 


التفسير الأدبى النفسى» وهو الذى يتم فيه 
إحراز معان متجددة. عن طريق الحس 
اللغفوى والدلالة الأولى للكلمة فى عصر نزول 
القرآن. ومنه ما استفيد فيه بعلم طبقات 
الأرض وغزو الفضاء وعالم البكتريا وغيرهاء 
آسوة بما تضمنه التفسير منذ عصوره الأولى 
من آراء مستقاة من علوم الطب والهندسة 


والهيئة والجدل . 


وثالثا فى الأدب : وهو ماثل فى المسرحية 
والرواية والقشصة القصيرة؛ وما يحکم هده 
الفنون الجديدة من قواعد للآداب العالمية 
الحديثة بجانب جدور تراثية عربية. 

وا س تلات و اله أقصيدة العمربية 
موضوعات وصور وا : خيلهة. وا عت 
»9 قصيدة النثر» وهى لا صلة لها بتاتا بالشع 
العربى بمفهومه الا صيل» وتعتمد على د تبعص 
وهو - وإن لم يقطع صلته تماما بمروض 
الخليل لا يلتزم طو لا واحدا ولا قافية وأاحدة 


ولا شکلا منتظما للتقفية. 


واستتبع التجديد دراسات أدبية ونقدية 
تخد الخو ع الي الفتر حب ولوا 


التى طرأت على القصيدة العربية الحديثة. 


وأصبحت الدراسات الأدبية غايةء ووصلَّت 
عل السو غادت على ها بالك ابع 
الات ف اهو واد واا ی 
وتحولت دراسة البلاغة والنحو إلى الطريقة 
O‏ 


رابعا فى الحركات الإسلامية الحديثة : 


| - فى الحركة الوهابيهء فهى دعوة إلى 
تنقية مفهوم الإسلام والفكر الإسلامى من 
مفاهيم الجبرية والحلول والاتحاد فى 
(القحدة ومقاهيه اانه فى جال (العة 
وار 

۲ - وفى الحركة السنوسية» فهى دعوة 
إلى تنقية (العقيدة) من الشوائب» وتطهير 
(السنن المحمدية) من الأساطير, والمزج بين 
المذاهب (الفقهية) الأربعة والإضافة إليها من 
المذاهب التى لم يعدلها أتباع» ومن 
المستنبطات الجديدة من السنةء والاعتماد 
على الإطار (الصوفى) المؤسس على الكتاب 
RT‏ 

تة الاق حه 
الإصلاح الفكرى والدينى» قهى دعوة إلى 
التضامن الاإسلامى» والتأاليف بين السنة 
والشيعةء ومقاومة الإمبريالية الأوروبية عن 


e 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲۲ 


وفتح باب الاجتهادء وتنوير المهمة التريوية. حضارة الغرب دون التقيد بالقيم الإسلامية 


) التراث. 
هدا وما يسمى نجديدا فى الشرق وار 


الإسلامى ما هو إلا تقليد لفكر الفرب وقد أ.د/ عبدالغفور محمود مصطفى 


المعجم الوسيط ولسان العرب مادة جدد. 

الفقه الإسلامى بين الأصالة والتجديد للدكتور بوسف القزشناوي كن دار الصحرة للنشر ط ١‏ سذة ٦‏ ۰ ھ. 
ETT‏ ۲ طبعة دأر الفكر بدون تاريخ. وفيه أن الحديث أخرجه أبو داود والحاکم والبیھقی فی کتاب المعرفة 
عن أبى هريرةء قال الزين العراقى وغيره: «سنده صحيح». 
٤‏ القرضاوى السابق ۲٦‏ .' 
٥‏ ردود على أطروحات علمانية ص (١٠۔٠١)‏ تاليف منير شفيق ط ١‏ سنة ١١٤٠ه‏ دار النشر الدولى بالرياض. 
١‏ راجع القرضاوى السابق ١‏ 
ن e‏ السابق ١٤٤۔١٤‏ . 

- القرضاوى السابق ١۷ء‏ و(فى تاريخ ا ا . محمد أحمد سراج - مراجعة د . حسن الشافعى 

TYA ۷)‏ ۷) طبعة أولى ۲ ٠ه‏ الناشر دار العروية بالكويت إشراف دار الصحوة بالقاهرة. 

- الإسلام دعوة عالية للعقاد ص(١٣١٠_ (1٦‏ المكتبة العصريةء بيروت» مناهج تجديد في النحو والبلاغة والتفسير لأمين الخولى ( ص۲۲۲ aA‏ 
۷ وهامش ص ۲۳۷) الهيئة المصرية العامة للكتاب ٥°‏ محم» بحوث فی علوم القرآن ل الكريم للدكتور عبدالغفور محمود مصطفى 9 )٩‏ ط۱ دار 
التوفيق النموذجية سنة ۱۹۸٥‏ م. 

۰-۔ مناهج تجدید.. السابق ص۷٤۲‏ 00< النقد الأدبى الحديث للدكتور محمد غنیمی هلال. الشعر العربى المعاصر قضايأه وظواهره الفنية والمعنوية 
لدكتور عزالدين اسماعيل. الرواية فى الوطن العربى للدكتور على الراعى, السرح فى الوطن العربى له أيضا | 
الىقظة الإسلامية لأنور الجندى ص ( .0. 00 «I AY <A. NV‏ 1{ طبعة دار الاعتصام يدون تاریخ» والفكر الإسلامى الحديث وصبلت 

e‏ الغفربى للدكتور محمد البھی ص (۱۷۷ > )۹١‏ الطبعة الثامنة سنة ١١۳٠ه‏ الناشر مكتبة وهبة. 


- FTA — 


التجربة 


لخة : التجربة هى الاأختبار. 

ااا ادا ال دا 
الععقل فى جزم الحكم بها إلى تكرار 
مشاهدتهاء ولهذا اللفظ معنيان أحدهما 
عام والآاخر خاص. 

( أ ) المعنى العام: هى التجربة بمعنى 
اللاختبار الذى يوسع الفكر ويغنيه» وهى 
O‏ 
والمكاسب التى تحصل لنفوسنا بتأثير 
التمرين: أو هى التقدم العقلى الذى تكسبنا 
إياه الحياة. وفى نظرية المعرفة يطلق لفظ 
التجربة على المعارف الصحيحة التى يكتسبها 
E‏ 
يفرقون بين التجرية الخارجية (بطريق 
الإدراك الحسى). والتجربة الداخلية (بطريق 
أو 

(ب) المعنى الخاص: هى أن يلاحظ العالم 
ظواهر الطبيعة فى شروط معينة» ففى كل 
تجربة ملاحظة. والتجربة فى العلم اختبار 
منظم لظاهرة أو ظواهر يراد ملاحظتها 
ملاحظة دفيقة ومنهجية للكشف عن نتيجهة 


وليس كل ملاحظة تجريةء بل التجربه 
ملاحظة ظاهرة ما ملاحظة مقصورة 
تتضمن تغيير الظروف الطبيعية التى تحدث 
فيها تلك الظاهرة. وأوضح مثل على 
الملاحظة فقط ما يقوم به علماء الفلك حين 
يلاحظون النجوم والكواكب وحركاتها؛ بفية 
الوصول إلى قوانين تلك الحركات. والتجربة 
التى تضم فى داخلها الملاحظة آى ما يقوم به 
علماء النبات والحيوان حين يعزلون نباتا آو 
حيوانا عن ظروفه الطبيعية للتوصل إلى 
خصائصه وتركيبه. والتجربة آكثر أهمية من 
لط خت عدا الأول فى كف 
القوانين التى لا تسمح به محرد الملاحظة 
EE‏ 

وللتجربة شروط عامة تجب مراعاتها 
حتى تكون موضع ثقتناء أهمها الدقة 
والموضوعية» والتجرية المبنية على الحس 
تسمى بالتجربة الحسيةء أو الخبرة الحسيهة؛ 
ولكن هناك فرق بينهما. 

الخبرة هى أى حالة يكابدها الإنسان 
كاحانن ي ال أا الكخرة الحهة 


فيجب حصرها داخل المعمل؛ حيث يفوم 


a 


تعتبر كل تجرية نوعا من الخبرةء وإن لم تكن 
كل خبرة تجرية. 
ومعنى التجربة غير مقصور على التجربة 


الحسية فقط. بل هناك الخبرة الدينية 


المققصدد بالأولى مايكابده المؤمن بالله من 


سلوك الزهد والتعشف والمبادة والفزلة ٠٠‏ 


مراجع الاستزادة: 


وإماتة الشهوات » وهذه خبرات لايعيها إلا 
من يكابدهاء ولذا فهى تفتقد الموضوعية. 

أما الخبرة النفسية فقد تكون خبرات 
نفسية خاصة لايعانيها إلا الفلاسفة » أو 
خبرات نفسية مألوفةء وهی التى يعانيها كل 
إنلسان فى حالات اللذة والألم والتذكر 


والتصورء وغير ذلك. : 


ا.د/ منی أحمد آبو زید 


› ه١١۸۲ كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ترجمة د. عبد المنعم محمد حسين» تحقيق د. لطفى عبدالبديم» مراجعة ١.د. أمين الخولىء القاهرة‎ - ١ 


۲ - المعجم الفلسفى» د. عبدالمنعم الحفنى الدار الشرقية, القاهرة ط ۱ ۰٤٤۱ھ‏ » ۹۹۰٠م.‏ 
٣‏ المعجم الفلسفى» الدكتور جميل صليبا - ح ١‏ » دار الكتاب اللبنانى ١۱۹۸م‏ مادة تجرية. 
٤‏ - الموسوعة الفلسفيةء نشر دار الإنماء العربى مج ١‏ (الاصطلاحات والمفاهيم) ط ١‏ - ١۱۹۸م‏ مادة تجرية كتب د. محمود فهمى زيدان. 


ڪڪ ۰ - 


لغة : تفعيل من التجربه. 

واصطلاحا : التجريب مستمد من 
ار و ار فا هلا اة اا 
لتحقيق فرضية ما أو للإيحاء بفكرة ماء وهى 
بهذا المعنى مرادفة للتجريب) والتجربه فى 
n Uae‏ 
المجرب بنفسه» وغايته من ذلك الوصول إلى 


قانون يعلل به حوادث الطبيعة. 


والتجريب مذهب يقول إن الخبرة مصدر 
لبرت ومن الكل اتد ها اله كى 
العلم والفلسفةء وكانت الفلسفة التجريبية 

والتجريبية اسم يطلق على جميع المذاهب 
الفلسفية التى تنكر وجود مبادئ عقلية 
فطرية قبل التجربة ومتميزة عنها. 

أ و وف ا کی اا و 
التجريبى» فيرى أن العقل أو النفس تشتمل 
على مبادئ فطرية هى أساس المعرفةء وأآن 
العقل يشتمل على مبادئ خاصة به مختلفة 


وقد رفض أصحاب المذهب التجريبى هدا 


ذل 


التحر 


التصور » واعتقدوا أن كل معرفة إنسانية إنما 
تبدأً بمعرفة حسية» أى باستخدام الحواس › 
وتحصل على أفكار وتصورات تجريبيةء إذ أن 
العقل عندهم صفحة بيضاء تخط فيها 
التجربة مايآتى من الحواس. فتتم المعرفه 
وتكون المعرفة حينئذ معرفة مكتسبهة بعد 
التجربة والتجريب. 


ويرجع هذا الموقف التجريبى إلى بعض 
دان اکر ا غت اله كما طهر 
أيضا عند الفلاسفة والعلماء العرب» أمثال: 
جابر بن حيان فى الكيمياء » الحسن بن 
اليثم في علم البصريات, أبو بكر الرازى 
وابن سينا فى الطب» ابن النفيس فى علم 
وا ا ا ایی ا 
المذهب فكان من القرون الحديثة ابتداء من 
فرنسیس بیکون. 

والتجريب يوجد كذلك فى مجال العلومء 
فيقال علوم تجريبية» أى العلوم التى تعتمد 
على التجريب. فالطب التجريبى مقابل الطب 
السريرى لأن الأول يعتمد على التجريب 
والتانى يعتمد علي الملاحظة» وعلم النفس 
التجريبى مقابل لعلم النفس النظرى. 


E 


وقد أطلق ابن سينا على المشاهدات 
الحاصلة من التجريب اسم المجربات وهى 
أمور توقع التصديق بها الحس من تكرار 
حدوثهاء فالمجربات قضايا وأحكام تتبع 
مشاهدات متكررة. 

والتجريب الذهنى مقابل للتجريب المادى» 
وهو أن يتصور الإنسان بعض المواقف ویرکز 
انتباهه فیهاء ویتنباً بما نشا عنها من نتائج 
وهذا التجريب لايبلغ نهايته إلا إذا أمكن تمثل 


مر احجع الاستزادة: 


المواقف تمثلا دقيقاء وهو أيسر من التجريب 
المادىء لأن تصوراتنا فى متناول أيديناء مثال 
ذلك واضعو اللمشروهات؛ وبناة القصور فى 
الخيال» والروائيونء ومخترعو النظريات 
ااا ا ر کرو ع 


الإقدام على تحقيقهاء ويجرون تصويبات 
ذهنية قبل خروجها إلى الواقعء وتسمى لذلك 
بالتجريبية الذهنية. ‏ | 


ا.د/ منی أحمد أیو زید 


.م٠۹۹۰‎ /ھ۱٤۱٤۰ د. عبدالمنعم الحفنى: المعجم الفلسفى» الدار الشرقيةء القاهرة‎ - |١ 


۲ - المعجم الفلسفی ج ۱ د. جمیل صلیباء دار الکتاب اللبنانی - بیروت ۱۹۸۲م. 


- الموسوعة الفلسفية العريية نشر معهد الإنماء العربىء اشراف د . معن زبادة ج ۲ء » القسم الأرلء مادة (التجريبية) كتابة د مكو فهمی زیدان‎ YT 


بیروت ۱۹۸۸م. 


e 


| 


£ IS 4 لص‎ e 
۶. م 7 4ے‎ 
جسيم وتجسمت فلانا من بين القوم» أى‎ 
ہے بر او‎ , 


الأَمَّرّ إذا ركبت أجَسَمّه ومعظمه (كما فى 


ال 


والتجسيم تصور الشيء فى صورة جسم . 

واصطلاحا : يقصد به قول المجسمة أن 
الله تعالى له جسم ومحدود» وذو نهاية وقد 
اختلفت المجسمة فيما بينها فى التجسيم 
على ست .عشرة مقالة منها: 

قول هشام بن الحكم: إن الله جسم 
محدود عريض عمیق طويل طوله متل 
عرضه» وعرضه مثل عمقه» نور ساطع » له 
قدر من الأقدار بمعنى أن له مقدارا فى 
طوله وعرضه وعمقه لايتجاوزه فى مكان 
دون مكان» كالسبيكة الصافية يتلالا كاللؤلؤة 
المستديرة من جميع جوانبهاء ذو لون وطعم 
ورائحة ومجسة» لونه هو طعمه» وهو رائحتهء 
وهو مجسته» وهو نفسه» لون - ولم ثبت لون 
غيره - وإنه يتحرك ويسكن ويقوم ويقعد . 


وقد اختلف المحسمة بعد ذلك فی مقدار 


زیا 


البارئ تعالى: فقال فائلون: هو جسم» وهو 
فى كل مكان » وقاضل عن جميع الأماكن,. 
وهو مع ذلك متتاه. غير أن مساحته أكثر من 
مساحة العالم» لأنه أكبر من كل شيء. 
وقال فا على قدر العالم. 
وقال بعضهم: إن للبارئ جسما له مقدار 


وأحسن الأقدار أن يكون ليس بالعظيم 
الجافى. ولا القليل القمىء. 


وقد اختافوا فى هل هو فى مكان دون 
مكان أم لا قى مكان؟ فجماعة منهم أنكروا 
وجوده فی مکان وأخری أثبتت أنه فى مكان 
حيث قالوا: هو جسم خارج من جميع صفات 
الجسم» ليس بطويل ولاعريض ولاعميق؛ 
ولايوصف بلون ولاطعم ولامجسة وأنه ليس 
فى الأشياء » ولاعلى العرش. إلا على معنى 
أنه فوقه غير مماس له. 
رأى السلف فى أمر التجسيم : 


قال أهل السنة: إن الله تعالى ليس بجسمء 
ولايشبه الأشياء » وإنه على العرش» كما قال 


O 


عز وجل: ‏ الرحمن على الْعرش اسْتَوى 4 
(طه ۵). فلا نقدم بين يدى الله فى القول › 
بل نقول: استوی بلا کیف» ونه نور کما قال 
تعالى: الله نور السشموات والأرض 4 
(النوره) وانه تعالی له وجه کما قال تعالی: 


ویسقیٰ وجه ربك ) (الرحمن ۲۷) وإنه 


تعالی له يد كما قال تعالى: ظ خلقت 


بيدي 4 خن 06و انه کیاکی له ن که 
قال: [ تجري بأعينتا ) (القمر )١‏ وإنه 
تعالى يجيء يوم القيامة هو والملائكة كما قال 
ا وجاء ربك والملك صفًا صفًا 4 


(الفجر )٠‏ وإنه تعالى ينزل إلى السماء 
الدنيا كما جاء فى الحديث :«ينزل رينا 
تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا 
حين يبقى ثلث الليل الآخرفيقول: من 
یدهنی فأاستجب له 9..» (رواه البخاری 
ومسلم) . فلم يقولوا شيئًاً إلا ما وجدوه فى 
الكتاب أو ما جاءت به الرواية عن رسول الله 
َيه أو نقول كما قال الإمام مالك: «الاستواء 
معلوم والكيف مجهول والإيمان به واجب». 

أو قول الصحابة: المجز عن الإدراك 
إدراك والتفكر فى ذات الله إشراك. 


(هيئة التحرير) 


مراجع الاستزادة: 


۲ - شرح العقبي: الطحارية این اي 2 الدمشقى (ص. ا) تحتیق شعیب اناو ود عبدالله بن عبدالمحسن > طبعة مؤسسسىة ارال دبروت . 


EE 


التجلى 


لغة : جلا الأمر جلاء وضح» جلا السيف 
اة وار اج ها ق هد ها 
وصقلهاء وأجلى عنه الهم: آزاله وكشفه. كما 
فى الوسيطا. 

واا ا ا ا د 
الوب كا هة ا ا وف الاو 
لايختلف - كتيرا - عن تعريفات فقدماء 
الصوفية» كالسراح الطوسى 
a E E E E‏ 
(ت ۲۸۰ھ / ۰ ۹۹م)ء والقشیری (۲۷۹۔ 1۵ ٤ھ/‏ 
ری 
( ت٥٦٤ھ‏ /۱۰۷۳م) وغیرهم؛ وإِن کنا نجد - 
ذه جن سردات تلق ا حول 
«التجحلى» ومظاهره المختلفة لكنها لا تمس - 
فى جملتها- هدا المفهوم البسيط الدى 
لخصه الإمام الغزالى فى تعريفه السابق. 

فالکلاباذی - مثلا - يهتم ببيان أحوال 
E TEE PT ENDE‏ 
الصفات» و «تجلى حكم الذات»؛ ويعنى 
بالتجلى الأول: رؤية الله تمالى» وهى فى 
الدنيا : رؤية كشفية ‏ لاعيانية ۔» ويدركها 


السالك بقلبه ووجدانه وئ الآخرة : روية 


عيانية» آو: كشف عيانى. ويعنى بالتجلى 
الثانى: تجلى «الحق» بإحدى صفاته أو 
بصفاته كلهاء كأن يتجلى على عبده بصفة 
القدرة. فلا يخاف غيره ولايرجو سواه. آما 
التجلى الثالث فهو من تجليات الآخرةء ويتمثل 
فى انقسام الناس إلى فريقين: فريق فى 
الجنة وفريق فى السعير.. 

ويفرق الهجويرى بين التجلى بمعنى 
«الكشف القلبى» فى الدنياء والتجلى بمعنى 
«الكشف العيانى» فى الأخرة بأن التجلى فى 
الدنيا يحصل فى وفقت ولايحصل فى وفت 
آخرء والستر يعقب هذا التجلى» ويحجبه. 
بخلاف أهل العيان فى الجنة. فإنهم فى تجل 
دائم لاينقطع؛ ولأن تجلى الميان «رؤية» 


ويستروح الصوفية فى أحاديتهم عن تجلى 
الدنيا باشارات ولطائف من قوله ملو فى 
الحديث الشريضف: «اعبد الله كأنك تراه( 
وقول هدد الله نن شمر روطي الله عنهما:۔ 
«كنا نتراءى الله فى ذلك المكان (الطواف)). 


فى طور لاحق» وبخاصة فى مؤلفات الشيخ 


— YE0 


الأكجر: هخي الدين بن عرتى(0-- 
۸ھ/ ۱۰۹۷ - ۱۱۱۸م)ء واکتسب أبعادا 
حول فرت ی ل فن اقات 
الىل كن يعنى د عند آلأرائل- اكشرمن 
رؤية قلبية فى الدنيا وعيانية فى الآخرة - 


اصن بح یعتی تجلی الذات فی الذات أى: 


التجلى عين المتجلى» وهذا لايكون إلا لله 
تعالى: أما تجلى الأسماء فإن التجلى - فيه 
مغاير للمتجلى» وهو ظهور وتجل من وجه » 


وحجاب وستر من وجه آخر, لأنه» من وجه : 


٠‏ ١-المعجم‏ الوسيط ٠۳۷/١‏ مجمع اللغة العريية. دار المعارف ‏ القاهرة. 


أسماؤه - تعالی د. ومن وجه: حجبه وأستاره 
النورانيةء ويستأنس شراح ابن عربى من 
كلامهم هذا بالحديث الشريف: «دون الله 
الى اتخات من ور وة 
وللتجلى فى كلام المتأخرين مظاهر 
وأحوال ومراتب عدةء ولمراتبه أسماء 
واصطلاحات خاصة, لم تخطر للصوفية 
الأوائل على بال» مثل تعينات الذات» وتجليات 
الهوية » والتجلى السارى فى جميع الذزارى, 
والتجلى السارى فى حقائق الممكنات وغيرها. 


أ. د/ أحمد الطب 


E ۲‏ الإحیاء الغزالی بهامش: إحیاء علوم الدین ۷۲:۱ ط . الحلبی .٠۹٥۷‏ 


أخرجه البخاری فى كتاب الإيمان من صحبحه. 


EE 0 خرچ یرت نی الطلا‎ ٤ 


مر اجع الاستر ادة: 


.م١۹٦۰ التعرف لمذهب آهل التصوف. الکلاباذی ۱٩۱۲ء ط. عیسی الحلبی» مصر ۱۳۸۰ھ ۔‎ - ١ 
SBE کشف المحجوب: الهجويرى» ترجمة أسعاد نای الهادى قندیل» دأر التنهضة العربية - بيروت ۰م ص‎ ۲ 
ھ.‎ ۷٥ ومواضع أخرى عديدة؛ تعلیق سیل جلال آشتیانی طهران‎ Y۳ داود القيصرى الرومى 4ے‎ ٤ شرح فصوص الحكم‎ ۲ 


.:١ -لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام» عبدالرازق القاشانى‎ ٤٠ 


eT ۲.‏ تحفیق بسند عبدالفتاح ط. دار الكتب اللصريةء ٥‏ مھم. 


E 


تجو 


لحه :مصدر جوده: أ دة e‏ 
والجيد ضد الرديء ( ٠‏ 


واصطلاحا : إخراج كل حرف من 
مخرجه» مع إعطائه حقه من الصفات 
اللازمةء ومستحقه من الصفات العارضة (7)ء 
فى تلاوة القرآان الكريم. 

وعلم التجويد: هو العلم الدى يعرف منه 
مخرج كل حرف وحقه من الصفات اللازمة 
كالجهر والاستعلاء. ومستحقه من الصفات 
العارضة كانتفخيم والإخفاء ثم أقسام الوقف 
5ا لاعتو دلا 


وطريق تحصيله رياضة اللسان وكثرة 
التكرار يعد ال والسماع بالنطقی الصحيح 
على يد شيخ متقن لقراءة القرآن ن¿ الكريم. 


وحكم العمل به الوجوب العينى على كل 
مكلف يقرا شيئا من القرآن» وحكم تعليم 
هذا العلم الوجوب الكفائى مادام هناك 
أكثر من عارف به» وآأشهر مباحثه: مخارج 
الكو ف راا ي 

وأشهر كتبه قديما وحديثا: الخاقانية 
لوسى بن عبيد الله (ت ٠٠٠‏ ه)» والرعاية 
کی ن ابی طالب( ك ٣۷‏ هه وال وو 
وكذا الجزرية لمحمد بن محمد بن الجزرى 
(ت ۸٣۳‏ ه)ء ونهاية القول المفيد لمحمد مكى 
نصر من أبناء القرن الرابعح عشر الهجرى. 
وهداية القارئ لعبد الفتاح عجمى المرصضفى 
( ک2 


۲ - نهاية القول المفید الشیخ محمد مکی نصر: مطبعة الحلبی ٠۲١١‏ ه. 


. ۲"۷ عنوان البيان: للشيخ مخلوف. مطبعة الحلبى ص‎ - ٤ 


العلماء على وجوبه» ومنها ET‏ القرآن 


ترتيلا (المزمل .)٤‏ فهذا امراف 
للوجوب. 

وفسره سيدا على فقال: «الترتيلٍ تجويد 
الحروف ومعرفة الوقوف». ظ قرآنا عربيا غير 


ذي ذي عوج) (الزمر )۳١‏ فمن عوجه بترك 
رجل 9 الصدقات لفقراء) | التوبة 
e mR‏ رسول الله لل بل 
أقرأنيها: (للفقراء) فمد 

فالإجماع على أن رسول الله َد لم يقرا 
3 بالتجوید› وتلقاه الصحابة عنه هکدا ومن 
ee‏ 

قال بعقوب (): إن من التحريف تغيير 
الأوصاف من حهروهمس وتفخيم .. 
فعلمتاآن هدا حرا وأن ضده وهو 
التجويد واجب 

وقال الشيخ حسنين مخلوف: «وقد 
وهيئته كالنقص فى ذاته ومادتهء فترك المد 
والغنة والتد لتفخيم والترقيق كترك حروفه 
وكلماته. ومن هنا وجب تجويد الفران». 


آ. د / عند الغفور محمود مصطفى 


ه - المدخل: ص ٠١۸‏ الطبعة الثانية سنة ٤۱۹۹م‏ چی چى لطباعة الأوفست ص .٠١۸‏ 


N 


با 


لحه : e‏ الأمر: اث ته وصدقه» وكلام 


م ت 
محفق: محكم الصنعة رصبن. يقول ابن 


منظور: «و حققت الأمر وأ حققته: كنت على 


يمين منه)"). 


واصطلاحا : قراءة النص على الوجه 
الذی آراده عليه مؤلفه» أو على وجه يقرب 
من أصله الذى كتبه به هذا المؤلف وليس 
معنى قولنا : يقرب من أصله أننا نخمن أية 
قراءة معينةء بل علينا أن نبذل جهدًا كبيرا 
فى محاولة العثور على دليل يؤيد القراءة التى 
اف 

وليس التحقيق مرادفا للنشرء وليس المراد 
بتحقيق النص إعداده للنشر فحسب؛ لأن «أى 
باحث فى العلوم الإنسانيةء مطالب بتحقيق 
النلص» الذى يستنبط منه نتائج معينةء قبل 
أن يقدم على استنباط هذه النتائج. وليس 
من اللازم أن يكون ذلك النص مخطوطاء 
فكثير من الكتب المطبوعة التى بين أيديناء لا 
تفترق كثيرا عن المخطوطات؛ إذ إن الذين 
تولوا طبعها ونشرها طائفة من الورافين 
والأدعياء. وإنه لتحقيق أية مخطوطة,ء لابد 
من اتباع الخطوات التالية: 


١‏ - جمع النسخ الأصلية للكتاب ؛ وترتيبها 
فى الأصالة: أن تکون بخط المؤلف» أو مقروءة 
عليه» أو منقولة عن نسخته » أو منسوخة فى 
حياته» أو عليها تعليقات أحد العلماء. 

۲ - الرجوع الى اتر اورا 
الكتاب على المؤلفات المماثلة والحواشى 
والشروح. 

۳ - تحقيق النص بمقابلة نسخه وإثبات 
الصواب في المتنء وفروق النسخ فى الهامش. 
ويشار إلى النصوص الساقطة. اللازمة لفهم 
الكتاب في متنه. وإن لم تكن لازمة» توضع فى 
الامش مع الإشارة. وإذا وجد حرم فى 
أصول الكتاب» توضع ثلاث نقط فقط مكانه 
مع الإشارة فى الهامش. وتصحح الأخطاء 
والتحريفات والتصحيفات» ويضبط ما يشكل 


- من الكلمات. 


£ ر تخريج ا لنصوص أمر ضرورى. 


٠‏ فالآيات القرآنيةء يشار فى الهوامش إلى 


أرقام السور والآيات فيها. كما يشار إلى 
مصادر الأحاديث مع أرقامها هناك. وتخريج 
التواغك الارن هن الف روالنقنر 
والملصطلحات العلمية بإيجاز. ويعلق على 


EA -— 


الأعلام والأماكن باختصار مع ذكر المراجع. 
اذا كانت مما يفید . 

0 ك مراعاة قواعد الاملاء الحديث؛ مع 
الا الما د ارات اة 
عك و صصب هده المخطوطات. 


٦‏ - تراعى فواعد الترفقيم الحديث» فى 
الط وال افا وا ك اننا اة 
والمزخرفة. وعلامات التتصيص. والتعجب» 
والاستفهام» حسب المتبع فى هذا الموضوع. 


١‏ العم الوسيط (ضة) 
الان ارت( ۲۹۷ 


مراجع الاإسترادة: 


۷- يضع المحقق مقدمة للكتاب» تشتمل 
على: التعريف بالمؤلف والكتاب» ومنزلته بين 
الكتب الممائة: والتعريت يموضوع الكتاب 
ا آلف فى فته من الكت اة 

۸ - يضع المحقق للكتاب الفهارس الفنية 
النافعة, التى تعين على الوصول للمراد 


بسهولة ويسر وأقصر سبيل. 


أ.د / رمضان عبد التواب 


أضول فن :اترك وى الكي: ارح اسر ن الد كتر خمد الك ب النا رة 0 


.م١١۹۹۰١ ھ/‎ ۱٤١٦١ القواعد العامة لتحقيق النصوص,» للدکتور رمضان عبدالتواب - القاهرة‎ - ٣ 
.م۱۹۸١ ه/‎ ۱٤۰١ مناهج تحقيق التراث بين القدامى والمحدثينء للدكتور رمضان عبدالتواب - القاهرة‎ - ٤ 


E 


التحكيه 


لغة : حكمت وأحكمت وحكمت بمعنى 
منعت ورددت » ومن هذا قيل للحاكم بين 
اا سا ان ااا الله 
ا أن یحکم. 

واصطلاحا :ترلية الخصمين اكا 
نحکم بینهما.. یقول تعالى فلا ورك لا 


ته م ۶ 


پمنون حت يحگموك فیما شجر بیتهم م لا 


يجدوا في أتفسهم حرجا مَمًا قضيت. 


ويسلّموا تسليما ) (النساء ٥ا).‏ 

وقد وصع فقهاء الإاسلام للتحكيم کله 

١‏ - فيام نزاع وخصومة حول حق من 
الحقوق. 

- تراضى طرفى الخصومة علي قبول 
حكم المحكم» أما المعين من قبل القاضى . 
فلا يشترط رضاهما به » لأنه نائب عن 
القاضى وفى منزلته. 
التحكيم كمهمة. 

وللمحگم أيضا عدة شروط منها: 


E RTO 

۳ - أن لا يكون بينه وأحد الخصمين 
قرابة تمنع من الشهادة. 

وتعد أشهر حادثة د تحكيم فى التاريخ 


sys‏ عه رابع 


الخلفاء الراشدين» ومعاوية بن أبى سفيان» 
الذى رفض إعطاء البيعة لعلى بن أبى طالب 
ره واسئثاره e‏ دونه» و إياه بدم 
عثمان بن عفان وة . فكان أن حدثت الفتنة . 
بین ان بعضهم ويعض» وانقسموا 
فریقین فريق يناصر على بن أبى طالب فة 
د ا راو ر 


معه بالشام› وماعدا هؤلاء فقد اعتصم بييته 


ومات خلق كثير فيما عرف بوفعة صفين» ولا 
اشتد القتال بين الفريقين» وصارت الغلّبة 
لفريق على بن أبى طالب نة وأوشك فريق 
معاوية وأصحابه أن يفروا منهزمين فيما 
عرف بيوم الهريرء نادى معاوية وأصحابه 
بتحكيم كتاب الله فيما بين الفريقين, 


STO 


فانكسرت شوكة فريق على بن أبى طالب 
رة لانقسامهم عليه بين مؤيد ومعارض؛ 
فوافق على بن أبى طالب تة على التحكيم 
رغم علمه بأنها مكيدة وذريعة للنجاة من 
الهزيمة. وذلك ليوحد صفوف قومه ويحقن 


دماء المسلمىن. 


مراجع للاستزادة: 
الدر المختار للحصكفى - طبع البابى الحلبى. 
البحر الرائق شرح كنز الدقائق لابن نجيم - دار المعرفة - بيروت. 
الميسوط المسرخسى. 


وکان من كل فريق حكم» فمن فريق معاويه 
عمرو بن العاص ومن فريق على وة أبو 
ونی االو و د 
الإسلاميةء امتد أثرها فيما بعد ذلك وعلى 


(هيئة التحرير) 


٤‏ - وقعة صفين لنصر بن مزاحم المنقرى - تحقيق وشرح عبدالسلام محمد هارون - دار الجيل - بيروت ۰ هھ / ۰م. 


الموسوعة الفقهية - وزارة الأرقاف والشئون الإسلامية - الكويت. 


TON 


ل 
ر 


التحلى 


اصطلاحا : عند قدماء المشايخ هو نوع 
من «التشبه بالصادقين» محصور فى دائرة 
الأقوال والأعمال لايتعداها إلى غيرهاء 
كالإيمان - مثلاء فإنه لا يَقّبل التشبه ولا 
المحاكاة. ) 


ا او ر 
يتحدث عن التحلى إلى الاستشهاد بالحديث 
الشريف «ليس الإيمان بالتخلى ولا 
بالتحلى» ولكن ما وقرفى القلب وصدقه 
الععمل» فى إشارة منه إلى استحالة 
«التحلى» بالإيمان وبالأحوال القلبية عموما. 

ويبدو أنه ليس للتحلى كبير شأن فى 
كتابات الأوائل من الصوفيةء ولعل ذلك راجع 
إلى أن القوم - فى أحوالهم ومقاماتهم 
ومنازلهم - إنما يعولون على الصدق والتحقق, 
لا على التشبه والتظاهر, وربما كان «التحلى» 
محمودا عندهم» من جهة أنه تدریب على 
اكتساب الأقوال والأفعال المرضيةء وصيروتها 
عادة وجبلة فى السالك. وكثيرا ما يرد 
«التحلى» فى كلامهم كمرحلة وسطى» تسبقها 
مرحلة «التخلى» وتعقبها مرحلة «التجلى» . 
ويؤخذ من كلامهم أيضا ضرورة صدق 


السالك فيمأ يتحلى به ومن هنا شددوا 
النكير على المتظاهرين من غير الصادقينء 
وهؤلاء - فيما يقول الهجويرى - «يفتضحون 
لا محالةء بل هم فى أنفسهم فضيحة, لأن 
سرهم مکشوف». 

وللتحلى فى كتابات المتأخرين معنى 
مخالف» يرجع إلى التشبه» لا بأخلاق 
العبودية كما هو الشأن فى التفسير السابق» 
ولكن بالأخلاق الإلهيةء وذلك من خلال 
«الأسماء الإلهية» تعبدا وتمثلاء وقد يكون 
للفعتى الى . الدى مسر «السعادة انها 
التشبه بالله قدر الطاقة البشرية صلة بهذا 
الى اکر لواحف أن أضصحاب 
هذا الاتجاه يتصورون علاقة ثلاثية - 
عرفانية أكثر منها سلوكية ‏ بين «التجلى» 
الى هوت ورور الات قى خي لاسا 
والصفات تنزلا»» و«التحلى» و هو «القيام 
تان الها تدا وا واا 
الذى هو «سقوط الإرادة والاختيار اعتمادا 
وتوكلا». 


آ. د/ آحمد الطيب 


١‏ - الحديث من رواية أنس بن مالك وقد أورده السيوطى فى: الجاصع الصغير مع فيض القديرء رقم <NoV.‏ ورمز له بالضعف. 


مراجع الاستزادة: 


. ٤۳۹ اللمع» أبو نصر الطوسى» تحقيق : عبدالحليم محمود» طه سرور» ط - دار الکتب الحدیثة» مصر .۱۳۸۰ھ ۔ ۰٦۱۹م ص‎ ١ 
.۷۲ :١.م۱۹٥۷ الإملاء عن إشكالات الإحياء (على هامش الإحیاء) الإمام الغزالی - ط. الحلبی‎ - ۲ 

۲ كشف المحجوب» الهجريرى» ۲١‏ ترجمة : إسعاد قنديل» دار النهضة العرييةء بیروت ۱۹۸۰ م. 

.م۱۹٤٤۰ منتخبات من شرحه على الرسالة القشيرية (بهامش الرسالة القشيرية) زكريا الأنصاری»۲٤» ط. الحلبی - مصرء‎ - ٤ 

* - لطائف الإعلام» القاشانىء ۱ - ۲٠٤-۲١۲‏ تحقيق » سعيد عبدالفتاحء ط. دار الكتب المصرية» ٩۱۹۹م.‏ 


SN 


التحلسل 


له : ا العقدة»› فکهاء ا الشىء: 
درسها لكشف خباياهاء وتحليل الجملة: بيان 
أجزائها ووظيفة كل منها. كما فى الوسيط/'. 

واطلا خا وع وحن وة ال 
ووجه الخصوص. 

فعلى وجه العموم هو إرجاع ظاهرة مركبة 
اا ا کو ین ی 
لكنها جميعاً ترتبط بهذا المعنى العام. 

ك فى علم المنطى يعتبير التحليل 
N N SNE‏ 
الشيء المتمايز كل على حدة. 

۲ - وفى علم النفس فإن التحليل هو 
تحديد مكونات آية خبرة كلية آو مركبة آو 


(اختصارا للتحليل النفسى) للدلالة على منهج 


ومزاولة التحليل النفسى (وهو ما يطلق عليه 
تجاوزا : نظرية التحليل النفسى)» حيث تدرس 
الآأحلام اقات غير المقهورة وأحلام 


+ 


اليقظة بتوجيه عدد كبير من القوابين 
EI Ee EEN TET‏ 
الال تو ا اال اهال هه 
N a ST‏ 
على تسجيل وتفسير التداعيات الحرة؛ بل 
يتدخل بجد وفاعلية؛ محاولا إثارة ارتباطات 
ذات دلالة. ومقدما النصح على ساس 
المحتوى الصريح. 

وتحليل الذكريات هو بحث التاريخ العقلى 
رو ااي ق عة اض 
نفسه» وفى بقيته من أقرانه ومعارفه. 

۲ - وفى علوم التريية يطلق تحليل 
المناشط على آسلوب يعمد إلى تجزتة 
السك اترگ وتعفد الى وخدات اضفر 
هى أكثر نوعية وتحديداء ويستخدم هدا 
ا کے رات وا 

٤‏ - وفى علوم الاجتماع يستخدم تعبير 
ا ا ع کے ال عات ا 
تستهدف إيجاد ذلك الجانب المتميز من سمه 
معينة فى مجموعة مدروسة من الناس» على 
نحو ما يحدث فى دراسة الثقافات المختلفة. 
E EEN E‏ 
ال 


(O 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲٣‏ 


وتن امون حا الى دراسات 
وفة وشات ة انار ان ك اله رامات 
الإعلامية والأدبيةء تعنى بتحليل الخطاب 
الدى يدلى به الشخص على أساس ما يقال 
لا على أساس كيف قيل» وبمعناه العام فإن 
تحليل المضمون قد يكون بمثابة الجدولة 
الموضوعية للتكرارء التى تظهر عناصر معينة 
فى النص المحلل وهو إذن بمثابة اكتشاف 
وتبويب الأفكار والمشاعر والحقائق والأطر 
ا 

۵ - وفى الطب بصفة عامة يعنى الأطباء 
بتحليل مضمون شكوى المريض. للحصول 
على المعلومات التى تتعلق بعناصر المرض. 
ويدربون فى دراستهم الإكلينيكية على القدرة 
على تحلیل ما یتاح لهم من معلومات حتی لو 
كانت ظاهرة البطلان» فالذى يشكو مما ليس 
فيه يريد بمثل هذه الشكوى الكاذبة شيئًا 
E‏ 
ابو ا اا له 
الحالات. ) 

وف الب التقنى ن الحا 
الناشر هن دى الطرة ال عة تى عا 
المصابين بانفصام. ) 


.۲٠١/٠»۴ المعجم' الوسيط مجمع اللغة العربيةء دار المعارف» ط‎ - ١ 


التحليل فی كثير من المصطلحات الإحصائية 
ومنها التحليل التوزيمى. 

ما تحليل متعدد المتغيرات فأسلوب 
إحصائى يستخدم بكثرة وافرة الآن فى 
البحوث العلمية والطبيةء ويهدف إلى بيان أثر 
عدة متغيرات وهى تتفاعل معاًء وذلك من 
خلال عدة طرق مختلفة (كتحليل العوامل 
المتعددة وتحليل التباين الافترانى) .. أما 
تحليل التباين فهى طريقة لتحديد ما إذا 
كانت الفروق (ويعبر عنها بالتباين) الموجودة 
فى المتغير التابع تتجاوز ما يمكن أن نتوقعه 
فن رة اأضااكة وقد عامل كل هتر 
بدوره على أنه المتغير التابع. 

۸ - وفى علوم الصوتيات يطلق تحليل 
الصوتيات على تجزئة تتابع صوتى إلى 
وحدات أصغر. 

٩‏ - وفى علوم الكيمياء يطلق على 
الفملدة الت تتت الفتاض اة ك ةة 
مركب ماء وقد تطرق هذا المعنى إلى تحليل 
البول والدم والبراز وسوائل الجسم الأخرى 
بل وأنسجته فى المختبرات الطبية للكشف 
عن عناصر معينة تتبىٌ عن حالة المرضء» أو 
نسبة معينة من مكون معين تنبىُ زيادتها عن 


المرض وتطوره. 


آ. د / محمد الجوادى 


0 


التَحَمل والأداء 


اوا ا ي 
حملت الشيء أحمله حملا - بكسر الحاء - 
إذا كان فى الأثقال الملحمولة فى الظاهر,ء 
ومته قولة تعالى #وساء لهم يوم القيامة 
حملا (طه )٠١١‏ . وحملت المرأة الجنين 
تعالى # فلما اھا عملا 
(الأعراف )۱۸١‏ وحملته الرسالة: كلفته 
حملهاء ومنه قوله تعالی « مل الّذين حملوا 

الات ماخر دمو اى الى آى دفحة 
ن دده کان ا اد الل 
بأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى اهلها 4 
الا 

اطا :واا ار اد ا 
الحديث ويقصدون به بيان الكيفيهة التى 
TE E e‏ 
الشريف ومايتعلق به - وهو المراد بكلمة 
التحمل. ثم بيان الأسلوب الذى ينبفى اتباعه 


فى إبلاغ ما استوعبه الطالب» وهو المعبر عنه 


بالأداء... فكلمة التحمل إنما هى خاصهة 
بمرحلة طلب العلمء وكلمة الأداء خاصة 
بلغة العصر (الاستقبال والإرسال) أو (التلقى 
والبلاغ). 
الأولى» وإنما عبر عنه الأئمة بتعبيرات قريبة 
من هذا سماه القاضى عياض ت ٤٤١0ه‏ : 
أنواع الأخذ وأصول الروايةر١.‏ 

واين الأثير ت ٦٠٠ه‏ بقوله «مسند الراوى 
وكيفية أخذه»). 

وابن الصلاح ت ٤۳‏ ٦ه‏ بقوله: كيفية سماع 
الحديث وتحمله وصفة ضبطه ۲ ). 
بقولهم «صفة الرواية»)؛). 

وآحيانا «مراتب الرواية»٠).‏ 

ولا يشترط التحمل عقيدة - أعنى إسلاما 
دضع لر اقا اج ال بان کان 
لایصح له الأداء إلا بعد إسلامه» حتى نطمشن 


$ OO 


محددةه لحضور مجالس الحديث غیر سدید» 
بل العبرة بالتمييز وفهم مايسمع.. وقد حضر 
الصحابة وهم صغار السن مجالس الحديث. 


وللتحمل طرق 8 وللاأداء صيغ.. 

طرق التحمل ا مرتبة كالتالى: 
السماع» القراءةء وتسمى العمرض عند بعض 
العلماءء ثم المكاتبة فالمناولة. فالإجازة 


الثمانية بعضها متفق على العمل بهاء وهى 


العا وار واا وار وا 
ولكل طريق من طرق التحمل السابقة 
صيغته التى يژدى بهاء والقاعدة فى هذا 
الشأن أن أعلى صيغ الأداء لأى طريق ما 
شتق من الطريق نفسه»ء فمن تحمل العلم 
سماعا يژدیه بقوله: سمعت أو سمعنا؛ وفى 
القراءة: قرأت أو قرأنا وفى المكاتبة: كتب إلى 
وفى طريق السماع رأى الإمام أحمد أن 
صيغة: حدثی أو حدثنا أقوى من سمعت أو 
سمعناء وحين سئل فى ذلك قال: حدثنى 


شدید ... یقصد أن الراوی لایقول حدشی إلا 


إذا كان موجودا فى مجلس الحديث.. بخلاف 
سمعت فإنها قد تقال على لسان من لم 
يحضر الحلقةء ولو أردنا تعريفات لطرق 
التحمل الثمانية نقول: 

السماع : أن يسمع الطالب شيخه وهو 


يحدث بحدیث أو باحاديث من حفظه» أو من 
2 ِ 


کتابه. 


أو يستمع إلى من يقرا على الشيخ» وبعض 


E E e 


بين القراءة والعرضء ويجعل بينهما عموما 


وخصوصا. 


المكاتية : أن يرسل الأستاذ إلى الطالب 


رسالة مكتوبة أو کتابا يحتوى على مروياته. 


المناولة : 
المشتمل على مروياته. 


الإجازة : أن يأذن الشيخ للطالب - 


أن يناول الشيخ الطالب كتابه 


مشافهة أو كتابة - أن يروى عنه مؤلفاته أو 
رو 

المناولة : أن يناول الشيخ الطالب بعض 
مۇلفاته أو مروياته» ويجيزه روايتها صراحة 
أو كتابة. 


_ ۳۵۹ 


مرویاته بأن تروی عنه عند سفره آو مرضه وفى مسند أحمد كثير من الروايات من 

ا رواية ابنه عبداللّه عنه بالوجادة.. يقول: 
الاد ا ا 

لشيخ لم بتمكن الطالب من سماعها من 


هذا الشيخ . أ.د / مصطفى محمد أبنو عمارة 


وجدت فی کتاب ای كنذا وككا 2 


. 1۸ ااإلاع للقاضی عیاض تحقیق الاستان السید أحمد صقر ط الأولی ۱۹۷۰م الناشر: دار التراٹ ص‎ ١ 
..ه٠١۷١ ط الأولى‎ ۳۸ /١ جامع الأصول لابن الأئیر» تحقيق محمد حامد الفقی‎ - ۲ 

۳ - مقدمة اين الصلاح» ط الأولىء الناشر محمد عبدالمحسن الكتبى ص ١١١‏ . 

۲١۲/۲ الإحکام فی صول الأحکام لابن حزم ط الأولی ٤١٤٠ھ الناشر: دار الحدیٹ‎ - ٤ 

۸۸/1 ط الأولى ١٠١٤٠ه. مؤسسة الرسالة - بيروت.‎ ۷١١ شرح مختصر الروضة» للطوفى المتوفى‎ - ٠ 
مراجع الاسترادة:‎ 

١‏ - اختصار علوم الحديث لابن كثير» وتعليق الشيخ أحمد شاكر عليه. 

۲ - توضيح الأفكار للصنعانى وتعليق الشيخ محمد محيى الدين عبدالحميد. 

۳ فتح المغيث للسخاوى. 

٤‏ - تدریب الراوى للسيوطى. 

٥‏ - شرح علل الترمدى لابن رجب. 


0 د 


الف تة ورل ق ب 
دَفَعاً ودقع وتدافع وتدافعوا الشيءً: دفعه 
كل واحد منهم عن صاحبه» وتداقع القوم أى 
دقع بعمضهم بعضاً والدفع مصدر دفع. 
ومن معانى مادته: التنحية والمماطلة ". 

واصطلاحا : يطلق هذا المصطلح ويراد 
به دفع الناس بعضهم بعضا فى الرزق أو فى 
جلب المنفعة, أو رقع الضرر أوأفى درء 
دة غو إلاتن. وها اسن الله اله 
أى طلب منه أن يدفعه عنه. 

وذکر ابن جریر فی تفسير قوله تعالی: 
ل وولا دفع الله الثاس بع هم ببعض 
أفسدت الأرض 4 (البقرة ۱). أی لولا أن 
الله يدفع عن قوم بآخرينء كما دفع عن بنى 
ارال اة طاو و اف ةرود 
لھلکوا کما قال تعالی: [ ولوا دقع الله الاس 


.۸۷/۸ لسان العرب لابن منظور مادة (دفع)‎ ١ 
.۲۹۸ المعجم الوسیط مادة (دفع) ص‎ ۲ 


- تفسير القرآن العظيم لابن كثير طبعة المكتبة التوفيقية القاهرة .٠٠٠/١‏ 


ت تفت لقاش اغنان ةة لوار الكدنة. ك 
٥‏ - روح المعانی للألوسى. 


بعضهم ببعضٍ دمت صوآمع بیع وصلوات 
ومساجد یذکر فیها اسم الله كثيرا © (الحج 
.)٠‏ وعن ابن عمر قال: قال رسول الله يا 
«إن الله ليدفع بالمسلم الصالح عن مائة 
أهل بيت من جيرانه البلاء» وقال أيضا «إن 
الله ليصلح بصلاح الرجل المسلم ولده وولد 
ولده وآهل دویرته ودویرات حوله ولایزالون 
فى حفظ الله عز وجل مادام فيهم» كما قال 
يا «الأبدال فى 
ويهم تمطرون وبهم تنصرون» فاللّه عز وجل 
رحمة بهم يدفع عنهم ببعضهم بعضاء وله 
الحكم والحكمة والحجة على خلقه فى جميع 
أفعاله وأقواله. ولذلك يقول ابن عباس: دفع 
الله بالنبيين عن المؤمنين شر أعدائهم. 


آمتی ثلاثون: بهم ترزقون 


وبالمجاهدين عن القاعدين عن الجهاد شر 
أعدائهم» ولولا ذلك لفسدت الأرض بأهلها. 


(هيئة التحرير) 


نے 0 ت 


التندوسن 


لغة : الجمع. يقال: دون الكتب: جمعها 
كما فى الوسيط' 'لأن جمع الأشياء إدناء 
بعضها من بعض وحقيقة التدوين آنه يكون 
للمسائل المتشاركه فى موضوع واحد(. 

والعلوم المدونة على نوعين ‏ أحدهما: 
ا دوه رع يان اذاف اران اكه 
E E OEE‏ 
ما يقصد منهما وبيان ما يستفاد من أحكام 
أصلية اعتقادية أو أحكام فروعية عملية ومن 
هذا النوع علم الحديث وأصوله والفقه 
و 

والنوع الثانى: ما دونه الفلاسفة لتحقيق 
مقاصدهم من فنهه'. 

والتدوين بالمعنى الأول عرق من عهد 
قديم فقد تم تدوين القرآن الكريم فى عصر 
النبوة الأولى فى عهده َي على الرقاع 
والألواح والعظم وغيرها على ما هو معلوم 
وقد اتخذ ية كَتّبة يدونون له أمر الوحى. 

وقد ورد لنا خبر صحف دون بها حدیث 
النبى ّل ومن هذه الصحف: صحيفة وهب 


العاص» وصحيفة عمرو بن حزم فى إبل 
الق .وق حت مو ج ةا 
E e o‏ 
صحف أخرى قريبة من عهد النبوة تصف 
أخباراً للنبى َيه وتنبنْ عن سنته منها: 
نسخة عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدهء 
ومنها نسخة بهز بن حكيم عن آبيه عن جدهء 
وشهرتهما كبيرة وصحة نسبتهما إلى 
صاحبيهما ثابتة بالسند المتصل الموتوق به. 

وأول من آمر بالتدوين هو الخليفة الراشد 
الخامس عمر بن العزيز كز حيث أمر 
بتدوين السنة المشرفة وجمعها فى دواوينها 
كما هو معلوم. 

وفى القرن الثانى: وجدنا الفقه الأكبر 
للإمام أبى حنيفة وقد دون فيه علم التوحيد. 
ووجدنا المدونة للامام مالك بن أنس برواية 
سحنون,» والموطاً الوارد إلينا بآكثر من آربعين 
روايةء والخراج لأبی يوسف صاحب آبى 
حنيفة وقد دونه لترتيب وتنظيم الموارد العامة 
للدولة الإسلامية بناء على طلب من هارون 
الرشيد» وهناك مؤلفات محمد بن الحسن 


ت 


لفائقة الرائقة منها: السير الكبير الذى 
تحدث فيه عن العلاقات الدولية > والجامع 
الكبير والصغير وغيرهما من كتب الفقه 
الحنفى» وهناك أيضا الرسالة للامام 
الشافعى والتى دون فيها أصول الفقه كأول 
كتاب فى هذا الفن وكتب الشافعى المدونة فى 


الفقه وغيره كثيرة» ثم توالت بعد ذلك 


إ١‏ المعجم الوسيط 1⁄1 مادة (دون )دار المعارف» ط٣‏ 


الدو ات و اتر افون فا اق اف 
الهو ى آذ خط على الأمة مضانرها: 
وجعلها أكثر اتصالا بواقعها المعاشء» وأوجد 
تفاعلا بينها وبين دينها » وقد مكن التدوين 
من نقل العلم شفاهة وكتابةء وقيد الشوارد 
فهو من أولى الواجبات. 


ا.د/ على حمعة محمد 


۰ ۲ ا لابى البقاء الكفوى ٠‏ وزارة التقافة والإرشاد القرمى دمشق 9 م. - دائرة معارف الأعلمى المسماة «مقتبس الأثر ومجدذل ما دثر» 


۲ أبجد العلوم e oi‏ ا وما بعدها منشورات i‏ الثقاذة والارشاد القومى» دمشقی ۸. 


مراجع الاستزادة: 


أ EE‏ ا القطًا“ EE‏ ا ۲ م. 


O 


لغة : الإرث وهو ما ورت وورثه بعضهم 
من بعض . 

واصطلاحا E a‏ 
إرث دينى وثقافى وآدبى وفلكلورى وعلمى... 
الخ» وأصل الكلمة مأخوذ من الفعل «ورث» 
بإبدال الواو تاء. وهي من الكلمات المبنية على 
E CEE E‏ 

والثراتث الذى أعنيه هتا هو كل ما وصل 
إلينا مكتوبا فى أى علم من العلوم آو فن من 
الفنون مما أنتجه الفكر العربى الإسلامى 
غل ا اد ا و ر دا واا 
ارا لسن مهدا ا وو ل ا 
خَلفه الموْلف بعد حياته من نتاج يعد تراثا 
فكرياء وعلى ذلك فإن ما كتبه شوقى وحافظ 
وطه حسين والعقاد يعد تراٹا لا يقل فى 
O TE‏ 
وسيبوبه وابن الهيثم. 

روکد غد اا ای ای ا 
العلماء المرب والمسلمون جميع فروع المعرفة. 
ونستطيع التعرف على هذا الترات من خلال 
اا اا د ا هه ا 


الكتب العربية ومن أقدمها وأشهرها کات 


ن 


التراث 


«القهرست» لمحمد بن إسحاق التديم الوراق 
الذى بدأ فى تأليف كتابه فى بغداد سنة 
۹۷۸/۷۲۷م وكتاب «كشف الظنون عن 
أسامى الكتب والفنون» للعمالم التركى 
مصطفى بن عبدالله كاتب جلبى المعروف 
يبحاحى خليفة المتوفى سنة ۷١١٠١ه/‏ 101ح 
إضافة إلى كتب التراجم والطبقات وكتب 
مشيخات العلماء وبرامج الشيوخ. 

وتعرض هذا التراث المكتوب للعديد من 
الكر ارت والتكات: فق هبت خرادة كنب 
الفا طمن آل انع كمل غل ا اا 
وستمائة ألف كتاب فى أعقاب استيلاء 
الأيوبيين لى السا فی محر ور دة ی 
أیدی الوراقین کما ذهبت مکتبات بغداد فی 
آفتات الو الى ب وط ا و 
العباسية سنة ١٥٦ه/‏ ۱۳۵۸م. وآحرقت 
کے اعا ت را 
وما تبقى من هذا التراث المكتوب موزع اليوم 
بين المكتبات العربية والإسلامية ومكتبات 
أوروبا وأمريكا ويبلغ حجم هذا التراث نحو 
A‏ 


الكررة آو غر دات اة ولكن ا شك ان 


es 


حجم المخطوطات المعتبرة بين هذا العدد 
تجاوز النصف مليون مخطوط. 

وقد أخرجت المكتبات العالمية فهارس 
وف رت ي الترات كما رة 
مؤلفات جامعة تشير إلى أماكن وجود هذا 
التراث فى مكتبات ومتاحف العالم أهمها 
كتاب «تاريخ الأدب العربى» للمستشرق 
الألمانى كارل بروكjlal Carl Brockel man‏ 
وكتاب «تاريخ التراث العربى» للعالم المسلم 
الترکی فؤاد سزجہین ¬١1ع2٥5‏ ٤ن۴‏ والکتابان 
كتبا فى الأصل باللغة الألمانية وظهرت لهما 
مؤخرا ترجمة عربية. 


١ ۰‏ - انظر المعجم الوسيط مادة (وزث) ص ٠۰٠٦٦‏ . 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - تحقیق التراٹث ١.د/‏ رمضان عبدالتواب . ط الخانجى. 
۲ - تراث الإسلام . ط سلسلة عالم المعرفة. 

٣‏ - تاريخ الأدب العريى بروكلمان . ط. الهيئة العامة للكتاب. 


بتحقيق ونشر التراث العربى المكتوب وظهرت 
طبعات هامة لأمهات الكتب العربية سواء 
على أيدى الملستشرقين أو العلماء المرب 
والمسلمين. وقامت محاولات عدة لتعريف 
الباحثين بما نشر من هذا التراث حيث كتب 
صلاح الدين المتجد كتابه «معجم المخطوطات 


المطبوعة» ف خمسة أ جزاء فى بيیروت بين 


سنتى ١٠۹۷١‏ ١۱۹۸ء‏ وأصدر م عهد 
اللخطوطات العريية كتاب «المعجم الشامل 
للتراث العربى المطبوع» الى أغدمف مس 
مجلدات محمد عيسى صالحية بين سنتى 


SIVA AT 


د/ دمن فؤاد سند 


as 


الترْح 


لغخة :كل ما زاد أو نمافى التجارة 
ویتجوز به على کل ما يعود من تمرة عمل. 

واصطلاحا : ما زاد من ثمن سلع التجارة 
على ثمنها الأولء ذهبا أو فضة('ء. أو غيرهما 
من العملة المتداولة. 
ھی التجارة فاه لم يرد کون الشرع الاسلامى 
ما يقيد إطلاق الربح طا ما كان مبنيا على 
أساس من العدالة؛ فليس فيه غين فاحش 
ا ا a‏ 
ومحررا من الحرام(؛ فما نتج من الريح عن 
عقفلد مشروع کان حلالا مشروعاء وما نتج 


غير آن الاعتدال فى التريح مطلوب 
«ويراعى فيه التقريب» فإن بذل المشترى زيادة 
على الريح المعتاد؛ إما لشدة رغبته فيه» أو 
لشدة حاجته فى الحال إليه» فينبغى أن يمتنع 
ف اجان ون کے در 
قليل كثرت معاملاته» واستفاد من تكررها 
ربحاً كثيراًء وبه تظهر البركة؛ وکان على مر 
يدور فى سوق الكوفة بالدرة ويقول: معاشر 
الخ ا ا د کن 


الربح فتحرموا كثيره»). 


آ. د / على مرعی 


. ۲١۰۱/۲ مواهب الملیل للحطاب - دار الفكر بيروت. طبعة ثانية ۱۲۹۸ھ /۱۹۷۸م‎ - ١ 

۷ - مصطلحات الفقه المالى المعاصر أعداد مجموعة من الباحتين تصرف طعة المعهد العالمی للفکر الإسلامی. ط ۱ ۱٤۱۹۸‏ ھ/۱۹۹۷م ص ٠۷۹‏ . 
٣‏ - معجم المصطلحات الاقتصادية فى لغه الفقهاء. نريه حماد. طبعة المعهد العالمی للفكر الإسلامی. ط ۱ ٤۱١۱٤‏ ۱ھ /۱۹۹۲م ص .٠٤١١‏ 

.° إحياء علوم الدين للغزالى طبعة لجنة نشر ألثقافة الإسلامية. ١٠١١۲١ه 3/ ص ؟»‎ - ٤ 


E 


التربية والتعليم 


التربية اصطلاحا : استخدم المسلمون 
اصطلاحات عديدة فى مفهوم التربية لعل 
من أكثرها شيوعا مصطلحات من مثل : 
رياضة الصبيانء التأديب» التعليم» وذلك منذ 
ااا ا ا 
۰هھ) = (1۹۹ - ۷1۷م) أول مؤلف تربوی 
وصل إلينا وهو كتاب (العالم والمتعلم) وعبر 
آلف عام تقريبا من المؤلفات والأفكار التربوية 
التى ألفت من بعده» ويالعودة إلى المعاجم 
اللغوية العربية (لسان العرب» والمعجم 
الوسيط, والقاموس المحيط, الصحاح 
والمورد) نخلص إلى أن مفهوم التريية محمل 
بالکثیر من الدلالات وهی : 

ازا ئة وام والر عة وال اة 
ااا افا اة وال 
لأمور الخلقء والتنمية والاجتماع. 

والتأديب مصدر أدب. والأدب الذى يتأدب 
به الأديب من الناس» ويشمل الأدب:.الخلق 
والعقل والحس. ومنها قوله هة «أدبنی ربى 
فأحسن تأدیبى» (قال السيوطى فى الجامع 
الصغير: رواه ابن السمعانى عن ابن مسعود). 

والرياضة: مصدر روض لها معان متكاملة 
اوو هاه لات وا 


التو ويل اوا رياضة الجسم 
والعقل والروح. 

التعليم لغة : من علم › وعلمه ا 
تعليما فتعلم ومنه قوله تعلى [ وعلَم آدم 
الأسماء لھا ) (البقرة 5 ) وقوله تعالی 
« وعلمك ما لم تکن تعلّم 4 (النساء ۳( 

التعليم اصطلاحا : عند علماء المسلمين 
يقتصر على الجانب المعرفى بل يتعداه إلى 
اتر الراب رة ارجا 

وبذلك تكون التربية الإسلامية من خلال 
مؤلفات علماء التريية المسلمين ومن خلال 
الاستخدام القرآنى وأحاديث الرسول علا 
مصطلحا شاملا لمجموعة من المفاهيم تعمل 
مجتمعة لتكون مفهوما واسعا وشاملا يشمل 
رعاية وتنمية وتأديب وتعليم وتزكية الإنسان 
بصورة مستمرة فى جميع مراحل حياته حتى 
بضل إل أقصن كمال هكن ودا گان الله 
بأسمائه الحسنى هو الكمال الالهى المطلق 
الذى ليس كمثله شيءء وإن حاول المسلم أن 


ا فو کات لض ت الخهي ك 


والنموذج والأسوة الذى تکدح التربية 
الإسلامية للوصول بأصحابها إلى درجات ‏ 
أعلى على هذا السلم النبوى دنيا وديناً. 


E 


ومصطاح التربية والتعليم فى الإسلام 
يستدعى لدى العقل المسلم استمرارية العملية 
الات هدن الصاة 1 أعطى الله الإنسان 
من أدوات العلم والمعرفة لإ رال أخرجكم 
من بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئا وجعل كم 
E‏ 
(النحل ۷۸) ولا يناله الإنسان العالم من 
مكانة وتقدير # يرفع اله الذين منوا منكم 
والّذين أوتوا العم درجات 4 (المجادلة .)١١‏ 

ولا يكشف مصطلح التعليم الإسلامى 
والتريية الإسلامية عن مدلولاتهما الحقيقية 
إلا بربط هذا التعليم وتلك التربية بأهدافهما 
الحقيقية وهى تحقيق العبودية لله المذكورة 
فی قوله تەالى: وما خلقت الجن والإنس 
إا ليعبدون) (الذاريات )١١‏ وخلاضة 
الإنسان المذكورة فى قوله تعالى: ل وإذ قال 
وك ث للملانكة إني جاعل في الأرض خليفة ‏ 
(البقرة )٠١‏ وعمارة الأرض المذكورة فى قوله 
تعالى [ هو أنشأكم من الأرض واستعمركم 
فیها 4 (هود .)١١‏ 

كذلك لا يكشف مصطلح التعليم الإسلامى 
والتربية الإسلامية عن مدلولاتهما الحقيقية 
إلا بربط هذا التعليم وتلك التربية بالمربى 


مراجع الإسترادة: 


الحقيقى للإنسان وهو # رب العالمين ). 
والمعلم المثالى للإنسان محمد بيا . فكل 
العلوم والمعارف الإسلامية توصل إلى الله 
لظ إنما يخشى الله من عباده الْعلّماء 4 (فاطر 
۸) وكل العلوم والمهارقف من عطاء الله 
وتوفيقه وفضله على عباده [ سبحانك 5 
علم لنا إلا ما علمتنا ) (البقرة )٠١‏ بۇتي 
الحكمة من يشاء ومن يؤت الحكمة فقد 
ر ر یو رتا بد راا ارا 
الألباب 4 (البقرة )۲٠۹‏ والرسول َة «هو 
النموذج والأسوة» لكل عالم ومتعلم العلم الذى 
a E a‏ الكون و 
الاسان ل قد كان لكم في رسول الله أسوة 
حسنة لمن كان يرجو الله واليوم الآخر وذكر 
الله كثيرا 4 (الأحزاب ا( 

بكل هذه المعانى كانت التريية وكان التعليم 
الإاسلامی فى عصور ازدهاره» وكان من تمار 
تلك التربية الإسلامية بمدلولاتها الحقيقية 
ما قدمته من نماذج بشرية رائعه فی شتى 
االات اة والترنة وال تة وة 
وة 


آ. د/ عددالرحمن النقیب 


هاف الترة الإسلامية فى تر الفرد وا حراج الأمة وتتة الاي الإسلافنة. فاخت غرسان الكبلاتى, الخد النالي للفكن الإشلامى: القافرة 


1م 


٣‏ - من الأصول التربوية فى الإسلام» المركز الدولى التعليم الوظيفى للكبار فى العالم العربى؛ عبدالفتاح جلال» سرس الليان» مصر ۱۹۷۷ م. 
Seyyed Hossin Nasr: Islamic Science, An Hlustrated study, World of Islam Festival Publishing Company, Ltd, London, 1970. _ ®‏ 
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لخة : ترجم الكلام يترجمه: إذا فسّره ' 


بلسان آخر. والتّرجمان هو الذى يترجم 
الكلام آى ينقله من لفة إلى لغفة أخرى. 
والجمع :تراجم وتراجمة وفى حديث 
البخارى أن آبا سفيان كان بالشام فأرسل 
إليه هرقل فجاء إليه أبو سفيان » ومعه ركب 


من فريیش «فدعاهم فى مجلسه وحوله 


عظماء الروم. تم دعاهم» ودعا ترجمانه.» ) 


(رواه البخارى) 2 


ارجم التقمدن والتل فن فة إلى 
لغة. وترجم لفلان: ذكر ترجمته أى ذكر 
سیرته وحیاته. وھو موند (کما جاء فی 
المعجه اوسيط): 

واا : ھی نقل العلوم والمعارف من 
لفة إلى لغفة أخرى» سواء كان هذا النقل 
بطريق مباشر, أو عن طريق لغة وسيطة. 

) وف استعملت كلمة النقل - فى كتب 
القدامى - على سبيل التبادل أو الترادف مع 
که الكرحمة فان اديه دت عن انيا 
ا رو ا ات 
اللسان العربى . ويقول القفطى عن حنين 
ابن إسحاق - أحد كبار المترجمين «وقعد فى 


¥ 


e 


حصمه 


التر 


جملة المترجمين لكتب الحكمة . واستخراجها 
إلى السريانى والعربى» واختير للترجمة 
واؤتمن عليها.. وله من الكتب ۰ ألفها سوى. 
کک اغ 


ويتفق الدارسون للترجمة على أنها قديمة 
قدم العمران البشرى. وكان ظهورها - على 
نحو ما بين المجتمعات البشرية منذ تعددت 
لغاتها » وتنوعت ثقافاتها وحضاراتها. ولعلها 
بدأت - فى صورتها الأولى - على هيئة 
ترجمة إشاريةء وذلك عندما أدرك مجتمع 
من المجتمعات أنه يوجن إلى جواره من يتكلم 
لغة أخرى غير لغته. ثم تطورت الترجمة - 
بعد ذلك - إلى مايمكن تسميته » تسامحاء 
بالترجمة الوظيفية» التى ظهرت فى دائرة 
التجارة وفى صخبة الجيوش المحاربة 
لاتسدها عند كرا الش ارات هة 
افد اك ادل الأنترت وان رجهو 
الاتفاقيات وفى هذه الحالات كان O‏ 
بصفة خاصة _ اسم 2 ھی نص 
العاهدة (). 


وكان الحكام - كذلك - بحاجة إلى هؤلاء 


O 


المترجمين لمعاونيهم فى ترجمة الرساتل 
الواردة إليهم من الدول الأخرىء والرد -عليهاء 
RS a‏ 


إل لتفسير > و حسما لالخلاف. 


ثم لم تقتصر الترجمة على هذين النمطين 
من الترجمةء بل امتد نطافها إلى حقول العلم 
والفكر والثشقافة والفن والأدب والفلسقفة 
ونحوها وأصبحنا - عندئذ - أمام الترجمة 
فى ثوبها العلمى» التى تخضع - أو ينبغى أن 
تخضع - فى كل مرحلة من مراحلها إلى 
قواعد وأصول منهجية يجتهد آهل 
الخ اض فی اندها والخكه لى 
الترجمة بمقتضاها. وهذا النوع من الترجمهة 
هو الأجدر بالمصطلح, وهو الأولى 
بالاستحضار الذهنى عند ذكره. 

ف الترجمة بين اللغفات حاجة من 
الحاجات الأصيلة لليشريةء وهى واحدة من 
أهم السبل» إن لم تكن آهمهاء لنقل الخبرة 
والمعرفة من آمة إلى آمةء ومن حضارة إلى 
حضارة» وهى وسيلة إلى تعويض التخلف 
واختصار الزمن» وتجنب العقبات والمعوقات 
التى وقعت فيها أمم آخرى. 

ا ا 
«هوائيا» معرفيا بلتقط خبرات الأمم 


الأأخرىء وبهذا تنظر الأمة إلى ماحولها بعيون 


كثيرة بدلا من عين واحدةء ومن نوافد كثيرة 
متعددة. بدلا من نافذة واحدة» ويذلك تكون 
الرؤية أوضع والآفاق أفسح . 

غير أن الترجمة لا تؤدى إلى تحقيق هده 
التانة اة ا إ5 اجحته مت ها عورفل 
النجاح الضرورية. وهې عوامل ترتبط 
بموضوع الترجمة, وبالشروط التى يجب أن 
يتصف بها المترجمون. 

فأما موضوع الترجمة فإنه ينبغى أن 
يخضع لاختيار دقيق؛ يتحقق به ما يمكن 
التعبير عنه بعإصر الملاءمة والمواعمة » ونعنى 
بذلك أن تكون اة متوافقة مع ثقافة 
المجتمع والقيم السائدة فيهء بحيث لا تتصادمح 
ها آ و ت عن حاف أن کن ا 
لحاجاته بحيث تكون عاملا من عوامل 
تطوره» ومعاونته على التخلص من جوانب 
التخلف فيهء» وإنما كان ذلك ضروريا لأن 
الترجمة أشبة بنقل الدم أو نقل الأعضاء. 
ولاب فى الحالتين من وجود نوع من التجانس 
الذى يؤدى إلى تسهيل قبول الجسم نما ينقل 
إليهء وإلا فإن الجسم سيرفضه. ومن تم فإن 
الأعمال التى ستتم ترجمتها ستلقى مقاومة 
فى المجتمع الذى ستتقل إليه إذا لم يتحفقق 
لها عنصر الملاءمة. 


وينطبق ذلك على ما يتم ترجمته فى نطاق 


e 


- حدة وقوة إذا جاءت متعارضة مع المقومات 


a‏ ا وا 
والهود والانتماء الحضارى. وريما تتفاوت 
ا ا 
واتساعا » وتشددا وتسامحاً ولكن ذلك أمر 
لايصح إغفاله أو إهمالهء إذا أريد للترجمة 


E E 


وأما شروط الملترجمين فهى كثيرةء ومن 


أهمها: 

ا کون اکر دا ا ا بتر 
منهاء و التى يترجم إليهاء بحيث يعرف 
دقائقهما وأسرارهماء وطرائقهما في التعبير. 
عن الحقيقة والمجاز والصور الجماليةء 
والواكب اتخوت واللنودت كرون دلت غو 
له فى دقة الترجمة وحسن أدائها لما تضمنه 
الل الا على ارج من خان اكا 

أن يكون على علم بموضوع الترجمة › 
وان الذى تقع فيه»ء لأن لكل تخصص 
ا و ال كو هنت او ار 


علي غير آهل التخصص إدراكها › و دقة 


أن يتصف المترجم بالأمانة العلمية التى 
a E a‏ 


زيادة أو نقصان أو تحريف أو تصرف وأن 


يژؤدی معانی النص » دون تدخل منه» حتی ولو 
كان مخالفا لآرائه وأفكاره. ويمكن له التعليق ‏ 
علي النص بما يشاءء بعد أن يترجم النص 
ترجمة أمينة. ‏ ) 
وليس تحقيق هذه الشروط بالأمر السهلء 
وقد تحدث الجاحظ من قديم عن صعوبة 
الترجمة » وعدم قدرتها على نقل المعانى. 


ولاسيما فى الشعر والنصوص الدينية وذكر 


أن من بين سات ذلك: عدم فدرة المترجمين 
أنفسهم على معرطة دقائق المعانى التى 
تتضمنها النصوص المترجمة » ثم عجزهم عن 
تر فف ااي ف فن مرها 
وهات كلف مصغودات :اقات تفاخ 
الس والتقل :لذن لوان فى الاد 
من الأخطاء وقد قيل حديثا: إن الترجمة 
اة ص وخ هة الول من اة 


ولكنه - مع ذلك - يوجه الأنظار إلى 


الضخونات الت تكتنف خملية الترحمة: 


وللترجمة فى النقل طريقان» كما يقول 
الصفدى: ) 
أحدهما: أن ينظر المترجم إلى كل كلمة 
مفردة » ثم يأتى بكلمة مرادفة لها فى اللغة 
التى يترجم إليهاء ويجرى على هذا النحو 
فيما يقوم بترجمته. ويطلق على هذا النوع 


من الترجمة: الترجمة الحرفية: وقد و 


e 


هذه الطريقة بأنها ردية لوجهين: آأحدهما 
أنه قد لا توجد فى اللغة المترجم إليها كلمات 
تقابل وتعادل جميع الكلمات فى اللغة المترجم 
هاو الاي ان خو الک رال 
الاسنادية لا تطابق نظيرها فى اللفة الأخرىء 
ثم إن اللغات تختلف كذلك من جهة استعمال 
المجازات» وهى كثيرة فى جميع اللغات. 

أها الط ق الاني فهو الترجهة وة 
والمترجم بحسب هذه الطريقة «يأتى إلى 


ا تف افا هو د را 


من اللغة الأخرى بجملة تطابقها › سواء 
ساوت الألفاظ الألفاظ أم خالفتها وهده 
الطريقة آجود». 

ولعل الطريقة الأولى أنسب فى ترجمة 
العلوم التجريبية الاستقرائية والعلوم 
الرياضية. ولعل الثانية أنسب فى ترجمه 
العلوم الإنسانية والاجتماعيةء مع بذل الجهد 
فى الارتباط بالنص» والعمل على نحميق 
الأمانة فى نقله كما سبق القول. 


0 I7۹ راشہ: کرامرز: مأدة ترجمان بداثرة المعارف الإاسلامية. طدعة الشعب‎ e: 


VO AE 

مراحم الإاستزادة: 

n‏ الترجمهة قدىدا وحديتا. شجاأنة الخورى؛ تونس م 

۲ - الترجمة ونظرياتها (لابن بعرب المرزوقی وآخرین) تونس ٠۹۸۹‏ م. 


- الحيوان للجاحظ تحقيق الأستان عبدالسلام هارون. طبع الحلبی ۹۲۸م ح ١‏ 


الإسلامية ۱۹۷۰. 


۷ _ الترحمة والدنمية ألتقافيةء أصدرته لجنة الترجمة با مجلس الأعلى للتقافه یمصر غاد کی مط ۲ م. 
۸ بواکیر حرکه الترجمة فى الإسلام د ./عبدالحمید عبدالمنعم مدکور - دار الثقاقة العربيهة ٥‏ م. 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲٣‏ 


ترجمة معانى القرآن 


اصطلاحاً : يقصد بها نقل القدر الممكن 
من معنى النص القرآنى إلى لغفة أخرى. 
ونقول القدر الممكن لصعوبة الترجمة الوافية 
الحا ماما لقص العرى ولت ا 


اساسى هو: الفرق الشاسع بين وعاء اللذة 


العريية عامة ولغة القرآن بخاصة» ووعاء أى 


لغة أخرىء فإمكانيات اشتقاق وتصريف 
٠‏ الجذر الواحد فى اللغة المربية يصل إلى أكثر 
بن فان تصرفا بقارتات وقبقة فى ال 
بين كل منها. وهى مرونة لا توجد فى أى لغة 
أخرى من اللغفات وخاصة اللغفات الغربية 
اللاتينية الأصل. بل كثيرا ما نجد أن هناك 
فسا اة كالقفل أو القاعل أو الت دة ل 
وجود لها فى تلك اللغات. إضافة إلى أن لغة 
القرآن تشتمل على كافة الأشكال التعبيرية 
والبلاغية. الأمر الذى يجعل الترجمة المقابلة 
افا اور اا ا وا 
الات اجان كلمات جذ دة فى الاه 
التى تتم الترجمة إليها. 

وترجع أول محاولة لترجمة معانى القرآن 
الكريم إلى سلمان الفارسى كزفتة (المتوضى عام 
/a0‏ 100م( وكان من اة الرمول 2ة 


فى المدينة. وقد ترجم الفاتحة إلى الفارسية. 
لغته الام وأقرب اللغات إلى العريية (كما روى 


وأثيرت قضية جواز الترجمة بعامةء وجواز 


الصلاة بالنص المترجم تحديدا. وذلك لمدة 


أربعة قرون. إلا أن التاريخ لم يحفظ ما يدل 
على أن أحدا من المسلمين قد حاول ترجمة 
القرآن إلى غير اللغة العربية طوال اثفى عشر 
وعدم اندتاره ولکی لا تعتبر الترجمهة بدیلا 
للقرآن. 

وقد أثير موضوع ترجمة معانى القرآن فى 

١‏ عندمامنعت مشيخة الأزهر إدخال 
فة من ترخمة اران بالل الاتدرة 
وطالبت مصلحة الجمارك بإحراقها ..)۱١٠١(‏ 

۲ وحینما فررت حكومة تركيا برئاسة 
مصطفى كمال أتاتورك ترجمة معانى القرآن 


إلى اللغة التركية. . 


٣‏ وعندما قررت مشيخة الأزهر الشروع 


EEE 


بالاشتراك مع وزارة المعارف ٤‏ وولك آيام 


E E EEE 


المتخصصىن فى اللغفات الأجنبية بترجمة هذا 
التسمي: 


وا و ر 

وما من إنسان يجهل أن الغرب قد بدا 
محاربة الإسلام نات يدأبة انتشاره. وتعد 
المعنون «ينبوع المعرفة» فی الفصل الخاص 
بالهرطقات : الركيزة الأولى المليئة بالفريات 
دا اود رای ف 
علبه. 


اف ره ن اا ات ل اد 
بها بيزنطيون فى القرن التاسع الميلادى 
وكلها تهدف إلى تحريف النص القرانى. قام 
البابا بطرس المبجل آثناء تجواله فى أسبانيا 


لمدة عامین )١١١١ - ۱۱١١(‏ فى زمن الحروب 


EER E 
المقيم فى طليطلةء بأآن يترجم له القران وذلك‎ 
كما يقول عنه «رجيس بلاشير» للضرورة‎ 
ااا د غا‎ 
لمقيدتهم الأولى من عقلية الذين تم‎ 
تتصيرهم حديثا (فى كتابه عن القران‎ 
کن‎ 
وتعد أقدم ترجمة كاملة للقران الكريم فى‎ 
الغرب» فى مطلع العصر الحديث. تلك التى‎ 
قام بها القس مراتشى فى آواخر القرن‎ 
ون‎ ١ ا خر واي رت غار‎ 
«حول تفنيد القرآن» ويتضمن هذا العمل‎ 
اللنص العربى والترجمة اللاتينية للقران‎ 
الكريم ومقدمة.و قد قام مراتشى بالتمعليق‎ 
على النص العربی برمته وتفنيده كما يؤكد‎ 
ذلك إدوار مونتيه (فى صفحة ۵۵ من مقدمته‎ 
لترجمة القرآن). ثم يضيف قائلا عن ترجمهة‎ 
مراتشى هذه: «أن هذا العمل الذى يعد من‎ 
آروع الأعمال» يجب أن يلم به كافة‎ 
ان ال تن رسن تمع ادر ا‎ 
القرآن ودين الإسلام»!! وبناء على ترجمهة‎ 
مراتشی هذه التى راح ينهل منها‎ 
الستشرقون» صبوا فرياتهم فى صلب‎ 
ترجماتهم وفى التعليقات والهوامش المرتبطة‎ 
او ف القدضا تالاص مها اص ها‎ 


فر یں لے ن 


فى كل دولة غربية ترجمة آم تعد بمثابة 


E 


ترجمة نولدكة فى ألمانياء وجورج سال فى 


إنجلتراء ودى رييه فى فرنسا وكثيرين 


غیرهم. 

ويمكن تلخيص النقاط الأساسية التى لن 
تید وا درا من رجيات خی را 
هذاء وإن اختلفت الصور والأساليب إلى 
i‏ 


اناو ان القران الكرت رل من غت الله 


والادعاء بأنه لا يتضمن تشريعا؛ والإصرار 
على آنه من تأليف سيدنا محمد صلوات الله 
عليه وإنكار أمَيّته؛ والادعاء بأنه يزخر 
بالتحريف الذى تم أشاء جمعه وتدوينهء وبأنه 
غير صالح لكل زمان ومكان؛ والتلاعب فى 
عرض الآيات المتعلقة باختلاق التثليث» وتأليه 
السب ا (الذى تم فى مطلع القرن 
الرابع)» ومريم العذراءء وتلك التى تثشبت 
التحريف والتلاعب بالكلم الذى تم فى 
الإنجيل بعهديه؛ تعمد اختيار الألفاظ المهينة 
خاصة عندما يسمح اختيار العبارات بذلك؛ 
ومطالبة المسلمبن بتحديث القرآن المليء 
بالمتتاقضات فى نظرهم والبحث عن مصادر 


مراجع الاستزادة: 


أخرى للتراث الإسلامى؛ والإلحاح بضرورة 
إخضاع القرآن للنقد التاريخى والتحليل 
اللغوى الحديث حتى يمكن إدماجه فى العصر ‏ 
الححديث. وكأنهم يتناسون أنه لا يمكن 
استخدام آليات التحليل والدراسات الألسنية 
للفة اللاتينية على اللغة العربية المختافة 
الأصل والجذور. 


وحيال كل تلك المحاولات الدؤوب للنيل من 
القرآن الكريمء بدأت بعض المؤسسات 
الإسلامية وبعض العلماء الغيورين على دينهم 
فى عمل ترجمات أمينة لمعانى القرآن منذ 
مطلع القرن العشرين ومنها ترجمات جزئية 
وأخرى كاملة. ومن أهم هذه المؤسسات 
الملجلس الأعلى للشئون الإسلامية بجمهورية 
مصر العربية. ومجمع الملك فهد بالمملكة 
العريية السعودية. كما أشرف محمد حميد 
الله على الفهرس الجامع لمختلف ترجمات 
القرآن » الذى قام به إحسان أوغلو فى مركز 
الدراسات التاريخية بإستانبول. ويصل عدد . 
اللغات التى ترجم إليها القرآن الكريم إلى 
۲ لغة . منها ٠٤‏ لغة فيها عدة ترجمات. 


آ. د/ زینب عبدالعریز 


١‏ - «درأاسة حول ترجمهۀ القرآن الكريم» بقلم الدكتور أحمد إبراهيم مهنا» مطبوعات الشعب ۸م 


Le CORAN par Régis BLACHÊÉRE, 2 éd. P.U.F. Paris, 1969 _ Y 


. MAHOMET: LE CORAN par Edouard MONTET, PAYOT, Paris 1949 _ ¥ 


N 


الترف 


لغة : ترف فلان: تنعم فهو ترف كما فى 
الوسيطا) 

واصطلاحا : التنعم باستهلاك وفير من 
الكماليات. على اختلاف أصنافهاء أو 
اقتنائهاء آو هو رفه فى إشباع رغبات النفس 
و راا راا ا و 2 
فالترف قرين الثراءء ولكن العكس ليس 
بالضرورة صحيحا 

وقد بين القرآن أن المترفين ا 
عقيدة. قال تمالی ( وقالوا نحن أ أكتر أَمرّالا 
رأولادا وما نحن بمعذبين 4 (سباً »)۳١‏ وأن 
كثرتهم آو تحكمهم فى مجتمع مدعاة لهلاكه 
E‏ وا اذا اردنا أن نهلك قَرية أمرنا 
| مترفيها فقسقوا فيها فحق علَيها القول 
فدمرناها تدمیرا 4 الاشرا ا 

ونهى محمد رسول الله ية عن الأكل فى 
صحاف الذهب والفضة,ء والشبع من الطعام. 
ولباس الشهرة.ء والفخر والمباهاةء وليس 
الرجال للحريرء والتحلى بالذهب. والبناء فوق 
E a‏ 

وفى المسيحية دعا الآباء الأوائل إلى نبذ 
الترف. وارتبط ذلك بكراههة تكوين التروة 


تكوين الثروةء وتشددت فى إدانة الترف» 
الضروری» ویری ۲ءطءW Max‏ أن هدہ 
المقيدة أدت إلى نمو المدخرات من ثروة 


ويلاحظ أن الإسلام لم يحرم تكوين الثروة 
6و کس ال کا 
الس بجيف لا دل احرف حباكف فج 
على الاعتدال فى الإنفاق. فقال تعالى ‏ ولا 
تجعل يدك مغلولّة إلى عنقك ولا تبسطها كل 
البسط غا افلم مو ارا ۹( 
SS‏ رات ذا 
اقرب حقه نه والمسکین وابن السبيل ولا تبذر 
ر CD‏ 7 إن المبذرين كانوا إخوان 
الشياطين وکان الشيطان لبه کفورا) 
ال و رض ا ا 
على الصدقات والقرض الحسن . 

وقد قدم ابن خلدون تحليلا لأثر الترف 
على النشاط الإنتاجی, فرأی آنه يؤدى إلى 
تنوع الكماليات المنتجةء وإتقان صنعتها وزيادة 


E 


قيمتهاء ومن ذم دخول صانعيهاء وأن ذلك 
ينعكس على الأسواق» فيزداد الإنفاق فيها 
وتنتعش. ولكنه رأى أيضا أن أحوال الترف 
التى تصيب الحكام تزيد من إنفاقهم مما 
يتطلب موارد مالية إضافية لا يحصلون 
عليها إلا بزيادة الجباية من الرعية فيفسد 
ذلك نشاطهم الإنتاجی» ویؤدی إلى خراب 
الدولة(. 

واختلف الاقتصاديون المحدثون فى تحليل 
أثر الترف على النشاط الإنتاجى. 

١‏ -فرأى التقليديون أن إنتاج السلع 
الترفية أقل تأثيرا فى النشاط الاقتصادى 
والنمو من إنتاج السلع الأخرى التى يزداد 
غليها طلب عامة التائنء 


۲ ورأی الكتنزيون معارضة الرأى 


.A۸/۱ > المعجم الوسيطء > مجمع اللغة العرييةء ط۳ القاهرةء‎ - ١ 


السابق؛ لأن موارد المجتمع المحدودة ليست 
موظفة بالكامل دائما فى الأجل القصيرء كما 
اعتقد التقليديون» فاذا كان بعضها معطلا 
فإن استخدامه فى إنتاج سلع الترف أو 
رها ت اقساد 

والرأى التقليدى أكثر رجاحة فى الأحل 
الطول ا اغ اتال تا 
المجتمع بتخصيص بعض موارده المحدودة 
لإنتاج سلع خاصة بالأقلية الموسرة. 

ولقد تبين لعدد ممن تناول موضوع الترف 
ن لرن ارين ان ما رمن ندل 
بكفاءة ویزداد دخله وتتعاظم ثروته أنه لا 
يستطيع أن ينفق ما حصل عليه بكفاءة أو 
برشد» بل ریما کان سلوکه مشینا). 


آ. د / عبد الرحمن دسرى أحمد 


۲ - الترغيب والترهيب من الحديث الشریف؛ الحافظ المنذری» دار الفکر ۱۳۹۲۳ه. بيروت. 


۲۳ - المقدمة» این خلدون» > ص ¥١ 1١‏ 


"Encyclopedia Britannica ف‎ "Laxarg” دائرة المعارف البريطانية‎ - ٤ 


مراجع الاستزادة ۰ 
١‏ - احیاء علوم الدين؛ بو حامد الغزالى. 


۲ - دراسات فى علم الاقتصاد الإسلامىء» دار الجامعات المصرية الإسكندريةء طبعة ۱۹۸۸ء. 


The Protestant - aS yû M-Weber ~ Y 


E 


التركيب 


فى كتير من العلوم والفنون بمعان تتقارب في 
العموميةء وإن اختلفضت من علم لار 


| - ھی !۱ ا کیمباء : 


التركيب ضد التحليل. وهو تأليف الكل من 
a alle Oo‏ 
والهيدروجين» ويدلنا هدا المثل بذاته على 
طبيعة التركيب» التى تستلزم فوة ما تجعل من 
العناصر مركبا فليس اجتماع الهيدروجين 
والأكسجبن بكاف لتركيب الماء وإن كان الماء 
لايتركب إلا منهما فحسب. ويمكن فهم 
التركيب العقلى على نقس النحو على أنه 
تآليف نتائج مركبة من مبادئ بسيطةء وقد 
اا د کے ا کی 
يفرض ترتيبا بين الأمور التى لايسبق بعضها 
بعضا بالطبع. 
۲ - فى الفلسفة : 

ا ع اام اسان ي 
كثير من الأحيان مرادفا للتأليف حيث تجعل 
الأشياء المعقدة بحيث يطلق عليها اسم 


بالإضافة إلى هذا بالتقديم والتأآخير بين 
العناصر. وعلى هذا يمكن فهم القول بأن 
ا ا 
الأشياء التى قبلت التركيب» على حبن آن 


الوحود هو صفه هی الذات يعينها. 


وفى المنطق : يطلق المركب على المؤلف» 
وعلى حد تعريف ابن سينا فهو الدى يدل 
على معنی وله آجزاء منها يلتئم مسموعه؛ 
والطريقة التركيبية فى المنطق هى انتقال 
العقل من المعانى والقضايا البسيطة إلى 
Î‏ 

وتعرف الطريقة التركيبية أيضا بأنها 
انتقال العقل من قضايا يقينية إلى فقضايا 
أخرى لازمة عنها اضطرارا. 

وفى تطبيقات المنطق يطلق المصطلح على 
اة ال جر غاا قي لن 
من الفصول إلى الأصول. أى من الأجزاء إلى 
الكل » وقيل فى تعظيم شان هذا المعنى أن 
يوما واحدا من التركيب يحتاج إلى سنين 


ويطلق مصطلح التركيب أيضا ل الرائ 


e 


الفکری الذی یجمع بین رأى وضده فى قول 
جديد يأخذ باحسن ما فى الرأيين ويمزج 
أحدهما بالآخر مستعينا على هذا بوجهة 
ر اع من رجیی نظو اران 

: فى نظرية المعرفة‎ - ۳١ ٠ 


- هوجمع تصور إلى آخر أو إلى عدة 


تصورات» وذلك من أجل تأليف صورة عقلية 


وأحدة. 
٤‏ - فى علم الصرف : 

يطلق التركيب علي جمع حرفين أو أكثر 
بحيث يطلق على اجتماع الحروف معا اسم 
«الكلمة». 
۵ - فی علم النحو 

مقابل للافراد» فإن كان بين اللفظين 


التركيب إضافياء وإن كان أحدهما موصوفا 


والآخر صفة كان التركيب وصفيا. 
٦‏ - فى الشعر : 

يطلق مصطلح «تركیب بند» على منظومة 
من أقسام» يتراوح عدد أبيات كل قسم بين 
قافيةء والقافية فى المصراعين الأولين هى 
افيف لسر ااي فر كل سك 


قافية كل فقسم تختلف عن قافية الأقسام 
الأخرىء» وإن كان الروى واحدا فى المنظومة 
كلهاء وبعمد كل قسم بيت يكرر روية فى 
الأقسام الآخرى وله فافية وحده.. 
۷ فی علم النفضس : 

يطلق التركيب على الفعل الذى يؤّلف به 
الذهن من التصورات والعواطف والنزعات 
المختلمة كلا عضويا وأاحدا. 

وفى علم النفس التجريبى هو جمع 
واحدا. 

وينبغى التفريق (فى التحليل النفسى) بين 
التركيب العقلى الذى يجمع الظواهر الجديدة 
ضار الح عات اة :ا 
غير إرادی. 
التركيبى حين يلتفت إلى الكل دون الأجزاء 
على حين أن العقل التحليلى لا يفطن إلا إلى 
الأجزاغ: 

والحكم التركيبى هو الحكم الذى يكون 
فيه المحمول زائدا على تضمن الموضوع. 

والبرهان التركيبى فى الرياضة هو 
الاستنتاج الرياضى الذى تلزم فيه النتائج عن ٠‏ 


۳۷7 


ا حطر كا هك اه ال 
تبنى قضاياه على التعريفات والبدهيأت 
والمسلمات والأوضاع. 
۸ - ھی علم الحیوان : 

E E 
کر و ار ا‎ 
Ee 
اللحور الأمامى الخلفى لجسم وأكثر‎ 
a E a 
وينشاً عن التكرار سلسلة من الوحدات‎ 
تسمى العقل؛ تكون متشابهة فى تركيبها‎ 
ونشاتها آساسياء وفى دورة الأرض . على‎ 
EEL I es 


۲ - الفكر العربی والتراث الیونانی إسماعيل مظهر - القاهرة ۱۹۲۸م. 


۲ - المنطق وفأسفة العلوم - بول موى - ترجمة د/ محمود قاسم _ القاهرة. 


وتشتمل كل عقلة على أوعية دمويةء وتراكيب 
حلديةء وحهاز عصلي ٠‏ وآأعضاء إخراج چ 
الخ. 

ويتكرر هذا «التركيب» فى كل عقلة مع 
اختلاف طفيف من عقلة إلى أخرى» ومع هدا 
فإن مبدآً التشابه بين العقلات يكاد يتلاشى 
کی طواتف آخرق من الحو انات گور غفل 
الرأس مختلفة عن العقل الأخرى... وهكذا. 

وفى الفقاريات يظهر التعقيل بشكل واضح 
فى التكوين الجنينى» لكنه يكاد يقتصر على 
أجزاء الأجهزة العضلية والهيكلية والعصبية 
فلا يظهر فى البشرة على سبيل المثال. 


أ.د / محمد الحوادى 


e 


الترويح 


له ٠‏ فال ارا والسرور غ اا 
كما فى اللسان('. 


والترويح عن النفس بإدخال السرور عليها 
والأخلن بأسيايه مما ندب إليه الشارع 
کل العيادة بمزيد شغف ویکثير حب» وهذا 
هو صريح قوله علا : (روحوا عن القلوب 
ساعة بعد ساعة فإن القلوب إذا كلت 


عمیت)(') 1 


واصطلاحا : إدخال الراحة والسرور على 
النفس على أن يكون مشروع الوسيلة 
والمقصد. بأن لا يرتكب به الإنسان مخالفة 
شرعية فی حق نفسه أو حق غيره. ‏ 

أما فى حق نفسه: فبأن ينشغل عن عبادة 
ربه ویلهی عنه؛ لأنه لا خیر فی عمل یلهی 
عن ذكر الله والمفروض أن الترويح تجديد 
لنشاط العبد حتى يقوى على تمام الطاعة. 
وكذلك بأن يرتكب مخالفة شرعية كأن يظهر 


۶ع 2 ل ا 1 ۰ 
عورة آمر الله آن تستر, أو أن يطلع على 


١‏ - لسان العرب. لابن منظور. ط دار المعارف. مادة (روح). 


عورات الناسء أو أن يسنخدم فى ذلك فبیيح 
اللاإنسان. 
وأما فی حق غیره: فبأن یكون فى ترويحه 
مثا = سخرية واستهزاء بالاخرين؛ أو غيبة 
والترويح لابد أن يكون موافقًا لما أمر الله 
به قال تمالى: م قل بفضل الله وبرحمته 
فبذلك فليفرحواهو خير مما يجمعون 4 


م 


.)٥۸ (یونس‎ 


وقال تعالى: ظ قل إن صلاتي ونسكي 
ومحياي ومماتي لله رب العالمين 4 (الأنعام 


(Y 


فكل ما لىس عله أمرا لشارع فهو 
مردود على الإنسان يستوى فى ذلك جده 


٠‏ ولعبه. 


أ. د / عبد الصبور مرزوق 


- وفى رواية أخرى: [روحوا القلوب ساعة ساعة] (رواه الديلمى) وأبو نعيم والقضاعى مرفوعًا عن أنس. انظر: كشف الخفا للعجلونى .٤٤٥/١‏ 


= 


التسلط 


لغة : تلط عليه: تحكم وتمكن وسيطر. 
Lg E N hal AES‏ 
عليه: مكنه منه وحكمه فيه (كما فى المعجم 
ا 

وا خا ا ی ا ا 
الإملاء والتحكم والرغبة فى فرض السيطرة 
على الأخرين. 

lana 
والحكومات أو حتى الأفراد والجماعات حيث‎ 
يدين الكل بالاستبداد والقهر لإملاء ما يرونه‎ 
دون مراعاة للحريات أو لحقوق الغير.‎ 

ومع أن التسلط ينطوى على مضمون 
می درق اراق وا ا دا و 
التى يتم إسقاطها على الغير. إلا آن خطره 
E E‏ 
SNe CT‏ 
E E E‏ 
E‏ 
ا ای کاو اتان کک ا 
O EE PE‏ 


ور ا ل ا 


فى تقديم الحل الأمثل لكل مشكلات التسلط 
وال اة عتدها ارت ميا الشورى 
CTE la e‏ 
قيام مصالح التاس فى الدين والدنيا. يقول 
سبحانه وتعالى: ‏ وشاورهم في الأمر 4 (آل 
عمران .)۱١٥۹‏ 

گا جا کے الخدیت القدسی: نا عبادی 
إتنى حرمت الظلم على نفسى وجعلنه 
بينكم محرما فلا تظالوا) (رواه مسلم عن 
TE‏ 

وها هو ذا أبو بكر الصديق بوه يقول 
فى خطبة توليه: (أيها الناس إنى قد وليت 
عليكم ولست بخيركم فإن آأحسنت 
فأعينونى وإن أسأت فقومونى» فيضع بذلك 
o sS hl o LSE‏ 
لک تکون دستوراً لمن يجيء من بعده منعا 
للاستبداد بالرآی والتسلط فی مصائر الناس 
دون رقابة وتقويم من الأمة التى هى مصدر 
السلطات(). 


آ. د / محمود انو زد 


:٤1١ 7 ۷1۹45 المع الوسيط مجمم اللغة الحرسة - القاهرة مادة (س ل ط) نة‎ = ١ 


۳ مسلم» باب (تحریم الظلم) القاهرة ۵٠۹٠م NAZE‏ 


الإشلام وقشايا العضن العدل والسلام وخقو الإسان د محف خي قروق ن الجن الأعلى لاون اة الق ا رة ١‏ 5 م ۹ 


Germant, gina; Authoritanism, National Populism and Fascism 1977. 


Ross, Alleen; The Structure of Power and Authority Random House, Inc. N.Y. 1988. 


N 


التشاؤه 


الشؤم لغه : خلاف اليمن؛ ويقال: رجل 


مشئوم على قومه»ء وقد تشاءموا به. 


واصطلاحا : هو التطيُر بالشيء ومن 
الشيء وذلك بتوقع الشرء وقد كان المرب فى 
الجاهلية إذا خرج أحدهم لأمر » قصد إلى 
عش طائر » فهيجه» فإذا طار الطائر يسرة 
تشاءم به» ورجع عما عزم الخروج لأجله. 

وفد كان مذهب المرب فى التطير 
بالسوانح والبوارح من الطير والظباء ونحوهاء 
فلما جاء الإسلام أبطل ذلك ونهى عنه»ء فقد 
روی عن النبى َو أنه قال «من ردته الطيرة 
من حاجه فقد أشرك» (أخرجه أحمد)'. 

وذدهب بعض العلماء إلى أن التشاؤم 
والطيرة من الكبائر. وأنه يحرم اعتقادها 
والعمل بهاء لقوله َة «الطيرة شرك وما 
منا إلا تطير» ولكن الله يذهبه بالتوكل» 
(رواه الترمذى)'. كما ذهب بعضهم إلى 


كراهية تسمية المولود بما يتطير بنفيه أو 
إثباتهء إذ ربما كان ذلك طريقا إلى التشاؤم 
والتظر. ا 

وقد روى عن النبى بيه أنه قال: «إنما 
الشؤم فى ثلاثة فى الفرس,ء» والمرأةء والدارء 
(رواه البخارى)" وقد اختلف العلماء فى 
تفسير ذلك » قال القرطبى: إن هذه الأشياء 
هى آكثر ما يتطير به الناس» فمن وقع فى 
نفسه شيء آبیح له أن یترکه ویستيدل به 
8 

وقيل: شؤم الدار ضيقها وسوء جارهاء 
وشؤم المرأة ألا تلد » وشؤم الفرس ألا ينزى 
عليها.. وقيل غير ذلك. 

ويعد ابن الرومى من أشهر شعراء العربية 
الذين ارتبط بهم التشاؤم والتطير وذاعا عنه. 


(هيئة التحرير) 


.٠١/١١ مسند أحمد بن حنبل - تحقيق أحمد شاكر - طبع دار المعارف‎ - ١ 


۳ - فتع البارى بشرح صحيح البخارى - المطبعة السلفية ٠٠/1‏ 


مراجع الاستزادة: ) 
١‏ -لسان العرب لابن منظور طبعة دار المعارف. 


۲ تاریخ الأمم والملوك لابن جریر الطبری - دار الفكر - بيروت ۹ م. 


۳ دیوان ابن الرومی - اختیار وتصنیف کامل کیلانی ۔ المكتبة التجارية القاهرة ٤۱۹۲م.‏ 


٤‏ - فتح البارى بشرح صحيح البخارى - المطبعة السلفية. 


E 


التشدده 


لغة : التمثيل. وعند البيانيس: إلحاق أمر 
الا منك كى الشخاعة. 

المتشابه فى النص القرآنى يحتمل عدة 
ا ك ن المزيز # منه أيات 
چات هن ام الكتاب وأخر متشابهات 4 
(آل عمران ۷). کما فى الوسيط/'. 

وقد اتفق أهل السنة والجماعة: على أن 
الله تعالی لیس كکمظه شىء لا فى ذاتهء ولا 
فى صفاته ولا فى أفعاله. # ليس كمتله 
e‏ و ا E‏ 
شيء 4 وهو رد على الممثلة المشبهة # وهر 
النفاة والمعطلة. 

فمن جحعل صفات الخالق مثل صفات 
المخلوق؛ ذهو المشبه المبطل المدموم. 

ومن جعل صفات المخلوق مثل صفات 
التشبيه والتعطيل » آما غيرهم من المعطلة 
والمشيهةهة معد جمع بين الخطاً وإرادة 
الصواب. 


e 


هَنَمَاة الصفات (المعطلة) أحسنوا فى 
فة الله اة عر الا اة بش من 
ھم ااا ی اای ا 
اله الى ف فن لامر 

والمشيهة : أحسنوا فى إثبات الصفات» 
ولكنهم أساءوا بزيادة التشبيه. 

أما آهل السنة والحماعة : فقد هداهم 
الله للحق» ووفقهم إليه. فرفضوا التشبيه كما 
تغل الناة كما رفضرا ااویل؛ كما قغل 
المهطلة. 
ورد بالکتاب والسنة» ولا نتعرض للتأويل 
موقنين بأن الله عز وجل لا يشبه شيا من 
EE‏ 

وكانوا يتحرزون عن التشبيه لدرجه منعهم 
قارىئ القرآن من تحريك يده عند قراءة فوله 
تعالى: # خلقت بيدي # أو الإشارة بأصبعيه 
رو ت کت این ن اغوم 
أصابع الرحمن» 0 is‏ من يفعل ذلك . 

وقالوا: إنما توقفنا فى تفسير الآيات 


وتاويلها لامرين. 


E 


أحدهما: المنع الوارد فى التنزيل فی قوله 


تعالی: ل فما دين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما 
ويله إلاً الله والراسخون في العم يقولون 
آمنا به کل من عند ربنا وما يذكر إِلاً ولوا 
الألباب 4 أل سرن دن خر 
عن الزيغ. 

والثانى: أن التأويل أمر مظنون بالاتفاق › 
والقول فى صفات البارى بالظن غير جائز: 
رها ار إا ع يورا الا كاك 
فوقعنا فى الزيغ؛ بل نقول كماقال 
الراسخون فى العلم [ كل من عند رتا ) 


١‏ المعجم الوسيطء مجمع اللفة العريية مادة (شبه). 


آمنا بظاهره. وصدفنا بباطنه»ء ووکلنا علمه 
أل الله كال وا مان عة داك اذ 
ليس ذلك من شرائط الإيمان وأركانه. 

وقد ذكرالمؤولة من المتأخرين ذلك 
وحكموا على موقفهم» وموقف السلف وقالوا: 
علم السلف أسلم (فيه السلامة) وعلم 
الخلف: أعلم وأحكم. 

وأفول: ما فيه السلامة (فقيه العلم 
والحكمة) وما خلا عن السلامة (فليس فيه 
علم ولاحكمة) لكل ما سبق (فعلم السلف : 
أسلم» وأعلم ‏ وأحكم). __ 


1 ۳ آحمد المهدى 


١‏ شرح الفقدة الطحارية لابن أبى' افر الحفى صن ١‏ وها ج ها د ر شين عونب التاشر. 
٣‏ - الملل والنحل للشهر ستانی ٠٠٤ / ١‏ وما بعدها د/ محمد سيد كيلانى - دار المعرفة - بيروت لبنان. 


Az 


التشريح 


لغه : الفتح والشرح والبيان والعرض. 

اصطلاحا : بيان علم. أو تفسير كتاب» 
واللفظ فى هذه الدلالة مثل «شرح». 

E 
الوا اق ی ن ءا س‎ 
وتموضتع آأعضائه وآجهزته وأنسجته»ء وذلك‎ 
عن طريق تقطيع الجسم إلى أجزاء.‎ 

EE E E 
2 درا لأت اهلو الا‎ 
(الهستولوجيا) ويطلق عليه مسمى «علم‎ 
التشريح الميكروسكوبى». وترتبط بهذا العلم‎ 
مجموعة من العلوم الأخرى المهمة تدرس فى‎ 
إطاره وترتبط به على مستوى البحث العلمى‎ 
لكات الطيى ون هة الع الا‎ 
الذى يعنى بدراسة عمليات تخليق أنسجة‎ 
احا رو ا و عا‎ 
الا ا‎ 

آما علم التشريح المقارن فيقارن بين بنيان 
الأجسام المختلفة فى أنواع حيوانية مختلفة 
أو بينها وبين الإنسان. 

ولا ته تقتصر دراسة التشريح على ما بعد 
الاو دك ان ااه الخد ا ية 


والموجات فوق الصوتية وتقنيات التصوير 


المختلفة) مكنت من دراسة أجزاء الجسم 
الحى بصورة دقيقة. وعلى سبيل المثال فإن 
دراسة القلب بالموجات فوق الصوتية غيرت 

ویعزی إلى العالم في زاليوس» فى القرن 
الحديثة الى تطورت باستمرار واطراد حنی 
أيامنا' شاب ما أفقدح العلماء الذین سجلوا 
جهودا بارزة فى علم التشريح فهو 
«هیروفیلس» من علماء الاسكندرية فی عهد 
ا اراو ارات کل اا 
روما وهو ال أخل عنه المرب معلوماتهم 
وکانوا يسمونه «الفقأاضل» ومن a‏ آن 
ازا تن القفطى» 5 وصف «حالینوس» جمع 
ا ا 
وباسطه وشارحه.. ولم يسبقه أحد إلى علم 
التس ر ». ولم یمارس اخ کل قاهعاء: 
الإاسكندرية التشريح؛ وكکان «حالینوس» 


e 


ومع أن المسلمين لم يقبلوا فى بداية 
عهدهم على التشريح» إلا أنهم بعد أن عرفوا 
ةل رك فرص ةا قاو يا 
غ الطب وبتهد فر دة ارف 
الإسلامية على هذا المعنى بما ورد فی رحله 
«عبداللطيف البغدادى» من أنه لما علم أن 
با مقس (وهى إحدى البلاد المصرية) تلا من 
اا هن هه 
الهياكل وكتابة مشاهداته. 


ومما يذكر للعرب أنهم حافظوا على تراث 


الخمس الأخيرة من كتاب «جالینوس» فی 
التشريح (وهو من 10 مقالة) لا توجد لھا 
ثلاثة مصنفات: الأول لابن سينا فى كتابه 
«القائون» والثانى لعلی ين عباس (ت٤‏ ۸ھ( 
فى كتابه «الكامل فى الصناعات الطيية» 


المعروف بالملوكى » والثالث للرازى (ت١۲٠٣ه)‏ 


في كتابه «المنصورى فى الطب». 

رقو عرف العرب اتفه الان اشر 
وان اک ی ر 
كل عضو من الأعضاءء فلهم كتب فى الأوردة. 
ل فا ا 


ومما يميز مؤلفات الأطباء المسلمين فى 
التشريح ذلك النسق العام فى التأليف الذى 
ييداً بعلم العظام بوجه عام» ثم بدراسة 
مقطلة لعظام الرأس والأسنان والمسمسود 
ا رى و امسر رعا ارات ادا 
واليدين وعظام الأطراف السفلى والقدمين. 
ثم دراسة العضلات بنفس النظام: ثم دراسة 
اللجموع العصبى والشریانى» ثم شرح 
الأ غكاء الطاهرة والاطة (كاغعضاء السير 
والشم والسمع واللسان والحنجرة والرئتين 
;لأاع وجلو ن و 
زأغضاء الفاسل): 

ومن إنجاز العلماء المسلمين فى التشريح 
أنهم درسوا الوظيفة والتركيب معاء وأنهم 
اناع رک اف ا ر 
ومصطاحاته حتى إن الموسوعة الإسلامية 
تذگر آنه لم توجد فى التشريح العريى ألقاظ 
فارسية أو يونانية ماعدا كلمة واحدةء ومع 
هذا فإن التشريح العربى فى رأى الموسوعة 
ورود الحضارة الأوروسة ماتا 
وان كانت شض ألفاطه قى اة اترات 
متباينة المدى. 


آ. د/ محمد الحوادى 


۳ - الحاوی فى الطب لأبى بكر الرازى - مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن بالهند طبعة ٩٥۹٠م‏ 


- A - 


« 
a ** 


لغة : الجمال وإشراق الوجه. 


واصطلاحا : تطلق آيام التشريق على 
الأيام التلاثة التالية ليوم النحر وهو العاشر 
من ذى الحجة الذى يعقب الإفقاضة من 
عرفات. وسميت بذلك لأن لحوم الأضاحى 
رن قا لن آي شرو وال ا 
الاعراي ت ويهو ن الى ا 
الأضحيات لا تنحر حتى تشرق الشمس أى 
تطلع. وقيل سميت بذلك لأنها كلها أيام 
تشريق لصلاة يوم النحر فصارت هذه الأيام 
كلها تبعا ليوم النحر. والتشريق صلاة العيد. 
وإنما أخذ من شروق الشمس لأن ذلك وقتها. 


وک هده الأياح يميم حجاج ت إا 


مراجع الاستزأدة: 

أ ال الوط محم اله اليرت 
١‏ فقه السنه السيد سايق 

۲ - أركان الإسلام. د/ عبدالله شحاتة 


الحرام فى منى أو يبيتون فيها ويقومون برمى 
جمرة. ويجوز التقديم فى يومين لقوله تعالى 
# واذکروا الله فى أيام معدودات فمن تعجل 
في يومين فلا إتم عليه ومن تاخر فلا ثم عليه 
لمن اتقى # (البقرة .)۲١١‏ ويكون رمى 
الجمار بعد الزوالء وإن قدم الرمى قبل 
الزوال جاز ذلك. ولا يجوز للحاج أن يطوف 
طواف الإفاضة إلا بعد رمى جمرة العقبة فى 
يوم النحر. ولو لم يرم جمرة العقبة حتى 


خرجت فقد فات الرمى ولزمه الدم لفواته. 


آ. د/ سعاد صالح 


e NO: ڪٽ‎ 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠١‏ 


التصوف 


ا ا 
یرت فی کل الحضارات على تومن 
الأنحاء وهو يعبر عن شوق الروح إلى 
التطهرء ورغبتها فى الاستعلاء على قيود 
المادة وكشافتهاء وسعيها الدائم إلى تحقيق 
مستويات عليا من الصفاء الروحى والكمال 
الأخلاقى. 

زلف كن الملهون ا ةا من ها 
القاعدة» فقد ظهر التصوف لديهم مما 
ظهر لدی من سبقهم أو عاصرهم من الأمم. 

وقد قم الصوفة تفسبرات مهد ةة لهد 
النسبة التى تميزوا بها عن غيرهم من الفرق 
والطوائف التى ظهرت فى المجتمع الإسلامى. 
ومن هذه التفسيرات ما يلى: 

اوت د ا ر اء ا 
ا 

هة ال الصف اارل كى الضلة 

E NE 
صحابة الرسول َي وقد لاحظ القشيرى أن‎ 
ا و ف اف د‎ 
اللفونة‎ 

اف تة ى د ا 

- انه منعسوب إلى رجل کان يجاور پمک 
قبل الإسلام يسمى صوفة بن بشرء وعلق 
اتن يواست ال هة ال ارآ 
قبيلته نسبة ضعيفة «... لأن غالب من تكلم 
باسم الصوفى لا يعرف هذه القبيلةء ولا 


يرضى أن يكون مضافًا إلى قبيلة فى 
الجاهلية ولا وحود لھا فی الإسلام». ) 

2 إن هده التسمية لسية إلى الصوف. 
الى هون اا تجار اتح 
والأوليايء ولباس آهل الزهد والتقشف 
والتواضع والإقبال على الله وهم يتمیزون به 
ل د 
لا يقبله قبولاً افا وفى ذلك يقول: «فأما من 
قال: انه من e‏ اذا 
القميص؛ فذلك وجهء 0 این لم e‏ 
بليس الصوف». ومع ذلك ته أن هذا 
وإن كان شيوخ التصوف قد أوضحوا أن 
التصوف يهتم بالجوهر قبل المظهر؛ ويعنى 
بالحةائق والأعمال أكثرمن عنايته 
بالرسوم والأشكال. 
وقد ذكر السهروردى أن له أكثر من ألف 
تمريف بل ذكر الشيخ زروق أنها تبلغ نحو 
الألفين هده أن کل و 
ووجده وحاله. ولهذا EE‏ ا ؛ لان 
الطرق إلى الله تعالی ب بعدد النجوم و ) 
أنفس السالكين. 

ويمكن تصنيضف هذه التعريفات إلى أنواع 
بحسب الطابع الغالب عليها: 


As 


(أ) قبعضها يركز على الجانب العملى. 
ا هتم يمحاهدة النفس ومقاأاومهةه 
شهواتهاء وذلك كالذكر والمراقبةء ومحاسبة 


ومن نمادج هذه التعريفات : 

ارف فة الها دو السكون انی آل 
ا این 

E E 
ET E 

(ب) وبعضها يتجه إلى ملاحظة الجائب 
الأخلاقى. الذى هو من أهم أركان التصوف. 
ومن هذه التعريفات : 

- اترام د اا 
والخروج ن کی کدی 

- التصوف: خلق فمن زاد عليك فى 
E‏ 

- وقال الهروى الأنصارى: واجتمعت كلمة 
اا تو كى هة ال ن اا مهو 
E‏ 

E 
وهى المعرفة إلالهأمية الدوفية التى هى‎ 
موضع اعتزاز الصوفية وفخرهم. ومن هده‎ 
اتر داه ها كال لغار عن ع ا اروف‎ 
الذى هو «تمرة للعمل والحال» وليس‎ 
نتيجة لالحفظ والقال» وإنه من العيان لا‎ 
من البيان» ومن الأسرار لا من التكرارء ومن‎ 
العلم اللدتى ¥ من العلة الكسبى:»:‎ 

(د) ومن التعريفات ما يجمع هذه الجوانب 
كلها ويضيف إليها ضوابط للسلوك المقبول 
او ا فیک ا 


ومن هذه التعريفات تعريف ابن خفيف 
تضوف 

وقد فا التضوكت عة المامان لامسات 
CE E E‏ 
وبعضها من خارجها. 

وكان الزهد هو البيئة الطبيعية التي نشا 
فيها التصوف. وكان الزهد نفسه ثمرة لعوامل 
دينية واجتماعية حيث طراً على الحياة عند 
املسلمين آنماط من اليش وصور من 
اك ف ىا 
الأول من المسلمين الذين كانوا يتميزون 
بالبساطة والقناعة» والبعد عن اا وي 
مطاعمهم ومشاربهم» أخذا بالورع» وخشية 
من الحساب» ولكن الحياة تحولت فيما بعد 
وعند آهل الترف والغنى إلى نماذج من 
اقيرف الاخ الى و مر اهل افر 
والمسكنةء المستمسكين بما كان عليه السلف 
هن فك ون اطة وگان دل من دواغىئ اة 
التصوف عند المسلمين كما يقول ابن خلدون: 
وال وو 
والإعراض عن زخرق الدنياء والزهد فيما 
يقبل عليه الجمهور من لذة ومال وجاه ... 
وكان ذلك عامًا فى الصحابة والسلف فلما 
فشا الإقبال على الدنياء فى القرن الثانى وما 
اا ا ا 
ا ن الت ان على الاو ا ا دة 
ا 

على أن التصوف لم يخل من التأثر ببعض 
المؤثرات الواقدة من نظم صوفية أخرى؛ 
جاءت من خارج البيئة الإسلامية؛ بسبب 
ا اا ا س اهال الا 


e 


بعد الفتوحات - بشعوب آخرى كان لها قدم 
راسخة فى التصوف كالهند وفارس. وقد كان 
بعض الصوفية من أصول ترجع إلى هذه 
الشعوب» وليس ببعيد أن يكون لبعض آهل 
الكتاب الذين كانوا يعيشون بين المسلمين 
بقن الت ا ئر نضا :و كان من افا ر شد 
العوامل كلها آن ظهر لدى بعض الصوفية 
أقوال ونظريات مشابهة لبعض ما ظهر فى 
النظم الصوفية الأخرى. ٠‏ 

وأدى ذلك إلى أن تتفاوت نظرة المسلمين 
إلى التصوف. وقد انقسموا حوله إلى أنصار 
يرون فى التصوف طريق الولاية.ء وسبيل 
الا اران ول الكراماة خر 
العادات»ء وهؤلاء هم الصوفية ومن ارتضى 

وإلى خصوم يرون التصوف بدعة وضلالة, 
واستعلاء على الشريعة بدعوى الحقيقة 
وإعلاء للباطن على حساب الظاهرء وترويجًا 
گار ر اهب الخ نے دجوت د 
الفناء والحلول»ء ووحدة الوجود وإسقاط 
التكاليف» ووقوعا فى أسر البطالة والتواكل 
والجمود والسلبية, والإمراض عن العلم 
بدعوى العلم اللدنى. 

وكان من بين المسلمين من اتخذ موقةًا 


.مراجع الاستزادة 1 


هذا الاتجاه ابن تيمية (۷۲۸ ه) وتلميذه ابن 
فيم الجوزية (١١۷ه)‏ وقد أشار كل منهما 
إلى موافقف الفريقينء وذكر ابن تيمية أن 
«الصواب هو الإقرار بما فيهاء وفى غيرها 
من موافقة الكتاب والسنةء والإنكار لما فيها 
وفى عيرها من مخالفة الكتاب والسنة». 

وإذا طبقنا هذا المعيار فسنجد أنه يوجد 
بين الصوفية: السابقون المقربونء 
والمقتصدون الذين هم من آهل اليمينء وفيهم 
من هو ظالم لنفسه» وقد انتسب إليهم 
طوائف من آهل البدع والزندقة ولكن 
اللحققين من الصوفية يتبرأون منهم 
وینکرونهم. 

ولعل هذا الموقف هو أولى الأراء بالقبول؛ 
لأنه أقرب إلى الموضوعية والإنصافء وأبعد 
من التعميم والتعصب المذموم. 

وينبغى ونحن نتحدث عن التصوف ألا 
نففل عما حفل به التصوف من تربية 
آخلاقية وتحليلات نفسية كانت موضع 
إعجاب الدارسين فى الشرق والفرب» وقد 
كان للصوفية المسلمين دورهم فى نشر 
الإسلام» فى كثير من بقاع الأرض هى آسيا 
وإفريقيا قديمًاء وفى أوروبا حديتًاء وهو دور 
معروف لدى المؤرخين. 


- التعرف لمذهب أهل التصوف» لأبى بكر الکلاباذى» تحقيق د. عبد الحليم محمود» طه سرور - دار إحياء الكتب العربية ۰٦۱۹م.‏ 

- الرسالة القشيريةء لأبى القاسم القشيرى - تحقيق د. عبد الحليم محمود» د/ محمود بن الشريف - دار إأحياء الكتب الحديثة ٩۱۹1١م.‏ 
- طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى - تحقيق الأستاذ نور الدين شريبة القاهرة سنة ٠۹٥٩‏ م. 

- فى التصوف الإسلامى وتاريخهء نيكلسون - ترجمة د/ أبو العلا عفيفى - لجنة التاليف والترجمة والنشر ٩٩۹٠ء.‏ 

- اللمع: لأبى نصر السراج الطوسى» تحقيق د/ عبد الحليم محمودء طه سرور - دار الكتب الحديثة سنة ١۹٦1۰‏ م. 

- مدخل الى التصوف الإسلامی د/ أبو الوفا التفتازانی - دار الثقافة للطباعة والنشر ط ۲ سنة 1۹۷۹م. 


AA 


التطرف 


لغخة : الوقوف فى الطرف. والطرف 
الأجسام والأوقات وغيرها. 


واصطلاحا : مجاوزة حد ادال 


EE E EET 
E E E 
جاوز الإنسان وسط شيء إلى آحد طرفيه‎ 
فيل له تارف کی هذا الکیء او ترف‎ 
O E TE 
وعلى ذلك فالتطرف يصدق على التسيب.‎ 
كما يصدق على الغلوء وينتظم فى سلكه‎ 
الإفراط. ومجاوزة الحد, والتفريط والتقصير‎ 
على حد سواء؛ لأن فى كل منهما جنوحا إلى‎ 


الطرت وه عو الحادة والرنف: 


مراجع الاسترادة 


كا جير قن الكاف ال رة 
والتفريط فيها تطرف. كما أن الغلو والتشدد 
فقيها تطرف: لأن الإاسلام دين الوسط 
والوسطية وإلى هذا ينبه القرآن الكريم فى 
قوله تمالى: « ولا تجعل يدك مغلولة إلى 
عنقك ولا تبسطها كل الط ي السرا 
). ویقول: ڈ وکوا واشربوا ولا رفوا 
اه لأ يبحب المسرفين 4 (الأعراف .)١١‏ 

ويقول الرسول حيو : | إن هذا الدين 
متين فأوغل فيه برفق؛ فإن المثبت ¥ أرضاً 
قطع ولا ظهرا آبقى ] (أخرجه البزار فى 
دة هن جاتر وا خر سه ا اک 


مسنده عں آسن): 


آ. د / عبد الصبور مرزروق 


کان اریت ا و 


e 


التعارض 


لغة :تفاعل من الرض» وهو المنع 
والمقابلة. والمساواة كما فى المصباح ('. 

واصطلاحا : تقابل الأمرين على وجه 
یمنع کل واحد منهما مقتضی صاحبه . 

وذلك كأن يكون هناك دليلان أحدهما 
يدل على الجوازء واللآاخر يدل على المنع. 
فدليل الجواز يمنع التحريم» ودليل التحريم 
يمنع الجوازء فكل منهما مقابل للآاخر 
ومعارض له ومانع (". 

و اد را ا 
ل الکن و لد ارت و تد 
الحكمين, وتساوى الدليلين المتعارضين فى 
القوة » وعدم إمكان الجمع بينهماء وعدم 
کونهما قطعیین. 

وقد اختلف فى وقوع التعارض بين الأدلة 
الشرعية على مدذاهب» | 

أحدها: لايجوز وقوعه بينها فى الواقع 
ونفس الأمرء ويجوز فى ظاهر النظرء وعليه 
الج 


تالثها: يجوز بين الأمارات ولا يجوز بين 
الأدلة القاطعةء وعليه البيضاوى والآمدى 
وغيرهماء والراجح منها مذهب الجمهور. 
إمكان الجمعء ودعوى النسخ. 

مثال للتعاوض المتوهم بين الأدلة: 

ماورد من نهى النبى ماعن الصلاة بعد 
ذکرهاء (°) وقد جمع بينهما الإمام أحمد بأن 
واللّه أعلم. 


أ. د/ على حمعة محمد 


۴ شرع الکر ك الف ن الار ال 5 
a E O a‏ 


٥‏ - روی البخاری ومسلم وأحمد عن آبى سعيد رضى الله عنه أن النبى مي قال : «لا صلاة بعد صلاة العصر حتى غروب الشمس ولا صلاة بعد 
صلاة الفجر حتى تطلع الشمس» وروى البخارى ومسلم عن عمر رضى الله عنه أن النبى َة «نهى عن الصلاة بعد الصبح حتى تشرق الشمس» 
و اتر كى رب ووو ا او ا رالو واا ر و ا ا جحد كاري م ع ا ۷۷ خنع ك 
ع ال ا ٠‏ مم اجه 2 0 ن ا داو ۹5د خان الردي ر ت ا أو ى ار 3 سن النضائن ١١١/١‏ دن 


أبن ماجه ۲۹۰/۱ . 


مراجع الأاستزادة: 


ن 


التعاون 


لغة : العون الظهير على الأمرء والجمع 
أعوان. وتعاونًا: أعان بعضنا بعضاء والمعونة: 
الإعانة. ورجل معوان: كثير المعاونة للناس ٠‏ 

واصطلاحا : فى علم الاجتماع هو 
االتتاس د التعا كد 

قال ابن خلدون: قلابد للإئنسان فى 
تحصيل الفداء والدفاع عن النفس من 
التعاون عليهم بآبناء جنسه» وما لم يكن هدا 
التغارن. فلا بحصضل لهم قوت ولا غداءول 
تتم حیاته. وإذا کان له التعاون حصل له 
القوت للغذاءء والسلاح للمدافعة. 

وقد وردت مشتقات (عون) فى القران 
منها آعانه بمعنی ساعده وقواه. کقوله تعالی 
وقال الذين كفروا إن هذا إلا إفك افتراه 
وأعانه عليه قوم آخرون { ا 
والمسستعان المطلوب منه العمون ظ والله 
المستعان على م تصفون & (یوسف ۱۸) . 

والإسلام يربى المسلمين عموما والناشتين 
خصوصا على التعاون فى القيام بكل عمل 
يحقق م_صلحة للمؤمنين. أو يدفع عنهم 
مضرة» وذلك أن الإنسان لا يستطيع أن 
يعيش وحده فى غنى عن الناس بحال من 
الأحوال ومادام الإنسان محتاجا إلى غيره من 
الناس بالضرورة فهم كذلك محتاجون إليه. 


ولا يتم تبادل الاستجابة لتغطية هده 
الحاحات إلا بالتعاون. 

والاسلام الحنيف قد قيد التعاون بقيد 
إنسانى رفيع القدر عالى القيمة» إذ شرط 
فيه أن يكون تعاونا على البر والتقوى؛ وحرمه 
ان کان تعاونا على الاٹہ والعدو ا 
تعالى ل وتعاونوا على الب : ر والتقوى ولا 
ا عا الإثہ والعدران 4 (المائدة )١‏ 
قال القرطبى: هو آمر لجميع الخلق بالتعاون 
على البر والتقوى أى ليعن بعضكم بعضا: 
E Ela alê E‏ 
ا ا عا ر ا 
تعالى إلى التعاون على البر › وفرنه بالتقوى 
لأن فى التقوى رضا الله تعالى » وفى البر 
ریو ا ا 
ورضا الناس فقد تمت سعادته وعمت نعمته. 

وقال ابن خويز منداد فى أحكامه: 
والتعاون على البر والتقوی يکون بوجوه: 

E E 
ويعينهم الغنى بمالهء والشجاع بشجاعته فى‎ 
عل الله وان نكون سامون كال الوا خد‎ 
لقوله َة «المؤمنون تتكافاً دماؤهم ويسعى‎ 


e 


قال تعالی رالعصر © إ © إن الإنسان لفي 
خسرت إل اين آمنوا وعملوا الصالحات 
وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر 4 (المصر 
E‏ 

قال الإمام الشافعى إن الناس أو أكثرهه 
فى عفلة عن تدبر هذه السورةء والتواصى 
بالحق تعاون عليهء والتواصى بالصبر تعاون 
عليه كدلك وكلاهما يقوى الروابط بين 
الناس. 

وإن هذا التعاون والتناصر هو الذى يغرس 
المحية بين المسلمين › روى الإمام ا 
بسنده عن أبى هريرة َة أن رسول الله كلا 
فال «إياكم والظن ذإن الظن أكذب الحديث» 
ولاتجسسواء ولاتحسسواء ولاتنافسواء ولا 
تحاسدواء ولاتباغضواء ولاتتدابرواء وكونوا 
عباد الله إخوانا». 

وقال الماوردى: واعلم أن الدنيا لم تكن قط 
لجميع أهلها مسعدة, ولا عن كافة ذويها 
معرضة» لأن إعراضها عن جميعهم عطب. 
وإاسعادها لكافتهم فساد. لائتلافهم 
بالاختلاف والتباين» واتفاقهم بالمساعدة 
والتعاون» فإذا تساوى حينئذ جميعهم» لم يجد 
اجدهه إل الح يره مد و ا 


تباينوا واختلفوا؛ صاروا مؤتلفين بالمعونة 
موا ن الا ا اا وا 
والمحتاج إليه موصول قال تعالی [ولا 
يزالون مختافين 2© إلا من رحم ربك 
ولذلك خلَقهم 4 (هود ۸ ۱۱۹) قال 
الحشن: مختلفين فى الرزق. هذا غنى وهذا 
فقير ولدلك خلقهم يعنى لاختلافهم بالغنى 
والفقر. ) 

والتعاون فى علم الاقتصاد مذهب 


اا عا اة العو عة وات ف 


للفرد. ومظهره تكوين تعاونيات تقوم بعمل 
مشترك لمصلحة الأعضاء كتعاونيات الإنتاج 
وتعاونيات المال وتعاونيات الاستهلاك . 
فتعاونيات الاستهلاك هى التى يتعاون 
أفرادها على شراء ما يحتاجون إليه بأسعار 
معتدلة تحذف منها أرباح الوسطاء ؛ ضهى 
تهدف إلى حماية المستهلكين › وتوفير حاجة 
ا ن شا اد 
ووسيلته هو محو حلقة الوسطاء من سلسلة 
الاقتصاد القومى فيصبح المستهلكون موردين 
لأنفسهم بل مشترين وبائعين فى آن واحد. 
ويحصلون على حاجاتهم بسعر نفقة الإنتاج. 


(هيئة التحرير) 


۳اد الدتيا والدين للماوردى - مكتبة مصطفى البابى الحلبى ط ° سنه ۱۹۸۱ م. ص ۱۳١‏ . 
٤‏ تربية النشء المسلم د/ على عبدالحليم محمود - دار الوقاء ط ٥‏ سنة ۱۹۹۲ .ص LE‏ ومابعدها 


*ه - معجم آلفاظ القرآن الكريم مجمع اللغة العربية سنة ٩۱۹۸م. ٥/۲‏ .۸. 
٦‏ - مجلة الشئون الاجتماعية والتعاون العدد الأول يناير ١٤٤۹٠م.‏ ص .٠٠.‏ 
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واصطلاحا : يقصد بالتعایش آن يعيش 
الرجل مع الخلق. فيسلم منهم وينصفهم من 
نفسه» فيلقى الله عر وجل وقد أدى إليهم 
حقوقهم» وسلم بدینه بین ظهرانیهم. 

وقد اعترف الإسلام بتمام حرية الإنسان 
فى الإيمان باللّه. وفى تقدير الرسالة التى 
يمن بها وضمن له من جهه تانيه حريته فى 
التعامل مع آقرانه» فحكم ببطلان كل عقد 
بين طرفين شاب الإكراه أحدهماء أو قاح 
على الخديعة لواحد منهما آو كليهما: كما 
ذرى ذلك فى عقد الزواج الدى هو عصد 
شخصىس بحت إلا آننا نرى ما وصل إليه 
الإسلام فى تقرير الحرية الشخصية 
للانسان» فله أن يعايش الناس بآخلاقهم 
ويضمر فى جنحه الإيمان باللّه. فروى عن 
وهب بن منبه آنه قال له رجل: انی هممت 
بالعزلةء فما ترى؟ قال: لا تفعلء بك إلى 
الناس حاجة. وبالناس إليك حاجة. ولكن كن 


صموتا ذطوفاء صم سميعاء | نی بصيراء 


فإنه لابد للناس منك ولابد لك منهم. 


وروی عن عبد الرحمن بن آبى عوف 
العری ال ال ا ا ف وای 
E TEE ET‏ 
فا رحو قال ا داف غل ا 
تستبى به وجوه الناس» وتبلغ قيه رضاى؟ 
قال:نعم» يا رب. قال: خالق الناس 
بأخلاقهم. واحتجن الإيمان فيما بينى وبينك 
O e EE‏ 

قال تعالی ES‏ 

فلو آمروا باعتزال الناس على ما يرى 
منهم. لكانت هذه مخاشنة مع الخلقء وآخذا 
بالخناق. فهذا باب لا يحتمله الخلق › وتضصيق 
العشرة وتضيع الحقوق» وفيه تقاطع الأرحاح 
وتباين الإخوان وتفاسد الجيران؛ وكان رسول 
الله ية يعاشر أصحابه والأعراب وسائر 
الخلق من الوفود بآكثر من هذاء فإن رأى 
شیا یکرهه. قال من بعده: قولوا لهذا لا 
يفعل كذاء أو يعارضه بمعاريض الكلام » 


فيقول :«ما بال أقوام يفعلون كذا»'. 


= 


وكان السلف الصالح رضى الله عنهم 
يشيعون الجنائزء وفيها النوائح والنوادب» هلا 
يتركون تشييعها لباطلهم» ويشهدون الولائم. 
وفيها اللهوء ويشهدون الأسواق بتجارتهم 
وفيها اللفو فيعوذون بالله من شر ذلك» وقد 
جاء رجل إلى سيان بن عيينةء فقال: إن لى 
أخاء وكان واليا بالرى قجانبته وجاورت 
البيت» فرد على كتابه أنه عزل عن الرى. 
وولى اليمن » وهو مجتاز بى هاهناء أفأنزله 
بيتى» وأتصرف له فى حوائجه؟ فقال: نعم 
وتلا قوله تعالی : [ لا ينهاكم الله عن الّذين 


.)٠١۴ص( المعجم الوسيط مادة (عيش)‎ ١ 


لم يقاتلوکم في الدينٍ ولم بخرجوکم من 
دیارکم ن تروهم رتقسطوا إلبهم4 
اة ۸) هذا فى الكار ت ف 
المؤمنين. 

إن الاستمرار فى التعايش والتنسيق بين 
الأديان والشعوب والأجناس جميعها. من أهم 


(هيذة التحرير) 


۲ - الفروق ومنع الترادف للحکیم الترمذی» تحقیق د. محمد إبراهيم الجيوشى - طبعة النهار للطبع والنشر القاهرة ۱۹۹۸م. 


۳ شرح السنة للبغوی .)٠٤١,۱۳(‏ 


مراحع الاستزادة: 


ا لاسا فى الفرن ارين د عاس مضي القانت با الوايها طح انت الات لكاب اة 


د 


التعزير 


لخة : التأآديب دون الحد, والتعزير فى 
قوله تعالی وتعزروه 4 (الفتح )١‏ النصرة 
والتعظيم. فهو من أسماء الآضدادء وهو 
مصدر عزر من العمزر وهو الرد والمنع 
وسميت العقوية تعزيراء لأن من شأنها أن 
تدفع الجانى وترده عن ارتكاب الجرائم» أو 
ا 

واصطلاحا : هو عقوبه غير مقدرة شرعا 
تجب حقا لله تعالى أو لآدمى فى كل معصية 
ليس فيها حد ولا كفارة غالبا ٠‏ 


والتعرير مشروع لردع الجانى وزجره 
وإاصلاحه وتهذيبه. والزجز معناه: منع 
الجانى من معاودة الجريمة» ومنع غيره من 
E E E OT RET‏ 
والمماطلة فى أداء حشوق الناس (" 

وليس التعزير للتعذيب أو إهدار الآدمية أو 
الاتلاف حيث لا نكون ذلك واجبا»وقد أجمع 
الفقهاء على أن ترك الواجب آو فعل المحرم 
و ا ا ن ها ن 
فو 


ومتال تولف الواخب عندهم: مسح الزكاة ٤‏ 


تركف ق ضاء الدين عند المدرة على ذلك 
وعدم أداء الآمانةء وعدح رد المغصوب» ومتال 
توافر شروط النصاب آو الحرز مثلا وتقبيل 
الآ تة والطوة نها والعتشن كى د تجواق 
الل 0ا ا او 
معصية» كتآديب طفل؛ وكافر» وکمن يیکتسب 
بآلة لهو لا معصية فيها“ 

يجوز فى مجال التعزير: إيقاع عقوبات 
مختلفة يختار منها الحاكم فى كل حالة ما 
يراه مناسبا محةها لأغراضن التعزير منها: 

) ( العقوبات البدنية: التعزير بالقتل: 
الله تمالى # ولا تقتلوا النفس التي حرم الله 
إل بالحق 4 
الفقهاء إلى جواز القتل تعمزيرا فى جراتم 
معينة بشروط مخصوصة من ذلك : قتل 
ول الك ا غه لى البدع المخالفة للكتاب 


(الإسراء )٣٣‏ وقد ذهب بعض 


والسنة كالجهميه. 


— ۲40 


ارا ا 

(ج) التعزير بالحبس ومدته يقدرها 
الاك 

(د ) التعزير بالنفى. 


(ه ) التعمزير بالمال وفيه خلاف بين 


العلماء » والتعزير بالمال يكون بحبسه أو 
E‏ 

وهناك أنواع أخرى من التعزير منها: 
اعا ارو دا ار ا 
والتوبيخ والهجر'. 


آ. د/ فرج السد عدير 


. ٤۲۹ مختار الصحاح ص‎ »٤۰۷/۲ المصباح المنیر‎ ١ 


۲ المبسوط للسرخسی ۴۱/۹»ء كشاف القناع ١/۱۲۱ء‏ الأحكام. السلطانية للماوردی ص ۲۹۳. 
-٥‏ تبصرة الحکام ۳٣/۲‏ كشاف القناع .٠۲١/١‏ الأحكام السلطانية للماوردی ص .۲۹٤‏ 


1 حاشية القليوبى على شرح المحلى .۲۰٠/٤‏ 
۷ بدائم الصنائع للكاسانى 1٤/۷‏ نهاية المحتاج ٠۷٤/۷‏ . 


O 


التعمبه 


اصطلاحا : عند الفلاسفةفة هو آخل 
الضفات المفتركة بن الافعاء الفردة لها 
هدور واوا ون الا اد هو 
انتقال من الجزئى إلى الكلى أو من الخاص 
إلى العام وتعمد صياغة القواعد والقوانين 
العلمية ضربا من التعميم ويسمى هدا النوع 
من التعميم بالتعميمات الاستقرانية باعتبار 
آنها القوانين المستخلصة من التجارب أو هى 
القوانين التجريبية. والتعميم الكلى هو 
الصورة الرمزية لجملة عامة مثل (كل الأشياء 
مادية) التى يمكن استخلاصها من جملة 
مفتوحة مثل (شیء مادی). 

آما التعميم الوجودى فهو الصورة الرمزيه 
لجملة عامة متل (بعض الأشياء مادية) التى 
يمكن استخلاصها من جملة مفتوحه متتل 
(شیء مادی). 

والتعميم قدرة تبلغ أرقى صورها لدى 
الانسان فيس لمواقف حياتية. كما آنها 


* م‎ e 


ا ا راا ی دان 
تتجلى فى القدرة على التعلم الرمزى. 


وينم التعميم عندما نحعل لفات ال 
شاهدناها فی عدد محدود من أفراد الصنضف 


شاملة للصنف كله فكل أنتقال من الخاص 
إلى العام أو من العام إلى الأعم فهو تعميم 
كقوانين علم الجبر فهى تعميم لقوانين علم 
الحاب ا اور اا يا و هه ان 


ويوجد للتعميم عدة معان» فهناك التعميم 
بمعنى المفهوم» وهو عملية تجميع الصفات 
المشتركة بين آشياء مفردة. وهناك التعميم 
بمعنى الاستقراء وهو الانتقال إلى فنه من 
الوقائع أو الكائنات أو الأفكار أو الأفراد بفعل 
ماهو ملحوظ على عدد محدود من تلك 
الوقائع فهو مرور من المخصوص إلى الأعم 
ويدل التعميم على قياس التمثيل إذ هو عملية 
تنقل إلى فثة ما ماسبق أن اثبتناه فى فة 
أخرىء» وهذا القياس بالمثل أو قياس النظير 
أو الشبيه عند آهل البيان يسمى بقياس 
e E ED EN ET‏ 
على الغائب عند الأصوليين. 


محتملة وغير يقينية. وقد انتبه إلى طبيعته 


تلك الفقهاء والمتكلمون وإن کان التعميم بهد ا 


Ae 


المعنى غير مستقر النتائج إلا أنه له دور فى المتداخلة إلى بعض القواعد التى تحكم هدا 
التعميم لتصح أحكامه. 
اکتشاف أحكام ومبادئ ونظريات فالتعميم 


منهج وحكم ونتيجة ويخضع فى سيروراته آ. د / منی ابو ردد 


مراجع الإستزادة: 

.م٠۹٩۰‎ / ھ۱٤١۰ المعجم الفلسفى: د. عبدالمنعم الحفنى » الدار الشرقية. القاهرة‎ - ١ 

٣‏ المعجم الفلسفى الصادر عن مجمع اللغة العربية» تصدير د. إبراهيم مدكور القاهرة. 

٤‏ معجم اللمطلحات النطقية د / محمد فتحی عبدالله ج ١‏ الاسكندرية ٤‏ مم. 

ه ‏ الموسوعة الفلسقية العرييةء نشر معهد الإنماء العریى» اشراف د / معن زيادة. بیروت 1م ج ١‏ مأںة (تعمیم) بقلم د / على زیعور. 


E 


التنسر «الاحتماعى» 


فة ايمر والكندل قول غيّرت 
الشیء فتغیر؛ آی بدلته فتبدل(' 

واصطلاحا :هو إحداث شيءَ لم يکن قرله"). 

Be EG CN TE 
بأنه: : إحداث شيء فی فى المجتمع لم يكن‎ 
موود ا فل‎ 

ويلاحظ فى التعبير بلفظة «التغيير»: عمل 
الن معان ر ن ةاي اا ااي 
الو دلق و ر الو در اقل 
الشيء من حالة إلى حالة آخرى(" 

كار ها ترد و ا ي 
الا اغى مع مصطلحات: «النهضة» و 
«اليعقظهة» و «التطور»» و «النمو»» 9 
«الإصلاح». و «التقدم»» وهی مفردات شاعت 
لدی رواد الفكر والإصلاح العرب والمسلمين 

فى العصر الحديث» فاستخدام هذه الكلمات 
می واا وال اا اد افر 

ار اا اف ا د 
بها وهی :۰ لاض الا شا والأفكار. 
فالتغيير يقوم على متابعة تحليلية لحركة هده 
لاف دي غار الح ةالح هاف 
للانسان. ولا يخفی ارتباط هذه العناصر 
SEE O‏ 
عمليهة E‏ العنصر ذا الأهمية 
البالفة. فی عمل فردی آو اجتماعی لا يمكنه 
التحرك دون توجيه منهاء وهی تؤثر فى 
اا و ا ل و 
التحرك والنمو اغ 
ENE TWENTE‏ 


کے التعرىقات الجرجانى ص 22 اللي 
٣‏ - التعريفات نلجرجانی ص ٥°‏ . 


حقيقة التخبير فى منهح القران: 

E 
ال‎ lad eT 
ومن ا مظهر ياتى اللاحق‎ 
الآفاق وفى الأنفس والتى 2 تغيير ما‎ 
وهو ما يتم عادة بتغيير الفكر الدى يتم معه‎ 
قرات ك وقق امن ةا خوال اا وواد‎ 
الأمم بين الضعف والقوة وبين السقوط والنهوض:‎ 
E بان الله م يك مغپرا ڏه‎ 
حتى يغيروا ما بأنفسهم وأن الله سميع عليم‎ 


69 کدأب آل فرعون ot‏ 
کذبوا بآيآت رهم فأهلكنا : ناهم بدنوبهم 


رارقا آل فر عون وک کارا فانم 
(الأنفبال .)٥٤ ٥٣‏ وقوله سيحانه : إن الله لا 
يغيّر ما بقوم حت يغَيَّروا ما بأنفسهم 4 
(الرعد .)١١‏ 

وفى ضوء هذه السنة القرآنية التى قوامها 
الالتزام بمنهج الله أو البعد عنه: تسير 
مصائر الأفراد والأمم بين الازدهار والانكسار. 


آ. د / عبد الصبور مرزوق 


ت التغثر الاختماعى غنذ مالك بن بى للدكتور على القربشى من ص ٠“‏ الى ص ۱٤١‏ الزهراء للاعلام العربی» ط ۱ 1۹۸۹م. 


a مراجي‎ 


E a E ES e IL e e‏ ۹م 


e 


التفرسد 


لغة : تفرد بالأمر انفردء واستفرد الشىء: 
آذه قردا لا فان له ول مل 

أفبطاا خا ا عمل ال هة 
الصوفية بمعان عديدة منها: 

| - أن يكون وصفاً للعبد» وهو حال يصل 
إليه السالك بعد وصوله إلى التجريد. ويعرف 
لاف ارف هة الح اة خوواة 
يتفرد عن الأشكال» وينفرد فى الأحوالء 
ويتوحد فى الأفعال» وهو أن تكون أفعاله لله 


خلق ولا مطالعة عوض. ويتفرد فى الأحوال 
فن ا ا وال د لا نرق مةه خالا بل نب 
برؤية يحولها عنهاء ويتفرد عن الأشكالء فلا 
انش بھاء ولا یستو حش متها )'). 

آ د کا ریت ا لر ت جل 
جلاله - وهو معنی من معانی توحده بافراده 
عن المحدثات؛ إذ لا محانسة بينه وبينها('). 
فهو وأحد أحد. فرد صمد» متفرد فى ذاته 
وصفاته وأفعاله. 
فى سياق المذهب القائل بوحدة الوجود ومن 
ا افا الاق تحر افر ةا 


«شهود الحق ولا شيء معهء فيشهده منفرداء 
وذلك لفناء الشاهد فى المشهود. ومن لم يذق 
هذا المشهد نازعه عقله فى فقهم هذا 
اا E‏ 
بنفسك؟ مع أن ذلك لا ينافى الإفراد. فهو 
الشاهد من الشاهد. والمشهود من المشهود؛ 
إذ لا حقيقة لغيره؛ ولأن الكل تعيناتّه٠.‏ 

Cel O 
عام سار ھی کل ا من جوانب التصوف‎ 
وفى كل مرحلة من مراحله «... وصورته فی‎ 
البدايات: تخليص الإشارة إلى الحق بالعبارة‎ 
وفى الأبواب: تخليص الإشارة إلى الحق‎ 
بالعقيدة. وفى المعاملات تفريد الاشارة إلى‎ 
الحق بالتأثير والتصريف. وفى الأخلاق:‎ 
تصريف الإشارة إلى الحق بالحق والبعث.‎ 
وفى الأصول: تخليص الإشارة إلى الحق‎ 
قصدا وسلوكاء وفى الأدوية: تخليص الإشارة‎ 
بالحق محبة وغيرةء وفى الولايات: تخليص‎ 
الإإاشارة بالحق؛ افتخارا وغيرة. وفى‎ 
الحقائق: تخليص الإشارة بالحق شهودا‎ 
وأقصالا:‎ 


آ. د/ عند الحميد مدكور 


١١١ التعرف لمذهب آهل التصوفء» لأبى بكر محمد الکلاباذى - تحقيق د /عبدالحليم محمود» وطه سرور - دار احياء الكنب العريية ط ١/⁄1۹1۰م ص‎ - ١ 
وما بعدهاء اللمع»‎ ٥۱۹/۲ كشف المحجوب» لعلى بن عثمان ألهجويرى» ترجمة د /أسعاد قنديل  ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية ۱۹۷۰ م» ج‎ - ۲ 

لآب تن القراج الطوسي» تحفق د7 غبد الاخ مهود وط نيزور هآر الكت الك > مضي ٠‏ ام خن ٤۹‏ وها ها هت 

۲ - لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام للقاشانى» تحقيق سعيد عبد الفتاح مطبعة دار الكتب المصریة ۱۹۹۲۱ح ۲۲۷/۱» ۲۸؟. 

.۲٠٤ جامع الأصول» لأحمد ضیاء الدین الکمشخانوی - دار الكتب العريية الکبری مصر ۱۲۳۲۳۱ه. ص‎ - ٤ 


کا 


التفسر 


لف تور مارت حول فن الكشف 
ما ا ها ا الف مو إا 
أم لغفير ذلك» يقال فسرت اللفظ فسرا من 
باب ضرب ونصرء وفسرته تفسيرا - شدد 
لكر إا كشت ماق 

واصطلاحا : كشف معانى القران وبيان 
المراد منه» وهو أعم من أن يكون بحسب 
اللفظ المشكل وغيره» وبحسب المعنى الظاهر 
وغيره» والمقصود منه('. 

وهل يتوقف هذا الإيضاح على القطع 
بالمعنى المراد بأن يكون اللفظ نصا لا يحتمل 
إلا تى واحخدا أو الزوانة المبخيحة فن 
المعصوم ا أو لا يتوقف على شىء من ذلك 
بحيث يكفى فيه غلبة الظن بالمعنى المرادة 
الصواب هو عدم التوقف. غاية الأمر أنه يلزم 
عند مجرد غلبة الظن ألا يقطع المفسر بأن 
المعنى الذى غلب على ظنه هو مراد الله من 
النلص. بل يقول ما يشعر بعدم الجزم كقوله: 
الاي كی واللّه أعلم» وأشباه ذلك 
من العبارات المشعرة بعدم القطع قيما 
لا قاطع فيه. 

والتفسير بهذا المعنى يشمل جميع ضروب 
البيان لمفردات القرآن وتراكيبه سواء تعلق 


البيان بشرح لفة» أم باستنباط حكم أم 
بتحقيق مناسبة. أو سبب نزول آم بدفع 
إشكال ورد على النص» أو بينه وبين نص آخر 
أم بغير ذلك من كل ما يحتاج إليه بيان النص 
لگرته: 

وقد عرف القول فى تفسير القرآن مند 
عهد نزول القرآن ذاتهء فالقران يفسر بعضه 
بعضا. وقد يحتاج بعض الصحابة إلى بيان 
شيء من القرآن SS Sl‏ کک 
فی قوله تعالی  :‏ وأنزلنا إليك الذكر لتبين 
لتاس ما نزل إليهم 4 (النحل )٤٤‏ ومن ثم 
رف ایو رورا کے ا ع وا 
شتى من تفسير القرآن للقرآن ومن تفسير 
السنة للقران 

ثم سار الصحابة فمن بعدهم على هذا 
المنوال من البيان لكل ما يحتاج إلى بيان من 
القرآن فتكونت المدارس المتقدمة للتفسير فى 
ا وان ةوا ادو اران رلم جرا 
حتی دونت المصنفات التی لآ تکاد تنحصی فى 
التفسير» كل على حسب مشرب صاحبه من 
العناية باللغة والبلاغة أو الفقه والأحكام أو 
تحقيق أمور العقيدة ومباحث علم الكلام» أو 
ارتو اة اال و ر و 
اسهاب إلى إيجاز إلى توسط فى التناول. 


.2غ 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲١‏ 


وهكذا صار تفسير القرآن علماً قائماً برأسه 
وضمت فيه المئات إن لم تكن الألوف من 
المجلدات0“. . 
ولتقسيم التفسير اعتبارات متعددة يختلف 
باختلافهاء وهذه الاعتبارات هھی: 

أولا: أن ننظر إلى التفسير من حيث 
إمكان تحصيله وهو بهذا الاعتبار ينقسم إلى 
أريعة أقسام أخرجها ابن جرير الطبرى عن 
طریق سفیان الثوری عن ابن عباس فیما یلی: 

( أ ) وجه تعرفه العرب من كلامها. 
_ ( ب ) وتفسير لا يعذر أحد بجهالته. 

( ج ) وتفسير يغفلمه العلماء. 

( د ) وتفسير لا يعلمه إلا الله(). 

ثانياً: أن ينظر إلى التفسير من جهة 
استمداده من الطريق المعتاد نقلا كان من 
الان تقس أو من الستة آومن كاك 
الصحابةء أو التابعينء أو كان رأيا واجتهادا. 

أو من غير هذا الطريق بأن يكون بطريق 
الإلهام والفيض,. فالتفسير ينقسم بهذا 
الاعتبار إلى ثلاثة أقسام: 


( أ ) تفسير بالروايةء ويسمى التفسير 
بالمأثور. 

( ب ) تفسير بالدرايةء ويسمى التفسير 
بالرأی. ) 
( ج ) تفسير بالفيض والإشارة» ويسمى 
التفسير الإاشارى. ) 

ثالثاً: أن ينظر إلى التفسير من جهة كونه 
فرحا لحد مى لأف فى اللفة. ى اتن 
الجملة أو الآية على سبيل الإجمالء وهو 
بهذا الاعتبار ينقسم إلى فسمين: 

( أ ) إجمالى. 

( ب ) تحلیلی. 

رابماً: أن ينظر إلى التفسير من جهة 
خصوص تتاوله لموضوع ما من موضوعات 
القرآن الكريم» عاما كان كالعقيدة والأحكام 
أو خاصاً كالصلاة والوحدانية ونحوها. وهو 
بهذا الأعتار يتقسم إلن: 

(ا) سير غا 


( ب ) تفسیر موضوعی. . 


أ. د / إيراهيم عبد الرحمن محمد خلبفة 


ا ا تشن الطري» نها مط الكلي ط0 


مراجع الاستزادة : 

اكد تير البخر اللحيط ايى عبان 

۲ - التفسير والمفسرون» د. محمد حسين الذهبى. 
۳ - مفردات القرآن للراغب. 


E. 


التفكر 


لفة: يقال فكر فى الأمر تفكيراء أعمل 
العقل فيه ورتب بعض ما يعلم ليصل به إلى 
الملجهول.. وفكّر فى المشكلة أعمل الروية فيها 
ليصل إلى حلها. 

وافطلاخا: اتر كد ها 
عمل عقلى عام يشمل التصور والتدكر 
والتخيل والحكم والتآملء ويطلق على كل 
ETS‏ 


والفكر حركة النفس نحو المبادئ والرجوع 
يا آل اقطال م ار ملاح ال هات 
لاق فى ضهن تلك الحركة. وهال + 
الأمر فكر, آى نظر وروية » وما لى فيه فكر 
آى حاجة. والفكر والنظر مترادفان» والفكر هو 
أن ينتقل الإنسان من أمور حاضرة متصورة أو 
مصدق بها تصديقا علميا أو ظنيا أو وضعا أو 
تسليماء إلى آمور غير حاضرة فيه انتقالا 
لايخلو من ترتيب كما يقول ابن سينا فى 


الإشارات والتنبيهات» (. 


طلب» أو كانت من المطالب إلى المبادئ أو من 
الميادئ إلى المطالب؛ فإن المراد بالمعقولات ما 


ليست محسوسة وإن كانت من الموهومات (". 


والتفكر أو التفكير هو نشاط إنسانى 
خالص له شكلان» فإما أننا نفكر لنصل إلى 
مايمكن أن يكون الحقيقة, أو أننا نفكر لنبت 
برأی فى مسألة ما. ويصف آأرسطو (۳۲۲ق.م) 
هذين الشكلين بانهما التأمل والتروى» وينتهى 
التأمل الناجح إلى نتيجة, والتروى الناجح إلى 
قرارء ويصف التفكير المتأمل بأنه نظرى 
والمتروى بأنه عملى. والتفكير الإنسانى خليط 


من الشكلين ويتم باطنيا وقصديا (. 


ونظریات التفكير إما أفلاطونية أو 
أرسطية أو تصورية أو اسمية نفسية أو 
سلوكية. وهى عند أفلاطون حوار داخلى 
بكلمات تشير إلى صورء وعند أرسطو فعل 
عقلى حيث التفكير فى الشيء مشاركته فى 


ماهيته» ومن ثم إثراء للعقل» وعند التصوريين 


ا 


نشاط يبرز أفكار العقل الفطريةء وعند 
الصوريين تتابع لأحداث ترتبط فيها الصور 
العقلية بالعادات» وعند النفسيين حوار نفسى. 
وعند الترابطيين كلام مترابط يدور فى الذهن 


مکو أن انه صا حه کر اک0 


وإذا قلنا: إن الفكرة معنى من المعانىء 
فالمعانى هى الصور الذهنية من حيث إنه وضع 
بإزائها الألفاظ والصور الحاصلة فى المقل. 
فمن حيث إنها تقصد باللفظ» سمّيت معنى. 
ومن حيث أنها تحصل من اللفظ فى العقل 
سمّيت مفهوماء ومن حيث أنه مقول فى 
جواب ما هو: سمّيت ماهية» ومن حیث ثبوته 
فى الخارج» سميت حقيقة» ومن حيث امتيازه 
عن الأغيار سميت هوية . 

والفكرة عند أفلاطون ‏ ۷٤۳ق‏ م تفيد 
الماهية أو المثشال أو الشيء بالذات المفارق 
للمادة. وهناك فكرة غريزية أو فطرية ليست 
مستفادة من الأشياء ولا مركبة بالإرادة. لكن 
النفس تستنبطها من ذاتها وتمتاز بالوضوح 
والبساطة.. 

والفكرة إما حادثة أو مصطنعة.. أما 


الحادثة فتقوم فى الفكر بمناسبة حركات 


واردة على الحواس من الخارج کاللون والطعم 


. والصوت والرائحة. أما المصطنعة فنحن نذركبها 


من الأفكار الحادثة كصورة فَرّس له جناحان 
ما و عند د کارت 0 لدی قال آنا آقگر 
فأنا إذن موجود» عنده أن هناك أفكارا فطرية 
تظلق علن الشعور راتجرة الباطة والبور 
الأولية للمعرفةء يستدل بها على معرفة الروح 
والروحبات والعلاقات وهد ا عغتاة أن لديا 
معارف مغايرة للمعارف المتخيلة والتى يدل 
عليها بلفظ ٠  .ةينوطالفألا 1٠4‏ 

فإذا عدنا إلى كتابنا الكريم بالذات» فإننا 
O EC‏ 
النظر وبمعنى التدبرء وبمعنى التعقل» وبمعنى 
التأمل» وبمعنى التمييزوما إلى ذلك 
خسب الغا 

من ذلك قول الله سبحانه وهو يتحدث عن 
ماروا خطار الاقتراب من الحرهات 
تتفكُروت ‏ (البقرة ۲۱۹). ومن ذلك قوله عن 
الصادقين من المؤمنين بأنهم «يذكرون الله 
فاا وتوا وعنی جنوبیم: یکروت في 
خلق السموات والأرض 4 (آل عمران ۱۹۱). 


e 


.)١١١ (الأعراف‎ 


تتفكرون 4#» (الأنمام )٠١‏ ومن ذلك: أ. د/ عبد القادر محمود 


الي بطر الان دروت ۹۷د رائ لج الل ف كا اقا ى 
اا ا 

فالات الا 8 

١‏ العجم الفلسفى د/ جمیل صلییا: م /١‏ ۹0 (دیکارت 11۰م( 

۷ ۸ المصادر السأبقة 


Ee 


ويم 


التقويم فى علم الفلك: حساب الزمن 
بالسنين والشهور والأيامء وقد اتخذت شعوب 
كثيرة من وحدات اليوم والشهر والسنة 
أساساً لوضع تقاويم s٣2ل١ء‌اة٣‏ خاصة» مثل 
التقويم الملصرى (القبطى) واليونانى 
والفارسی والهندی والیهودی وغیرها. 

وهذه التقاويم وإن كانت تختلف فى 
فاته الدففة عر نها العكى أنه 
يمكن إجمالها عموما فى نوعين رئيسين: 

أحدهما: قمرى» أساسه دوران القمر حول 


الأرض. 


حول الشمس. ويعتبر التقويمان الهجرى 
الاق خير هتالح لدت الرعت ده 
التقاويه. 


أما التقويم الهجرى فيتخذ من رؤية 


الهلال بعد غروب الشمس بداية للشهر 
الهجرى فى اليوم التالى للرؤيةء ويبدأ اليوم 
فى التقويم الهجرى بغروب الشمس وينتهى 
بالفروب التالى» ويبلغ الشهر الهجری ۲۹ أو 
۰ یوماء وکل اثنی عشر شهراً تساوی عاما 
کاملا. 


وقد بدأ إحصاء التاريخ الهجرى منذ أول 
الحرم لسنة هجرة الرسول محمد َي من 
فك الشرفة إلى اة النورة: 

وفى هذا التقويم يبدأ ترتيب الشهور 
الهجرية بدءا بالمحرم» ثم صفرء وربيع الأولء 
وربيع الآاخر» وجمادى الأولىء وجمادى 
الآخرةء ورجب» وشعبانء ورمضانء وشوالء 


وذو القعدة» وذو الحجة. 


ومنذ بداية القرن العشرين زاد الاهتمام 
بطرق الرصد الدفيق لتعيبن مدارات القمر 
والكواكب» وأصبح بالإمكان تحديد لحظة 
ميلاد الهلال بدقة كبيرة عن طريق حل 
المعادلات الرياضية لمداره حول الأرض ومدار 
الأرض الظاهرى حول الشمس, وبلغت هذه 
الحسابات من الدقة ما جعلها تصلح للتحديد 
الملسبق لواقع الكواكب والأقمارء وضمان 
الوصول الآمن إليها فى الفضاء بعد رحلات 
قد تستغرق سنين عديدة» وقد حمَز ذلك 
أقطاراً إسلامية الاستغناء كلية عن رؤية 
الهلال» والاكتفاء بالحسابات الفلكية. 


والعشرين من كل شهر هجرىء» يتم الإعلان 


= 


عن دخول الشهر الجديد فى اليوم التالى أو 
لذ اة 

وآما التقويم الميلادى الذى يعتمد على 
دوران الأرض حول الشمس فقد طرأت عليه 
تعمديلات جوهرية كثيرة على مدى القرون؛ 
إلى آن استقر على يد البابا جريجوری» 
وأصبح يعرف بالتقويم الجريجورى» وصار 
أساسا عالمياً للتأريخ والأحداث, وتشتمل 
السنة الجريجورية (الميلادية) على ١١‏ شهراً 
أطولها الشهور الفردية من الأول حتى 
السابع: (يناير - مارس ‏ مايو - يوليو) 


مراجع الإستزادة 
س التقاويم: محمد فياض. سلسيلة الألف كتاب. 
¥ التقاويم: (الهيئة العامة للمساحة). 


.Notical Almanac - YT 


والشهور الزوجية من الثامن حتى الثانى 
عشر: (أغسطس - أكتوبر - ديسمبر) وتبلغ 
١‏ يوماء بينما تكون باقى الشهور ثلاثين 
يوما فيما عدا الشهر الثانى (فبراير) فيكون 
ا وما فی الست البنحظة الى قل 
اها عن اة وكا وماق اة 
الكبيسة التی طولها ۲٢٢‏ يوماء وتأتى كل أربع 
اف اف ال ال ك تة 


RT E 


آ. د/ آحمد فؤاد ناشا 


~E. — 


لغة : مصدر «قَرب» بالراء المفتوح ة3 
المشددة. كما فى مختار الصحا'. 

واصطلاحا : هو سوق المقدمات على وجه 
يفيد المطلوب» وقيل: سوق الدليل على الوجه 
الذى يلزم المدعى» وقيل: جعل الدليل مطابقا 
للمدعى. ولا يتم التقريب إلا إذا كان المطلوب 


لازماء واللازم EY‏ 
من المجالات» ومنها: 


۱ - التقريب بين وجهات النظر 
المختلفة سواء أكان ذلك فيما يقع للناس فى 
أمور معاشهم وطرائقهاء آم کان فى نظرتهم - 
مثلاً - لبعض الفروع الفقهية واختلافهم 
بشأنها من جهة ما يعتريها من أحكام. 

ومن التقريب بهذا المعنى: محاولة التقريب 
بين المذاهب الإسلاميةء خاصة بين أهل 
السنة والشيعة؛ لما يترتب على ذلك من تقوية 
لفهوم الأخوة الإسلامية الجامعة» بعد أن 
عبشت بها نوازع الفرقة. 

وقد ظهرت فى مصر منتصف القرن 
الثالث عشر للهجرة التاسع عشر للميلاد 
دعوة للتقريب بين المذاهب الإسلامية دعا 


زا 


للا 


التقر 


إليها الشيخ محمد تقى الدين القمى تحمل 
اسم «جماعة التقريب» وسجلت بهذا الاسم 
وضمت نخبة من كبار علماء مصر منهم 
الشيخ محمود شلتوت والشيخ عبد المجيد 
سليم والشيخ إبراهيم حمروش والشيخ 
محمد المدنى وغيرهم» وكان من نتائج عملها 
أن درست فى كليات الشريعة بالأزهر بعض 
المذاهب الشيمية الأقرب إلى «أهل السنة» 
كالزيدية لكنها توقفت» ولم يحاول آخرون 
تجديدها والتمكين لدورها فى التقريب بين 
الشيعة والسنة وهما الجناحان الأعظمان 
للمسلمين فى العالم. 

٣‏ - التقريب فى الأحكام الشرعميهة» 
وذلك بأنه يتعبن على الفقيه أن يجد لمسألته 
دليلاً مباشرا صريحاء حين يتجاذب المسألة 
أكثر من دليل وأكثر من أصل» أو حين يجد 


فيها نوعا من الغموض والتقصير, فالتحقيق 


يفرض عليه أن يصوغ اجتهاده فى هده 
الحالة صياغة تقريبية كأن يقول: الأقرب إلى 
الصواب فيها كذاء أو الأشبه بالحق» وغير 
ذلك. ومن أمشة هذا النوع: مسألة الأراضى 
المفتوحة التى أشكلت على الصحابة فاختلفوا 
فيهاء واختلف فيها الأئمة من بعدهم فدهب 


- EA — 


بعضهم إلى جلها غنيمة توزع على الفاتحين. 
والفتکن على انيا کي 

وقيل: التصرف فيها يخضع للاجتهاد 
الا ت اا اج وهو ةا افر اة 


حمهور ااأصحابةء وأخد به جمهور العلماء. 


لفل ا ن را ها 
احتياجا إلى التقريب فى الاجتهادات 
oT‏ 
النوازل والقضايا المستجدة مما يجعلهم فى 
أحابان رة تشقون اماه هاا ل تصن يا 
وتحتاج إلى التقريب ما آمكن. 

٣‏ - التقريب فى الأوصاف, وهذا يتجلى 
فى الصفات المطلوبة فى الخليفة والقضاة 
والشهود وغيرهم» فإن الشروط المطلوبه فى 


. °۲٦ مختار الصحاح. للرازی. ط دار المعارف. ص‎ - ١ 


مراحع الادستزادة : 


هذه النوعيات كثيرًا ما تتخلف» والتوقف عن 
تقليد هؤلاء مناصبهم حتى تكتمل الشروط 
فيهم قول لا يؤيده واقع سليم» بل يكون 
اللجوء إلى التقريب لاختيار الأكمل ضرورة 
يفرضها المتاح. 

¿ - التقريب فى المقاديرء وهو لا يختلف 
فى حقيقته عن النوع السابق فالمقادير التى 
حددها الشرع - سواء أكانت مكيلة آم موزونة 
آم معدودة أم غير ذلك - قد يتعذر الإتيان بها 
بتمامهاء وعليه فالأصوب آن يؤتى بما يقاربها 
روصا اكات امرون فعا فة 

فالتقريب هو نوع تصرف تفرضه الظروف 


آ. د / عبد الصبور مرزوق 


.٠۷ - ۸۷ م. ص‎ ۱۹۹٤ نظرية التقريب والتغليب وتطبيقاتها فى العلوم الإسلامية, للدكتور / أحمد الريسونى. مطبعة مصعب بمكناس بالمغرب. ط ۲ سنة‎ - ٣ 


EE 


الثذقليد 


لف درالم الرناغى وف 
بتضعيف اللام المفتوحة يقال: قلّد فلان فلانا 
الأمر أى ألزمه إياه. 

كما يقال: قلد الماء فى الحوض واللبن فى 
السقاء يقلده فَلْدا أى جمعه فيه. 

ويقال: التقليد فى الدين. وتقليد الولاة 
والأعمال .. وتقلّد الأمر احتمله كما فى 
لسان العرب (). 

واصطلاحا : يقصد به التزام حكم المقلّد 
من غير دليل بحيث يلتزم المقلّد قول المقلّد 
رعا تدا حرمة افا وااو 
واجباء وما أباحه مباحا من غير دليل 
يستدل به على شيء من ذلك اللهم إلا 
قول من قلده (). 

وغد عرفه الإمام الشيرازى بأنه «قبول 
القول من غير دليل» ("). 

وعرفه إمام الحرمين بأنه «قبول قول 
الغير من غير حجة» (). 

وقد فر إمام الحرمدت ها الكرل فاناة 
«فعلى هذا قبول العامى قول المفتى تقليد. 
وقبول من يروى أخبار الآحاد قولا سمعه من 
خلق عن رسول الله َو ليس تقليدا لأنه 
حجة فى نفسه». 

وقبول قول الصحابى تقليد إن لم نجعل 
أقوالهم حجةء ولم نر الاحتجاج بقولهم. فإن 
اعتبرنا أقوالهم حجة يحتج بها فعند ذلك لا 
يسمى قبول أقوالهم تقليدا. 

وعرف الإمام الآمدي التقليد بأنه «العمل 
بقول الغير من غير حجة ملزمة» .١(‏ 


0 


وذكر الإمام الشوكاني له عدة تعريفات 
منها أنه «العمل بقول الغفير من غير حجة» 
(). 

ثم اختار من بين هذه التعريفات تعريفا 
رآه هو الأولی وهو: «قبول رأى من لا تقوم 
به الحجة بلا حجه». 

والتقليد نوعان (: تقليد سائغ بل 
واجب» وتقليد مرقوض مذموم. 

فأما التقليد المذموم المرفوض فهو أن 
يكون هناك إعراض عما أنزل الله وعدم 
التفات إليه اكتفاء بتقليد الآباءء والأجدادء أو 
يكون فى صورة تقليد من لا يعلم المقلّد أنه 
أهل لأن يأخذ بقوله أو أن يكون تقليده بعد 
قيام الحجةء وظهور الدليل على خلاف قول 
المقلد. 

ولا أدل على رفض مثل هذا التقليد وذمه 


من قول الله سبجانه وتعالی: لإ وإذا قيل لهم 
تبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفينا عليه 


باعتا أو لو کان آباوهم لا یعقلون شیا و 
يهتدون 4 (البقرة ۷( 

وقوله جل وعلا:  :‏ وكذلك ما أرسلنا من 
و 


سے ع بے ر 0 


ا رر ۷ 
بذل POE TEEN‏ 
بعضه فقلّد فيه من هو أعلم منه فلا شك أن 


Eh 


مثل هذا التقليد محمود غير مذموم» ومأجور 
غير مأزور» والدليل على صحهة متتل هدا 
التقليد أن الصحابة - رضوان الله عليهم - 
كانوا يفتون ورسول الله َة بين أظهرهم 
وهذا تقليد منهم قطعا؛ إذ إن قولهم لا يكون 
حجة فى حياة رسول الله عة . 

وقد قال الحق سبحانه وتعالى: و فلولا 
نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا في 
لين ولينذروا قومهم إِذا e‏ ا 
يحذرون 4 (التوبة .)١١١‏ 

فصد أو حب الحق سیجانه وتعالى عليهم 
قبول ما أنذرهم به إذا رجعوا إليهم وهدا 
تقليد منهم للعلماءء وقد جاءت شريعتنا 
الغراء بقبول قول القائف (الذى يتتيع الآثار 
ويعرف شبه الرجل بأخيه وأبيه) والخارص 
حزر ما عليها من الرطب تمرا والعنب زبيبا) 
والمقوم للمتلفات وغيرها ولاشك أن هذا 
التقليد فغد فال محمد ين التننادى 
«يجوز للعالم 
e‏ 
هو مثله» وقد صرح الإمام الشافعى كر 
بالتقليد فقال فى مسألة بيع الحيوان باليرأءة 
اف الو ف ا ا 
وهذا هو الإمام أبو حنيفة رحمه الله يقول 


صاحب الإمام أبی حنيفة روه 


.۲۷۹۱۸ / ۰٩ لسان العرب لابن منظور‎ - ١ 

۲ ب کثاب الددود اض :٠+‏ 

الع لوازي ٠,‏ البرهان ۸047١‏ 
٥‏ - الإحکام فی آصول الأحکام - للأمدی ٤‏ / ۲۹۷. 
ا 


فى مسائل الابار وليس منه فيهاء إلا تقليد 
من تقدمه من التابعين فيها وهذا هو الإمام 
مالك ده ل تخر فن سمل اهل اة 
e‏ بآنه أدرك العمل على 
هذا توه الان ع اال ال م وول 
فى غير موضع: «ما رأيت أحداً يقتدي به 
يفعله» وقد قال الإمام الشافعى - رحمه الله - 
فى الصحابة: رآيهم لنا خيرمن رآينا 
لأنفسنا. 

e a 
بالتقليد وذلك عام فى كل علم وصناعة وفد‎ 
فاوت الله سبحانه وتعالى بين قوى الأذهان‎ 
كما فاوت بين قوى الأبدان» فلا يحسن فى‎ 
حکمته وعدله ورحمته آن یفرض على جمیع‎ 
خلقه معرفة الحق بدليله.‎ 

E AN a 
بما يقد فيه وليس على بصيرة منه سوى أنه‎ 
من قلده» وهذا بإجماع السلف كلهم وقد‎ 

ر الماد ارال ر خمو ال ۔ فی سبیل 

الوصول إلى الحقائق آن يكون الباحث حر 
الل م اكور ودد دك كر 
موسوم بالتبعية»ء والمحاكاةء وبلغ من حرصه 
Mal aS‏ 
راه ار این ر 
بروح الفهم لا بروح التقليد. 


آ. د/ محمد عند اللطف حمال الدين 


الع — 


التقوى 


لغة : قلة الكلامء وقد استعملت التقوى ۔ 
بمعنى عام - فى الصيانة والحذر والوقايةء 
واجتتاب ما هو مكروه أو قبيح أو ضار. 

واصطلاحًا : هى التحرز من عقوية الله 
تعالى وعذابه» بطاعته واتباع أوامره» 
واجتتاب نواهیه. 

وقد سَألٌ عمر بن الخطاب - وة - أَبَيّا 
عن التقوى»ء فقال: هل أخذت طريةا ذا 
شوك قال: نعم. قال: فما عملت فيه؟ قال: 
تشمرت وحذرت. قال: فذاك التقوى(')ء 
وتنسب مثل هذه الإجابة إلى أبي هريرة عند 
الشوكاني(). ) 


وتقوم التقوى - فى جوهرها - على 


استحضار القلب لعظمة الله تعالى واستشعار 


هيبته وجلاله وكبريائهء والخشية لمقامه 
والخوف من حسابه وعقابه. 

وإذا كان هذا هو معنى التقوى فإن نطاقها 
لا ينحصر فى اجتتاب الكبائر فحسب» بل إنه 
يمتد ليشمل كل ما فيه معنى المخالفة حتى لو 
كان من اللّمم أو الصغائرء وقد فهمت التقوى 
هذا الفهم منذ عهد الصحابة الذين قال 
فائلهم: لا تنظر إلى صغرالذنب ولكن 


بل إنهم جعلوا من تمام معناها أن تتضمن 
الورع عن بعض ما هو طيب أو حلال» حذراً 
من مقاربة الحرام» وفى ذلك يقول أبو 
الدرداء: «تمام التقوى: أن يتقى الله العبد 
حتى يتقيه من مشقال ذرة وحتى يترك 
بعض ما يرى أنه حلال؛ خشية أن يكون 
خراها .غ 

وهذا المعنى له أصل صحيح فى سنة 
وال الله وء فعن عطية السعدي قال: 
قال رسول الله : «لا يبلغ العبد أن يكون 
من المتقين حتى يدع ما لا بأس به حذرا 
مما به بأس» (أخرجه أحمد والبخاري فى 
تاریخه). 

وليست التقوى ‏ كما يفهم من معناها 
اللو و ا تالاتا اشر ية 
مقصورة على الحذر والاجتناب للمعاصى 
فا اة ين اك ا 
الفضائل والطاعات العملية الإيجابية ويظهر 
هذا فى عديد من الآيات القرآنيةء ولعل من 
أكثرها دلالة على هذا التكامل آية البر 
المشهورة. وهى قوله تعالى: * لیس ابر أن 
تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب ولكن 
البرمن آمن بالل واليوم الآخر والملائكة 


E۲ - 


والكتاب والنبيين وآتى المال على حبّه ذوي 
القربى واليتامى والمساكين وابن لسبيل 
والسائلين وفي الرَقاب رأقام الصلاة وآتی 
الركاة والموفون بعهدهم إذا عاهدر 
والصابرين في البأساء والضراء وحين البأس 
أولعك الذين صدقوا وأولعك هم المتقون 4 
(البقرة .)١۷۷‏ 

وقد كانت الوصية بالتقوى أول وصايا الله 
تعالی لبنی آدم. قال تعالی: يا بني آدم قد 
نرا عَليكم لباسا يواري سوءاتكم وريشا 
ولباس التقرى ذلك خر 4 (الأعراف .)١١‏ 

وهی وصيه الله للمسلمين وللأمم من 
قبلهم: [ ولقد وصينا الّذين أوتوا الكتاب من 
فبلكم وإیاکم أن اقرا الله 4 اا 

وكان أهل التقوى هم أهل محبة الله: 
ظ بی من أُوفّیٰ بعهده واتقیٰ إن الله يحب 
المتقين 4 (آل عمران .)۷١‏ 

و فلو ا إن أولياء الله لا 
خوف عليهم ولاهم يحزنون 9 الُذين 
واا بتقون 4 ق 

- تفسير القرطبي .٠٤١/١‏ 


- فتح القدير للشوكاني i4‏ 
۲ - سنن الدارمي» كتاب الرقاق؛ باب ما جاء فى حسن الخلق. 


مزاج الاستزادة : 


وأهل الكرامة عنده فى الدنيا وفى 
الاخرة إن أكرمكم عند الله اتقاکہ 4 
(الحجرات .)١١‏ 

وقد وصفت الجنة بأنها دار المتقين: 
إولدارالآخرة خير وعم دار المتقين) 
(التحل ٠١‏ » [ تلك الْجنة الي نورث من 
عبادنا من کان تقیا ) (مریم ۳( 

ركد حل اله اار یمن اع اماب 
البركة فى الأرزاق ومن آعظم أسباب تفريج 
الكريات وتكفير السيتات وزيادة الحسنات 
والخروج من المضائق والأزمات. 

والحديث عن التقوى ومكانتهاء وصفات 
أصحابها كثير فى القرآن والسنة وقد آمر 
آله یا کے فو الان كه مارات 
ااا د ووا قال کا ا 
الّذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته i‏ 
وأنتم مسلمون 4 الع 

وقال َلة: [ اتق الله حيثماكنت ...] 


(رواه الدارمي). 


أ. د/ عند الحميد مدكور 


. ١ طبع الهيئة الملصرية العامة للکتاب سنة ۱۹۷۲م. ج‎ : E «تفسير انار‎ 2 N - ١ 
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[ مده 6 


لغة : النَقَيّةَ بفتح التاء وكسر القاف 
د اا ال مدر ال اق 
أبدلت الواو تاءٌ ومعناها الحذر والخوف'. 

اصضطلاحا: أن يظهر الإنسان خلاف ما 
ت مر ل اظ على نةا وهاه او 
عرضه» وقيل هى مداراة وتظاهر بما ليس 
هو الحقيةة. 

وقد ارتبطت التقية بالشيعة » فهى النظام 
السرى فى شئونهم فإذا آراد إمام الخروج 
ولترو على الا ةوه الك اا 
وتدابير » وأعلم أصحابه بذلك فكتموهء 
اورا الطاغة جى نك اتخطط لري 
فهذه تقية, وإذا أحسوا ضررا من كافر أو 
سنى داروه وجاروه وأظهروا له الموافقة فهذه 
اتا ت رك 

كما فسروا كثيرا من أعمال الأئمة على 
أنهم فعلوها تقية» فسكوت على وة - على 
بی بکر وعمر وعٹمان رضی الله عنھم ۔ کان 
تقيةء ومصالحة الحسن لمعاوية كان تقية. 


وقولهم بالتقية كان السبب فى فقولهم: إن 


للكلام ظاهرا يفهمه كل الناس» وباطنا يفهمه ‏ 


بمعان باطنية. 


ر 


وكان على عكس الشيعة فى القول بالتقية 
الخوارج فقالوا لاتجوز التقية بحال من 
الأحوال » ولو عرضت النفس والأموال» فهم 
يعلنون الحرب على الإمام» على عكس الشيعهة 
فإنهم يمارون ويدارون ويتسترون» ويتكتمون 
حتى تمكنهم الفرصة'. 

وقد أخذ بالتقية بعض الفرق الباطنية 
الذين كانوا يحلمون بإيجاد دولة لهم لتنفيذ 
مآربهم وم خططاتهم أمشثال القرامطة 
والفاطمية والإسماعيلية والدروز والبابيةء 
وغيرها من الدعوات الباطنية التى كانت 
تحافظ على تقاليدها بالتستر إلى أن تقوى 
وتعلن وجودها بعد أن تكون قد حققت 
لنفسها المقومات الكفيلة باستمرارية 
وجودها('. 

وقد أخذ القائلون بالتقية أصولها من 
EE‏ إلا يتَخذ المؤمدون الكافرين 
أولياء من دون المؤمنين ومن يفعل ذلك فليس 
من الله في شَّيء إِلاً ن َقّرامنهم تقاة 
وْحدرْكُم اله فة إلى الله المَصير ) 


(آل عمران ۲۸). 


- ع٤‎ 


وقوله تعالى: # إلا من أكره وقلبه مطمئن 
بالإیان % (النحل .)٠١١‏ 

قن تخد القانلون تالقبة هات الانين 
أصلا لما ذهبوا إليه من قولهم بالتقية تم علا 
أتباعهم فى معناهما حتى أخرجوهما أو 
کادوا يخرجونهما عن أصل معناهما وقد بين 
أئمة العلماء المراد من الآيتبن . فقال أصحاب 
آبی فة التفية رخهدة من الله تعالى 
وتركها أفضل. فلو آكره على الكفر فلم يفعل 
حتى فقتل فهو أفضل ممن آظهر . وكذلك كل 
أمر فيه إعزاز للدين فالإاقدام عليه حتى يقتل 
أقضل من الأخذ بالرخصة » وقال ابن حنبل 
وقد قيل له: إن عرضت على السيف» تجيبة 
قال: لاء وقال: إذا أجاب العالم تقية والجاهل 
يجهل فمتى يتبين الحق؟! 


الان الات 7( 


سواء » فقد غالى بعضهم وتوسط بعضهم» 
E ETE‏ 
بعضهم: معنى ذلك أن يكون المؤمن بين الكفار 
E CT ECE‏ 
لار كا اهر لار هااا 
والكثرةء والدار والحوزة. فمباح له آن يخالقهم 
بأحسن خلقه» حتى يجمل الله له منهم 
مخرجاء ويتيح له فرجاء ولاتكون التقية بأن 
يدخل معهم فى انتهاك محرم أو استحلال 
محرم» بل التقية بالقول والكلام › والقلب 
ا غ ف ا بطر الا 

ثم قال : وقد ذهب المحققون من العلماء 
إلى أن من آكره على الكفر فلم يفعل حتى 
فقتل أفضل ممن أظهس الكقر بلسانه» وإن 
أضمر الإيمان بقلبه»'. 


(هيئة التحردر) 


۲ _ الكشاف الفريد عن معاول الهدم ونقائض التوحيد: خالد محمد الحاج ط إدارة إحیاء التراث - قطر ۱۹۸۲م .)١١١/١(‏ 


.)۲٤١/۳( ضحی الإسلام : أحمد مين‎ ٣ 

EE a 

.)⁄( لشاف :الفرك‎ ٥ 

.)۷٤/١( ه١٠١٠١ حقائق التأويل : الشريف الرضى ط النجف‎ - ٦ 
.)۷°/⁄/°٥( السابق‎ ۷ 


مراجع الاستزادة: 

| - شرائم الإسلام : جعفر بن حسين الحلى ط سنت بطرسبرج ۱۸1۲م 
۳ روات الجنات : الخوانساری ط طهران ۱۳۰١‏ هھ (ج .)٤‏ 

.)٤۱۹/٩( دائرة المعارف الإسلامية‎ ٣ 

.م۸۸٤ مناهج ااطالییین: النووی ط فان دى برح‎ - ٤ 

ه _ مختلف الشيعة: ابن مطهر الحلى ط طهران ۳۲۲١ھ .)٠١۸/۲(‏ 


0ع ~~ 


التكسر 


لغة :كبر أى تعظّم وامتنع عن قبول 
ىندا 
واصطلاحا : سلوك يعبر به صاحبه عن 
E OES‏ 
الانعان أت أف من رة ان ها عدن 
نعم هو جدير بهاء وهذا الظن وليد جهل 
الإنسان بحقيقته فى منشئه وحياته ومنتهاه. 

فإذا وقع الإنسان فى هذا الفهم الخاطيُ 
لنفسه عظّمها واستصفر غيره» فإذا جاء 
سلوكه معبرا عن هذا فهو التكبر أى تعظيم 
النفس واحتقار الغير «فإذا تعظم أنفً وحمى 
وافتخر. واستطال» ومرح» واختال»×". 

والتكبر رذيلة وثيقة الصلة برذائل أخرى 
ل ال الح الجن ارتا 

والتكبر بلاء لا يرحم صاحبه عليه كما 
قال أحد الحكماء حبن سئل عن ذلك (". 

المتكبر ممقوت من الله سبحانه: إن ل 
يحب الْمستکبرین ‏ (النحل ۲۳). 


وهو محروم من نعمة التوفيق ‏ سأصرف 


عن آياتي الّذين يتكَبّرون في الأرض بغير 
الحق ‏ (الأعراف )٠١١‏ أى أمنعهم من فهم 
الحجج المؤدية إلى اليقين, فالمتكبر معاقب 
فى الآخرة: إن لّذين يستکبرون عن 
۰) أی صاغرین(؛. 

وذلك لأن الكبر منع أصحابه من تصديق 
الرسل» كما جعلهم يحتقرون أتباع الرسل. 
فالمتكبرمحروم من حب الناس له؛ لأنه 
يتعظم عليهم ويحتقرهم فلا تكون المودة» وهو 
كذلك محروم من سدید آرائهم لأن غروره 
يمنعه من الأخذ عنهم حتى ولو كان حقا 
واضحاء وبذلك يمنع التكبر أصحابه من أن 
يتعاونوا مع غيرهم على البر والتقوىء ولا 
يبرأ مريض هذا المرض إلا إذا تذكر مم 
خلق» ونعم الله عليه» وإلى ماذا يصير بعد 
حياته الدنياء هنا يدرك حقيقته وقدر 
غيره؛ فيتواضع لله فى خلقه. 


١‏ - المعجم الوسيط - مجمع اللغة العربية ج ۲ (مادة ك. ب. ر) ‏ القاهرة سنة ۱۹۸٩‏ م. 
۲ - الرعاية لحقوق الله - الحارث المحاسبى تحقيق عبد القادر عطا ط دار الكتب العلمية بیروت ٩۱۹۸م.‏ 
۲ - الذريعة إلى مكارم الشريعة ‏ الرأغب الأصفهانى - دار الوفأء مصر. طبعة ثانية ٠۹۸۷‏ م٠‏ 


کا 


التكفير 


: التفطية والستر؛ ومله ل کمشل غیث 
ات EO‏ الحديد )١١‏ ا 
الفراس» حيث إنهم يسترون الحبوب داخل 
التربة. والتكفير: مصدر كفر بالفاء المفتوحة 
المشددة ا دعا أل الكقر. 
واصطلاحا : لسبة آحد من أهل القيلة 
إلى الكفر. 
والكفر فى الشرع : تقيض الايمان» وهو 


الجحود. ومنه فقوله تعالی: ل وقالوا إن بکل 


کافرون 4 (القصص .)٤۸‏ آی حاحدون» وهو 
بهذا لا يخرج عن المعنى اللغوى؛ لأن الكافر 
یستر قلبه ویغطیه بکفره. فال ابن عابدین 
فی حاشیته: الكفر شرعا: تكذيبه ي فى 
شيء مما جاء به مما هو معلوم من الدين 
بالضرورة. 

و اة ول ا ا ا 
شىء فيه أما نسبة المسلم إلى الكفر فإنه 
يدور بین حکمین: 

Ss E‏ اذا کان ا9 
اقوله تعالی ليا أيه الذين آنوا إا ضر 
في سبيل الله فتبينوا ولا تقولوا لمن ألقى 
إليكم السلام لست مؤمنا # (النساء .)٠١‏ 

ولقوله يا RES‏ 
قبلتنا وأكل ذبيحتنا فهو المسلم» له ما لنا 
وعليه ما علينا) ('. وقوله جَيٍ: (إذا قال 
الرحل لأخيه يا كافرفقد باء بها أحدهما؛ 
فإن کان كما قال وإلا رجعت عليه) (. 


a OTT 
.۷٩۹⁄/۱ فتح البارری ۱ صحیح مسلم‎ - ۲ 
ظاهرة الغلى فى التكفي للدكتور القرضاوى مكتبة‎ - ٤ 


E ۷۱۷/۲ المعجم الوسيط‎ - ١ 
.م۱۹۸٩ وهية» ط ۲ سنه‎ ٩ 
ط ۱ ۱۹۹1م.‎ O ه - قضدة التكفير فى الفقه الإسلامى للدكتور أحمد‎ 


ثانيهما : الوجوب وذلك فى حق من صدر 

e 
تب على الحكم بتكفير‎ 

EEO 
الإسلام بأحد صور الرجوع كالقول أو الفعل أو‎ 
لامتتاع عن الفعل» بشرط كونه قاصداء عالماً:‎ 
فلا یحکم ۔ مثلا ۔ بکفر من جری على لسانه‎ 
الكفر دون قصد أو دراية لمعنى ما صدر عنه.‎ 


حماعات التكفير : 
I ET‏ 
الناس تسمى نفسها «حماعهة المىىلمىن» کان 
لها او تنه فى الدين تحكم بتكفير 
اللجتمع» و إل الخروج مله والخروج 
عليه اعتمادا على اجتهاد شخصی ممن لا 
يملك أهلية للاجتهاد منهم» وأعطوا لأنفسهم 
حق الاتهام والعقوبة وتنفيذها e SE‏ 

يرون أنه كافر کما آعطوا لأنفسهم حق 
العدوان على أموال الآخرين وفق ما سموه 
نظرية الاستحلال. 

وقد قاب المسلمون کثیرا من آثار هده 
الفتنة يما نشروا من الإرهاب وما قوبلوا به 
من الأرهاب المضاد الذى أزهقت به آرواح 
آبرياء وروعت به مثات الأسر حتى قيض الله 
هذه لضا أن جلى قى ماية هذا العرن 0 


آ. د / عبد الصبور مرزوق 


٣‏ - حاشية ابن عابدين ۲۸٤/١‏ ط الحلبى. 


- £۷ 


الموسوعة الإسلامية العامة م ¥ 


التكلیف 


ETE‏ شتق من الكلفة وهى المشقة كما, 
فی الوسيط/'. 


واصطلاحا : طلب ما فيه مشقةء وقيل: 


فعلى الرأى الأول لا يوصف بالتكليف إلا 
الواجب والمندوب والحرام والمكروه» وعلى 
الرأى الآاخر لا يوصة به إلا الواجب 
والحرام»ء آما المباح فليس من التكليف على 
کلا الرأیین؛ حیث إنه لم يطلب ولم یلزم به. 

ولايعقل التكليف إلا باجتماع أربعة أمور: 
التكليف وهو المصدرء والمكلّف وهو من يقوم 
به التكليف وأصله طالب ملزم لكن لا يجب 
أ لطاع لطاع ة من ادح 
اوهد الذي( تالش 
والمكلف به وهو المطلوب فعله. وتشترط 
شروط فى المكلف » والمكلّف به. 

فأما شروط المكلف وهو المحكوم عليه 
فمنها: ) 

الخاد فالت ل كاف 


۳ کونه من التقلين «الانس والجحن» فا 
تكليف على جميع الحيوانات والجمادات. . 


0% 


٣‏ - البلوغ» فالصبى ليس مكلفا أصلا 

٤‏ - العقل» فالمجنون ليس بمكلف إجماعاء 
ويستحيل تكليفه لأنه لا يعقل الأمر والنهى. ' 

ه - الفهم» لأن الإتيان بالفعل على سبيل 
القصد والامتثال يتوقف على العلم به وهذا 

1 - الاختيار فيمتنع تكليف الملجاً والمكره 
والمضطر إلى فعل. ) 

۷- علمه بکونه مأمورا؛ لأنه لو لم يعلم لم 

| - أن يكون معدوما عند الأمر به" لئلا 

۳ - أن یکون معلوما حتى يتسنى 
الإتيان به. 

والتكليف مناطه العمقل. وقد تعرض 
للمكلف عوارض فتؤثر فى التكليف رفعا أو 


— EA 


فالسماوية : ١‏ - الصغر وهو من الولادة 
إلى البلوع. 

۲~ الحنون 1 وهو آفة سماوية ESE‏ 
للانسان على آفعال تنافى مقتضى العةا 

٣‏ - العته بعد البلوغ وهو آفة توجب خللا 

٤‏ = اانسيان. 

mC‏ النوم. 

٦‏ - الإغماء وهو نوع مرض يضعف القوى 
ولا تزنل:الففل: 


۷ انرق 


۸ - المرض وهو حالهة للبدن يزول بها 


١‏ انظر المعجم الوسيط لمجمم اللغة العربية۲/١٠۷‏ مادة (كلف) دار المعارف. 


- الحيض . 
° ۱ = التفاسش: 


١‏ الموت وهو اتعدام الحياة. 


والعوارض المكتسبة : 
ا 
ا 
ل 
ET‏ 
0ال 
٦‏ - الخطاً. 
۷- والإكراه" واللّه أعلم. 


احا كاد الاه لحرو عا كن 05 وها يها دار الخدت 


: |“ = س ٤‏ : . ۲۹ 
۳ - البحر المحيط للزركشى ۳/۲ ومابعدها ۔ حاشية نسمات الأسحار لابن عابدين على شرح إفاضة الأنوار على متن أصول e‏ 
E‏ مصطفى الحلبى ط/ ثانية ۱۳۹۹ھ / ۱۹۷۹م تسهيل الوصول إلى علم الأصول للمحلاری ص ۲١۹‏ وما بعدها مصطفى الحلبى 


ها٣٤‎ 


ا 


تلوث البيئة 


البيئة اصطلاحا : البيئة هى كل مايحيط 
بالكائن الحى. 

ومن ية الإنسان تى الخوامل 
المحيطة به كالحرارة والامدادات الغدائيةء 


وغيره من البشر, والبيئة البيولوجية هى 


الكائنات الحية أو التى كانت حية, أما البيئة ‏ 


غير البيولوجية فتشمل الحرارة» وضوء 


الشمس.ء والترية. والغلاف الجوى» والإشعاعء 
كما تشمل المجال الحيوى المتاح للكائن الحى. 

والتلوث اصطلاحا : أئ إفساد مباشر 
للخ صائص العمضوية أو الحرارية أو 
البيولوجية والإشعاعات لأى جزء من البيئةء 
مثلا بتفريغ أو إطلاق أو إيداع نفايات أو 
نادف اا الاقر غل الاس تيال 
المفيد» أو بمعنى آخر» تسصسبب وضعا يكون 
ضارا أو يحتمل الإضرار بالصحة العامةء أو 
سلامة الحيوانات: والطيورء والحشرات»› 
والأسماك» والموارد الحية والنباتات. 

تلوث البيئة اصطلاحا : يستخدم هذا 
التعبير للدلالة على أية مشكلة تنشاً فى أى 
من العوامل المحيطة بالكائن الحى» كتلوث 
الهواء أو الماءء وذلك بوجود نفايات فيهما. 


التلوث الهوائى : والمصدر الرئيسى 
للتلوث هو النفايات الناشئة عن احتراق 
الوقود واف الا لمان أوخركات 
السيارات ووسائل المواصلات أو التدفئة أو 
حرق النفايات» وتوجد أيضا ملوثات طبيعيهة 
للهواء كالغبار وحبوب اللقاح وجزيئات التربهء 
وقد أدى النمو السكانى السريع وزيادة أعداد 
السيارات والطائرات إلى تفاقم مشكلة تلوث 
الهواء منذ منتصف القرن العنشرين» ووصل 
الأمر بدرجة تلوث الهواء فی بعض المدن 
الكبرى إلى حدود الضرر بصحة السكانء بل 


ويتمثل الضرر الصحى فى تلوث الهواء فى 
إيذاء الجهاز التنفسىء حيث تتفاقم بعض 
أمراضه بصورة خطيرة» كما يؤدى تلوث 
الهواء إلى الإضرار بالمحاصيلء والثروة 
الخيو نة وا لا ن »دور تومي ة و ىبا 
لمنتج من هذه الثروات» وقد نشطت حركات 
البيئة والحكومات إلى فرض التشريعات 
الكفيلة بتقليل مصادر التلوث. وتحديد كمية 
التلوث التى يمكن السماح بهاء وتجهز 
السيارات والمصانع بوسائل تحكم فى التلوث 
ومحاولة تحويل الملوثات إلى مواد غير ضارة. 


E. 


للشوائب المختلفة. كالمواد الكيميائية السامة 
والمعادن والزيوت والمخلفهات الإنسابية 


والحيوانيهة» ويمتد التلوث الماتى ليصيب 
الأمطار (الأمطار الححمضية) والأنهار » 
والبحيرات والمحيطات» بل والمياه الجوفية 
التى تعد ی میاه الأيار والينابيع. 

وتبذل الحكومات جهودا مكثفة للحد من 


ا ل اکان د ا 


فى المجارى المائية اللخصصة للشرب» كما هو 
حادث فى نهر النيل والترع المتفرعة منه على 
سبيل المثال» وتفرض إجراءات صارمة على 
المصانع التى تؤثر - لأسباب اقتصاديهة - 
صرف مخافاتها الصناعية في القنوات المائية 
ا دار م ا ها د 
جهود مماثلة للسيطرة على صرف المخلفات 
الكيميائية الزراعية (الأسمدة والمبيدات). 


آ.د/ محمد الجوادى 


ea rau 


صر أحع للاستزادة: 


1- GEIPIN: Dictionary of Environmental Terms, London, 1974. 


2- World Book Encyclopldia. 
3- UNEP publication 
4- Annual Report on Environment of the world. 


- نحو بيئة أفضل. د/ زين العابدين متولى سلسلة قضايا إسلامية ط المجاس الأعلى للشئون الإسلامية. 


= 


التفريص 


اصنطلأخا :+ بظاق .الفط علي الو ةة 
الإنسانية التى نمارسها جميعا عند العناية 
بالمرضى والعجزةء ويطلق اللفظ أيضا على 
المهنةء سواء آكان القائم بها متبرعا أم بأجر. 
وهى من أقدم المهن فى التاريخ. 

وقد ارتبط التمريض بالطب والتطبيب؛ 
ما ا ارال واا غ لرا 
وروت ف عاك العا جن كان الأعا 
فى أن الأمراض تتسبب عن الأرواح الشريرة 
ا و ا 
فى فجر العهد المسيحى › وعرفت سيدات 
كثيرات بالمشاركة فى التمريض فى حروب 
الرسول ييو وصدر الإاسلام وبداً تلم 
ارين كمة فى الهو الان غو الى 
القديس «فنسنت دى بول» يعود الفضل فى 
الدعوة إلى تخصيص دراسات لهذه المهنة. 

انت ازل مذرسة ادرت الفغرضات د 
ألمانيا )۱۸۳١(‏ » وقد تلقت الممرضة الشهيرة 
اوراس مل اا ف عدر اة 
لهو ووا ا ا 
مدر ال کی فی دی ات وان 
فى لندن» وهكذا بدا الاهتمام بمواكبة تعليم 


١‏ معجم الملصطلحات العلمية والفنية - مجمع اللغة العريية ‏ القاهرة. 


#w 


التمريض لأداء المهنة نفسهاء وأنشئت فى 
أمریکا )۱۸۷١(‏ عدة مدارس على غرار 
مدرسة نيتجيل . وانتشرت فى القرن 
العىشرين مدارس التمريض كما صدرت 
تشريعات تنظيم مزاولة المهنة فى كثير من 
افا 

وفى مصر شهد تعليم التمريض طفرة 
كبيرة فى أوائل السبعينات فى القرن العشرين 
حين افتتحت مدرسة للتمريض فى كل 
مستشفى مركزىء» وبدأت الدراسة الجامعية 
للتمريض فى معهد عال فى جامعة 
الاسكندرية تحول بعد هذا إلى كليةء ومؤخرا 
حولت كل المعاهد العليا للتمريض إلى كليات. 
وتمنح الجامعات درجات الدكتوراه والأستاذية 
فى التمريض . كما عرف التمريض المتقدم 
اهاد ا ا ف ا را 
ويعتمد الطب فى الولايات المتحدة الأمريكية 
على التمريض اعتمادا جوهريا بحيث يمكن 
القول بأن الطب الأمريكى أصبح جوهره 


EA TE 


آ.د/ محمد الحوادى 


- عمدة المحتاج فى علمى الأدوية والعلاج - للرشيدي - طبعة القاهرة ۱۲۸۲١م.‏ ١1٠۱۸م.‏ 


.م٠۹٩۷ تاريخ الطب والصيدلة عند العرب - د/ سامی حمارنه ۔ القاهرة‎ - ٣ 


EY = 


التمكن 


لغفة :«(مكن) (مكنه) الله من الشيء 
(تمکینًا) منه بمهنی. و(استمکن) ومگنه مگنته 
من الشيء وأمکنته منه فتمکن واستمکن کما 
فى القاموس والصحاح. 
: التمكن بمعنى (القدرة) 
والتمكين بمعنى (الإقدار) وبهذا المعنى ورد 
غا الاق ك اران ارت وی وة 
الحج فی قوله تعالی: اين إ إن مکناهم في 
الأرض أقامر الصلاة وا الركاة رأمروا 
بالمعروف رنهوا عن المنكر وله عاقبة 
الأموري (الحج .)٤١١‏ 

وبمناسبة الحديث عن ذى القرنين فى 
سورة ة الكهف قال تعالى إن فال في 
الأرض وآنيتاه من كل شيء ا4 
(الكهف .)۸٤‏ 

وقوله تعالی ظ قال ما مکتي فيه ري خير 
فأعينوني بقوة ة أجعل بينكم ربیتھم ردما 4 
(الكهف .)٠١‏ 


واصطلاحا 


وکما وردت بدات المعنى فى سورة يوسصف 


مراجع الاستزادة 


فى قوله تعالى # وكذلك مكنا ليوسف في 


آما فی محال العقيدة وعلم الكلام فنجد 


لأفضل الفدرة «التمكىن» ا ببتعد عن هٺا المعنى 


وإن كان يستعاض عنه بلفظ القدرة عند 
المعتزلة ويقترب من مفهوم الكسب عند 
الأشاعرة. 

وتعلق هذا اللفظ بقدرة العبد على الفعل 
أى بالفاعل على الحقيقة هل هو الله عز 
وحل کما یری الأشاعرة أم هذا العيد كما 
يرى المعتزلة. 

كما نجد معنی لفظ «التمکین» متضمنا فى 
ا اک غ ا واب 
منسوبان إلى لفظ الوجود فممكن الوجود هو 
الموجود بالقوة آما واجب الوجود فهو الموجود 
بالفعل. 

ثم ينقسم واجب الوجود إلى فسمين: 
EET TOES‏ 
وات ا روو ا 
من الموجودات. 

أ.د/ السيد الشاهد 


۲ - القاموس الحيط محمد بن بعقوب الفيرون آبأدى - طبعةه مؤسسة الحلبى بألقاأهرة. 
۲ - الإيانة عن أصول الديانة لأبی الحسن على بن إسماعیل الأشعری ۔ تحقیق عبدالقادر الأرناؤوط دار الیمان دمشق ۔ ١١٤۱ھ‏ / ۹۸۱١م.‏ 
٤‏ - المحيط بالتكايف للقاضى عبدالحبار بن أحمد الهمذانى جمع الحسن بن متويه وتحفقيق عمر السيد عشرى الدار المصربة للنشر والترجمة القاهرة د .ت. 


* - معالم الفكر الفلسفى فى العصور الوسطى عبده فراج 


اظ لخر اا 


e 


إ مە * 


نے :اتر قى ارك وجي 
وخسات حرگاتها:واستخدام ذلك فی ادغاء 
مور التبب واشحطاة اخدار الان 
وآجالهم» وأرزاقهم وحظوظهم فى الدنيا(. 


واصطلاحا : التتجيم: حرفة مارسها 


الأقدمين. 

وكان الكلدانيون أول من اشتغل بالتنجيم 
آخذه عنهم الهنود القدماء والرومان. 

واعتبرت رسالة النبى عيسى ككل التتجيم 
وحيا من الشيطان إلى من يعمل به»ء ولقد كان 
من بعض الأعراب فى الجاهلية منجمون 
ومنهم: سملقة وسطیح؛ وطريقة» وزوبعة؛ 
وعمران وغيرهم. 

به كفرا . فاختفت OEE‏ 


العربية زمتًا طويلاء إلى أن ظهرت فى عصر 


الدولة العباسية» فكان أبو جعفر المنصور من 


المعجبين بالتنجيم والمهتمين به حتى كان 


سکن التجمن فى ضحبته دائما وگان منهه ١‏ 


« 


بم 


نوبخت الفارسی وغيره. 

وأساس التنجيم ظاهر البطلانء وما 
انتشر قديما إلا بين الأمم الوثية التى كانت 
تقدس النجوم وتسجد لهاء كما قال الله عز 


| وجل: واا اليل والنهار والشمس 


قمر لا تسجدوا للشمس ولا للقمر 
راج دوا لله الذي حلَقَهن إن كنحم إياه 


تعبدون & (فصلت ۳۷). 


وعن زید بن خالد رة قال: (خرجنا مع 
رسول الله َي عام الحديبية فأصابنا مطر 
ذات ليلة فصلى بنا رسول الله َة الصبح, ثم 
أقبل فقال: (آتدرون ماذا قال ربكم؟ قلنا الله 
ورسوله أعلم. قال : قال الله عزوجل: أصبح 
من عبادی مؤمن بی» وکافر بی» فأما من 
قال: مطرنا برحمة الله وبرزق الله ويفضل 
الله فهو مؤمن بی کافر بالکواکب» آما من 
قال مطرنا بنجم كذا وكذا فهو مؤمن 
بالکواکب کافر بی) (رواه البخاری). 

وعن محمد بن على عن أبيه عن على أن 
رسول الله ا قال: (ولا تجالس أصحاب 
النجوم) (أخرجه أحمد). 


E٤ 


ظهر المذتّب هالى فى السماء فتشاءم الناس 
وخرج للحرب وانتصر. 
وقی ذلت قول أن نمام : 
السيف أصدق إنباء من الكنب 
فى حده الحد بين الحد واللعب 


مدموا الاكتشافات آلقلكية الحذة ققد 


مراحجع الإاستنزادة : 
١‏ - دائرة معأرف القرن العشرين - محمد فريد وجدى. 


أعلنوا أنهم لا يعتقدون أن للكواكب والنجوم 
تأثيرا على مقدرات الناس» وإنما هى منفعلة 
لإرادة الله تعالى. 

فالذى يراقبها من المنجمين» يتبين له 
وجهة الارادة الاإلهميهة فی بعص الاخلات 
الدنيوية يريد الله تعالى أن يكشفها للناس. 

ومن الواضح ل هتا التأويل الدى وحدوا 
فيه مخرجا لهم ظاهر البطلان أيضا. 


أ. د/ أحمد شوقیى إبراهيم 


~~ 0 


التدويسن 


لغة : وقت إسفار الصبح يقال: قد نور 
الخ رر والشردن الإارة الور 
الإسفار» كما فى اللسان(. 

واصطلاحا : llتتgڍر (Enlightenment)‏ : 
ظهر فى القرنين السادس عشر والسابع 
عشر تعبیراً عن الفکر اللیبرالی البورجوازى 
ذى النزعة الإنسانية المقلية والملمية 
والتجريبيةء كما يتضمن هذا الفكر نزعة 
مادية واضحة بعد إقصاء اللاهوت. وذلك 
بإحلال الطبيعة والعقل بدلا من الفكر الغيبى 
الثيولوجى والخرافى فى تفسير ظواهر العالم 
ووضع فوانینه. 

وأطَّلق على هذا العصصر- القرنين: 
السادس عشر والسابع عشر - عصر النهضة 
ويقصد بها التحرر من السيطرة الطاغية: 
سيطرة الملوك والأمراءء ومن سيطرة التقاليد 
والعادات وتخلصاً من سيطرة الكنسية 
واللاهوت. 

وقد شاع هذا المصطلح «التتوير» فى 

العالم العريى خلال القرن التاسع عمشر 

الميلادى تحت مفهوم: الحداثة؛ نتيجة لقاء 
الحضارة العربية مع الحضارة الأوروبية. 


وكان يعنى: نفض الغبار الذى ران على العقل 
العربى الإسلامى خلال عصرور الانحطاط 
ال دات هة الان الجر اقات 
عشر الميلادی) وتجديد الفكر العمربیى 
الإسلامى لمواجهة الفكر الغربى. 

ومع ذلك لم تقطع حركة التنوير العربية 
الإسلامية علاقتها بالتراث العريى 
الإسلامى» بل اتجهت إلى إحياء جوانبه 
العقلية والعلمية والتجريبيةء وريطها 
بالحضارة الحديثة فلم تكن حركة تقليد 
للوافد الجديد ولا تمسكاً حرفياً بالقديم 
الموروثء بل كانت محاولة للتجديد فى إطار 
عربی إسلامی. 

وقد بدأت هذه الحركة بومضات استتارة. 
ظهرت فى فكر الكواكبى» والشيخ حسن 


فى فكر جمال الدين الأفغانىء» وتلميذه الإمام 
محمد عبده» ومدرسة المنار: مصطفى عبد 
الرازقء ومحمود شلتوت» ومحمد البهى 
وعيرهم؛ إذ لم يجد هؤلاء الرواد تعارضا بين 
تعاليم الإسلام وبين استخدام العقل فى فهم 
الكون والطبيعة والإنسانء ولم يجدوا بسا 
فى الأخذ بأساليب المدنية الحديثة؛ فاقد 


E 


دعا جمال الدين الأفغانى ومحمد عيده 
وتلاميذهما إلى أن الإسلام متور للمقول 
بإشراق الحق. فحث المسلمين على البحث 
فى جميع فروع العلوم المدنية؛ إذ تلزم العقيدة 
معتنقيها بالتبصر فى الفنون والعلوم 
Ea e kS‏ 
a el Ns‏ 
ل ر اک ع ف 
من المنظور الدينى» وبما أنهوا من أسباب 
ا انو ا ا 

E E CE 
الإاسلامى فى القرن التاسع عشر الميلادى‎ 
بداية عصر التتوير فى المجتمع الإسلامى بل‎ 
PETITE TOT AEE 


١‏ - لسان العرب ابن منظور. مادة (نور). 


مراجع الإستزادة : 


المعتزلةء وابن رشد, وابن خلدونء وغيرهم 
ممن كان للعقل المقام الأول فى نظرتهم للكون 
والطبيعة والإنسان» بل إن من الباحثين من 
يرى أن إخوان الصفا هم رواد التنوير فى 
الفكر الإسلامى» ويستدل على ذلك بآنهم 
دعوا فى رسائلهم إلى استخدام العقل ورفقض 
لتخ ا وى واه وااو وین 
الفرقاء لأسباب فكرية دينية وغير ذلك من 
الأفكار التى معالم للفكر التنويرىء بل 
ذهب بعضهم إلى آن فكر ابن خلدون - فى 
جوهره . منقول عن إخوان الصفاء وأن ابن 
النفيس اقتبس - آو نقل - عنهم كثيرا مں 
ااه 


آ. د / محمد تامة 


ن اخوؤان الصفاء رواد ألتنوير فى ألفكر العربى: محمود أسماعيل» القاهرة ۷ م. 


.م١۹۹٩‎ 1 الدين والفلسفة والتنوبر : محمود حمدى زقزوق› القاهرة‎ - ٤ 


a 


التهكم 


هو ما کان ظاهره جدا وباطنه هزلا. 
وهو عكس الهزل الذى يراد به الحىد» 
س و ۳ 
اللاخرين» صحيح الظاهر جاده» وفى داخله 
هزل ولز. 
ماه درن افا روون میرد 
ذمه: نت جواد كريم» ولكنه فى الحقيقة لا 
يقصد ظاهر هذه العبارة بل يقصد لزه 
بالبخل والشح. 


وقد عد جماعة من قبيل التهكم قوله 


مراحع الاستزادة : 


(الدخان .)٤١‏ إذ اللفظ فى ظاهره يحمل 


وصفاً للعزة والكرم» لكن باطنه يحمل رمياً 
بالذل والخسة والمهانة. 
وذهب جماعة إلى نفى التهكم والسخرية 


عن کلام الل ف ول د اة سا 


وت الى عو ها الاستوت الد لا تاب 


جلاله وكماله. 


آ. د / عبد الصبور مرزوق 


.۴٠۴ الكليات لأبى البقاء الكفوى مؤسسة الرسالة  الطبعة الثانية ۱۹۹۳ ص‎ - ١ 
.)۲۸۳/۲( م۱۹۹٤ البحر المحیط فی أصول الفقه للزرکشی دار الکتب - ط أولى سنة‎ - ۲ 
وما بعدها.‎ )۲١/۲( شرح الكوكب المنير - مكتبة العبیکان - تحقيق د/ محمد الزحیلی» ود/ نزيه حماد‎ - ٣ 


.)٤۱۸/١( المستصفى للغزالى - الأميرية‎ - ٤ 
.)٠١۷/١( ه - كشف الأسرار لعلاء الدين البخارى‎ 


- EYA -— 


التواشيح 


ظهر فن التواشيح كنوع من أنواع الشعر 
العربی فى الأندلس فى أوائل القرن الثالث 
الهجرى على يد مقدم بن معافر من شعراء 
الأمير عبد الله المروانى ته قحة ا خمداين 
عبد ربه صاحب العقد الفريد وسمى بدلك 
لشدة تنميةه وتريينه. 

واصطلاحا : يطلق على المقطوعة. 

وكلمة (موشح) المشتقة من (الوشاح). 

وينقسم الموشح إلى مطلع يتكون من 
شطرين يسمى كل منهما بالفصن تم الدور. 
ويتكون من ثلاثة أشطار شعرية على الأقل 
وكل شطر من مقطع واحد على الأقلء وهذا 
يسمى بالموشح التام. فإن اشتمل على الدور 
مباشرة ولم يكن له مطلع فيقال له الموشح 
الا هى 

ويأتى بعد الدور القفل» ويماثل المطلع فى 
عدد الأغصان ونظام القافية» ويسمى آخر 
قفل فى الموشح بالخرجةء وهى إما آن تكون 
عربية فصيحة أو عامية أو أعجمية. 

والموشح ينقسم إلى ما وافق أوزان الشعر 
الموروثة. وما خرج عنهاء وما خرج هو الغالب 


مراجع الاسذزادة: 
١‏ _ العقد الفريد لابن عبدريه الأندلسى طبعة دار الفكر د.ت. 


بن فلم الان ركن ار عا الاي 
المختلفة فقد تختلف قافية المطلع مع فافية 
الدور» ولابد أن تتفق قافية الدور مع نفسها 
وقافية المطلع مع القفل. 

مثال ذلك ما قاله ابن اللبانة (ت ۷١٥ه).‏ 

مطلع: 

۱ - شاهدی فی الحب من حرفی٠‏ ۲- 
دمع گالجمر تنذرف 

دور 

٣‏ - خده یدمی من النظر 

٣‏ - بشر يسمو على البشر 

ففل: 

| - قد براه الله من علق. ۲ - ماعسى 
ا 

ويسمى هذا البيت الأول ثم تتتالى 


ااك 


آ. د/ على جمعة محمد 


= 


م سے م ر 
له :هو الإحكام تقول: وثق الشىء 
قوی وتبت وكان محكماء وتوثق تقوى 


» 
ovo vw 


وتا 
اصطلاحا م اقات مح اي أو 
التثبت من صحة النص» وهو مشتق من الثقة 
ومنه وثيقة الزواج» وتوثيق العقود آى إثبات 
صحتها ومصلحة التوثيق هى الجهة المنوط 
بها إثبات صحة العقود والمعاملات المكتويبة 
بين الناس . 

والتوتيق فى البحوت العلمية يقصد به: 
ربط كل الأفكار والقضايا والمسائل الواردة 
بها بالمصادر والمراجع التى آأخذت منهاء 
و غا قاشات و اوهد اا خو 
من تلك المصادر والمراجع(". 


وأول مظهر لاهتمام المرب بتوثيق 


النصوص هو عناية الرسول َي بكتابة القرآن 
الكريم. وحرصه على ضبط ما يكتبه كتبة 
الوحی فقد روی عن زید بن ثابت فوله «کنت 
أكتب الوحى عند رسول الله َيه وهو يملى 
علی» فإذا فرغت قال: اقرأه» فأقرأه فإن کان 
فيه سقط أقامه ثم أخرج به إلى الناس»). 


وبما أن الحديث النبوى هو المصدر الثانى 


من مصادر التشريع ونظرا لأنه لم يدون إلا 
عون رس المائة الثانية للهجرة فقد کان 


STE‏ أن يهتم المسلمون بتوثيقه اهتماما 


بالقًا لما له من أهمية فى شئون أمور الدين ‏ 
والدنا .لهذا وضست القواغد لرل الخدت 
وظهر الاهتمام بصحة الإسناد منذ عهد 
مبكرء فقد روى عن عبد الله بن المبارك 
قوله: «مثل الذی يطلب آمر دينه بلا إسناد 
كمثل الذى يرتقى السطح بلا سلم)“. 
رفن ك الط ية الرواة راتان 
من خسن سماعهم )ا يروونهء وحقيقة لقائهم 
بشيوخهم وعدم الزيادة أو النقصان أو 
التحريف أو التصحيف أو المخالفة فيما 
يروون من أجل التثبت من أهليتهم لرواية 
الحديث» وكما نتج عنه الاهتمام بمعرفة 
اتل الد او قاع عله ووو 
وغير ذلك مما فصلته علوم الحديث» وقد 
تمخض هذا كله عن ظهور علم مصطلح 
الحديث من ناحية وكتب الجرح والتعديل 
من ناحية أخرى. 

وكان لتوثيق النصوص مظاهر متعددة ِ 
تمثلت فى تدوين ال اغات والقراءات 
والإاجازات والمققابلات والمعارضات 


E 


والتصحيحات والاستدراكات على النسح 
E E CEO E‏ 

ES NS 
استخدم المكتبيون مصطلح «التوثيق» كمقابل‎ 
التى أفرزها عصر‎ . Documentation lS 
TA NET E E 
راا اة ا رقي ر ا‎ 
كمقالات الدوريات والبحوث والتقارير‎ 
الات واا ات و را اا‎ 
وبرهامن در اراد هة ا‎ 
فى مجال العلوم والتكنولوجيا.‎ 

وأدى عجز النظم الببليوجرافية التقليدية. 
E‏ 
IC O E E OE‏ 


مراكز توثيق مهمتها السيطرة على هدا 
ا ف ا 
ED O ON E E‏ 
وتقديم خدمة غير تقليدية للباحثين فبدأت 
روک فاه جم كن رزاع 
والصناعة والتربية وغيرها من فروع المعرفه 
واتف ك هدا اللظور على ميات افشاد 
المكتبات ومعاهدها فأصبحت تسمى «آقسام 
المكتبات والتوثيق» واستمرت هذه الموجة 
ثلاڻه عقود ثم بدأت فى الانحسار وبداً 
مصطلح «التوثيق» يختفى من الاستخدام فى 
السبعينيات ليحل محله مصطلح جديد هو 


المعلو م|تٽ Information‏ . 


أ.د / عند الستار عبدالحق الحلوجى 


۱ ~ مجحل الدين الفیریزآبادى. القاموس الحبط ألقاهرة المكترة التجارية ط 2 سنه eYTAA—YAV/Y ٤‏ الصحاح. للجوهرى. تحفیق أحمد عبد الغقفور 


O N a a ES 


افا ا هة الك لاني دار الكت الهاة ت تروت م عضن 2 


٦‏ - انظر مادة 410۸اeص0cum(‏ فی: 


1 Webster’s Third New International Dictionary. Spring field Massachusetts: Merriam Company, 1961. 
Il Ranganathan, S.R.: Documentation and its Facets. Bombay: Asia publishing House, 1963. 


e 


له والايمان يالله وخدة لأشريك له». 

واصطلاحاً : «معرفة الله تعالى بالربوبية. 
والإاقرار بالوحدانية, ونفى الأنداد عنه 
جملة»» وهو بھدا المعنى حقيقة بسيطة تدور 
على إفراد الله تعالى بالعبوديةء ونفيها عن 
گل ما سواه 

و وور اا و 

كل الاديان السماوية» وهو دعموة الرسل 
والأنبياء من آدم إلى محمد عليهم الصلاة 
وإلبلام. وجام فى القرآن الكرم: لإ ولقد 


بعشنا في كل أمة رسولا أن اعبدوا الله 


واجتنبوا الطَاغوّت 4 (النحل .)٦‏ ويقف 
الالام بخصيصة التوحيد هذه على الطرف 
لمقابل للعقائد التى يتسع فيها مفهوم العبادة 
لغفير الله تعالى» كائنا ما كان هذا الغير: 
حا اوخوا اانا أو كا خي 
كالجن والشياطين. كما يقف على الطرف 
أيضا لكل الذاهب والفلسفات التى 

من بحلول الله فى غيره أو اتحاده بهذا 
ا أو تجسده فيه . 

ولم ترد كلمة «التوحيد» بهذه الصيغة 
اللغوية فى القرآن الكريم» وإنما وردت بصيغة 
«الواحد» وصفا لله تعالى اثنتبن وعشرين 


مرة. . كما وردت لها فيه صيغة «أحد» -وصفا 


لله تعالى. - في سورة الإاخلاص فى فوله 
تا ل قل هو الله أحد4 (الإخلاص .)١‏ 
وهذه السورة تعدل ثلث القران ما اشتملت 
عليه من بيان التوحيد الخالص الذى هو 
أصل الإسلام وذروة سنامه. 

زالتو خن ف هذا الإطار الواضح ان 
هر دة ال تف الالام الى الان 


حدلدك 


التو 


% 


ea O 
- يصحح بها علاقة الإنسان بالله - تعالى‎ 
عقيدة وعبادة. ورغم بساطة هذه العقيدة‎ 
ووضوحها فقد شغلت مساأاحة هائلة من‎ 
اأهتمام العلماء والمفكرين والفلاسفهة‎ 
المسلمين» ونشأآت حولها تقفسيرات وشروح‎ 
وأفكار بالغة الذقة كلت وعلماء سةك‎ 


) سمّى بعلم التوحيد أو علم الكلام» وظهر هذا 


العلم فى وقت مبكر جدا من تاريخ الإسلام 
ومازال یستمد مبررات وجوده من هده 
العقيدة حتى يومنا هذا. 

وقد نشأت على طول هذا التاريخ مدارس 
وضرق كلامية اخثلفت رؤاها وتفسيراتها 
العلمية لأبعاد عقيدة التوحيد» لكنها لم 
تختلف حول المعنى البسيط لهذه العقيدة كما 
يقررها القرآن الكريم والسنة النبوية. 

ومعنى «التوحيد» عند متكلمى أهل السنة 
والخماغة: إ قات الو خة اة لله تعالن فن 
اة وضفاته و أفمالة؛ قوحدافة الذات تحنن 
تنزيه ذاته تعالى عن الجسمية ولواحقها من 
تركب وتبعض وتحيز فى الجهة» وهو ما 
يعبرون عنه بتفى الكم المتصل عن الذات» 
کما یعنی تنزيه الذات عن آن يكون لها ند 
أو ضد أو مثل أو شريك» وهو ما يعبر عنه 
بنفى الكم المنفصل عن الذات. 

وتعنى وحدانية الصفات استحالة 
التعدد فى الصفة الواحدة من صفات الله 
تعالی كان تكون له قدرتان أو علمان .. الخ. 
كما تعنى استحالة استحقاق الغير لأية صفة 
من الصفات الإلهية. 

أما وحدانية الأفعال فمعتاها نضى 


RE 


مشاركة الغير لله تعالى فى إيجاد شيء فى 
هذا الكون أو تدبيره. 

وقد تشددت فرقة المعتزلة فى تنزيه 
التوحيد فآثبتوا الذات ونفوا الصفات»› 
وتشدد بعض الفلاسفة أيضا فمنتعوا 
وصفه تعالى بالصفات الثبوتية» واكتفوا 
بوصفه تعالى بالإضافات والسلوب» وذلك 
خوفا من انثلام «الوحدة» الإلهية أو لحوق 
التعدد بها حتى لو كان التعدد فى الأوصاف. 
وهذان المذهيان يقابلان مذهب آهل السنه 
الذى يثبت لله تعالى ما أثبته لنفسه من 
صفات وأسماء كثيرة» والذى يرى أن كثرة 
الصفات لموصوف واأاحد لا تقدح فى وحدة 
الذات» إذ الممنوع عقلا وجود أكثر من ذات أو 
جوهر يتصف كل منها بالاألوهية أو تحل فيها 
المعانى الإالهية. ولعلماء الكلام من معتزله 
وأشاعرة وغيرهم براهين عقلية مطولة فى 
إثبات صفة الوحدانية لله وإبطال العقائد 
المعددة ف الألوهية بالتشية أو التثليث أو 
الحلول آو الاتحاد ... الخ. 

والتوحيد عند شيوخ التصوف يستند - 
آنا الى الف الا الب ال حن كا 
ورد فى القرآن والسنةء وقد عرض القشيرى 
فى مفتتح كتابه المسمى بالرسالة القشيرية 
لبيان اعتقادهم فى التوحيد بما لا يخرج عن 
مدهب أهل السنة والجماعة. غير آننا نلمس 
أبه..اداً أخرى - ذوقية - تقع وراء «المعنى 
البسيط» لعقيدة التوحيد» وتتمثل فى تقسيمه 
إلى مراتب تختلف باختلاف الموحدين ومدى 
مخالطة «بشاشة التوحيد» لقلوبهم» فهناك 


مراحع الاستزادة : 
١‏ - لسا اتعرت E‏ 89 ر صاأدر نیبروت . 
۲ - التعريقاء ق اواك .ا ط . الحلبى. 


توحيد العامةء وهو التوحيد الذى يقف عند 
المعنى العام لشهادة: ألا إله إلا الله وتوحيد 
الخاصة. وهو حالة لا يرى فيها العبد عير 
الحق» وتسقط عنده الآأسباب الظاهرة» فلا 
یری لھا تأثیراً رغم مباشرته إياها. ثم توحيد 
خاصة الاطة هوالت جد لدی اختصض 
الحق - تعهالى - نفسه به» غير أنه أظهر 
لبعض صفوته من هذا التوحيد لوائح 
وأسرارا. وطريق التوحيد فى المرتبة الأولى 
اة ال هدو الا نات واتار وقى 
المرتية الثانية المكاشفات والمعاينات والأحوال 
من قبض وبسط وسكر وصحو ومحو ... الخ. 
وتوحيد المرتبة الثالشة لا يقبل وصفا ولا 
تأخذه العبارة ولا النعت. 
وما يقوله شیو التصوف فى مرائب 

لدد ن م ها لدی ك رهن E‏ 
الإاسلامح وفقهائه. خصوصا: اين تيميه» 
واين القيم الذى انتقد هذه المراتب وفندها 
من وجهة نظرشرعية وهو يشرح منازل 


السائرين للصوفى الشىهير: 
إسماعيل الهروى. 


ويرى ابن خلدون آن المعتبر فى التوحيد 
ليس هو الإيمان فقط, لأن الإيمان تصديق 
علمى» أما التوحيد فهو علم ثان ينشاً من 
العلم الأول والفرق بينهما آشبه بالفرق بين 
العلم بالشىء والاتصاف بهذا الشيء أو 
ا به. ۰ ۰ 


أ. د / أحمد الطب 


ا ا ع اا ی ع 0 م ای د ي 
E‏ إشارات آهل الإلهام لعبد الرزاق القاشانی ۲٠۲۰۱‏ تحقيق سعيد عبد 2 ط. دار الكثب المصرية ٩1۹۹م.‏ 


ا و ٠‏ اواو یی د او ا ا 


FE 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲۸ 


3A 


0 


لحه : مأخوذة من: وری الخبر» ای سنره» 
وأظهر غيره» والتورية: الستر (كما فى 
اللسان). 


واصطلاحا : أن يطلق افظ له معنيان 


قريب وبعيد» ويراد النعيد منهما لقرينة ‏ 


ہ4 خفية» فكأن | لعنى القريب ساتر للمعنى 


البعيد المرادء وكانت القرينة خفيةً شحدًا ‏ 


للخيالء وإثارة للتأملء تتجاوز المعنى القريب 
إلى البعيد. 
وتنفسم إلى أريعة أقسام 
١‏ - مرشحة : إذا ذكر ما يلائم المعنى 
القريب غير المرادء لإثارتها مزيدا من الفكر 
والتأمل كقول يحيى بن منصور الحنفى من 
فراع الجهاة 
فلما نأت عنا العشيرة كلها 
أنخنا تحالفنا السيوف على الدهر 
فما أسلمتنا عند يوم كريهة 
ولا نحن أغفينا الجفون على وتر 
فإن الإغفاء مما يلائم جفن العينء لا جفن 
السيفء وإن كان المراد إغماد السيوف أى لم 
تفمد السيوف وهم وتر عند أحد. 
۲٠‏ - مجردة : وهى التى تتجرد عما يلائم 
كلا المعنيين. القريب والبعيد: كقول إبراهيم 


E مراجن‎ 


الخليل علا عن سارة زوجه»ء لجبار من 
الجادرة وة اه ا غ و ك 
الإسلام لا أخوة النسب. 

۲ - مبينة : وهی ما ذكر فيها ما يلائم ‏ 
المعنى البعيد كقول البحترى: 
ET‏ الوشاح ملية 

بالحسن تملح فى القلوب وتعذب. 


٤‏ - مهيأة : وهى التى تفتقر إلى ذكر 
شىء مهيىء فى العبارة كقول ابن الربيع: 
لولا التطير بالخلاف وأنهم 
الوا مرنضن ل یود رضنا 
لقضيت نحبى فى جنابك خدمة 
لأكون مندوبًا قضى مفروضًا . 
ومندوبًا صفة لمحذوف أى ميتًا مندوبًا 
اهو المشى الجعجد اراد بو الي الري: 
المندوب ما قابل المسنون والمفروضء وذكُرٌ 
لمفروض هيا التوريةء وتقبل التورية إذا جاءت 
تلقائية دون تكلف وسرف تثير التدبر وتدل 
على الذكاء وامتلاك تأصية اللدة: 


آ. د / صباح عبید دراز 


aR. aT NT e ۲‏ دار الجيل. ۔ بدروت. ط۳ نة ۱٤١٤‏ ه سنة ۱۹۹۲۳م. 


۳ - بغيه ةه الإيضاح. الشيخ عید المتعال الصعيدى. المطيعة النموذجية القاهرة. 


ع 


التحانية 


ee 


لغة : يقال( تجانية لا تيجانيةء بتشديد 
الحبم دون اكا بال ا تح ا 
لطريقة صوفية كبرى حمل رجالها السيف 
والقلم فى الجهاد. لإعلاء كلمة الله على 
الأرض. منشىء الطريقة وراعيها هو السيد 
أبوالعياس أحمد بن محمد ابن المختار بن 
اله الج الى ( (16١‏ اه الوا 


۷ _- 9 م(. 


ولد فى «عين ماضى'» بالجزائر.. قرية 
على مسيرة اثنين وسبعیين كيلو مترا غربى 
«الأغواط» وثمانية وعشرين» شرقى 
«تهمت». وهو من آولاد سيدى الشيخ محمد . 
مات أبواه بطاعون ١١١١ه‏ ١١٥۱۷م.‏ وقد 
تلقى عنومه الأولى فى مسقط رأسه وأتمها 
JNA‏ 
أرض السودان حيث أقام فى مدينة الأبيض 
خمس سنوات. ثم رحل إلى تلمسان» ثم إلى 
Ja RW A a A a‏ 
إلى القاهرة بعد ذلك ثم عاد إلى تونس تم 
تلمسان ثم فاس حيث التقى بالشيخ 
اللا ےو 


«فأاس» نالات ليه تلمیده المؤرح العالم 


w 


ee 


المعروف: على حرازم بن العربى المغفربى 
الفاسى» وهو مؤلف أهم كتب التجانية: 
جواهر المعانى وبلوغ الأمانى حيث رحل 
معه إلى «وجدة» » تم قفل إلى «فاس» فى 
ETE EE TEE,‏ 
فيما قال (الزم العهد والمحبة حتى يأتى الفتح 
RIA‏ 

ويحكى لنا مؤرخه' آنه ارتحل فترة ناحية 
ا و ا 
بقرية القطب أبى صمغون» وهى أشبه بواحةء 
تم رحل إلى «توات» تم عاد إلى بى صمغون 
وفيها وقع له الفتح» كما يروى خليفته على 
حرازم؛ فأذن له رسول الله بيو فى تلقين 
الخلق بعد أن كان فارا منهم". ويذكر لنا 
تلميذه المؤرخ أن النبى َو آمره بأن يترك 
ويطرح جميع ما أخذ من الطرق» وأن يلرم 
طريقه هو (دون خلوة ودون اعتزال» من غير 
ضيق ولاحرج) وان ذلك تة ١۲۰١‏ من 
الهجرة الشريفة. ومن ذلك الوقت كانت تح 
إليه الوفود من جميع الأمصارء ويحكى لنا 
ا وا ا ا ی 
ET PT CE CE‏ 


۵م حیث دفن بزاویته فیها. 


— E0 = 


ورغم أن دعاة الطريقة قد وجدوا تربة 
صالحة لازدهارها فى مصر وجزيرة العرب» 
وبعض جهات آسياء إلا أنهم توسعوا حقا فى 
أفرنقا الفرئسة: كما انت رة الطرة > 
أوسع نطاق على يد الحاج عمر الفرت القائد 
الثائر الذى جاهد بسيفه الاستعمار حيث 
حلت سيادة التجانية محل القادرية. 


وأهم ' مصنفات التجانية: ِ 


| - جواهرالمعانى وبلوغ الأمانى فى 
فيض الشيخ التجانى المعروف بالكتاش» وقد 
طبع لأول مرة سنة ١٠١١ه‏ بالقاهرة» وهو 


أهم مرجع عن التجانى الكبير كتبه وسجله 


تلميذه على حرازم الذى أصبح خليفة للطائفة 


من انعد الور الأكر اة 
۲ - معجم ضخم عن أعيان التجانية 


فاس ١۱۲۲۵ھ.‏ 

وباستقراء ما كتب عن التجانى الكبير فى 
جرا ھر آلا ےلات راد قا غر اء 
الصوفى الكبير ووحدة الشهود. ويرى أن هذا 
المقام هو (كمال التوحيد والتفريد والتجريد) 
(ومقام التمكن فى اليقين) و (شهود الحب 


من الله)ء (ولهذا كان اليد مجذويا لحضرة 
ربه والانقفراد به عن كل ما سواه» والوفوف 
دائما ببابه والعكوف أبدا على جتابه.. لايقر 
له مع غیره قرار» ولا لَه عمّا سواه دار» ولا 
لهج له إلا بالله فی حرکاته وسکناته ویقظاته 
ووسناته وسائر تقلباته) (وقد امتزجت 


حقیقته بالتولّه بربه واللُهج به وحبه» واطمأن 


- به إيقانا ومعرفة وإيماناء لامعول إلا عليه ولا 


استناد إلا إليه)''. 


ونرى فى تراث التجانى الكبير ضرورة 
الدفخة إلى الوضل الكامل بين الت رة 
والحقيقة دون أى انفصال أو خلاف أو 
شقاق. لأن الحقيقة كما يقول (لاسند لها 
بغير الشريعةء والشريعة أيضا لا صدق لها 
إلا بالتحقق بالحقيقة. ويقين الحقيقة)"'. 

ومن أعلام التجانية الفارس البطل عمر 
الفوتی (۱۷۸۸ م ۔ ٤٦۱۸م)"‏ الذى كان من 
خطاته اتشاب رة العا وار 
للتدريبات على الجهاد والحرب فى سبيل 
إعلاء كلمة الله وقد دخل الإسلام على يديه 
مات الآلاف من الوثتيين الأفارقة بعد 
انتصاره فی کثیر من غزواته وفتوحاته ومن 
اشهر كتبه: (رماح حزب الرحيم على نحور 
حزب الرجيم) وقد كان كشيخه الكبير شاعرا. 


4 


له تأملاته فى الحضرة الالهية والمحمدية فى مصر. والشيخ محمد مجذوب المدثر فى 
السودان. 
والإنسان الكامل/"'. ونرى من رعاة التجانية 


فى القرن العشرين الشيخ الحافظ التجانى .د / عبدالقادر محمود 


٣ ١‏ دائرة المعارف الإسلامية م )٥۹1-٥۹۲( ٤‏ القاهرة ۹۷۰م وانظر على حرازم جواهر المعانی وبلوغ الأمانی فى فيض سيدى أبى العباس 
الشات 
یجانی 


۷ المصادر السابقة وانظر الدكتور حسن محمود - الإسلام والثقافة العريدة ا‎ ٩ - ٤ 
ا و غ را‎ 


غابتین: 


تادر الا وتر اا الان فت الحا فن فخ عفر الوق ۷-١‏ 


E 


a 


E‏ : القشصد» يقال «تیممت الشىء» آی: 
ق رتف ( كما ت الان و 
قوله تعالى: « ولا تيمموا الخبيث منه 


تنفقون ) (البقرة .)٠٦۷‏ 


واصطلاحا : طهارة ترابية تشتمل على 


مسح الوجه واليدينء» وهو ضريتان: إحداهما 
يمسح بها الوجه» والأخرى يمسح بها اليدين 
إلى المرفقن('). 

ويكون ذلك عند فقدان الماء حقيقةء أو 
كما كأن يتعذر استعماله لمرض» أو أن 
ا طا على نفسه أو غیره من آدمی 
أو بهيمة» أو عدم آل توصله إلى اء 
والإجماع: 


أما الكتاب فقوله تعالى: ‏ وإن کنتم 


مرضي أو على سفر أو جاء أحد منكم من 


الغائط أو لام سم ال لنساء فلم تجدواماء 


فَتَيمُّموا صعيدا طَيَّبا فامسحوا بوجوهكم 
وأیدیکم نه ) (لمائدةا). ٠‏ 

وأما السنة فما رواه مسلم عن حذيفة 
قال: قال رسول الله عَلة: (فضلنا على 
التاشس تلات جحلت صخو ةا كضفوف 
الملائكة. وجعلت لنا الأرض كلها مسجداء 
وجعلت تريتها لنا طهورا؛ إذا لم نجد 
لاء )0). 

وأما الإجماع فقد انعقد على مشروعيته. 


وغل آنا هن خافن هذ ةه الأمةلظهامن 


الله بها وإحسائًاء وليجمع لها بين التراب 


الذى هو مبدؤ إيجادهاء والماء الذى هو سبب 
رار ا 

م اقم ما باح اها ا 
من صلاة وغيرها من العباداتء وينقضه ما 
ينقض الوضوء والغفسل» كما ينقضه وجود 


الماء قبل الصلاة اتفاقاً. 


آ۔ د/ علیٰ مرعی 


۲ - معجم لغة الفقهاء لحمد رواس قلعة چى - دار النفائس ص ۲ _ ببروت ۱٤۰۸‏ ھ۔ ۱۹۸۸م. ط ۲. 


۳ - الجامم لأحکكام القرآن للقرطبی - ط دار الريان للتراٹث. .1۸٠١/۳‏ 


.١ ط‎ . ۹ a96 کتاب المساجد ومواضع الصلاة - عيسى الحلبى‎ )٥۲۲( صحيح مسلم حديٿ رقم‎ - ٤ 
.۳۲٣/۱ ٭ - مواهب الجلیل للحظاب دار الفکر ط ۲ ۔ بیروت ۔ ۱۳۹۸ھ ۔ ۱۹۷۸م.‎ 
.۳۹ ھ ۔ ۱۹۸۰ م. ص‎ ۱٤۰١ ›۱ قوانين الأحكام الشرعية لابن جزی وما بعدها - طبعة عالم الفکر بالحسین ط‎ - 


س 


لخه : ثروة من ثرى»ء ثرى المال ثراء: نماء 
وثری القوم: کثروا وثری ثراء کثر ماله فهو ثر 
وثری» وتری بکدا: كر ماله فهو غنى عند 
رواو ر ال وا ا ى 
(كما فى لسان العرب)('. 

واصطلاحا لترو هي الا ها 
اا اسه اله ف رتاه وهاه 
اا هی ال قم اا ان 

لم ترد كلمة «ثروة» فى القرآن الكريم 
والكلمة التى جحاءت ولها صلة لغفوية بهذه 
اا ف كا وي ى ل يخا 
وتعالى: # له ما في السموات وما في الأرض 
رما بینهمًا وما تحت الثری 4 (طه .)١‏ 

وقال الألوسى فى تفسيرها: الشَرَى: 
التراب الندى» تثرى ثرى فهى ثرية كغنية(). 


وردت كامهة تروة فی حديتىن من أ حاديث 


(ما بعث الله نبيا إلا فى ثروة من قومه)). 


أما الحديث التانى فجاء فيه: (وأما أول ثلة 
ید خلون النارفآمير مسلط ودو ترود من 
المال لا يؤدى حق الله فى ماله ..)(. 


کو اقول ان که رمال ا هی ارد 


الكلمات إلى معنى كلمة «ثروة» وذلك فى 
القران الكريم وفى الدراسات الفقهيةء جاءعت 
كلمة مال فى القرآن ستا وثمانين مرة» وفى 
الاصطلاح الفقهى تعددت التعاريف التى 
عرف بها الفقهاء مصطلح «مال» ومما قيل 
فى تعريفه: «لا يقع اسم مال إلا على ماله 
قيمة يباع بها وثلزم متلفه وإن قلت وما لا 


بطرحه الناس)*). 


CO o 
يميل إليه الطبع ويمكن ادخاره لوقت‎ 
ARE 

وقد ميز محمد باقر الصدر بين نوعين 
من «الشروة: ثروة أولية وهى مصادر 
الإنتاج» وثروة ثانوية وهى ما يظفضر به 
الإنسان عن طريق استخدام تلك المصادر 
وفى رأيه أن الثروة الأولية لا يدخل فيها 
العمل ورأس المال»ء وإنما تشمل مصادر 
الطبيعة للإنتاج وهى: 

الأرض - المواد الأولية التى تحويها 
الأرض ‏ المياه الطبيعية بقية الثروات وهى 
محتويات البحاروالاأنهاروالثروات 
الطبيعية المنتشرة فى الجوء والقوى 
الطبيعيهة المنبتة فى آأرجاء الكون» وغير 
ذلك من ذخائر الطبيعة وثروتها. 


د 


وإذ أشرنا إلى أن كلمة «ثروة» لم ترد فى 
القرآن الكريم وأن كلمة (مال) أقرب مدلول 
لهاء فقد جاءت فى القرآن الكريم مفردات 
كثيرة تدل على معنى الثروة ومنها كلمة: رزق 
وة والیی لدی سرا ف هدد الروت 
أنها أعطت للثروة عناصر قيميةء وأن كل 
رة من التردات ال اة تحمل عتضدرا 


قيميًا معيتا وهذا يعنى أن الإسلام لا يقصر 


اللنظر إلى الثروة من حیث العنصر المادى» 


إنما يضم إلى ذلك عناصر فيمية فى فهم 
معنى الثروة وفى استخدامها أو توظيةهاء 


وهذه العناصر القيمية تتوزع إلى عناصر 
عقيدية وعناصر أخلاقية» وغير ذلك مما 
تدل عليه المفردات السابقة. 

أومما سبق يمكن تقديم مفهوم للثروة فى 
الإسلام وللعناصر الفاعلة فيه فالثروة تشمل 
السلع النافعة والمباحة شرعاء ولا يقتصر 
مفهوم الثروة فى الإسلام على السلع المنتجة 
وإنما يدخل فيها كل مصادر الطبيعة مثل 
اة اوو وا ف جوف الأ 
من عناصر طبيعية آخرى. 


م١۹٠1 دار صادر للطباعة والنشر - بيروت سنة‎ ٠١ لسان العرب - ابن منظور - ج‎ - ١ 

۲ - روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى الآلوسى البغدادى: ج ١١‏ طبعة رابعة - دار إحياء التراٹث الإسلامی - بيروت سنة ٩۱۹۸م.‏ 
۳ - الجامع الصحيح (سنن الترمذی) ج ٤‏ - تحقيق كمال يوسف الحوت - دار الكتب العلمية - بيروتء سنة ۱۹۸۷م - حديث رقم es‏ 

. ۲۲٤۹ تحقيق محمد مصطفى الأعظمى الطبعة الأولى - المكنب الإسلامی سنة ۱۹۷۰ - حدیث رقم‎ ٤ صحيح ابن خزيمة - ج‎ - ٤ 

ه - الأشباه والنظائر فى قواعد وفروع فقه الشافعية ۔ السيوطى - دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

.ه١۹۲۰ ط ۳ - المطبعة الكبرى الأميرية بولاق - مصر سنة‎ - ٤ حاشية ابن عابدین: ج‎ - ٦ 


مراجع الاستزادة 


١‏ - مغنی المحتاح إلى معرفة معانی ألفاظ المنھاجء الشربینی الخطیب ۔ شرح متن المنهاج لأبی زکریا یحیی بن شرف النووی ج ۲ - طبع مصطفى 


٣۳‏ - موسوعة المصطلحات الاقتصادية ۔ د/ حسين عمر - محمد باقر الصدر - مكتبة القاهرة الحديثة سنه ٠۹٣۲‏ م. 
The Encyclopedia Americana, Intemational Edition, grolier Incorporated, 1994, P. 523. — &‏ 
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E 
واصطلاحًا : يقصد بها منطقة الحصون‎ 
التى بنيت على تحوم الشام والجزيرة لصد‎ 
غزوات الروم» ولهذا أطلق عليها مصطلح‎ 
«الثغور الرومية». وهناك من توسع فى‎ 
مفهوم «الثغخر» للدلالة على كل موصع‎ 

قريب من أرض العحدو. 
وتبدأً منطقة الثفور هذه من طرسوس فى 
قليقلة. وتمتد فى طول البلاد حتى ملطية تم 
الفرات» وكانت مهمتها حماية إقليم العواصم 
متت غل ظول الخدود هن غاراتك الاهداء: 
وقد فرق الجغرافيون بين التغور الشامية 
وثفور الجزيرة عن طريق تقسيمها إلى نغور 

عربية وآخرى شامية. 
ويقصد بالجزيرة: المنطقة الشماليهة 
الخصبة بين «دجلة والفرات» وتمتد إلى 


کا كد آل لجال الا رة ةد كر 


ووجدت فيها قبائل وديار ربيعة ومضر وبكر. 


وذكر الجغرافيون عددا من الحصون فى 
منطةة الثغور الشامية هى: ملطية والحدث 


ومرعش وطرسوس والهارونية والكنيسه 
السوداأء وعں ا والمصيصهة وأذنة. 
ما منطقة تغور الجزيرة فمن حصونها : 
کمخ وشمشاط وألبيرة و حصسں منصور 
وقلعة الروم والحدث والحمراء» ومن أشهر 


مدن هذا الثفر أنطاكية وبغراس. 


وقد تحدث «قدامة بن جعفر» عن التغور 
وقال: إن منها ما هو بری وهو ما يلقی بلاد 
العدو ويقابله من جهة البر» ومنها ما هو 
بحرى حيث تلقى العدو وتقابله من تأاحية 
اروها ا جه وهار ا 
عواصم هذه الثغور فهى ما وراءها من بلدان 
الإسلام» وكل منها يعتبر عاصما لأنه يعصم 
الثفر ويمده فى آوقات النفير. 

ولهذا كان إقليم الجزيرة وشمالى الشام 
وحدة يتمم بعضها بعضا من حيث ارتباط 
حصونهاء وتعرضها لغارات البيزنطيين.؛ 
رات الحملات الا لاي الخافبة كى 
حاجة إلى قواعد ترتكز عليهاء فتطلع 
المسلمون إلى مد نفوذهم إلى تلك المراكز 
الأمامية المطلة على العدو والمعروفة «بالتغور» 


وخسضتوها وش حنوها بالجنود» وبدأت 


EN 


العواصم الخلفية وتثغورها الأمامية تخل 
مكانتها المتميزة فى نظام الدولة الإسلامية 
د و ا ر ن 


وهكکدذا انه ت الحدود فى زمن 


الزاشدنن إلى 3نن: 
عن إقليم الشام والإاغارة لی أرض 
البيزنطيين بآسيا الصغرى. 

۲ إفليم العواصم والتغور الجزرية 
للدفاع عن شمالى العراق وللحملات التى 
کے ا اک اا ا ا 


وما آل حكم الدولة الإسلامية إلى الأمويين 


مراحع الاستزادة 


واصلوا تخطيط المدن وتمصيرها وإنزال 
الجنود فيها وتوسيعهاء حتى أضحت أمصارا 
زاخرة بالمقاتلين والسلاح والأيدى العاملة. 
وهكذا عاش الناس فى مجتمع الثفور حراسا 
لدار الإسلام. ٠‏ 

ركذا طت متاطى التخرر شال تماما 
وتحظى بالتطور. إلى أن تغفير حال العالم 
الإسلامى» وتولى أمره الظالمون ممن شغل 
بالمنكرات والملذات» فضعف أمر الثغور واختل 
نظامها وانحل عقدها نحو منتصف القرن 
الرابع الهجرى / العاشر الميلادى. 


آ. د / عبد الله جمال الدين 


1۱ و E‏ البيزنطية نس الاحتكاك الحزیى والاتصال الحضارى محمل فتحی عثمان» »> ومقدمهة ة الأستان الدكتور حسين مؤنس س لنفس العملء 


فن e‏ (المسالك والممالك ا المهالك) e‏ 


.ء۱۹٩۳ القاموس الإسلامى» أجزاء» عطية الله: أحمد: القاهرة‎ - ٤ 
دائرة المعأرف الإسلامية مأدة (ث ثغور) وما بها من مصادر.‎ - 9 
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AEE E E E ES 
E EE 
الحذق فيهاء كما فى الوسيطا').‎ 

ا رو ا 
والنظم والتقاليد التى تميز جماعة أو أمة أو 
نتلالة غرفية عن عبرها: 

وعلى مستوى الفرد يطلق اللفظ على 
در الي الفاے ای عازه ترف 
التظر بالطب عن مس توبات الدراسة التي 
اها 

ومند وقت طويل تتعدد التعريفات لهدا 
اللفظ حتى إنه فى مطلع الخمسينات حصر 
عالمان أمريكيان من علماء الأنشروبولوجيا 
مائة وخمسين تعريفا للشقافة, وتلقى 
E E E AT‏ 
الذى يفهمه العامة بآكثر مما يفهمون تعريفهء 
ویمکن لنا تمل ما توحی به من تعريفات 
مهمة من قبيل آن مفهوم الثقافة يشير إلى 
كل ما يصدر عن الإنسان من إبداع أو إنجاز 
فکری آو أدبی آو علمی أو نی . 

أما المفهوم الأنثروبولوجى للثقافة فهو 
ENO r‏ 
البشرى الاجتماعى فى مجتمع معين. 
ويستتبع هذا آن لكل مجتمع تقافته الخاصهة 
المميزة. بصرف النظر عن مدى تقدم ذلك 
المجتمع أو تاخره. ويتميز هذا المفهوم بيبعده 
عن تحميل الثقافة بالمضمونات القيميةء وإن 
اعترف بأن لكل ثقافة نسقها الخاص من 
القيم والمعابير. 


وفى مقابل هذا المفهوم الأنشروبولوجى 
الواسع نجد مفاهيم کو ادد 
OEE aS‏ 
ای قى و و 
حن رو ا طا دوا 
النشاط الآدبى والفنى دون النشاط العلمى 
الد فده اليعض عر خاضع لانشتاف 
ا ا ق ا 
بعيدة عن التأثر بالذوق آو البيئة أو الموروثات 

ويتضح هذا المفهوم بطريقة بيروقراطية 
الك تاوقو قبل لحلاف :على 
للعلوم) جوائز الدولة فى العلوم» على حين 
فى الآداب والفنون»ء وتضاف إليها العلوم 
ا گان ا ا گن 
الاي الا د ا و ت 
والعلوم الاجتماعية).. وتاخل کر فن البلدان 
a LSE sy‏ 


الفنون» فإنها فى أحيان كثيرة تعامل على آنها 


علم هندسى يتبع بالتالى العلوم ومجالسها ل« 
الفتون: وقد د كرا الحا رة الذا ت انها آ خد 
المكونات البارزة للثقافة القومية»ء بل ريبما 
كانت بمثابة آولى مقومات تكوين الفكرة عن 
الثقافة لدى الآخرين الذين يطلعون عليها 
للوهلة الأولى. 


ع 


ومن تعريفات الثقافة الأخرى التى تلقى 
الضوء على معناها أنها مجموع العادات 
والفنون والعلوم والسلوك الدينى والسياسى 
منظورا إليها ككل متمايز يميز مجتمعا عن 
آخر. ومن ثم يمكن فهم تعمبيرات مثل 
«الصراع الثقافى» للتعبير عن الصراع أو 
التسابق بين تقافتين متجاورتين» أو التغفير 
E E PO O E‏ 

كما يمكن استخدام لفظ الثقافة للدلالة 
على الجوانب العقلية والفنية للحياةء فى 
مقابل الجوانب المادية والتكنولوجية لهاء ومن 


ثم تصبح الثقافة بمثابة نمط كل الترتيبات _ ٠‏ 


المادية أو السلوكية - التى يحقق - من خلالها 
- مجتمع معين لأعضائه إشباعات أكبر مما 
يستطيعون فى حالة مجرد الطبيعة. 

ويميز بعض الباحتين بين ثقافة مادية 
تشمل العدد والأدوات والسلع الاستهلاكية 
والتكنولوجيا وثقافة غير مادية تشمل القيم 
والتقاليد والتنظيم الاجتماعى» وتتطوى 
الثقافة على اكتساب وسائل اتصال (اللغة. 
المطالعات» الكتابات) وأدوات عمل معينة» 
وأفكار وأعمال مثل الحساب» وعلى زاد 
من العرف والا تاه وف ار 
من القيم. وعلى توجه ميول خاص ملازم» 
ویمکن لکل هذا آن ی 
متخصصة فليلا أو كثيراء وتدريب يسمح 

E E ET 

ويرى الأنشربولوجيون أن الثقافة تتمايز 
وتستقل عن الأفراد الذين يحملونها 
ويمارسونها فى حياتهم اليوميةء فعناصر 


الثقافة تكتسب بالتعلم من المجتمع المعاش. 
على اعتبار أن الثقافة هى جماع التراث 
الاجتماعى المتراكم على مر العصور.. وعلى 
هذا يبعد هؤلاء عن الثقافة كل ماهو 
غریزی آو فطری آو موروث بیولوجیا. 

وللسمات الثقافية قدرة هائلة على البقاء 
والأنقال فر الرم: ركز من فته لساك 
والملامح التى تتمثل بوجه خاص من العادات 
والتقاليد والعقائد والخرافات والأساطير 
تحتفظ بكيانها لعدة أجيال .. ويهتم علماء 
الاجتماع بدراسة تاريخ ثقافات الشعوب 
المختلفة من باب أن معرفة الماضى تساعد 
على فهم الحاضر. 

وليس من شك فى أن الثقافة الإسلامية 
ككل وثقافات الشعوب الإسلامية المختلفة» 
تمثل أنماطاً بارزة للثقافة المتصلة والممتدة 
بجذور قوية فى الماضى» بل يكاد المراقبون 
ينظرون إلى الشقافات الإسلامية اليوم على 
أنها أقدم الشقافات التى لا تزال موجودة 
فى عالم اليوم دون تقلبات آو تغيرات حادة 
فى مفاهيمها الأولى» ويرجع هذا بالطبع 
إلى سمو التعليمات الإسلامية التى 
تستمد وجودها من الخالق جل وعلا من 
خلال تشريع سماوى لم يقتصر على 
العبادات وإنما تكفل بتوجيه السلوك 
الإنسانى فى المعاملات والعادات ونمط 
الحياةاليومية على مستوى الضرد 
والمجتمع على نحو ما نعرف جميعا. 


آ.د/ محمد الحوادى 


۱ العجم الوسيطء ججح اللخة العرييةء دار المعارف» ط ٣ء‏ مادة (ثقف) ۱ 


مراجع الاستزادة : 
١‏ - دائرة معارف القرن الحعشرين (مادة ثقف) محمد فريد وجدى. 


٤= 


| لتدودة 


اصطلاحا :هم الذين يقولون بأصلين 
لاجو ن ا ا ا ل ا 
له وجود مستقل فی داتهء وبدون هدين 
الأصلين لا يمكن قهم طبيعة الكونء الدى 
تتصارع فيه القوى المتضاربهة» التى ينتمى 
بعضها إلى آحد المبدآينء وينتمى سائرها إلى 
الميداً الآخرء مما يعنى أن حقيقة الوجود 
تنطوی على انقسام داخلى وتقابل ضروری 
دائم بين أصلين. لكل منهما قوانينه وأطواره 


وقد ظهر هذا المذهب منذ قديم لدى 
الإغريق. فأثر على أعظم فلاسفتهم 
كأفلاطون وأرسطو؛ إذ فرق أقلاطون بين 
عالم المادة وعالم المثلء وفرق أرسطو بين 
الهيولى والصورة, أو بين الموجود بالقوة 
والموجود بالفعل» وإن كانت الثنوية لديهما 


ممزوجة بنزوع واضح إلى الوحدة. 


ب رة القدت فال انى مون 
المانوية فى فارس بالتقابل بين مبدأى الخير 
والشر, أو النور والظلام. فقالنور مصدر 
الخير. والظلام منشاً الشرء والخير وال 

هڏان لا بصدران عن شيء واحد» وهما 


مبدآن نشيطان فاعلان إلى الأبد. 


وقد يرى البعض أن الزردشتية - بحكم ما 
فی آرائ هما من مظاهر تنویه - دجری فی 
نق الاتجاه لکا اد كرتا ها فاه من آن 
الثنوية تقول بأصلين جوهرين لا يمكن رد 
اخدفها ل لاحي او رها ها الى دا 
ثالث أسبق منهما علمنا أن . الزردشتية ‏ 
أقرب إلى القول بالوحدة وأن المثشال 
الصسحيح للثنوية إنما هو المانوية وأن 
الزردشتية أدنى إلى التوحيد فى أساسهاء 
فالشر عارض» والخير ينتصر فى النهاية. 

وقد مثلت الثيولوجية المنبثقة عن المسيحية 
ا ورا ا اا د 
نظرتها إلى الحيةة البشرية على أنها صراع 
دائم بين الروح والبدن» وهو صراع ينتج عنه 
تحديد مصير النفس بعد الموت فى الجنة أو 
فى النار» فإن انتصر البدن فى ذلك الصراع 
فالمصير إلى النارء وإن انتصرت الروح 
اهو الي ا ولراك اوا کی اا 
الجسد وحرموه من كل لذة وراحه» لفتح 
ا 
الزاهدين, وأيا ما كانت علاقة هذا التصور 


ا وم ها ان 


0 


الوجودىء واتخذ طابع المبالغة الذى أثر على 
مختلف مجالات الفكر والحياة فی العصور 


الفط 


وفى المصر الحديث عبر ديكارت ‏ 
E E E‏ 
الثنائية» بقوله بالميدأين» وهما: «الذهن 
والمادة» فكل من الذهن والجسم قائم بذاتهء 
تختلف صفات كل منهما عن الآخرء بل 


مراجع الاستزادة 

١‏ ا شاف اصظلاخا ت الفنىن للتهازى: 

۲ - «لغت نامه» بالقارسية»ء لعلى آکیر دهخذا. 

.٤ الأغانى» لأبى الفرح الأصفهانىء طبعة دار الكتب المصريةء ج‎ - ٣ 
مقدمة فى الفلسفة العامةء د/ حسن الشافعى.‎ - ٤ 

۵ س الإسلام قى الفكر الخربىء د . محمود حمدی زفزوق. 

- بين الإسلام والمسيحيةء د. محمد شامة. 


للذهن لا يمکن أن يکون صفة للمادة. 


لقوى آلية تحكم مستقلة عن إرادة العقلء أما 


روح الإنسان فهى تلقائية ذاتية حرة خالصةء 


أ. د/ محمد السعيد جمال الدين 


e 


التواب 


اصطلاحا : نفع مستحق مقرون بالتعظيم 
والجلال. وهو فضل من الله تعالى - وعد 
به عباده المؤمنين. 

E N TE ETE 
ا ا ا‎ 
عبن رأت ولا آذن سمعت. ولا خطر على قلب‎ 


بشر. 

ومن فضل الله على عباده أن جعل لهم 
ثواب الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
A E‏ 

بينما جزاء السية بمتلها. قال - تعالى ۔: 
ل من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها ومن جاء 
السينة لا يجزى إلا مها وهم لا يظلمون ) 
(الأنعام )٠١١‏ 

وقال تعالى - أيضا مل الُذين ينفقون 
نوه فی سیل اله ست نة ات س 
ستابل في كل سنبلّة مَاَة حبَة واللَه يضاعف 
لمن يشاء 4 Ee‏ 


وقال َة فيما يرويه عن رب العزة - جل 


ا من حددف تى در ال قاری 2 وا 
عبادی: إنما هى آعمالكم أحصيها لكم» تم 
أوفيكم إياهاء فمن وجد خيرا فليحمد الله 
ومن وجد غير ذلك» فلا يلومن إلا نفسه». 
او 

برو الو اب ى الل تاي 
فيقولون بناء على قاعدتهم: فى التحسين 
والتقبيح العقليين: يجب على الله إثابة المطيع 
وا ال شي 

ويقولون : الثواب حق للعبد فى مقابلة 
عمله» فالإخلال به قبيح فيجب فعلهء لأنه 
الغرض من التكليف. والاإخلال بالفرض هفبيح. 

و ل ا ا ا ت 
کات الد و ا ا ا 
لكثرتها. وعظمتهاء وحقارة أفعال العبادء 
وقلتها بالنسبة إليها. 

فالثواب فضل من الله وعد به فيفى به 
من غير وجوب عليه» فالخلف فى الوعد 


تقصس لزه اله عله ووعد اله ا خا 


آ. د/ أحمد المهدى 


~~ E۷ 


لجائز (الحباح) 


لغة : يقال : أجزت العقد أى جعلته جائزا 
نافذا على الصحةء جاز القول جوزا وجوازاء 
ومجازا: قبل ونفذء وتجاوز عن الرجل: عفا 
عنه ولم يژؤاخذه › الجائز : الخشبة بين 
حائطين توضع علي ها أطراف عوارض 
السسقف. كما فى الوسيط”'. 

واصطلاحا : يطلق الجائز عند 
الأصوليين. على عدة أمور منها «المباح» ° 
وعلی ما لا يمتتع شرعا وهو ما خير الشارع 
المكلّف بين فعله وتركه» ولا مدح ولا ذم على 
الفغل وا ترف وال له انهلال. 

ويعرف الجائز (المباح) بأمور منها: 

( أ ) النص الشرعى على إباحته بحل 
الشيء كقوله تعالى إاليوم أحل لک 
الطَيّبات وطعام دين أُوتوا الكتاب حل أكم 
وطمامكّم حل لهم (امائدة ه) 

)ا ن یي و 
الجناح أو الحرجء كقوله تمالى نما حره 
عليكم اْميتة الم ولحم الختزير وما أهل به 
لغير الله قَمنٍ اضطر عير باغ ولا عاد فلا إثم 
عليه إن الله غفور رحيم 4 (البقرة )۱۷١‏ ؛ 
وقوله فى نفى الجناح ل ولا جتاح عليكم 


فيما عرضتم به من خطبة الدساء أو أكننتم في 
أنفسكم 4 (البقرة )۲١١‏ » وفى نفى الحرج 
قوله لكي لا يکون على الْمؤمنين حرج في 
زواج أدعبائهم إذا فضا منهن رطرا) 

( ج ) التعبير بصيغة الأمر مع وجود قرينة 
تدل على الإباحة کقوله تمالى إا حاتم 
فاصطًادوا 4 (المائدة ۲ 

EL e a) 
فيها ا دال عله اع على أن الإصل فن‎ 
الأشياء الإباحة استصحابا للإباحة الأصلية.‎ 

( ه ) نقى التحريم؛ کقوله تعالی قل من 
حرم زينة الله التي أخرج لعباده والطيّبات من 
الرّزق ‏ (الأعراف .)١١‏ 

وا کقوله تعالی إلا ينهاكم 
الله عن الّذين لم يقاتلوكم في الدينِ ولم 
يخر جو ۴ من ديار أن تبروهم وتقسطوا 

( ز ) النهى عن التحريم . كقوله # يا أيها 
لين آمنوا لا تحرموا طَيّبات ما أحل الله 


کم 4 (المائدة ۸۷). 


— EEN — 


وحكم الجائز : آنه لا ثواب ولا عقاب ولا 
عتاب على فعله آو ترکه . ففعله وترکه سواء 
ولكن و نات علية بألنية والقصد. کمن 
e EE ET‏ 
يأكل الطعام بنية تقوية جسمه» ليقوى على 


ممارسة العبادة. 


والجاتز أحد أقسام الحكم التكليفى؛ 
وهى: الواجب» والمندوب» والحرام» والمكروه. 
والمباح على ما ذهب إليه جمهور الأصوليين. 

والفعل الواحد فد تجتمع فيه أقسام 
الحكم التكليفى كلها آو بعضهاء مثل الزواج 
قد يكون فرضا على المسلم إذا فدر على 
النفقة والمهر وساثر واجبات الزوجيه ويتيصن 
من حال نفسه آنه إذا لم یتزوج زنی. ویكون 
مندوبا إذا قدر على ما ذكر وكان فى حاله 
اعتدال لايخاف آن يزنى إذا لم يتزوج. ويكون 


١‏ - المعجم الوسيط » مجمم اللغة العربية ٠١١/١‏ - دار المعارف ط ۳ - القاهرة. 


و ا بها ات 


ويهضم واجباتها. ويكون مكروها إذا خاف 
ظلما دون تيقن. 

والحواز عند الفقهاء : يطلق على ما 
ليس بلازم» فيقولون: الوكالة والقرض والرهن 
عقود جائزةء ويعنون بالجائز: ما للعمافد 
فسخه بكل حال . إلا أن يؤول إلى اللزوم» كما 
يستعملون الجواز فيما قابل الحرامء فيكون 
لرفع الحرج » فيشمل الواجب والمستحب 
والمباح والمكروه ٠.‏ 

وتنقسم التصرفات من حيث جوازها 
ولزومها إلى آقسام هی: 

الأول : ما لا تتم مصلحة إلا بلزومه من 
طرهيه» كالآوقاف والضمان والبيع. 

الثانى : ما تكون المصلحة فى كونه جائزا 
من الطرفبن كالشركة والوكالة والعارية. 

التالث : ما تكون مصلحته فى جوازه من 
أحد الطرفين. ولزومه من الطرف الآأخر. 


كالرهنء والكتابة وعقد الجرية. 


(هيئة التحردر) 


EECA EN 
E e ok 


٥‏ _ قواعد الأحكام فى مصالم الآنام - العز بن عبدالسلام ٠١١/١‏ وما بعدها - دار الكتب العلمية. 


مراحجع الإاسذزادة: 
۳ ت المواققات للشاطى. 


- 664 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲۹ 


الحاذيدة 


لغة : مصدر صناعى من جاذب» وتعنى 
الجالة التى يجذب بها صاحبها غيره يقال: 
فلان له جاذبيةء أى: يستميل غيره إليه. 
واصطلاحًا : تعنى فقوة التجاذب بين 

ومن أنواعها: 

- الجاذيية الكهريية : وهى القوة العاملة 
بين الأجسام المشحونة كهربيًا وكان الفيزيائى 
الفرنسى «كولوم» أول من قام بقياسها فى 
سنة ١١١١ه.‏ سنة ۱۷۸۵م. 

- الجاذبية التثاقلية : وهى بين أى 
جسمين ماديينء وكان العالم الإنجليزى 
«إسحق نيوتن» هو الذى وضع صياغة قانون 
الجذب العام بين الأجسام المادية. وهو 
القانون الذى يفسر سقوط الأجسام نحو 
الأرض» ويشرح حركة الكواكب حول الشمس. 

وكان علماء الحضارة الإسلامية أول من 
قدموا أساسًا مقبولا لتفسير السقوط الحر 


مراجع الاستزادة 


للأجسام تحت تآثير الجاذبية الأرضيةء وقد 
بدأ الحسن بن أحمد الهمدانى (ت ١٤٣٣ه/‏ 
۵٥م)‏ فى إرساء أول حقيقة علمية عن 
ظاهرة الجاذبية عندما تحدث عن الأرض 
قاتلا" : «.. فمن كان تحتها (آى تحت الأرض 
عند نصفها الأسفل) فهو فى الثبات فى 
قامته كمن فوقهاء ومسقطه وقدمه إلى 
ايا اال فة الى ن ط ها 
الأعلىء وكثبات قدمه عليهاء فهى بمنزلة 
حجر المغناطيس الذى تجذب قواه الحديد 
من کل جانب». 

وأضاف علماء آخرون حقائق هامة عن 


المقذوفات من حيث إن حركتها إلى أعلى عند 


القذف تعاكس فعل الجاذبية الأرضية. 


وتحدثوا عن انجذاب الجسم إلى مجاوره 
الأبعد» مقتريين بذلك من المعنى الشمولى 
الذدى توصل «نيوتن» إلى قانونه العام. 


آ. د/ آحمد فواد باشا 


١‏ - كتاب الجوهرتين العتيقتين المانعتين من الصفراء والبيضاء (الذهب والفضة) الحسن بن أحمد الهمدانى - إعداد وتحقيق: محمد محمد الشعبى 


ط دار الكتاب دمشق سنة ٤۱۹۸م.‏ 


۲ - التراث العلمى للحضارة الإسلامية ومكانته فى تاريخ العلم والحضارة ۔ أحمد فؤاد باشا ‏ سنة ۱۹۸۲م. 


O 


الحامعة الاسلامدة 


احا هعد عو ايا 
عقاندی وحضاری وسیاسی؛ بعت وتنبع من 
التوحيد الإسلامى. والانتماء إلى الجامعهة 
الاسلامية وان اعترف واحترم واغتنى 
E E TT‏ 
TE N O E‏ 


یو ظف A:‏ الانتماءات | 


وفى العمصر الحديث أصبح شعار 
ELS E ETS NT‏ 
دعوات وحركات جمعتها مقاصد إنهاض 
المسلمين بالإسلام. للخروج من مازق التراجع 
الحضارى: ولمواجهة المد الاستعمارى الغربى 
مع التمايز فى سبل ووسائل هذا النهوض. 
وذلك تبعا للملابسات الإفليمية والتوجهات 
ال هة كد واه خاو الراك و لدعو 
Ll ce a‏ 
والدعوة والحركة المهدية والحزب الوطنى. 
وآوسع فصائل تيار الجامعة الإسلاميه 
كان ذلك الذى تبلور من حول جمال الدين 
لاا و ت ا ی 
الصفوة والعلماء وقادة الرآى العام ۔ ثم 
تحالف مع الدولة المثمانية . بقيادة السلطان 


عند الحميدك التانى لنصرة الدعوة ا 


الحامعة الاسلاميهة. جمعح هدا الاتحاأه یں 
ول ا اة وا د ا 
ا ر ا ا 
أا العالم الإإاسلامى ونمیزت دعونه ت 

|١‏ - الإاصلاح الدينى: من منطلق العقلانية 
الاسلامية ال توازن يەن «الرآی» و«الأثر». 

la N 
E E E ST 
aE sy 


واقع التمايز الثقافى والاستقلال الحضارى. 


٤‏ تحرير ثروات العالم الإاسلامى من 
النهب الاستعمارى والسيطرة الغربية. 

O E E 
EO ES ENTE 
فحالت بينه وبين النجاح فى تجديد الدولة‎ 
Dp A E EEN, 
ےا آل ععاه ک کلا ا گل رات‎ 
التجديد الإسلامى.‎ 

ففى مواجهة الأحزاب الوطنية التي وقفت 
بالوطن عند الإقليم» وقنعت بالدولة القَطرية 


وعلى خلاف الأحزاب القومية التى وقفت 


بت 8¥ 9 .2 


س 


عن الفرك را موا اة اتا 
الإ فت وهو ات حرا اتا 
ا عا ا ن 
الوطنية والقومية فى إطار الجامعة. 


وهكذا آصبحت تركز على قضايا التحرر 
الوطنى»ء ومحاربة التفريب الفكرى إلى جانب 
تجديد الفكر الإسلامى.. وأصبح طريقها إلى 
الجامعة الإسلامية هو إقامة الدولة 
الإسلامية النمودج التى لا تقف مقاصدها 
عند الإقليم» وإنما تسعى لتسلك الأقاليم 
الإسلامية فى «رابطة شعوب إسلامية» وذلك 
وصولاً إلى إعادة الوحدة الإسلامية فى 
الجوامع الخمسة: المقيدة.. والشريعة.. 
والأمة.. والحضارة.. ودار الإسلام. 


وکما طمحت دعوة الجامعة الإاسلامية الت 


مراجع الإستزادة 


إقامة الوحدة الإسلامية الجامعة لأقاليم عالم 
الإسلام» فلقد حرصت على وحدة الأمة 
بالمعنى السياسى» على النحو الذى يجعل 
القوميات الإسلامية المتمايزة فى اللغات 
والطوائف الدنتية ٠‏ غير المسلمة . المتميزة فى 
الملل والشرائع» لبنات فى بناء الأمة الواحدة.. 
فالجامعة الإسلامية هى رابطة أمةء 
e A‏ 
نزعة دينية متعصبة ضد غير المسلمين»ء سواء 
قى داخل الأوطان الإسلامية أو فى الغرب 
النصرانى» وإنما هى رابطة إسلامية لشعوب 
المدنية الإسلاميةء تحتضن «التنوع» فى إطار 


جوامع الإسلام. 


آ. د/ محمد عمارة 


١‏ - الأعمال الكاملة لجمال الدين الأفغانى» دراسة وتحقيق. د. محمد عمارة ‏ طبعة بيروت - المؤسسة العربية للدراسات والنشر ۱۹۷۹ءم. 
۲ - حاضر العالم الإسلامی: لوثروب ستودارد» ترجمة: عجاج نوبیض ۔ تعلیق شکیب أرسلان ۔ طبعة دار الفکر بیروت ۱۹۷۱م. 

٣‏ - الجامعة الإسلامية والفكرة القومية عند مصطفى كاملء د. محمد عمارة ‏ طبعة القاهرة دار الشروق ۱۹۹٤‏ م. 

٤‏ - فقه الخلافة وتطورها لتصبح عصبة أمم شرقيةء عبد الرازق السنهورى وترجمة نادية السنهورى» طبعة الهيئة العامة للكتاب القاهرة ۱۹۸۹م. 


0 


الجاهلية 


لغة : مأخوذة من الفعل (جهل). والجهل 
معناه: خلافک العلم. 
الأول: خلو النفس من العلم» الثانى: اعتقاد 
EEE aN‏ 
الشىء بخلاف ما حقه أن يفعل('). 

وقد وردت مشتقات الكلمة فى القران 
ES‏ 
(البقرة .)۳۷١‏ 

ر ا 
جاهلون. 4% (يوسضف ۸۹). 

۲ - بمعناهما معا کقوله تعالى: # ما 
کانوا ليؤمنوا إلا أن يشاء الله ولكن أكثرهم 
يجهلون 4 (الأنعام .)٠١١‏ 

و اا د ا 
تاها الات ار وة ال كانت غاا 
الأمة قبل الإسلام من الجهل بالله وبرسوله 
وشرائع الدين والمفاخرة بالأنساب والكبر 
والتجبر.. إلخ» ومنه قول النبى َة لأبى ذر: 
(إنك امرؤ فيك جاهلية) (رواه البخارى)") 


أى حال أو طريقة أو عادة جاهلية أو نحو 
ذلك. 

ودن اها خا اال هان 
ومعناها: المدة التى كانت قبل نبوة الرسول 
َء وقيل: زمن الكفر مطلقاء وقيل: ما قبل 
الفتح» وقيل: ما كان بين مولد النبى والمبعث؛ 
وبهذا قال ابن حجر ومنه فقوله تعالى: 
يظنون باللّه غير الحق ظن الجاهلية » (آل 
عمران )٠٠١١‏ وذلك لما كان عليه العرب من 
فاحش الجهالات فى العمقيدة والعيادة 
والتشريع والمعاملات والأخلاق التى انتقلت 
إاليهم وشاعت بينهم وتأصلت فى نفوسهم 
حتى صارت دينا حل محل الحنيفيه 
السمحة(). وعلى هذا نقول: طائفة جاهليةء 
وشاعر جاهلى. نسبة إلى الجهل؛ لأن من لم 
يعلم الحق فهو جاهل» فإن اعتقد خلافه آو 
قال بخلاف الحق عال)ا SSE‏ 
جاهل. کقوله تعصالى: وإذا خاطهه 
الجاهلون تالو | اما 4 (الفرقان .)١۳‏ 

وقوله حَ: (إذا كان أحدكم صائما فلا 
یرفث ولا یجهل) (رواه آبو داود)“) 

أى لا يعمل بعمل الجاهلية من السفقه 
والغفضب والأنفة والحمية والمفاخرة ومنه 


قول عمرو بن کلتوم فی معلقته: 


کے 


آلا لا يجهلن آحد علينا 
فنجهل فوق جهل الجاهلينا 
أى لا يسفه أحد علينا فنسفه عليه فوق 
سفهه» آی نجازیه به جزاء یزید علیه. 
وكذلك من عمل بخلاف الحق فهو جاهل 
وإن علم آنه مخالف للحق. > کما فال تعالی: 
إإنما التوبة على الله للّذين يعملون السوء 
بجهالّة ثم يتوبون من قريب ) (النساء ۱۷): 
لأن العلم الحقيقى الراسخ فى القلب يمتنع 
آن يصدر عنه ما يخالفه من قول آو فمل 
فإن صدر ما يخالفه كان جهلاء وعلى ذلك 
كان الناس قبل البعثة النبوية فى جاهلية وكل 
ما بات اجا به انرسلون نافال 
اليهود والنصارى» وتلك كانت الجاهلية 
العامة. ) 
ااا ا ی اا ج 
الإاسلام» وإن بقيت أحوالها وعاداتها بين 
الإطلاق والتقييد. 
فالمطلقة قد تكون فى بلد دون بلد» كما 
هی فى غير ديار الإسلام» وقد تكون فى 
بعض الأشخاص دون بعض,» کالرجل قبل أن 
يسلم وإن كان فى دار الإسلام. ) 


ا کی کون کی ع دار ان 
وفى كثير من الأشخاص المسلمين؛ لقوله ية 
(أريع في أمتى من أمرالجاهلية لا 
يتركونهن: الفخر بالأحساب» والطعن فى 
الأنساب» والاستسقاء بالنجوم» والنياحة) 
(رواه مسلم)(). 

فهده كلها جاهلية؛ وهى من المعاصى التى 
تر ضا ماروق اكت ارون دى 
و E‏ 
منها أنها بین آدم ونوح» أو بين نوح وإدريس؛ 
أو بین موسى وعيسی» أو بين عيسى ومحمد 
ي ومنهم من قال هى الفترة بين كل نبيينء 
ال و اروا ا اة ف 
عر ا ا ی ا ا 
فى القرن السابع الميلادى» وعلى هذا لا يصح 
مطلقا أن يوصف المجتمع المسلم بأنه جاهلى. 
بخلاف الأفراد. فاإنه يمكن إطلاق لفظ 
الاداة غاي الف خض انرق دید 
جاه 


أ. د/ خلىفة حسن العسال 


١‏ - معجم مفردات ألفاظ القرآن الكريم ص ٠١١‏ - دار الكتاب العربى تحقيق نديم مرعشلى. 
۲ - صحيح البخارى مع الفتح ٠٠۹ / ١‏ كتاب الإيمان ‏ باب المعاصى من أمر الجاهلية. 
۴ - بلوغ الأرب فى معرفة أحوال العرب ٠١ / ١ e‏ ط ثانية سنة ٠۹۲١‏ فشر المطبعة الرحمانية - بمصر. 


مراحع الاستزادة : 


2 المحجم ا اال‎ = ١ 
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الجبر (الاحتدار) 


لغة : الجبر مأخوذ من الفعل الرباعى 
أجبر على وزن أفعل بمعنى آكرهه وقهره على 
الفعل بغير إرادة من الفاعل ولا اختيار فيه 
وضده الاختيار فهو يدل على إرادة الفاعل 
واختیاره لفعله بإرادته وقدرته. وقد یجیء 
لفظ الجبر من جبر الثلاثى لكنه قليلء ومنه 
E E ETE‏ 
منفرداً وإنما يأتى مقرونا بلفظ المنتقم كما 
فى أسمائه الحسنى الجبار المنتقم. 

اصطلاحا : والجبر والاختيار مدهبان 
مشهوران فى علم الكلام فالمعتزلة يقولون 
Ee Ee EE‏ 
وإرادتهء أما الأشاعرة فقيقولون بالكسب 
ومعناه عندهم أن الفعل يقع بقدرة الله 
E SS‏ 
قال بالجبر فى الإسلام هو الجهم بن صفوان 
(ت۲۸١ه)‏ والإنسان عنده مقهور على فعله 
وهو كالريشة المعلقة فى الهواء تحركها الرياح 
کا ا ا 
الجبر حبن أظهر المعتزلة مقالتهم فى نفى 


القدر وقالوا إن الآمر أنف وأنه لا قضاء 


والإنسان حر فى أفعاله وتقع منه بإرادته 
TT UE ED ELE EY,‏ 
صار لفظ الجبر لقبا على الجهم وأتباعه 
الجهمية من بعده. وهو ليس لفظا شرعياء لم 
يرد فى نص صحيح من الكتاب والسنه ولم 
E ED EN EET‏ 
السلف يتحرجون من استعماله نفيا أو إثباتا 
لأنه لفظ مجمل. والذى ورد فى الحديث 
الصحيح لفظ جبل حين قال حَيةٍ لأشج عبد 
القيس «إن فيك لخلقين يحبهما الله 
ورسوله. قال آخلقبن تخلقت بهما آم جبلت 
عليهما فقال ج بل جبلت عليهما». فقال 
الأشج: الحمد لله الذى جبلنى على مايحبه 
الله ةوقل ن الجهه ا خد مال قى 
الجبر ونفى الصفات عن الجعد بن درهم 
مژدب مروان بن محمد ثم شاعت مقالته فی 
العصر الأموى» وقيل إن خلفاء بنى أمية 
استغلوا القول بالجبر لتثبيت سلطانهم وتنفيد 
سياستهم فى الرعيةء والمعتزلة يطلقون على 
اط الخو اور فر هن 
هذه الصفة ويطلقونها بدورهم على الجهم 
والجهمية وتنقسم الجبرية إلى ثلاثة أغسام. 


> 00 


١‏ - جبرية خالصة: وهم الجهمية القائلون 
بالجبر المطلق وأن قدرة الإنسان لا آثر لها 
فى الفعل الإنسانى. 

۲ - جبرية متوسطة: وهم يثبتون القدرة 
للعبد لكن ليس لها أثر فى فعلهء ولا تصلح 
هذه القدرة لفعل الضدين وهذه القدرة هى 
مناط التكليف الشرعى . 

دالت الارن الكت وهه ا اع 
ويثبتون للعبد فدرة على الفعل ويسمون 
مباشرة فدرة العبد لفعله كسباء ولا يسمون 
دلت لها لفل 

ويحتج كل فريق من القائلين بالجبر 
والاختيار على مذهبه بايات من القرآن 
الكريم ليفند بها مذهب الفريق الآخر. 

فمن الآيات التى يحتج بها القائلون بالجبر 


مراجع الاستزادة: 


قوله تعالی: فال لما يريد ) (البروج .)١‏ 
لال خالق كل شَيء) (الزمر ولو 
شعتا لآتينا كل نفس هداها ولكن حق اقول 
مني # (السجدة .)١١‏ 

ومن الآيات التى يحتج بها القائلون 
ا :فمن يعمل مثقال 
ذرق خيرا ره 0 ومن يعمل منقال ذرة شش 
يره 4 (الزلزلة ۷ ۸ ل فمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فلیکفر 4 (الکهضف .)٠۹‏ 

ويحاول كل فريق من القائلين بالجبر 
والقائلين بالاختيار أن يؤول هذه الآيات على 
طريقته الخاصة ليؤيد بها رأيه ويفند رأى 
الفريق الآخر. 


.د / محمد السيد الحليند 


۲ - الفصل فى الملل والنحل لابن حزم» ط - دار الفكر العریی» بيروت » بدون تاريخ. 
۴ قضية الخير والشر فى الفكر الإسلامى د/ محمد السيد الجليند ط الحلبى ١۱۹۸م‏ القاهرة. 


٤‏ - شفاء العليل لابن القيمء ط - دار التراث بالقاهرة. 


eS 0‏ الكلامية »> خالد ط بغداد 


د 


الجبر (علم) 


الجبرهو آأحد فروع علم الرياضيات. 
وکان محمد بن موسی الخوارزمی آول من 
آلف فيه كتابا فى زمن الخليفة المأمون ٠۹۸(‏ 
- ١ه)‏ أسماه «الجبر والمقابلة» وضع فيه 
أصول علم الجير وقواعده. وخرج به من 
نطاق الأمثلة المفردة الى المعادلة العامة التى 
تسهل حل المسائل الحسابية المتشابهة طقةا 
لقأاعدة معينة. 

واصطلاحا : يعنى دقل الحدود السالبة 
فا اى خط وة اا 
ال الطرف الا خي اسا القاداة ئي جد 
الحدود المتشابهة فى الطرفن. 

وقد عرق الخوارزمى فى كتابه جميع 
عناصر المعادلة الرياضية الجبرية كما نفهمها 
اليوم» قشرح معنى الحد المعلوم والمجهول 
LN ES a E,‏ 


مراجع الاستزادة 


واللوغاريتمات والكميات السالبة والموجبة 
والتخيلية ومعادلات الدرحة الأولى والدرحة 
الثانية وطرق حلهاء ثم انتقل بعد ذلك إلى 
الجانب العملى الخاص بتطبيقات الجير هى 
الحياة العمليةء وجعله كتابا مستقلا يشتمل 
على الكثير منها والقياس عليها فى مساتلهم 
المتعلقة بالمعاملات والوصايا والمواريث. 


وأضاف علماء آخرون إلى علم الجبرء 
وزادوا فى أصوله ومسائله مثل آبى الوفاء 
البوزجانى» وشجاع بن أسلم» وعمر الخيام 
رالقلصاوى وغيرهم» وعنهم انتقل هذا العلم 
الى جل اللات آل جي اظ الريي 
اعا" وآصضبح بعد ذلك يطلق على علم 
المعادلات الرياضية بوجه عاأم. 


أ. د/ أحدل فو اد دانسا 


١‏ - كتاب الجبر والمقابلة. محمد بن موسى الخوارزمى ‏ تحقيق على مصطفى مشرفة» ومحمد موسى أحمد ۔ القاهرة سنة 1۹۳۷م. 
١‏ تراث العرب العلمى فى الرياخيات والفلك. قدرى خافظ طوقان دار الشروق. القاهرة ذف :ت: 


e 0 


الحذب 


الجذب مصطلح صوفى يقصد به 
«ملاحظة العناية الإلهية للعبد باجتذابه إلى 
حضرة القرب» وذلك بأن يهيء الله للمجذوب 
کل ما يحتاجه فی طريقه لاجتیاز المنازل 
اشامات :درن كلف ولا مفقة وهو ايل 
«السالك» الذى يقطعح الطريق بالمجاهدة 
والوناة ) 

ويسمى المجذوب «مراداً» كما يسمى 
ااك مرد احا اة هاا 
الوب بها م اة ال 
مف اتج تنلات تملك الات 
فإن عليه آن يقطع كل عقبات الطريق. 

وقد ظهر هذا المصطلح مبكرا فى مراجع 
التصوف الإسلامى» حيث تحدت الطوسى 
(ت ۳۷۸ه) فى كتابه «اللمع» عن جذب 
الأرواح وما يتعلق به من أوصاف ترجع كلها 
إلى معنى «التوفيق والعناية» في اجتذاب 
المريدء ويقول شيوخ التصوف: إن صاحب 
الجذبة يرى فى بدايته ما يكون له في 
نهايتهء وإن جذبة من جذبات الحق تربى 
على أعمال الثقلينء وللمجذوب بعد جذبته 


مراحع الاستزادة 
١‏ - کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى. 


¥ 


¥ 


فى هذا المقام ولا يرجع إلى ما كان عليه أولا 
فيسمى «عاشقا» وقد يعود إلى حالته الأولى 
ويواصل سلوكه فيسمى «المجذوب السالك» 
ل اا ا ا 
E E E EI‏ 
E ET SET‏ 
ا و ا ا ا ی 
EE EO EEE‏ 
کر ا و 

ولس فی كا الرفة عن رالجذت ا 
بل على اتان ا ی رون 
E E E E CEE‏ 
تشير إلى آن المجذوب مشتغل بربهء 
ومنقطع إليه. ومأخوذ عن نفسه. ويميل «ابن 
خلدون» إلى اعتبار «المجذوب» فاقداً لعقل 
التكليف» ويكاد يلحقه بالحمقى والمجانين في 
E E E‏ 
من عوام المؤمنين. فضلا عن آن يكون من 
طبقة الأولياء المقربين. 


آ. د/ أحمد الطيب 


۲ - اللمع للطوسى - تحقيق د/ عبد الحليم محمود وطه عبد الباقى سرور دا ر الكتب الحديثة مصر ۹1۰١م‏ ص ٤٤٥‏ . 
٣‏ - شفاء TT E‏ المطبعة ٠‏ الكاثوليكية بيروت ا e‏ 


0 


الجرح والتعديل 


لا اترو ا ا رك ال ا 
ونحوه 'والتعديل التنوية وتعمويم الش ت 


ES 


اص طلا : وص الراوی بضفات 
تقتضى عدم قبول روايته» والتعديل وصف 
الرا وئ تات كىن كول وواه هی 
شهادة بالتزكية تسهم فى تصحيح الحديث 


الدی يرویه. 


إد به يتمير الصحيح من السقيم. والمقبول من 
المردود من الروانانت» و EE‏ علم أ لجرح 


والتعديل مع نشاة الرواية فى الإسلام وید 


فى الرواة علد A HE ES‏ نكلم کر من 
ا التابعەن وآتباعهم؛ ومن آدق ما صنعه 


أثمة الجرح والتعديل آمران: 


الأمر الأول : وضع الرواة المعدلين فى 
مراتب للتعديل. والمجرحين فى مراتب 
للتجريح. ففى التعديل مرتية تنب عن العدالة 
BS CNET ETT‏ 


وھهکدا و التجريح مرنيه بى عن عدم 


الححفظ. ومرتبة تتبن عن كذب الراوىء 
وبينهما مراتب آخرى» ويتبع ذلك الوقوف 
على دوجة حخدنت الراوق : 

الأمر الثانى : هو وضع ألفاظ للجرح 
ا ا ا ی و 
دقيقا للراوى من حيث عدالته وضبطه» . 
قمتلا قولهم فى راوى الحديث: «ثقة» أو 
ا 
العدالة . وبالتالى حديته صحيح؛ وفولهم : 
«لابأس به» عند جمهورهم تعنی آن ضبطه 
يخف قليلاً عن درجة الثقة وبالتالى يكون 
A a‏ 
سين الحفظ وبالتالى حديثه ضعيف.» وفولهم: 
ا ود ا ی کی اد شرا 
الجرح وآن حديثه موضوع'. 

وأأفت الكتب التى تتناول الرواة من حيث 
الكشف عن كونهم عدولا أو مجرحين. 
وهناك الكتب التى تتناول فترة محددة آو كتبا 
E E EE E‏ 
a‏ 
EN ao a‏ 


وجاءت أحکامهم کآنها ميزان آو هی ميزان 


e 


ديق ومن هؤلاء الأئمة: يحيى بن معينء كبير من الأئمة اللنقاد فى مختلف أنحاء 


وأجمد بن حنبل» وأبو حاتم وأبو زرعة 


العالم الإسلامى'. 
لرا او عصرم المصرهة 
عهد الصحابة إلى العصور المتأآخرة من عدد آ.د /رفعت فوزی عدد المطلب 


١‏ اللسان مادة (ج د ح). 
۲ القاموس وشرحه تاج العروس» مادة (ع د ل( 
٤‏ المصدر السابة - الموضعم نفسه. 
ر السابق - الموضع 
9 أصول الحديث ( ص ٥۵‏ _ ۷۹ ومصادره .د/ محمد عجاج الخطيب - دار القکر - بیروت ۱ه / ۱م). 


ا 


Par) الحزء‎ 


لغة : النصيب» والقطعة من الشىء'ء وما 
یترکب الشىء همه ومں عیره» و حمعهك آجزاء. 

واصطلاحا : عند علماء العروض: عبارة 
مها ھن اه و کن ااا 0 
ما ۳ 9 
جزئها القرآن الكريم تيسيرا لتلاوته كما 
والتعين. 

ويقال: أجزاء موود ٤‏ وأجزاء النفس ٤‏ 


RE E Oe 


و«الجزئي الحقيقى» : ما يمنع نفس 
تصوره من وقوع الشركة فيه كزيد. ويسمى 
جزئيا؛ لأن جزئية الشيء إنما هى بالنسبة 
إلى الكلى. والكلى جزء الجزئى» فيكون 
منسوبا إلى الجزء والمنسوب إلى الجزء 
جزتى. وبإزائه الكلى الحقيقى. 

و«الجزئي الإضافى»: عبارة عن كل أخص 
تج الا عه كا ا نان اة آل الخيوان: 
يسمى بذلك لآن جزءيته بالإضافة إلى شىء 
آخر. وبإزالة الكلى الإضافى» وهو الأعم 


® 
چا 


والجزئى الإضافى أعم من الجزئي 
الحقيقى. فجزء الشىء ما يتركب ذلك الشىء 
منه ومن عیره. 

كما آن الحيوان جزء زید» وزید مركب من 
الحيوان وغيره. وهو ناطق وعلى هدا التقدير 
یکون زید کَلاء والحیوان جزءا. فإن تسب 
الجيران إلى ريك كان كليادوان نه زنك إلى 
الا و 

. Particular و«الجزڌأ”«‎ 

مصطلح منطقى: يقال على الققضية 
الجزئية الموجبة أو السالبة. والتى ينصب فيها 
ENE‏ 

و«الجزيء» ۲3۲)1٥1٥‏ فى مادة ما: هو 
أصغر جزء مستقل منهاء يصح آن يوجد 
PS aA‏ 

AiO U aN 
هو جوهر فرد ذو وضع لايقبل الانقسام‎ 
أصلا: لا بحسب الخارج» ولا بحسب الوهم»‎ 
. ولا بحسب الفرض العقلى‎ 


وتتآلف الأجسام من آفراده بائنضمام 


EE 


كفن .وطن لوان اهو الطب بالنسبة إلى العلم الطبيعى''. 


و «العلم الجزئى» : هو العلم الذى يكون ا.د/ عبد اللطيف محمد العبد 


أ الع الو اج ا ال اف ف م 

۲ التعريفات .الجرجانى : ص ۰٦1‏ ط ۱۹۳۸ البابى الحلبى بالقاهرة. 

۲ - دائرة المعارف الإسلاميةء .۳۷١ :١‏ ترجمة: أحمد الشنتناوی» وابراهیم زکی خورشيد» وعبدالحميد يونس. ومراجعة د. محمد مهدی علام. ط 
۳.حه.م. دار المعرفة - بيروت - لبنان. . 

٤‏ - كشاف اصطلاحات الفنون التهانوى: 1 -_ ترجمة د. عبدالمنعم محمد حسنين. وزارة التقافة والإرشاد القومی بمصر ۳٩۱۹م.‏ وانظر : ابن 
- سينا: الحدود ص ۷۹ - القاأهرة. 

۰ . 1۷ تعريفات الجرجانى . ص‎ - ٥ 

1 المعجم الفلسقى د. مراد وهبة: ص .١٤١١‏ ط >»١‏ ۱۹۷۹ م. دار الثقافة الجديدة بالقاهرة. 

¥ العجم الوجيز - لمجمع اللغة العرييبة بالقاهرة - مادة «جزا». 

۸ ۔ تعریفات الجرجانی. ص 11 . 

ا 

٠‏ المعجم الفلسفی د. جمیل صلیبا: ٤۰۱:۱‏ ط۱ ۰ ۱۹۷۱م . دار الكتاب اللبنانی - بيروت. 


کک 


Corp- Body الجسم‎ 


لغه : هو الجسد. وكل ما له طول وعرض 
وارتفاع (آو عمق) » وكل شخص يدرك من 
الإنسان والحيوان والنبات» ويجمع على 
آجسام وجسوم. 

واصطلاحا : الجسم جوهر ممتد قابل 
للأبعاد الثلاثة'. وهو ذو شكل ووضع. وله 
مكان إذا شغله منع عغيره من التداخل فيه 
OOS EE E EE EEE‏ 
المعنيان المقومان للجسم» ويضاف إليهما 
معنى ثالث وهو الكتلة (ئئةN)().‏ 

وعلى هدا فان الجسم شىء مادى مدز 
بالحواس» وموضح فى المكان. فحيثما يوجد 
جسم يوجد مکان. 

ومن هنا نجد فرقة مث المعتزلة تعرف 
الجسم بالأبعادء أى إنه ماله يمين وشمال. 
وظهر وبطن: وأعلى وأسفل". 

ويرى ابن سينا آنه لابد للجسم أن يكون 
جوهرا مؤلما من هيولى وصورة؛ ون يکون 
متصلا محدودا ممسوحا فى أبعاد تلاثة 
كيف شنت طولا وعرضا وعمقا'. 

وحيث كان الجسم مؤلفا من الهيولى 
والصورة . فإنه لا وجود لهيولى تخلو عن 
الصورة !لا قى الوهم. وكذلك لصورة تخلو 
عن الهيولى إلا فى الوهم“. 

OT 


«الحسم |l¦طJau<« :Natural Corp‏ 
هو مبداً الفعل والانفعال» وهو الجوهر 
المركب من مادة هى محل وصورة» هى حالة 


«الحسم الاخ اهي Mathematical‏ 


: Corp 

Na 
. ونهايته السطح» وهو نهاية الجسم الطبيعى‎ 

وسمى «جسما تعليميا» نسبة إلى العلوم 
التعليمية الباحثة فيه وهى علوم الكم المتصل 
O U‏ 
التعليم لأنهم كانوا يبتدئون بها فى تعليمهم 
ورياضتهم لنفوس الصبيان؛ لأنها أسهل 
ر 


« ]حسم :Living Corp «<yJÛ!‏ 
وهو الجسم الصف بالحياة کالتات 
اا 
«الحسم الحسمانی› ھا 0م Cor‏ : 
وهو المنسوب إلى الجسم. 
»اJج4ilwu<« Corporalism‏ : 


وشئ تسى أا 


e 


و «الأجسام الطافية» فى علم الطبيعة: 
ف ااا ال ا كت ج رهي 
مغمورة کی ال اف غا م 

والجسم والجرم : مترادفان إلا أن أكثر 
استعمال الجرم فى الأجسام الفلكيةء ومنه 
الأجرام الأثيرية مع ما فيهاء وتسمى عالا 
علوبا . 

ويطلق الجسم على «الجسد» وهو مقابل 
الروس''. 


لکن یری الجرجانی رآیا خاصا فی 


الجسد» وهو أنه: 


«کل روح نمتل :تصرف الخيال المتفصل» 


وظهر فی جسم ناری کالجن,» أو نوری 
كالأرواح الملكية والإنسانية حيث تعطى 
قوتهم الذاتية الخلع واللبس» فلا 

Ok 

يحصرهم حبس البرازخ» ت 
وذهب البيضاوى إلى أن الجسد: جسم ذو 
لون» ولذلك لايطلق على الماء والهواء. وبه 
سر البيضاوى قول الله تعالى # وما 


اترات الخرخائ بط لاني الط بالقافرة ,ن 


جعاناهم جسدا لا أكون الطَعَام وما كانوا 
خالدين ‏ (الأنبياء۸). 

والأجسام السيعة : عند الحكماء هى: 

E TE 
(الرصاص الأسود) والحديد والنحاس‎ 
والخارصين"'.‎ 

: Corporal «auıجÛا»‎ g 

يراد به عموما الجسم الصغيرء وأطلق 
بوجه خاص على الجزيثات وعلى الذرات فى 
القرنين السابع عشر والتامن عشر 
الا 

و «فلسفة الجسيمات» : نظرية طبيعية 
تحاول تفسير بعض الظواهر الطبيعية. 
بتجميع بعض الجزيئات غير المرئية. 
والجزيء من مادة ما » هو آصغر جزء مستقل 
منها يصح أن يوجد محتفظا بالخواص 
اة لودة ا دة 


آ[. د/ عنداللطف محمد العيد 


۲ العجم الفلسفى د. مراد وهبة »> دار الذقافة الجديدة بالقاهرة. ص ٠٤١‏ . ط ٣ء‏ ۹م 


ه - الحدود الفلسفية الخوارزمى ص ٠١۰٠ء‏ المصطلح الفلسفى عند العرب: دراسة وتحقيق د/ عبدالمنعم الأعسم. الهيئة اللصرية العامة للكتاب 


بالقاهرة. ط ۲» ۱۹۸٩‏ م. 

۳:  ىفسلفلا المعجم‎ ٦ 

۷- تعریفات الجرجانی. ص 1۷ . 

الف افلس ار ١ا‏ 

۹ العجم الوجيز - مجمم اللخة العربية بالقاهرة ‏ مادة «جسم». 
٠‏ _ المعجم الفلسفى ‏ الك .٤١١‏ 

١‏ _ السابق نفسه. 

۲ - تعریفات الجرجانى. ص ۷ . 


۳ ۔ كشاف اصطلاحات الفنون التهانوى - -۲۷۷/١‏ ۲۸۷. ترجمة د. عبدالمنعم محمد حسنين. وزارة الثقافة بمصر ۱۹۹۳ م. 


.٤ء١‎ ٤۰١/١ المعجم الفلسفی د/ صلیبا‎ - ١ 


E 


¥ 
w 


لغة : الحرص الشديد.» والطمع فى حق 
NA‏ 
وقيل أسواً الحرص على الطعام وغيرهء وفيل 
هو آن تأخذ نصيبك وتطمع فى نصيب 
غيرك» ويوصف به الشحيح. والمتخلق 
بالباطل بما لیس فيه( '). 


واصطلاحا : طمع فى غير حق. ورغبة 
فى الحصول على أكثر مما قدر له. 

E O 
ان الشرة و5 الéأنهة قلا شت بها‎ 
أوتی وإن كان كثيرا لأجل شرهه» ولا‎ 
يستنكف مما منع وإن كان حقيرا لقلة أنفتهء‎ 
هوان نا ری امه کدرا ودر‎ 
المال أعظم خطراء فيرى بذل أهون الأمرين‎ 
7 ا جامها م‎ 

والجشع فى باب المال يجر صاحبه إلى 
حرمان من فضائل هامة؛ «ومن أحب الال 
حتى استعبده المال لم يؤهل لهذه الرتبة (رتبة 
الفضائل) فإن حرصه على جمع المال يصده 
اا ل ف وا طا ال ول وا 
يجب» ويضطره إلى الخيانة والاختلاق 


والزور ومنع الواجب. 


وريما أنفق آموالا حمة محية منه للمحمدة 
ولا لرلد بدلك وحه الله بل بتخدها مصیيده 
ويجعل ذلك مكسبه» ولا يعلم آن ذلك عليه 


سيدّة ومسية)). 


ثم هو فى باب الشهرة والحرص على أن 
يتصدر اسمه المجالس يجر إلى الكذب والرياء 


O RENE 


فالحشع الذى هو آسواً الطمع والحرص 
مرض نفسى يسبب لصاحبه الهم والذل. 
لأنه لا يستريح ولا يقنع حتى ولو تحقق ما 
يسعى إليه» فيظل فى كدر دائم» وذل 
للحاجة مستمر(). 

وعلاجه فى النزاهة. وهى الترفع عن 
المطامع الدنية» وفي القناعة والزهدء ففى 
را ای ر و 
الزهد استعلاء على ما يذل ففيه عزة, لأنه 
قيل: «أذل الحرص أعناق الرجال». 

وهذا لا يتحقق إلا لمن آمن بأن للعبد رزقا 
یطلبه كما یطلبه آجله» وآمن بانه (لیس 


الغنى عن كثرة العحرض» ولكن الخنى غنى 


ا 


الموسوعة الإسلامية العامة م S2‏ 


النفس)» وآمن بأنه (قد أفلح من أسلم 
ورزق كفافا وقنعه الله بما آتاه)» وعلم 
نصيحة رسول الله اة لأمته: (إن روح 
القدس نفث فى روعى: إن نفسا لن تموت 
حتی تستوفی رزقها وأجلهاء فاتقوا الله 
وأجملوا فى الطلبب» ولا يحملنكم إبطاء 


فإن الله همز وجل لا يدرك ما عنده إلا 
بطاعته)(). وكل هذه النصائح النبوية 


١‏ - أساس البلاغة ص ٠١‏ مادة (ج. ش. ع). لسان العرب ۔ مادة (ج. ش. ع). 


صدى لآيات الله فى الرزق : وما من دابة 


في الأرض إلا على الله رزقها) (هود )١‏ 


ل وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدرن ® 
69 إن الله هو الرزاق ذو القوة المَتين 4 


.(0۸ - 0٦ (الذاريات‎ 


آ. د/ آبو اليزيد العجمى 


۲ - أدب ألدنيا وألدين الماوردى - ۳٠١‏ طبعة دار الكتب العلميةء بیروت ۔ تحقیق مصطفی السقا. 


۳ - تهذیب الأخلاق ۔ مسکوبه۔ ٤٤‏ مكتبة الحياة بيروت. 


٤‏ - الرعاية لحقوق الله المحاسبى ۔ ٠۷١‏ تحقيق عبد القادر عطا ‏ دار الكتب العلميةء بيروت. 
* - الأخلاق والسير ‏ ابن حزم ١۷١‏ طبعة دار المعارف ۔ تحقيق د/ الطاهر مكى. 


- رياض الصالحين ص ۲١١‏ طبعة الإفتاء والبحوث - الريأاض. 


ج 


الحلال 


وردت كلمة «الحلال» کی القرآن الكريم 
ا 
# ويبقیٰ وجه ربك ذو الجلال والإكرام 4 
(الرحمن ۲۷). وقوله تعالى: # تبارك اسم 
ربك ذي الجلال والإكرام 4 (الرحمن ۷۸). 
ا 
ومعناه: العظيم فی ذاأاته وصفاته وأفعالهء 
والفرق بين الجليل والكبير والعظيم - فى 
والفظه إلى كمال الات اقات ما 
وصفات التنزيه ترجع ۔ فيما یری المتكلمون - 
إلى صفة الجلال» ويعنون بصفات التنزيه كل 
ا ا کا 


عرضا ولا محتاجا ولا متحيزا فى جهة. 


مراجع الإستزادة 
١‏ - التعريذات للجرجانى. 


e 


والجلال . فى اصطلاح الصوفيه.هو: 
احتجاب الحق بحجاب العزة عن معرفة 
حقَيقة ذاته المقدسة فلا يرى ذاته ولا يعامها 
على حقيقتها إلا هو وليس لمخلوق آدنى 
نصيب فى معرفة «الجلال» أو الكلام فيه 
وسبب ذلك... فقيمايقول بعض شيوح 
الصوفية: أن الجلال مرتبط بالجمالء» وآن 
جمال الله تعالی يعلو ويددو. 

وعلو الجمال وعزته هو «الجلال» الدى 
يتكلم فيه العارفونء وهم فى حقيقة الأمر 
إنما يتكلمون فى جلال الجمال لا «الجلال» 
المطلقء «فالجلال المطلق» معنى يرجع من الله 
إليه وحده» وهو مانع يمنع من رؤيتهء بخلاف 
«جمال الجلال» فإنه يتجلى به على عباده 
وهو مصحح لرؤيته تعالى فى الجنهء مع 
تنزهه عن الجهة والتحيز وتوابعهماء كما هو 
مذهب أهل السنة. وتجلى الجمال يوجب عند 
اة اا واوو اهر 


ا . در ا حمد الطب 


۲ - المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى للإمام الغزالى. ط دار المشرق ۔ بیروت ١۱۹۸۲‏ م. 


EEE EE 


٤‏ - لطائف الإعلام فی إشارات آهل الإلهام, القاشانی. ۲۸۹/۱ ط. دار الكتب المصرية. 


ا 


ا ا 


اصطلاحا : تطلق على هيئة أدبية جديدة 
أعلن ميلادها فى القاهرة الشاعر المصرى 
(د. آحمد زکی ابو شادی) (۱۸۹۲ ۔ ١٥۱۹م)‏ 
فى سبتمبر سنة ١١۱۹م‏ سماها «جماعة 
أبوللو» وجعل مركزها القاهرة وتجمع طائفة 
من أعلام الأدباء: والشغراء واتقاد ومعهه 
جماعات (من أدباء الشباب) ومن بين هؤلاء 
أحمد محرم» إبراهيم ناجى» على محمود 
طه. کامل كيلانى» أحمد ضيف وعلى 
لاني واخ الان و فود انو لوقا 
وحسن كامل الصيرفى» وغيرهم وتولى أبو 
شادى أمانة سر هذه الهيئة بصفة دائمة 
واختیر أمير الشعراء (أحمد شوقی) ۱۸٦۸(‏ 
- ۹۲ م) رئیسا لها . 
وفى يوم الاثنين الماشر من أكتوير عام 
١۲م‏ عقدت الجلسة الأولى له برئاسة 
شوق کن دار (كرمة بن هان ) ماحد : 
لوضع الأسس العامة لنظامها الإدارىء 
والأدبى» ولم يعش «شوقى» بعد ذلك إلا أياما 
معدودات ففى فجر يوم الجمعة الرابع عشر 
من أكتوبر سنة ۱۹۳۲م انتقل شوقى إلى 
رخات رنه وق آختار آ فخا الحماعة. 


الشاعر (خلیل مطران) (۱۸۷۲ - ۹٤۱۹م)‏ 
رئيسا للهيئة- وكان أحمد محرم» وإبراهيم 


ناجی (وکیلین). 


وجميع الأقطار العمريية للشعراء خاصة 


والأدياء و محسی الأدب عامة. ومن همهم 
کات اکور الح که اعات 
میلادها هی مایلی: 
توجیها شریفا. 
مناصرة النهضات الفنية فى عالم الشعر. 
ترقية مستوى الشعراء ماديا وأدبيا 
واجتماعياء والدفاع عن كرامتهم ومنذ ميلاد 
هده الهيثة الأدبيةء صدرت مجلة تحمل 
اسمها وتنشر أدبها وتذيع أفكارها وهى مجلة 


(أبوللو) وهى أول مجلة < ت للشعر 
ونقدهہ فی العالم العربى . 
وفی صدر العدد الأول لقسه EE‏ 


«لشوقی» کا بها ميلاد هده الجماعة 
ومجلتها - وجاء فيها: 


— EA — 


أبوللو !! مرحبا بك يا آبوللو 
E NCS‏ 


8 
س 


عل r‏ رحلوا وحلو 


توو ت على ال ديه ب ا قدل 


لعل مواهبا خفيت وضاعت 
تذاع على يديك وتس تغل 

ولم تلبث هذه الجماعة ومجلتها أن 
آخمد نت دوا فى الأدب والنقد والشعر فى 
ر ا ا ري 

وشعراء أبوللو ممن كانوا أعضاء فى 
جمعیتھها یکونون مع رائدهم أبی شادى 
مدرسة متميزة فى الشعر المعاصر» لها 
خضا ها و رها 

رداغ ار انی غا هاه الت 
«مدرسة أبوللو» وهى مدرسة شعرية مذهبها 
«الرومانسية» وهی تستلهم فى شعرها 
الحياة وتحرص على الأصالة وتدعو إلى 
OEE RET EET AEN‏ 
والتعبير الطليق. وشعرها هو شعر الطبع 
والجدةء والوجدان المعبر عن واقع الحياة فى 


نفس الشاعر. 


المدارس الشعردة التى ظهرت عند 
ظهور أبوللو: 

|١‏ من العجيب أن تظهر مدرسة آبوللو 
الشعرية ومجلتها فى جو يسوده الظلام 
والحزن » وفى فقترة ليس لها متيل فى 
تاريخنا القومى » وفى خلال آزمة عالمية 
e‏ 

۲ فى الآدب والشعر كان هناك تيار 
محافظ يمثله عبدالمطلب والراقعى والجارم 
والکاظمی» ومحمد فرید وجدی › والبشری ۔ 
وتیار جدید يمثله «مطران» وشکرى والعقاد 
والمازنى. 
ويدورشعر شعراء آبوللو عامه فى 
الموضوعات الأتية: 

ا ا اة ا اف إن 
تصوير البؤس وإظهار بعض الجوانب المظلمة 
See‏ 

آ ك الاتدهاع فى الطيعة ٠:‏ والخدية عن 
ا ا عن الور الى 

٣‏ - الحنين إلى مواطن الدكريات › وهو 
نابع من النزعة الانطوائية وتتضح السمات 
الآتية فى شعر شعراء مدرسة آبوللو وهى: 
E‏ 
٠‏ تحطيم القيود الكلاسيكية والرجوع إلى 


س 


الواقعية والوحى والإلهام. وسميت هذه الجماعة باسم أبوللو نسبة 


8 ترك المدنية إلى الريف والطبيعة. إلى آلهة إغريقية تتغنى للشمس والشعر . 
ه العناية بالطابع الذاتى. والموسيقى فنحن نتغنى فى حمى هده 
ه التحرر من العالم المادى, إلى العالم المثالى. ا 

مراجع الاستزادة: 


.۷ س 


حماعة الدنوان 


E IR FP E E 
الا ونوا ودر ادوا نوه الاد‎ 
والمازنى» وشكرى من حيث الرؤية الشعرية ؛‎ 
E ET 
مفاهيم نقدية وجمالية متقاربه وقد شكلوا‎ 
مدرسة نقدية هامة فى تاريخ شعرنا العربى‎ 
الحديث رغم قصر المدة الزمنية التى جمعت‎ 
بينهم إنسانيا.‎ 

وهناك خطاً يردده كثير من الدارسين - 
وه حا هاو ال رة اه مدره 
«الديوان» نسبة إلى كتاب بنفس العنوان قد 
أخرجه (العقاد والمازنى) فى جزءين سنه 
١م‏ هذه التسمية غير صحيحة لأن هذا 
الكتاب ينقد ويهاجم آكثر من كونه يرسى 
أسساً فنية. ويضع تقاليد جمالية فالعقاد فيه 
ينقد شوقى ٠‏ والمازنى» ينقد المنفلوطى» بل 
وشكرى» ومعنى هذا أن الكتاب هجمة 
محمومة على أهم من فى الساحة الأدبية من 
الخصوم والأنصار. 

وو اودرو ا ا 
وهم : (عباس محمود العقادء وإبراهيم عبد 


القادر المازنی وعبدالرحمن شکری) فى 


نزعتهم الجديدة بالأدب الإنجليزىء 
اغراغ والكتات الروها نسي هة 
خاصة» ووقفوا موقف عداء ورفقض سافر 
لاء اندرو اللا سيك ة ان انوا 
يسمونها بالمدرسة المحافظة» ويسمون 
شعراءها بالمقلّدين ‏ وكان رفضهم للتقليد 
دافعا لهم إلى البحث عن بديلء وقد اطمأنت 
نفوسهم إلى أشعار الرومانسيين فأخذوا 
بكثير من مبادئها ‏ والتقوا فى هذا بالخطوط 
العربية التى كان «مطران» يدعو إليها 

ويحققها فى شعره وهذه المبادئ هى أنهم: 

8 طالبوا أن يكون الشعر تجربة شعرية لها 
طابعها الفردى. 

ه نزعوا إلى الشعر الوجدانى الذى يحمل 
سمات صاحبه النفسيةء ويبرز شخصيته 
ا 

6 طالبوا بالوحدة الفنية فى القصيدة. 

اهتموا بالخيال وأولوه عناية خاصة. 

#دعوا إلى ما يعرف بالشعر المرسل» أى أن 
القصيدة لا تنتهى بقافية موحدة بل ينتهى 
كل بيت منها بقافية خاصة؛ لأنهم يرون أن 
القافية الموحدة فيها رتابة مملة لسامع. 


~~ ع۷١‎ 


هکان لکل منهم طابعه الخاص المرتبط 
بتجاريه النفسية ومزاجه الخاص. 
ولقد نادى المقاد زحمه الله بمبادئ 
المدرسة فقال موجها الكلام لشوقى: اعلم 
أيها الشاعر العظيم» أن الشاعر من يشعر 
بجوهر الأشياء لا من يعددها ويحصى 
أشكالها وألوانهاء وليست مزية الشاعر أن 


يقول لك عن الشيء ماذا يشبه» وإنما مزيته 


أن بقول لك ماهو ويكشف لك عن لبابه 


وضلة الخياة ته 
لد قان الاد کی یران در 

الى هة الس ا عى لعا اتون 

والآداب والعلوم الاجتماعيةء يوضح رأيه فى 

شرق رن هوضع الخلاف هما فقال: 

6إ كان علا للمذرسة الى اتقات :الشغر 
من دور الجمود والمحاكاة الآلية إلى دور 
تخرف ولا فد وة له اة 
E E E‏ 
و 

٠‏ ومضى يشرح ذلك فقال: إن البارودى كان 
و ا و ا و 


مر احع الاسترادة: 


١‏ الديوان ج ١‏ الطبعة الثانية - ابريل سنة ١١۹٠م‏ مطبعة السعادة القاهرة. 


وخاصة فى منظوماته الأخيرة › من 
سلاسة اللفظ وعذوبة العبارة ورقة النغمة 
ا 
هكان ينازع السيطرة الأجنبية التى طغت 
واستبدت» ولم يحجم عن المشاركة فى 
المواقف الوطنية التى يقتضيها الواجب 
الوطنی. ) 

۵ ومضی یشید بشعره التاریخی فائلا عن 
قصيدته «كيار الحوادث فى وادى النيل» 
إنها عمل مستقل المقصد مجتمع الأجزاء 
يصح أن ینفرد وحده فی بابهء كانه شریط 
واا هن اة الحو ر اة 
يعرض للناظرين مواقف الدول والمناسك 
والأديان من أقدم عصور وأدى النيل. 

م وأشاد بمسرحياته ونظمه فى المواعظ 
والأمثالء ثم قال: كان شوقى علما لمدرسة 
الشعر فى مطلع النهضة الأدبية» التى 
بدأت فى منتصف القرن التاسع عشر وكان 
حظ العلّم فى حالتيه يلتف به شيعته فى 
معسكره» ويرميه الرماة من المعسكر الآخرء 


الذى يناجزه ويدعو إلى غير دعوته. 


آ. د/ محمد سلام 


۳ - شعر ناجى الموقف والأداة - د. طه وادى مكتبة النهضة المصرية القاهرة سنة ۱۹۷٩‏ م. 


— VY — 


الحمَال 


لغة : هو «الحسن» واسم «الجميل» فى 
أل الل مر وء او اا اله 
بالعين» يا كان موضوع هذه الصورة من 
إنسان أو حيوان آو نبات آو جماد. ثم نقل 
اس ال اوت ةا اتی الى رك 
بالبصائر لا الأبصار» فيقال: سيرة حسنة 
جميلة. وخلق جميل. وقد وردت كلمة جمال 
وصفا ا E‏ رکم فيها 
مال حين تریحون وحين )تسرحون) 
(افعل ١‏ كه وة عة رال کن 
القرآن أيضاً وصفا للصبر والصفح وتسريح 
اا و خر ها ورد وا ان 
فى الحديث الشريف: ( إن الله جميل يحب 
الجمال) (صحيح الإمام مسلم كتاب 
الإيمان» باب تحريم الكبر وبيانه)» ومعنى 
«جميل» فى الحديت: المنزه عن النقائص 
اله ا اتال و وار 
اا ا 
العالي له دا كاله و الد رة وا اجا 
إلى صفة «الجمال». 


واضطلاا .الحمال الخ قى .ف 
المفهوم الصوفى هو الحمال الالھى؛ وهو 


من صفات الله الآزلية. شاهدها فى ذاته 


« 


ز3 ماهد ة علهية: نه اراد ان اهدخا 
مشاهدة عينية في آفعاله» فخلق العالم» فكان 
کی کی ا ا ها ايا 
الأزلى. 

الال ىفا كل الد 
نوعان: جمال معنوی وجمال صورى» فالجمال 
الوق هو مغانىالصفات الالهية والا سما 
الحستى .رها انوع ل هة االله أا 
الجمال الصورى فهو هذا العالم الذى يترجم 
عن الجمال الإلهى. بقدر ما تستوعبه الطافة 
البشرية. فالعالم ليس إلا مجلى من مجالى 
الجمال الإلهى. وهو بهذا الاعتبار حسن» وكل 
ما فيه جميل» والقبح الذى يبدو فيه ليس 
قبحاً حقيقياء بل هو قبح بالإضافة والاعتبار 
الةو و ا اا 
ا ا 
بها الحيوانء والنار التى تكون فقبيحة لمن 
حرو ا ا غ ج 
ال ارو ای و 


الراأئحة 


ET 
و اذا كان المعتزله يرون أن الحسن والقبح‎ 

وصفان ذاتیان ھی ا ویری الأشاعرة ن 
الأشياء فى أنفسها قبل ورود الشرع لا توصف 


ا 


بحسن ولا قبح . فإن الصوفية يؤكدون على 
ان «الحسن» وصف أصيل فى كل ما خاق 
الال وا لجال ان ر 
عقل السالك إلى درجة «الهيمان» فإن بقى 
فی هیمانه سّمى «مولها» والمؤیدون من 
السالكين معصومون فى تجلى الجمال من 
الهيمان» فإذا سكروا صحوا عن قريب 
وهؤلاء يسمون «بالممكنين» وأهل «التأييد» 
وأهل «التمكين» أرقع درجات من المهيمين. 
ويستدل الصوفية على أحوالهم فى تجلى 


مراجع الاستزادة 


الجمال بدعاء النبى علو فى الحديث 
الشريف: (وشوقا إلى لقائك من غير ضراء 
مضرة» ولا فتنة مضلة) (مسند الإمام 
أحمد» ۵: »)۱١١‏ ويفسرون «الضراء المضرة» 
کی الخد هات الحا اة اا 
بانحلال قيود العلم المؤدية إلى الزندقة. 
وتجلى الجمال من منازل القلب» وليس من 
أخلاق النفس» وهو ۔ بهذا الاعتبار. من 
(الأصضول» إلى تى علنها السلرك: 


. د / أحمد الطب 


۲ - الفتوحات المكة لابن عربی تحقيق عثمان يحيى» .۲۲١ :۱١‏ القاهرة ۰ „م. 
١‏ القضة الأستى فى شرح أسفاء الله الصسنى للام الفزالى دار الشررق رة 0 
٤‏ - التصوف. الثورة الروحية فى الإسلام. آبو العلا عفيفى» دار المعارف» مصر ۳٦۱۹م.‏ 


¢ - حياة الحيوان الکبری للدميرى. 


EVE‏ س 


الحمعة 


لغة : جمع المتفرق جمعا : ضم بعضه إلى 
بعض» وجمع القوم لأعدائهم: حشدوا 
جاه وج لانن هد ا ها 
NE EEN TEE,‏ 
تجمعوا من كل حدب وصوب» والجامع: الدى 
وة 
والجمعة مايلى الخميس من أيام الأسبوع كما 


a فی‎ 


واصطلاحا ؛ صلاة الجمعة فرض عيبن 
تؤدى يوم الجمعة بدلا من الظهر › وهى 
کن لقا ڈیا يها الُذين آمنوا إذا 
نودي للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر 
الله وذروا يع ذلكم خير كم إن كنتم 
و {i‏ (الجمعة .)١‏ 

ويوم الجمعة خير أيام الأسبوع للحديث 
«خيريوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعه 
فيه خلق آدم عليه السلام».. (رواه مسلم 
عن أبى هريرة) «ويوم الجمعة اثنتا 
عشرة ساعة منها ساعة لايوجد عبد مسلم 
بسأل الله تعمالى شينا إلا آتاه إياه 
فالتمسوها آخر ساعة بعد العصر» (رواه 
E‏ 


« 


ويستحب الغفسل والتجمل والسواك 
والتطيب لحضور صلاة الجمعةء كما يندب 
التبكير للصلاة لغير الإمام» ويسن التنفل قبل 
الجمعة للحديث «من اغتسل ثم آتى الجمعه 
فصلى ما قدرله» ثم أنصت حتى يفرغ 
الإمام من خطبته ثم يصلى معه غفر له 
ما بينه وبين الجمعة الأخرى وفضل ثلاثة 
آيام» (رواه مسلم غ یع 

و اة على :الاه الال 
الحر العاقل المقيم القادر على السعى إليهاء 
الخال من الاغدار E‏ 
: «الجمعة حق واجب على كل 
مسلم فى جماعة إلا أريبعة: عبد مملوك أو 


امرأة أو صبى أو ف 


ففى الحديث 


وقت الجمعة : هو وقت الظهر؛ فعن أنس 
ر تة أن النبى وي كان يصلى الجمعة حين 
تميل الشمس (رواه الار ى قن اس 

والجماعة شرط من شروط صحهة 
الح و ف العا ف ادد الى 
الراح جح آنھا تصح 
باثنين لقول رسول الله ايء الاشان فما 
ا و ا ا 
بهما بالإجماع ‏ 


تعفد به الجمعة» والرای 


— ۷0 


والجمعة يصح أداؤها فى المصر والقرية 
والمسجد وأبنية البلد والفضاء التابع لهاء كما 
يصح أداؤها فی أكثر من e‏ فقد کتب 
ا وة إلى أهل البحرين: «أن أجمعوا 
حیتما س (رواه ابن أبی شيبة). 
وتجب قبل صلاة الجمعة خطبتان يجلس 
الإمام بينهما جلسة خفيفةء وفيهما يحمد 
الله عز وجل ويصلى على نبيه َء ويوصى 
المسلمين بالتقوى» ويقر أ آيات من القرآن؛ 
ويدعو للمؤمنين والمؤمنات. 


وإذا اجتمعت الجمعة والعيد فى يوم واحد 
سقطت الجمعة عمن صلى العيد» فعن زيد 


ابن أرقم قال : «صلى النبى يط العيد ثم 


رخص فى الجمعة فقال: من شاء أن يصلى 


فليصل وإنا مجمعون» (رواه الترمذى). 


ويستحب للامام أن يقيم الجمعة ليشهدها 


من شاء شهودها › ومن لم يشهد العيد. 


(هيئة التحرير) 


أ لخم الوسي مجم اللخ الفرة أ١‏ وار الحارف ع القاهرة ا:18 


۷ فقه السنة A6‏ 


۸ - سنن أبى داود كتاب الجمعة باب وقت الجمعة حديث رقم .٠١٦۷‏ 


.۲۸۷/۲ فقه السنة‎ - ١٠١ 
.۲۹۷/۲ السابق‎ ۱ 


مراجع الاستزادة: 


.)۳١١ -۳۱۳/۱( زاد المحتاج لشرح المنهاج عبدالله بن الشيخ حسن المحسن الکوهجی تحقيق عبدالله إبراهيم الأنصاری قطر.‎ - ١ 
) شرح فتح القدير كمال الدين محمد بن عبدالواحد المعروف بابن الهمام الحنفى طبع مصطفى البابى الحلبى.‎ - ۲ 


٣‏ - مغنى المحتاج فى معرفة ألفاظ المنهاج للشيخ محمد الشربينى الخطيب. 


E 


جمع السنة 


واصطلاحا : ضم بعض السنة إلى بعض 
فى كتب جامعة كالمسانيد والجوامع والستن 
بحيث يتيسر العثور على الحديث عند 

و ف ا ت اا 
إليه والوسائل المستخدمه فيه. 

ففى عصر الرسول ملاو جمعت السنة فى 
الأذهان. وفى صحف متفرقة كتب فيها من 
احا ااا من الصا اغد عا 
a‏ 
العبادات والمعاملات ونظام الحكم وتفسير 
القراآن. 

وقد كتب الحديت جماعة من الصحابهة 
بأمر رسول الله َة أو بإذنه صراحة أو 
Î‏ 

وماورد عند أحمد ومسلم من النهى عن 
كتابة الحديث موجه إلى كاب القرآن لئلا 
يختلط القرآن بالحديث فى الكتابه» قفى 
رواية آحمد: (لاتكتبوا عنى شينا سوى 
القرآن» ومن كتب شيتاسوى القرآن 
فليمحه)'. 


الرسول َو وعصر الصحابة فإن الاعتماد 
فى الرواية كان على الحفظ والضبط فى 
الصدر أو الكتاب» والاتصال المياشر بين 
الراوى ومن يروى عنه» حدرا من التصحيف 
والتحرف والأعتماد على المكتوت وحده :لان 
الحديث مصدر للأحكام الشرعية» والخطاً 
فى قراءته يترتب عليه ضرر كبير. 

آما قول من قال إن آثار رسول الله باز 
فى عهد أصحابه لم تكن مدونة فى الجوامع 
ولا مرتبة) فلا ينافى الكتابةء وإنما يدل على 
عدم الترتيب والتصنيف فى هذا العصر.. أى 
جمع الأحاديث المكتوبة بحسب الأبواب أو 
اموضوعات علي نظام التأليف الذى تم بعد 
ذلت:: 

وقد جمع الباحثون ما كتبه الصحابة أو 
كتبه التابعون عنهم وذكروا من ذلك صحيفة 
همام بن منبه عن أبى هريرة. وصحيفة جابر 
ابن عبداللّه» وصحيفة سمرة بن جندب. 

وعزم بعض الخلفاء كأبى بكر وعمر, 
وعمر بن عبدالعزيز على تدوين السنة آى 
جمع ما عند الناس منها فى دواوين تحفظها 
الدولة وتنشرها بين الناس)ء فلم يتيسر ذلك 
وانترت الا رات ال وا الدرلة إلى 
اللآن ولم تصل دولة منها إلى ذلك.. 


— EVV 


من هنا اعتمد جمع السنة على جهود 
علماء الأمة فى كل عصر ولم يقتصر جمعها 
على عالم أو على علماء دولة من دول 
الإسلام دون غيرها من الدول. 

قال الخطيب: ولم يكن علم الحديث مدونا 
أصنافا ولا مؤلفا كتبا وأبوابا فى زمن 
اا اا ا د كران 
من صنف الكتب الجامعة للأحاديث المروية 
على نسق خاص وهم سعيد بن أبى عروبة 
وعبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج والأوزاعى 
والربيع بن صبيح وشعبة بن الحجاج وحماد 
ابن سلمة ومعمر بن راشد والثورى ومالك.. 
هؤلاء العلماء من بلاد الإسلام المختلفة.. ثم 
تلاهم من بعدهم ثم من بعدهم فى التآليف 
.. وكان التأليف على طريقتين: 


ا اضف عل نوات الةو نجوه 


أى بحسب الموضوع الذى ورد فيه الحديث 
كالصلاة والحج والجهاد.. بحسب ما يشتمل 
عليه كل موضوع من الأبواب كالركوع 
والسجود والقراءة فى الصلاة وكانوا يضمون 
إلى حديث رسول الله يا المسند المقصل 
الحديث المرسل والموقوف على الصحابة 


٠ 
a a 


وآقوال من بعدهم من التابعين مما تبستت 


عدالة رجاله واستقامت أحوال رواته. وعلى 
ذلك كانت أكثر كتب المتقدمين. 

اداح غا اة 
ولايجمع فى المسند إلا الحديث المرفوع إلى 
رسول الله ی ویضم حدیث کل صحابی إلى 
بعضه»ء ويرتب الصحابة فى المسانيد بحسب 
اة كى الاساو أو الهاة اة مول 
الله َة أو ترتب أسماؤهم على حروف 
المعجم فيقدم من يبدا اسمه بالألف ثم الباء 
وهکنا. 

وفى القرن الثالث الهمجرى ظهرت كتب 
الماع ا اف مرت عا الف 
المستوفى لشروط الصحيح بحسب منهج 
الملصنف كصحيح البخارى ومسلم ثم من 
تبعهم فى تاليف الصحيح. 

وكان هناك مصنفات فى السنة بحسب 
موضوع خاص كالإيمان والصلاة والجهاد 
تواك 

وهكذا استقر جمع السنة فى الكتب 
الأصول تخدمها فهارس ومفاتيح ومصنفات 
فى قواعد علوم الحديث ودراسة الرواة وبيان 
علل الحديث وشرح الأحاديث. 


ا.د/ عزت عطدة 


۲ رأاجع صحيح اليخارى کتاب العلم باب کتابه العلمء ومسند أحمد 1/۲ - دار صادر. 


کات م آل 3 
٤‏ - اول مقدمة فتح البارى. 


- دراسات فى الحديث النبوى» للأعظمى ٠۲,١‏ إلى نهاية الجزء» طبعة المكتب الإسلامى. 


السا 


¥ الجامع لآداب الراوى والسامع للخطيب اليغد ادى ۲ 4 ۰ _ ۲۹۲ طط مكتية المعاأرف بالریاض بالسعودية. 


— EVA — 


جمع القرآن 


لجمع القرآن معنيان: 

والتا: كتا تة 

إذن فالجمع بمعنى حفظ القرآن فى 
الصدر أمر ضمنه الله تعالى لنبيه َل بقوله: 
إن علينا جمعه وقرانه 4 (القيامة )١۷‏ 
وأمر الله النبى كيو بقوله: # يا يها الرسول 
بلغ ما أنزل إليك من ربك (المائدة )١۷‏ . 
أما البلاغ العام فإنما هو بالتواتر () وقد 
فى عدد التواتر على الأقل فى مجموعهاء 
ل[ إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون 4 
(الحجرة): 
تعالى: # لحافظون #: أى حفظه على 
والخلط (")ء وهذا الحفظ إنما يتحقق 
بالتواتر (") ولا حصر للأدلة الدالة على أن 
ا 


التاريخى منذ قيامه َة بتبليغ القرآن وإقرائه 
وإفراء الصحابةه بعضهم لبعض وهكذا نجد 
الفنادة غثمان بن عفان وعلى اتن أب طالب 
وأبی بن كعب وابن مسعود وزید بن ثابت وأبا 


موسی الاشغرف وآبا الدرداء. 


وممن جمعه معاذ بن جبل وآبو زيد وسالم 
مولى آبى حذيفة وابن عمر وعقبة بن عامر. 
وعرضه على بعض هؤلاء آبو هريرة وابن 
عباس وعبد الله بن السائب. والمفيرة بن 
شهاب المخزومى والأسود بن يزيد النخعى 
وعلقمة بن قيس وأبو عبد الرحمن السلمى 
ا 


وکان عند آیی الدرداء يف وستمائة 
وألف يتعلمون القرآن» على كل عشرة منهم 
مقرئ. : 

ولا كان الصوت فى هذا الجمع عنصراً 
فى تحصيله وضبطه لا غنى عنه فإننا ندكر 
الجمع الصوتى للقرآن فنقول: الجمع الصوتى 
الأول للقرآن الكريم أو المصحف المرتل كان له 
E O E‏ 
الدكتور لبيب السعيد (°). وهكذا أصبحنا 
نسمع القرآن الكريم الملجمع صوتيًا من 
مختلف الإذاعات فى العالم الإاسلامى 


۷4ع — 


وبآصوات القراء الكثيرين وببعض الروايات 
ا ) 

وجمع القران بمعنى كتابته وقع ثلاث 
مرات مشهورة فى عهد النبی َة وصحابته 
رضی الله عنهم: 

المرة الأولى : كانت 'بإملاء النبى َل وكان 
يأمر الكاتب أن يقرا ما كتب حتى يقوم ما 
قد يكون من زلل فى حرف. ومن ذلك أن 
النبى يهو لما أمر بكتابة قوله تعالى: ( لا 
يستوى القاعدون من المؤمنين والمجاهدون 
فى سبيل الله). وكان ابن أم مكتوم الأعمى 
حاضرا يسمع فقال: ارول ا فما 
تأمرنی؟ فإنى رجل ضرير البصر, فنزلت 
مکانها: إلا يستوي القاعدون من المؤمنين 

غير أولي الضررٍ ‏ (النساء .)٠٥‏ 

المرة الثانية : فى عهد سيدنا بى بكر 
ت لا كثر الشهداء من القراء فى موقمة 
اليمامة فخشى ضياع شيء من القرآن 
بموتهم فتالفت لجنة برثاسة زيد بن ثابت 
واستحضروا ما فی بیوت زوجات النبى اا 
١‏ - البزهان الزرکشى ۲ / ٠١١‏ مطبعة دار العرفة بدون تاريخ 
۲ - المرجم السابق. 


٤‏ القراءات (دراسات فيها وتحقيقات). ئ . عبد الغفور مصطفى. 


وما مع الصحابةء واستشهدوا على ما جاء به 
كل واحد أنه كتب بحضرة النبى کل ٠‏ 

رة اة فى عمد دة عن ن 
مان اا احتف امون فى القراغ وكاد 
يكّفر بعضهم بعضنًا وهم فى غزوة أرمينية بل 
وقع خلاف أيضا عند سيدنا عثمان فكان 


2 


لابد من جمع ما أجمعوا عليه من القرآن 
وترك ما اختلفوا فيهء فتألفت لجنة برثاسة 
اتن انت ابا وکوا وة مخ اك 
عا کرات مو عا فام 
(سارعوا) فى مصاحف مكة والكوفة والبصرة 
وبدون الواو فى مصاحف الشام والمدينة. 
وذلك اتد اقاس فى ال را يهى انهه 
أجمعوا على صحة ما عندهم فلا يخطی 
بعضهم بعضا فالجميع على صواب. 


وقام الناس بالنقل من هده اص اأاحف 


- لأنفسهم» وبقيت هى وما نقل منها إلى أن 


دون علم الرسم واحتوى على وصف ما فيها 
ن یلا (). 


آ. د/ عید الغفور محمود مصطفى 


٠‏ - الجمع الصوتى الأول للقرآن الكريم أو الصحف المرتل بواعثه ومخططاته. لبيب السعيد: تحقيق البجاوى. 


مراجع الاستزادة 


— EA. — 


الحن 


لخة : مشتق من مادة « حن » EE‏ 
ال ا وة د جيل ف 
IS E E‏ 
كثأفة أشجارهاء وسمى الجن بذلك؛ 
لاستتارهم عن أعين الناس'. 
غير مرئی للبشر حسب أصل خلقته» فهم من 
غا اتر وجرد اظ غير دان ا 
اتور وة تعالى # إِنه يراكم هو 
رقبیله من حيث لا ترونهم 4 (الأعراف .)١۷‏ 
ولذا فقد قال الإمام الشاقعى: من ادعى آنه 
الک غل که ردت واد 

واصطلاحا :الحن مخلوق من النار 
المادة. قال تعالى # وخلق الجان من مارج من 
r‏ 

وهم مكلفون وسيحاسبون» ومنهم الصالح 


وغيره» وغير الصالح منهم يسمون بالشياطين 


٩‏ لسان العرب لابن منظرر TANA‏ ومابعدهاً مأنة «جتن» ط ۔ دأر المعارف. 


وهم نوع طاغ متكبر فاسق عدو للانسان وقد 
اخ ال هن الرجين ودد ةز 
وجل إلى جنسهم إبليس لمعنه الله. قال تعالى 
ربه 4 (الكهف )٠١‏ . وقد وصفه الله بأنه 
موحجودا لآ أنه ضعيف لايستطيع السيطرة 
ال اتر ا وء ارا ال ال 
ل إن كيد الشيطان كان ضعيفا 4 (النساء 


).ولا كان كيده ضعيفا فإنه يندفع بمجرد 
الاستعاذة قال تعالى # وإما ينزغنك من 
الشيطان تزغ فاستعذ بالله 4 (الأعراف 
e‏ 


زل اهو ك هدا القن الى ا 
فى أوساط العامة حيث ينسبون إليه الصرع 


وأغلب الأمراض النفسية والعضوية (. 


آً.د/ على حمعة محمد 


عیسی اناي الحلبى وشرکاه. 


— EA\ — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٣١‏ 


الحنازة 


لغة : الميت» وقيل: الميت مع نمشه» كما 
فى اللسان(ا). ‏ ` 

واصطلاحًا : تطلق فى كتب الفقه على 
الميت» وعلى صلاة الجنازة. 

فاذا قق الأنفان تة رك لوح 
أهمها خمسة: الفسلء والتكفين. والصلاة 
عليه ودفتنهء وقضاء ما عليه من دیون("). 

وتكون صلاة الجنازة بأن ينوى الصلاة 
على الجنازة الحاضرة (من ذكر أو أنثى) ثم 
کنر أ ريغا قرا بعد النكرة الأركى الفاتحة. 
ويصلى على النبى بل بعد الثانية؛ ويدهو 
المت با بسر ل هو اكاك وك اة 
المسلمين بعد الأخيرةء ثم يسله(). 

ولا يشرط لصلة الجنازة جماعة 


محدودة بعدد» ويشترط لها من الطهارة ما 


يشترط لبقية الصلوات» وشرط صحتها 
الإمامةء فإن فعلت بغير إمام أعيدت. 

والأولى فقيمن يصلى على الجنازة: من 
أوصى الميت بأن يصلى عليه»ء ثم الأولياء 
العصبة على مراتبهم فى ولاية النكاح» وينبغى 
لأهل الفضل أن يجتنبوا الصلاة على مظهرى 
الكبائر والبدع ردعا لأمثالهم» وصلاة الجنازة 
فرض كفايةء إذا قام بها البعض سقطت عن 
الباقى(). ) 


بعد ذلك لا بأس أن يدخل الميت فى قبره 


من أى ناحية. والقبلة أولى لأنها أفضضل 


الجهات. ويضجع الميت على جنبه الأيمن. 
ويستقبل القبلةء ونمد يده الیمنی مع جسده» 
وتحل عقد الأكفان من عند رأسه ورحليه» 
ویسوی من تحت رأسه ورجلیه بالتراب حتی 


یښستوی» ویستحب الدعاء له حینئذ(°). ‏ 


آ. د/ على مرعی 


١‏ - لسان العرب لابن منظور ۔ طبعة دار المعاأرف» ومختار الصحاح لأبى بكر الرازى طبعة دار المعارفء مادة (جنز). 

۲ - معجم لغة الفقهاء محمد رواس قلعه جی ص ۱١۷‏ ۔ طبعة دار النفائس. بیروت ط ۰۸/۲٤۱ھہ‏ ۱۹۸۸م. 

۳ - قوانین الأحكام الشرعية لابن جزی ص ۸۸» ۹۰ ۹۲ طبعة عالم الفکر بالحسین ۔ ط ۱/١٥۰٤۱ھ‏ ۔ ٠۱۹۸۰‏ م. 

٤‏ - سبل السلام للصنعانی ٥۷١ : ٥۳۲/۲‏ طبعة دار الحدیث. ومواهب الجلیل للحطاب ۲۰۸/۲ وما بعدھا ۔ دار الفکر ۔ بیروت ۔ ط ۲ ۔ ۳۹۸٠ھ‏ ۔ 


۸ م. 


* - بداية المجتهد لابن رشد «الحفيد» ٠۷١/١‏ وما بعدها ‏ طبعة دار الفكر العربى للنشر والتوزيم. 
EAY —‏ — 


لحه a‏ ا 


واصطلاحا و الدار الك أع_دها اله 


للمتقين جزاء لهم ا إيمانهم الصادقى 
رم الاه ن عا اران دة 


للت و ادون ده 


القرآن أن الجنة عرضها 


عرض السموات والأرض. والجنة لايد خلها 


إلا من قام بجلائل الأعمال» واتصف E‏ 


وقد جاء فى 


الصفات قال تعالى إن الله اش ری هن 


المؤم. نين أتفسهم وأموالهم بأن لهم الجن 
اتون في سبل الله فيقتلون ويقتلون وعدا 
عليه حقا في الكُوراة والإنجيل والقرآن ومن 
وی بعهده من الله فاستبشروا بيعكم الذي 
بايكم به وذلك هو الفرز العظيم © 
الائبون الْعابدون الحامدون السائحون 
ارأكعرن الساجدون الآمرون بالمعروف 
والتاهونَ عن المنكر والحافظون لحدود الله 


وبشر المؤمنين 4 (التوبة NEE‏ 


ووصف الله الجنة بأن نعميمها دائم ؛ 
وسرورها لاينفد» وكل ما فيها بغير حساب» 
وأنهارها كثيرة ففيها أنهار من ماءء وآنهار من 
لبن ء وأنهار من خمر, وآنهار من عسل بلا 
حساب وتنحدر من الفردوس الأعلى. 

إن الرزق الذى يقدم لهم من الطعام 
والشراب يطوف به خدم من الولدان إذا 
رأيتهم حسبتهم لفرط جمالهم لؤلؤا منثوراء 
ولباسهم فيها حرير من سندس وإستبرق؛ 

و الذهب» e‏ طيية» وهى 
غرف من فوقه غرف مَبنية تجري من 
تحتها الأنهار ‏ (الزمر `( 


وأهل الجنة نزع من صدورهم الغل إخوانا 
على سرر متقابلين. وهذا النعيم قوق ما 
يتصور البشر. ففى الحديث الذى رواه 
الببخارى: «يقول الله مزوجل: أعددت 
لعبادى الصالحين ما لا عين رأت ولا أذن 
سمعت ولا خطر على قلب بشر. اقرأوا إن 
شنتم « فلا تعلم تفس ما أخفي لهم من قر 
اعين 4 (السجدة )١۷‏ فنعيم الآخرة لايشبهه 
شىء من نعيم الدنياء وإن شابهه فى الاسم 
کو و ا 


e 


ونساء الجنة مطهرات وهن الحور العين › 
فلا بول ولا غائط ولا حيض ولا نفاس ولا 
ولادة وکلما جاءها زوجها وجدها بكرا 3إ ان 
انشاناهن إنشاء دج C>)‏ فجعلناه آبکارا ۵ CD‏ 
عربا أترابا 4 (الواقعة .)١۷ ۴١‏ 

وأعلى نعيم أهل الجنة هو رؤية الله عز 
وجل ومناجاته و برضاه» قال تعالى 
ل وجوه يوئر ُاضرة 9 إلى رها ناظرة 4 
(القيامة ۲۲ - ۲۳) وقوله للّذين اخسرا 
الحسنى وزيادة) (یونس .)۲١‏ 

والجنة خالدة لا تفنى » وكذلك النارء وأهل 
كل منهم مخلدون» لايدركهم الموت ولا يلحقهم 
لفناء وما الّذين سعدوا قفي الْجَنة خالدين 
يها ) (هود ۱۰۸). 


.٠٤١/١ القاهرة.‎ ٣ المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية دار المعارف ط‎ - ١ 


فهل من مشمر إلى الجنة. كما قال رسول 
الله َيه «ألا هل من مشمر إلى الجنة؟ فإن 
الجنة لا حظرلهاء هى وربا الكعبة نور 
و وثمرة نضيجة» وزوجة حسناء 
جميلةء وحلل كثيرة» ومقام فی أبد» فی دار 
سليمه» وفاكهه خضرة» وحبرة ونعمة فى 
يارسول الله 
نحن المشمرون لها . قال: «قولوا إن شاء الله» 
فقال القوم: إن شاء الله؟ (رواه ابن ماجة عن 


محله عاليه دهيبه» قالوا: نعم 


أسامة بن زيد). 


(هيئة التحرير) 


۲ - العقائد الإسلامية للشيخ سيد سابق - دار الكتب الحديثة ط ۲ ٩۱۹۷۱م.‏ ص .۲٠۹‏ ومابعدها 
٣‏ - منهج القرآن فى عرض عقيدة الإسلام - لجمعة أمين عبدالعزيز - دار الدعوة ط ۲ - ۹۹۱١م.‏ ص ٤١١‏ . 


مراجع الاستزادة: 
١‏ - الإيمان د/ محمد نعيم ياسين. 
۲ التذكرة فى 


أحوال الموتی وأمور الآخرة للإمام القرطبی تحقیق محمد عبدالقادر عطا - دار العنان ط ۱ - ۱۹۹۸م. 


— EAE — 


الجوهر 


اصطلاحا : 


ن ا هة هو الو ل ف 
موضوع» وفيل هو المتقدم بذاته والمتعين 
بماهيیته» آو هو القائم بنفسه الحامل 
للأعراض. ويقابله العرض وهو ما قام بغيره 
O ETT TT‏ 
والعرض لملازمة كل منها للآخر بدون انفكاك 
لا فى التصور العقلى ولا فى الوجود الحسى. 

والجوهر ينقسم إلى ما هو بسيط وما هو 
مركب والبسيط إما جزء من المركب أو لاء 
وجزء المركب إما محل للأعراض. ويسمى 
المادة. أو حال فى المادة ويسمى صورة» والأول 
مركب بالقوة والتانى مركب بالفعل» والمركب 
من هذين الأمرين (المادة والصورة) يسمى 
حسما وهه الأنواع تسمى حواهر مادية. 

اا ا افر ا د هی 
جزء المركب» وتسمى جواهر مفارقة. وهى 
laa SOUS E‏ 
التدبير والتقدیر. وتسمی نفوسا آو ليست 
E‏ 

والجواهر بهذه القسمة خمسة آنواع: 
المادة. والصورة والجسم؛ والنفس» والعقل› 


EEO N ES OE ET 
ا افا ف افر الوا کات‎ 
يعنى الأنواع والأجناس - فتسمى جواهر ثانية‎ 
وتالثة. وهذه هى أقسام الجواهر.‎ 

واللفظ فى أصل وضعه يقال على 
ER E HE PTE‏ 
ارا 
الشات الاقل ية مها نةا اقرف 
المقتنيات» ثم نقلها الفلاسفة إلى مقولة 
الضهن اها ا و اا ت ال 

وهو لفظ مشترك يعرفه ابن رشد بأذه 
«القأئم بذاته متقوم بذاته معين تعينا أولا 
بماهية باقية ما بقى هو». وهو أشهر المعانى 
ااخ حح ج ا ا ا وه 
الإطلاق للجوهر. 

ویقال ٹانیا: على کل محمول کلی عرف 
ماهية المشار إليه من جنس أو نوع أو فصل 
وهو جوهر بالتشكيك. لأن المعنى الكلى 
لا يتقوم بذاته بل يتقوم بأجزائه. 

ويقال ثالثا: على كل ما عرف ماهية شىء 
ا ی کی کان هن ارات اع رهد 


— EA — 


والهيولى جوهر من حيث هى موضوعة 
للصورةء والصورة جوهر من حيث مقومة 
للموضوع. 

۲ - عند المتكلمين : استعمل المتكلمون 
«الجوهر» بمعنى أنه الجزء الذى لا يتجزاً 
وأسموه الجوهر الفرد؛ أو الذى لايقبل' 
القسمة إلى أجزاء فى مقابل الجسم الذى 
ينقسم إلى أجزائهء ويمتنع عندهم بهذا 
المعنى أن يطلقوا لفظ الجوهر على المبداً 
الأول : وقيل هو ما لا يقبل التجزئة لا بالفعل ‏ 
ولا بالقوةء ويسمى جوهرا فرداً والجوهر 
عندهم ينحصر فى خمسة أفسام» الهيولى 
والصورة (الجسم) النفس والعقل» وهو إما 
مجرد أو غير مجرد. فالجوهر المجرد إذا 
تعلق بالبدن تعلق تدبير وتصريف سمى 
عقلاء والجوهر غير المجرد هو النفس وهى 
تتعلق بالبدن لا على سبيل التدبير والتصريف 
ولكن على سبيل التحريك . 


مراجع الاستزادة 

د قافن الاق اس ااطر ادي خن ٠‏ 

آ اتلخيص متطق ارط لابن رش مانت اة : 
نارات الشات ن سا 

1 - التعريفات للجرجانى. 

اليح الفلعتى طا مع ال الوة 

۸ المعجم الفلسفى طادار التقافة راد وة 


والجوهر ينقسم إلى بسيط روحانى 
SD aS‏ 
لاص (اا سات 


وينقسم الجوهر إلى مركب عقلى فقط 
كالماهيات المجردة عن المواد كماهية الجنس 
والنوع والفصلء» وإلى e‏ 
المولدة المركبة من الجنس والفصل» مثل 
حدود الأشياء أو التصريف بالحد التام 
(الجامع المانع) الذى يؤخذ فيه الجنس 
والفصل والمتكلمون قد استعملوا دليل الجوهر 
والعرض فى الاستدلال على وجود الله حيث 
قسموا العالم كله إلى جوهر حامل للأعراض 
حامل ملازم لها » والأعراض حادثة متغيرة 
وهى ملازمة للجوهر لا تنفك عنه ‏ وكل ما 
لازم الحادث يكون حادثا. فثبت أن العالم 
محتاج إلى محدث وهو العلة. 


آ. د / محمد السيد الحليند 


ا 


الحوهر الفرد 


آاتطا خا حر ارا ے الوه 
بأنه ماهية إذا وجدت فى الأعيان كانت فى 
الموضوع؛ وهو منحصر فى خمسة : هيولى 
وصورة وجسم ونفس وعقل › لأنه إما أن 


یکون مجردا أو غير مجرد('. 


وفيل الجوهر الفقرد: عبارة عن جوهر 
لايقبل التجزئ لا بالفعل ولا بالقوة. 

ولم يكن لفكرة الجوهر فى الفلسفة 
N E E CE‏ 
الغفربيه» والجوهر عند المفكرين المسلمين 
بحسب النظرية اليونانية - هو ما يقوم بذاته 
وما ليس مفتقرا إلى غيره فى وجوده » ولو 
من الناحية المنطقية على الأقل . فهو مختلف 
عن العرض الذى يوجد دائما فى شيء آخر 
غيره» ؤعلى هذا يكون الجسم سابقًا على 
اللون من الناحية المنطقيةء فهو من حيث 
علاقته به يعد جوهراء كما أن اللون من حيث 
علاقته بالجسم يعد عرضًا على أن قيمة 
فكرة الجوهر ليست منطقية فحسب. وإنما 


. 


للموجودات بعضها الآخر ولا معرفة أى هذه 
الموجودات مفتقر إلى غيره فحسب» بل لابد 
كذلك من أن يفتش ويبحث فى قرار كل شيء 
عما هو ثابت دائم» أى عن الجوهر بمعناه 
الميتافزيقى . 

ويجب أن يلاحظ أن المفكرين المسلمين قد 
اشتغلوا فى حدود هذا المعنى الأخير بالبحث 
في الجوهر البسيط. وهو ما ليس له آجزاءء 
ولا يقبل الفساد بالتالى » وعلى هذا فإن «ابن 
سينا» عندما أراد أن يبرهن على خلود النفس 
برهن أولا على آنها جوهر بسيط» يعنى أن 
قيمة النظرية تستند إلى فكرة الجوهر أقل 
IAN ENCE rE‏ 

وللمتكلمين نظرية آخرى يستعملون فيها 
o N O EEE‏ 
هؤلاء هم من أصحاب مذهب الجوهر الفردء 
فالجوهر البسيط ليس عندهم غير الجوهر 
الفرد» وكذلك النفس التي هى جوهر بسيط 
يتمتلونها نوعا من الجوهر الفرد كأنها ذرة 
روحية (عل3١M0)‏ حقيقية والعلم قائم فى 
الجوهر الفرد. 


ولم يشارك الإمامان فخر الدين الرازى 


~ EAV — 


والغزالى فى قضية مذهب الجوهر الفردء إلا 
أن الف وات الاد اا ةن هة 
الف الفح ارا اا فن اض هات ها 
المذهب» فقد قال النسفى «إن العالم بكل 
أجزائه مخلوق» وهو مرکب من جواهر 
وأعراض, والجواهر ما يوجد منطقيا بذاتهء 
وهى إما مركبة كالجسم وإما بسيطة 
كالجوهر أى الجزء الذی لا يتجزاً (الجوهر 
الفرد). 

ولايطلق علم التوحيد الإسلامى اسم 
«الجوهر» على الله ولا قعل ذلك المتكلمون 
من القائلين بمذهب الجوهر الفرد, إذ إن 
هذه اللفظة تدل عندهم على الجوهر القرد 
بصفة خاصة»ء وهو الجوهر الذى يوجد فى 
المكان. والذى هو قسم من الأجسام» وإذا 


۱ - التعريفات اللجرجاتی ط الباپی الحلبی ۱۹۲۸ ص ٠٠‏ 2 


تحدث الفلاسفة الخلْضص عما لا يوجد فى 
شيء آخر سابق فى بادئ النظر, أو عما يقوم 
بذاته منطقياء فإنما يعنون بذلك «ماهية» 
شيء حادث معين؛ أما إذا نظر إلى هذا 


الشيء الحادث بصرف النظر عن وحوده» کان 


معنى هذا آنه يوجد ولا يوجد › وبعبارة آخرى 


يقال إن جواهر الأشياء ماهيات حادثة. 
ولا كذلك الله تعالى الذى وجوده عبن ذاته. 

ويرى الأشعرى أن الله يخلق جواهر 
الأشياء التى يدوم وجودها بذاتها خلقا 
متجددا فى كل لحظة؛ وإذا لم يجر الله 
المادة عليها لحظة واحدة زالت هى 
واا 


(هينة التحرير) 


۳ - العقائد النسفية النسفی ط i ٠ ٠۳١۲‏ 


مراجع الاسترادة: 
۱ دائرة المعارف الإسلامية ج ٤‏ 


۲ کتاب الحروف للفاراأبی تحقیق د / محسن مهدى ط دار المشرق ‏ بيروت ۷۰سم. 
۳ كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى تحقيق د/ لطفى عبدالبديع ط الهيئة المصرية العامة للكتاب القاهرة ۳٦۱۹م.‏ 
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الحهاد 


ال واد اد ودل اتا 
PI ETE NETE‏ 
اله غك هات الأمر الذي لوعي 
الجهد فيهء والجهاد: المبالفة واستفراغ ما فى 
الوسع والطاقة من قول أو فعل. 

واصطلاحا : فتال مسلم كافرا غير ذى 
عهد بعد دعوته للإسلام وإبائه إعلاء 
لكلمة اللّه. 

وحقيقة الجهاد : المبالغةه واستفراغ الوسع 
کے و و ا 
من شيء» وهو فى الإسلام على ثلاثة 
أضرب: 

اوخاه داقر اعا ي 
الله. 

۲ - مجاهدة الشیطان فى شتى صوره؛ 
ES‏ 

ج و هة اللفس ن الهو اتا غا 
منهج اللّه. 

وتدخل الثلاثة فى قوله تعالى # وجاهدوا 
في الله حق هاده ) (الحج ۷۸) وى 
الحديث الشريف «لا هجرة بعد الفتح ولكن 
جهاد ونية» (رواه البخارى) '. 


مشروعيته :شرع الحهاد دمعناه 
E IC EM EES‏ 
يقول تعالى ا أذن للذين يقاتلون بأنهم 
ظلموا 4 (الحج ۲۹) # انفروا خفافا وتقالا 4 
(التوية )٤١‏ # وقاتلوا المشركين كافة 4 
ETD‏ 

وقد آجمع على مشروعية الجهاد لقوله 
تعالى # كتب عليكم القتال ‏ (البقرة )٠١١‏ 
وقول الرسول َة «من مات ولم يغز ولم 
نحدت به دفسه مات على شعبه من نفاق» 
(وواە مسل 

وقد تخل رسول الله ا بقوله: «أمرت آن 
أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فمن 
وحسابه على الله» (رواه البخارى) “وقد 
روى أن النبى َل غزا سبعا وعشرين غزوة 

وقد اتفق الفقهاء على فريضة الجهاد 
اقوله تعالى # كتب عليكم القتال وهو كره 


ر 


2 


ااق رن ع رد اه اتو ن اه 
فرض كفاية إذا حصل مقصوده وهو کسر 
شوكة المشركين وإعزاز الدين. 

فالجهاد فرض على المسلمين فإذا قام به 
من يدهع العدو ويغفزوهم فى عقر دارهم 
ويحمى تغور المسلمين سقط فرضه عن 
الباقين وإلا فلاء والقصد من الجهاد دعوة 
غير المسلمين إلى الإسلام أو الدخول فى ذمة 
الملسلمين ودفع الجمزية وجريان أحكام 
الإسلام عليهم › أو رد أذى أو اعتداء على 
المسلمين يقول تعالى ل وقاتلوهم ج 
تکون فتنة ويكون الین لله قَإن انها فاد 
عدوا إلا على الظالمين ‏ (البقرة ھ۳ 

وقد فضل الله امجاهدين فی آيات كثيرة. 
يقول تعالى } يستوي لقاعدون من 
المؤمنين ع أولي الضرر والمجاهدون في 
سبل الله بأموالهم وأتفسهم فصل الله 
المجاهدين أموالهم وأفسهم على لقاعدين 
درجة ركلا وعد الله الحسنى فصل الله 
المجاهدين على لقاعدين أجرا عظيما ت CG)‏ 


درجات مته ومغفرة ورحمة وكات الله عور 


رحیما 4 (النساء .)٠٠٥‏ 

كما فضل الرسول َو الجهاد فی أحادیث 
كثيرة. فحين سئل مَل أى العمل أفضل؟ قال 
«إيمان بالله ورسوله» قيل : ثم ماذا؟ قال 


«الحمهاد فى سبلل الله» (رواه 
البتارى) حن إن من آغرت قدماہ فی 
سبيل الله حرمه الله على النار. 

توافرها فیمن يجاهد: 

١‏ - الإسلام. 

۲ - العقل . 

۳ - البلوغ 

٤‏ - القدرة على مؤنة الجهاد. 

۵ - السلامة من الضرر فلا يجب على 
العاجز غير المستطيع . يقول تعالى # ليس 
على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا 
على المريض حرج 4 (الفتح .)١١‏ 

= الدكورة ٤‏ ا ووكة الستةة اة ةة 
رضى الله عنها آنها قالت: يارسول الله هل 
کار التساء جهاد؟ فقال «جهاد ۰ قتال به 
الحج والخفوة: (رواه ابن E‏ وما 
تواترت آنباؤه هو اشتراك المرأة فى المساعدة 
ونقل الماء للجنود. وعلى ذلك يكون اشتراك 
الر اة ك الاد بالف تطعا ومن اهر 
التساء اللائیى قاتلن السيدة «نسيبة بنت كعب» 


والتى كانت تدفع الأعداء عن رسول الله عل 


فى غزوة أحد. 


E 


محرمات الحهاد ومكروهاته : ومن 
الأشياء التى تحرم فى الجهادء أو تبلغ حد 
الكراأهة: 

ن 
وا اک و اهف 
ا 
الا: 

ES EE IT 


شجر وزرع فى غير ما ضرورة. 


اا ا 


.۳/١ فتح البارى بشرح صحيح البخارى . ط السلفية‎ - ١ 
کے ف ا ا‎ 
. ۲٣۲/۲ فتح الباری‎ ٣ 


.۷۷/١ فتح الباری‎ ۵٥ 
۹7⁄۳ س ان اة ظط الحلیی‎ 


الإاستزادة: 


a 
رخفا فل تولُوهم الأدبار 09 ومن بوهم‎ 
در اتر لاز شما ننه‎ 
نقد ا بغضب من الله ومأراه جهنم وبس‎ 
ا(2‎ 
غوافل رة ا ا ارا‎ 
بکل ما سبق من شروط ومحرمات» مع‎ 
والتيات » والطاعهة للامام» واد العدة‎ 
والقوة متمتلة فى قوة الإيمان وفوة العتاد من‎ 


سلاح وتنظيم على أعلى مستوى من التقنيه 


(هيئة التحردر) 


الجهاد فى الإسلام قديما وحديتا. رودلف بيترز موؤسسة الأهرأم SANTO NY Tb‏ 
۲ بداية ونهاية المقتصد اش رشد Ee‏ ا القاهر ‌ e‏ 


ُ 


الفا الالء القع محمون تلتر ت جه التهر و كي اتات الجر القامر ةه ج 


اوه لف و ا اقا A Sh o amg‏ 


e 


3 
الحسس 
چ مھ 


جيش وجند وعسكر : كلمات متراأدفة 


و ن ار اجا ر ون 


قديمًا بمعناها المعروفء اللهم إلا فى اليمن 
غالباًء وقد ظهرت نواة الجيش زمن رسول 
الله ك ومر الجيش الإسلامى آنئذ بأريعة 
ادوار اة قفر جت من التتحف إلى اله 


- ومن الدفاع إلى الهجوم وهى: 


| س دور الحشد: ويبداً من البعثة النبوية 


حتى الهجرة إلى المدينة المنورة. 

س دور الدفاع عن العقيدة وتنظيم 
الجيش: ويبدا من الإذن بالقتال إلى غزوة 
الخندق. 

۳ - دور التعرض: ویبداً من غزوة الخندق 
إل حنان» وقی هدا الدور انتشر ا ف 

؛ - دور التكامل: ويبدأ من حنين إلى وفاة 
النبى كلو وفيه تكاملت قوة المسلمنن فى 

الجزيرة العريية ومدوا آبصارهم خارجها فى 


مر اجع الاستزادة : 


غزوة تبوك سنة ۹ھ / ۰ ٣ام.‏ وکان یعتمد على 
إذا ما دعوا إليه» سلاحهم السيف والرمح 


والقوس» وإذا ما انتهى القتال رجعوا لممارسة 


ويمرور الزمن أصبح الجنود يرابطون فى 


معسكرات خاصة بهم فى الأمصار وكانوا 
قال اة كر فرت لها الرواته اا هة 
ويعتبر الخليفة عمر بن الخطاب - رضى الله 
عنه أول من أنشا ديوان الجند» وفيد فيه 
الأسماء والأوصاف والعطاياء وهو أول من 
أقام الحصون وبنى الحاميات وشيد الأمصار 
والمعسكرات الدائمة لراحة الجند. 

كه مدل التظام التسكرى هقد رمن 
الأمويينء وتعرض لتغييرات جذرية من حيث 
التكوين والتكتيك الحربى والتسليح والمرتبات. 
وتلك كانت ضرورة فرضها اتساع الدولة 
الإسلامية وتغفير أوضاعها. 


أ. د/ عبد الله جمال الدين 


۲ رن جي الى ك اللواء الزكن محموة شت خطاب: الفاهرة :1۹4۸ء 
۳ - الجندية فى صدر الإسلام محمد جمال الدين محفوظ القاهرة 1 م. 


٤‏ - داأئرة المعارف الإسلامية مادة (ج جيش) وما بها من مصادر. 


ت 


الحاح ى 


لغة : اسم فاعل من حجب أى ستر. 

واصطلاحا : اسم يقال للذی یحفظ باب 
الملك أو نحوهء لكى يمنع الدخول عليه إلا 
بإذن. وعرف العرب ألحجابةه بصفتها خطة 
منذ الجاهليه. فقد كان لبنى قصى حجابة 
الكعبة وهى سدانتها وملك مفاتيحها. 

ولم تمرف هذه الخطة أيام الخلفضاء 
الراتد ايه كان 9 تجو خد عن 
أنوانهه فما اتقات الخلافة إلى ملك فى 
ظل بنى أمية اتخذ خلفاؤهم من يقوم بحفظط 
أن وانه ز سمو ألقاتم ذلك ١ا‏ لحا جب ركان 
أول من اتخذ حاجبا عبد الملك بن مروان 
(٥1ھ۔‏ ٦۸1ھ).‏ 

واستمرت هذه الخطة فى خلافقة 
العباسيين بالدلالة نفسهاء وكانت دون مرتبة 
الوزير. أما دولة بنى أمية فى الأندلس فقد 
قسموا الوزارة أصناقاء فتعدد الوزراء لديهم. 
وأفرد للتردد بينهم ويين السلطان واحد 
خصوه بلقب الحاجب» فكان بمتابة رئيس 
الوزراء وظل الأمر كذلك حتى نهاية الخلافة 


١‏ - مقدمة تاریخ اين خندون. ط. دأر الشعب. 
¥ الأحكاح السلطانية للمارودی. 


e 


ار ال عر ا ت اجو 
ر ا ا 
بعد ذلك خطة الحجابة فى المغفرب والأندلس 
ا لتاس 
الهجرى. غير أن اللقب عاد للظهور فى دولة 
الحفصيين بإفريقية (تونس) ولكن باختصاص 
اخر؛ إذ كان يحمله كبير موظفى قصر 
TESTE EEE‏ 
سا ا ی مارات 
الخطة ترتفع حتى أصبح الحاجب مستبدا 
بأمور الدولة» ولكن آبا العباس أحمد بن آبى 
بكر ألفى خطة الحجابة وباشر الأمور بنفسه 
( ۲4۹/۵۷0م( 

وفى مصر المملوكية أصبحت الحجابة 
إحدى الخطط التابعة لنائب السلطان وكانت 
النيابة نظير الوزارة فى الخلافة العباسيةء 
وكان يعهد بالحجابة لحاكم ينف الأحكام فى 


طبقات العامة والجند تحت نظر النائب. 


آ. د/ محمود علی مکی 


٣‏ الحضارة الإسلامية فى القرن الرابع الهجرى لآدم متز ‏ ترجمة ا . ل. محمل عبد الهادى ابو ريدة. 


- AT 


الحب الإلهى 


قا مسصطلح دالحت الإلهى»بمعناد 
القريب فى الحياة الروحية فى الإسلام فى 
القرن التثانى الهجرى. 

CEI E BEE 
«الخوف» من الله ومن عقابهء وكان «الحسن‎ 
البصری» (۲۱ - ١٠١ه) أبرز ممثلى هذا‎ 
الطور فى حياة الزهاد والعباد الأوائلء فقد‎ 
عرف عنه آنه کان ییکی من خوف الله حتی‎ 
0 قيل «كأن النار لم تخلق إلا‎ 

ويميل مؤرخو التصوف الإسلامى إلى 
القول بأن رابعة العدوية (ت ۱۸١‏ ه) هى أول 
من أخرجت التصوف من الخضوع لعامل 
«الخوف» إلى الخضوع لعامل «الحب»» وآنها 
أول من استخدم لفظ «الحب» استخداما 
صريحا فى مناجاتها وآقوالها المنثورة 
والمنظومة» وعلى يديها ظهرت نظرية 
الادة ةه ا م ةا هنات 
الخوف من النار أو الطمع فى الجنة. 

وكان الصوفية - فبل رابعة - يترددون فى 
قبول كلمة «الحب» فمالك بن دينار الصوفى 
(ت ۱۳١‏ ھ) کان يتحاشى لفظ «الحب» 
ويستخدم بدله كلمة «الشوق» وعبدالواحد 
ابن زید (ت ۱۷۷ه) كان يفضل لفظ «العشق» 


فى أفواله. ومع رابعة بدأت كلمة أو مصطلح 
«الحب الإلهى» تأخذ مكانها فى أقوال الزهاد 
ممن جاؤوا بعدهاء مثل: معروف الكرخى (ت 
٠١١‏ ه)) والمحاسبى (ت ١٤۲ه)‏ الذى 
خصص لموضوع «المحبة» فصلا كاملا فى 
ا ارعان وى اون ا رى( ٠١‏ 
ه) الذى فاضت مأثوراته بهذه الكلمة. 

ثم استكملت نظرية «الحب الإلهى» ِ 
ملامحها وقسماتها بعد ذلك فى مؤلفات 
کار فر تصرف مل التعرف لكلا ادي 
(ت ۲۸١‏ ه)ء وقوت القلوب لأبى طالب المكى 
۲۸١(‏ ه)» وكشف المحجوب للهمجويرى 
(حوالى ٤٦١‏ ه)» والرسالة للقشيرى (٥1ء‏ 
ه)ء وإحياء علوم الدين للغزالى ٠٠0١ - ٤٥١(‏ 
ه). لكنها أخذت أبعادا عرفائية وفلسفية 
بالعة التعقيد یرت أو لا فى تصوف الحلاج 
(ت ۲۰۹ ه) ثم اكتملت بعد ذلك فى أشعار 
ابن الفارض (ت 1۳۲ ه)ء ومؤلفمات الشيخ 
الأكبر ابن عربى (ت ٠۳۸‏ ه). 

وقد جمع القشيرى فى رسالته تعريفات 
عديدة لمعنى «المحبة الإلهية». كما أحصى ابن 
القيم فى مدارج السالكين (ج ۲) تثلاثين 
تعريفا للمحبة بالمعنى الصوفى. 


E 


ومن الشيوخ من يرى آن تعريفها يستعصى 
على المبارة للطافتهاء وصاحب عوارف 
المعارف (السهروردى) يعرف الحب بتقسيمه 
إلى حبين: عام وخاص. والأول ثمرة امتثال 
ا قرو حك اهي وهو من الاعات 
ف ا و کات واا ااا 
(الخاص) هو ماينشا عن انكشافات الروح» 
وهذا النوع من «الأحوال» وليس للعبد كسب 
فيه. أما الهروى (ت ٤۸١‏ ه) فيعرف المحبة 
بأنها «تعلق القلب بين الهمة والأنس» بما يعنى 
تعلق القلب بالمحبوب تعلقا حائرا بين طلب 
اللحب لمحبويبه طلبا لاينقطع» وبين آنسه 
بمحبوبه. 

وللمحبة درجات: 

الأولى محبة تقطع وساوس القلب. وتلد 
A CaN a‏ 
ساط ال اه الول الطاهرة و اة 
وثبات هذه المحبة يكون بمتابعة النبى كيا 
والتآسی به. 

والثانية محبة تبعث على إيثار الحق على 
کو ا ا 


مراحم الاستزادة 
١‏ - الرسالة القشيربة » تحقيق د. عبدالحليم محمول 


الات اة وال اهن 6ا هات 
الح 

والثالثة محبة تنشا من مشاهدة جمال 
اللحبوب» وفى هذه الدرجة يختطف قلب 
الملحب وتنقطع عبارته وإشارته» وحقيقة هده 
EE E CEE‏ 
والمحب إذا كان واعيا بحبه ومكتسبا له سمى 
«محبا» وإذا كان مختطفا بالحب سمى 
«عاشقا» والفرق بينهما - فيما يقول شيوخ 
اللضوف ا الت ف دو لجان هرك 
ونظرية «الحب الإلهى» مستقاة قى أصولها 
من معانى أسماء الله الحسنى وصفاته 
كالودود واللطيف والرحيم؛ ومن الآيات 
القرآنية والأحاديت النبوية التى تحدثت عن 
الحب الإلهى» ومنها على سبيل المثال - لا 
الحصر - قوله تعالى : [ يحبهم ويحبونه & 
(المائدة )٥‏ » وقوله َة (اللهم اجعل حبك 
أحب إلى من نفسى وأهلى ومن الماء البارد) 
E E CRE‏ 


ES 


أ . د/ آحمد الطب 


... > ۲ ص 1١‏ . دار الكتب الحديثة - القاهرة. 


n‏ ان الغارض والحب الإلهى ‏ محمد مصطفى حلمى دار المعارف ھم 


٤‏ - منازل السائرین شرح القاشانی › ط. قم. إیران ٠٤١١‏ ه.. 
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الحج 


لغة : بفتح الحاء - ويجوز كسرها - أآى 
القصد. يقال : حج إلينا فلان أى قدم وحجه 
يحجه حجا أى قضصده . ورجل محجوج أى 
مقصود. . وفال جماعة من أهل اللغة: الحج 
القصد لظم أو القصد إلى الشيء المعظم. 
والحج بالکسر : الاسم .والحجة : الرة 
الواحدة وهو من الشواذ لأن اا بالفتح. 

واصطلاحا :هو فصد موضع مخصوص 
وهو البيت الحرأام وعرفة فى وقت 
مخصوص هو أشهر الحج للقيام بأعمال 
مخصوصة هى الوقوف بعرفة والطواف 
مخصوصه . وعرف أيضا بأنه : قصد لبيت 
الله aan‏ بصفة a‏ فی وفت 

ET Pr‏ أركان 
الإسلام . وقد أوجبه الله سبحانه وتعالی على 
كل مسلم ومسلمة مرة فى العمر بشرط 
الاستطاعة وهی توافر الزاد والراحلة يضاف 
إلى ذلك للمرأة وجود محرم معها أو صحبة 
مأمونة. 

وقد اتفق الققهاء على أن الحج فرض 
عين على كل مكلف مستطيع فى العمر مرة. 
وقد ثبتت فرضية الحج بالكتاب والسنة 
والإجماع. 


فمن الكتاب قوله تعالى: وللّه على الناس 
حج البيت من استطاع إ یه سبیلا ومن کفر 


إن الله غني عن الْعالّمين ‏ (آل عمران )٩۷‏ 
وهده الآية ص کی إثيات الفرضية حیبثٹ 

عبر القرآن الكريم بصيغة «وللّه على الناس» 

وهى صيغة إلزام وإيجاب» وذلك دليل على 


فرضيتها a‏ فی قوله عز وجل # ومن 
کفر فإن اله غني عن الْعالمين 4 فانه سبحانه 
جعل مقابل الفرض الكفر . فأشعر بهذا 
السياق أن ترلى الحج ليس من شأن المسلم 
وإنما هو من شأن غير المسلم. 

ومن السنة : وردت أحاديث عديدة 
هذه الفرضية. منها ما ورد عن ا 
رضى الله عنهما عن النبی َه أنه قال: «بنى 
الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله 
وآن محمدا رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة والحج وصوم رمضان» أخرجه 
البخارى فى صحيحه. ووجه الدلالة أن قول 
النيبى لار : «ينى الأسلام...» يدل على أن 
الحج ركن من أركان الإسلام. 

وأما الإجماع : ققد أجمعت الأمة على 
وجوب الحج فى العمر مرة واحدة على 
المستطيع. وهو من الأمور المعلومة من الدين 
بالضرورة ويكفر جاحده. 
وآركان الحج هى 

الإحرام : وهو نية الدخول فى النسك من 
حج أو عمرة وهذا عند جمهور الفقهاء. وزاد 
الحنقفية مح النية التليية «بلييكک اللهم. «( 
وأجمع الفقهاء على أن اا 
النسك ا أو عمرة. 

الوقوف بعرفة ؛ والمراد أن وجود الحاج کی 
أرض عرفة والوقوف بها ركن أساسى من 
أركان الحج. ويختص بأنه من فاته فقد فاته 
الحج لقول النبى يَيً: «الحج عرفة». أخرجه 
أبو داود وأجمع العلماء على أن من فاته 
الوقوف بعرفة كان عليه حج قابل. 

طواف الزيارة : ويؤديه الحاج بعد آن 


© 
ه کت 
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يفيض من عرفة ويبيت بالمزدلفة ويأتى منى 
يوم العيد فيرمى وينحر ويحلق ثم بعد ذلك 
يفيض إلى مكة قيطوف بالبيت. وسمى 
طواف الزيارة لأن الحاج يأتى من منى فيزور 
البيت ولا يقيم بمكة بل يرجع ليبيت بمنى. 
افع اطا طواف الإفاضة لأن الحاج 
آشواط الطواف سبيعة. 

السعى بين الصف ا والمروة : آى قطع 
المسافة بينهما سبع مرات بعد أن يكون طاف 
بالبيت وهو ركن . عند جمهور الفقهاء من 
المالكية والشافمية والحنابلة . من أركان الحج 
ولا يصح بدونه وذهب الحنفية إلى أن السعى 
واجب ولیس برکن. 

وزاد الشافعية ركنا خامسا هو الحلق 
والتقصر : وهو عند جمهور الفقهاء واجب 
من واجبات الحج واختلفوا فى القدر الواجب 
حلقه آو تقصيره. 
شروط فرضية الحج : 

هناك شروط يجب توافرها فى الإنسان 
لكى يكون مطالبا بأداء الحج مفروضا عليه 
فمن فقد أحد هذه الشروط لا يحب عليه 
الحج ويكون مطالبا به. 
ووا ووک که هي 

جا ا 

٤‏ - الحرية ١‏ -الاستطاعة 
وهده الشروط متفق عليها يەن العلماأء. 
محظورات الإحرام قسمان : 
القسم الأول: يختص بالمحرم فقط وهو 
نوعان: نوع لا يوجب فساد الحج ونوع يوجب 
فقساده فالذى لا يوجب فساد الحج منه ما 
يرجع إلى اللباس ومنه ما يرجع إلى بدن 
ال كح ال ا ا و ي 


ا 


مراجع للاستزادة 


الظفر,. التطيب. مقدمات الجماع. والنوع 
الذى يوجب فساده هو الجماع. 
القسم التانى: يعم المحرم والحرم جميعا وهو 
وا ااج إل ات ادا 
يرجع إلى النبات. 

محظورات الإحرام هى الملبس فى حق 
النساء :ينحصر محضظور الإحرام من الملبس 
فى حق النساء فى آمرين هما: الوجه 
واليدان. 

الها ع ت عرد غل ار 
فى الإحرام ستر وجهها. وذهب الحنفية 
ورواية عند الشافعيه إلى آنه لا ينبغى ستر 
اليدين للمرآة بل يجوز لها اللبس بكفيها. 

وللحج موافيت زمانية وموافيت مكانية. 
آما الموافيت الزمانية فالمرجع فيها فوله 
تمالى: # الحج أشهر معلومات فمن فرض 
فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في 
الحج 4# (البقرة )٠۱۹۷‏ 

وتكفلت السنة النبوية بتحديد أيام المناسك 
فى الأيام العشرة الأولى من شهر ذى الحجة 
وحدد يوم الوفقوف بعرفات فى اليوم التاسع 

وآما المواقيت المكانية فهى مواضع فى 
الطريق إلى الحرم يتعين الإحرام بالحج 
والعمرة فبل بلوعها. 

والحج المبرور - أى الذى لا رفث فيه ولا 
فسوق ولا جدال - ثوابه الجنةء كما بشر 
النبى بو ويجوز التوكيل فى الحج» ويشترط 
فى الوكيل ما يشترط فى الحاج يضاف إلى 
ذلك آن يكون الوكيل قد أدى فريضة الحج 
عن نفسه آولا. 

آ. د سعاد صالح 


ت إعلام الساجد باخكام الساجد: للاماع الزركشى ط. الخلس الأغلى للشخرن الإستلاهة. 
- النصائح الدينية: للإمام عبد الله بن علوى الحداد - تحقيق على بن السيد عبد الرحمن - ط (خاصة]) الإمارات 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ٣۲‏ 


حجة الوداع 


لخه : حج إليه : فدم» حج المكان قصده» 
حج البيت الحرام: قصده للنسك وذو الحجة 
شهر الحج(). 

واصطلاحا :هى الحجة التى أداها 
رسول الله ل فى السنة العاشرة من الهجرة 
ومعه عدد كبير من المسلمين يأتمون به فى 
الحج» ويحفظون منه المناسك. 

وسميت حجة الوداع لأنه ودع الناس فيهاء 
وأشهدهم على أنه بلغ الرسالةء وأشهد الله 
عليهم بأنهم شهدوا بذلك. روى البخارى 
بسنده عن أبن عمر فال: «كنا نتحدث 
ربححه الوداع» والنبى کا بين أظهرنا ولا 
ندری ما حجه الوداع»("). 

وهى الحجة الوحيدة التى حجها َو بعد 
اة 

وقد ورد تفصیيلها فى صحيح u‏ عن 
جابر بن عبد الله وخلاصة الحديث أنهم 
خرجوا مع رسول الله 3 من المدينهء قأحرم 
من ذى الحليفةء ا بالتوحيد أ ان ثم 
آتوا البيت الحرام بمكة. فاستلم الحجر 
الأسود ورمل أى: ت السير ثلاتاء ومشى 
أربعا» وصلى ركعتين ومقام إبراهيم بينه وبين 
الكعبةء ثم سعى أى مشى بين الصفا والمروة. 
بدأ بالصفا إلى المروة ثم عاد إلى الصفا إلى 
أن أتم السعى بينهما سبع مرات» ثم أمر من 
لیس معه هّدی يريد أن يتقرب إلى الله 


1-المىجم الوسيطه مجممعم اللغة العربيةء دار المعارف ۹ 


۲“ فتح الباری شرح صحیح البخاری» لابن 


TET‏ من العمرة ده وينمتع 
وة اه كان عا قل اراد ق 
كان يوم التروية» وهو يوم الثامن من ذى 
توجهوا إلى منى فصلوا بها الظهر والىعصر 
والمغرب والعشاء والفجرء فلما طلعت الشمس 
ساروا إلى عرفة فنزل َو بنمرة حتى إذا 
زالت الشمس وفف بوادى عمرفة وخطب 
الناس» وأشهدهم أنه قد بلغ الرسالةء ثم 
صلى الظهر والعصر جمع تقديم» ولم يزل 


مزدلفة. فقصلى بها المغرب والعشاء جمع 
ار افاج ى لق اف د 
الصبح» ثم وقف يكبر ويهلل بالمشعر الحرام 
حتى أسفر أى ظهر النهار» فسار قبل أن 
تطلع الشمس إلى الجمرة الكبرى جمرة 
العقبة فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل 
حخاة ف برف الى | لخر مل در 
ثلاثا وستین جملا بیده» ونحر على ما بقی 
من الهدى.. لإإطعام المساكين والتقرب إلى 
الله ثم قدم مكة فطاف طواف الإفاضةء ثم 
حل من إحرامه.. ثم رمى الجمار أيام 
التشريق بمنى.. وهذه الحجة هى الهدى 
النبوى الذى جمع أركان الحج وشروطه وسننه 
وآدابه.. وبها تمت أركان الإسلام» وأكمل الله 


الدين» وأتم النعمة على المسلمين. 
أ. د/ عرزت عطدهة 


حجر العسفلانی شرح حدیث رقم .)٤١١ ٤٤٤١٩‏ 


۲- صحیح مسلم حدیث رقم ۱۹۸ وحدیث رقم ۱۲۲۷ء وأيام التشريق هى يوم ۳,۰۱ من دی الحمجة ويمكن الاكتفاء برمى الجمار يوم ۲۱ 


من ذى الحجة وترك الرمى فى اليوم الثالث لمن ترك منى وسافر منها. 
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هو حجر بیضی الشکل. لونه آسود ضارب 
للحمرة» وبه نقط حمراء وتعاريج صفراء 
وقطره حوالی تثلاثین سنتيمتراء ويحیيط به 
إطار من الفضةء عرضه عشرة سنتيمترات. 
يقع فى حاتط الكعبة فى الركن الجنوبى 
الشرفى من بناء الكعبة على ارتفاع متر 
ونصف متر من سطح لار وة ةا 
الواف 

وللحجر الأسود كساء وأحزمة من فضة 
تحيط به حماية له من التشقق وهناك 
روايات غير مؤكدة تقول: إن جبريل ۔ عليه 
البلاة تزل به من الها وان هدا 
الحجر مما كت تة طوفان رح وارك 
آن إبراهيم . عليه السلام - وضعه فى هذا 
گان اة ل آلطراف: 

ويسن تقبيله عند الطواف إذا تيسر ذلك. 
فإدا لم ا بالإشارة إليهء أآما عن 
تقبيله فقد وضح لنا عمر بن الخطاب مره 
ذلك بقوله: (والله إنى أعلم أنلكف حجر لا 
تضر ولا تنفع» ولولا آنی رأيت رسول الله 
يقبلك ما قبلتك). 


فلن ذلكک ادا استطاع من يطوف 


الک و ا ان کے دل ادا 
برسول الله صلوات الله وسلامه عليه. 

وقد أعيد وضح الحجر فى مكانه عندما 
میت كر اک عا اها وهه 
وصل البناء إلى الموضع الدى يوضع فيه 
الحجر اختلفت القبائل من فريش. فكل فبيلهة 
ترید آن ترفعه إلى موضعه دون غيرها ووصل 


الآأمر إل ا تحالفوا وأعدوا أنفسهم للقتال. 


ومكثت قريش على ذلك أربع ليال أو 
خمسة» تم إنهم اجتمعوا فى المسجد وتشاوروا 
وتناصفواء فقال آبو آمية بن المغيرة المخزومى 
وگان اسن قریش: یا معشر قریش: اجعلوا 
فيما اختلفتم فيه الحكم لأول من يدخل من 
EN GE a‏ 
داخل هو رسول الله َء وكان آنذاك فى 
a‏ 
الأمين. رضينا يحكمه. فلما أخبروه الخبر. 
قال: هلم إل بثوب» اتی به له فاخن الجر 
ووضعه فيه بيده» ثم قال: لتأخذ كل قبيلة 
بناحية من الثوب. ثم ارفعوه جميعا. ففعلوا 
حتی إدا بلغوا به موضعه وضعه هو بيده وبنی 


عله( ). 


vw 


RE 


وحين أعيد بناء الكعبة فى عهد عبد الله 
ابن الزبير قام ابنه حمزة بوضعه فى مکكانهء 
اال والةة الشاة تجماغة الملن ةد 
انتهى حمزة من وضع الحجرء وكان ذلك 
ليتحاشى التنافس الذى حصل من قبل» وقد 
غضب بعض المسلمبن لهذا التصرف 
واعتبروه من حب الذات(): 

وفى سنة ١١١ه‏ كسى الحجر الأسود 
بصحاف من الفضة» وفام بذلك زياد بن 
عبدالله. 


وفیى سنه ۱۷١٢ه‏ دخل القرامطة مكة 


.٠۸۲/١ السيرة النبوية: ابن هشام‎ - ١ 
. ۲ صلة تاريخ الطبرى: غریب ین سعد‎ - ۲ 
.۲۸۰/۸ الکامل فی التاریخ: ابن الأٹیر‎ - ٤ 
: مراجع الاستزادة‎ 


۲ - تاريخ أخبار القرامطة: ثابت بن سنان» القدس ۰ ۰ .A‏ 


المكرمة» وأوقع زعيمهم أبو طاهر سليمان 
بأهلهاء وهاجم الحجاج فقتل منهم وأسر. 
وسلب الأموال واقتلع الحجر الأسود كما اقتلع 
أبواب الكعبةء واستولى على ما كان بالكعبة 
من تحف وذخائر. وعاد بكل ذلك إلى هجر 
عاصمة دولته"). 

ولم يرد القرامطة الحجر إلى مكانه إلا 
سنة ۹ه عندما هدد الخليفة الفاطمى أبا 


طاهر؛ وألزمه بإاعادة الحجر(). 


آ. د. آحمد شلدی 


حىة ١‏ ر 


السنة النبوية : هى أقوال الرسول كيا 
وأفعاله وتقريراته. والمراد بحجيتها: قبولهاء 
واعتقاد أنها وحى من الله تعالى» وأنها جزء 
من الرسالة التى أمر الرسول إلا بتبليغها. 

والناس أمام حجية السنة وعدم حجيتها 
آنواء؛: 

الأول : مسلمون مذعنون لرسول 1 
ملتزمون ا فلا وربك يۇمنون 
حتی يحكّموك فیما ر بينم تم ٤‏ يجدوا 
في أنفسهم ی مَما مت ويسلّموا 
تسلیما & ED‏ 

وبقوله تعالی لإلقد كان کم في رسول 
الله أسوة حسنة لمن كان يرجو الله واليوه 
الآخر 4 ااخراب ا 

وبقوله تعالى: وما آتاکم الرسول 
فنخذوة وما نها کم عنه قانتهوا 4 (الحشر ۷). 
e‏ لمن يطع الرسول فقد 
أطاع الله 4 (النساء .)۸٠‏ 

لاغ و و و ةق ها مره 
وجوباء وواجبة الابتعاد فقيمانهى عنه 
تحريماء ومستحبة فيما أمر به استحباباء 
ومكروهة فيما نهى عنه تنزيهاء ومباحهة 
الفعل والترك فيما أذن بطرفيه» الفعل والترك. 

الثانى : هناك من الناس من يقف أمام 
ا ی و و 


الأول» يردون السنة كلهاء وينكرونها جملة 
وتفصيلاء وينكرون أنها وحى من عند اللهء 
وأنها من جملة الرسالة. 

وقريب من هؤلاء من يعترف بأنها وحى 
لكنه يتشكك فی ثبوتها كلها وصدورها عن 
محمد ييو لعدم قدرته على الفصل بين 
صحيحها وضعيفهاء فيردها ككل» ویدعی 
إمكان الاكتفاء بالقرآن الكريم. 

وهؤلاء فى حاجة إلى دراسة ووعى علمى 
ودينى» أو الرجوعع إلى أهل الذدكر 
واللاختصاص؛ وشأنهم فى ذلك شان المريض 
الذى لا يميز بين الأدويةء ما ينفع منهاء وما 
يضر فيظن أن الحكمة فى ترك الدواءء كل 
الدواء. 

ومشكلة العصر فى تشكيك بعض المسلمين 
في السنة» بل بعض علماء المسلمين من بنى 
جلدتناء ويتكلمون لغتناء بل ويحملون مؤهلاتا 
وشهاداتناء لكنهم بهدف أو بآخر يتتصلون من 
بعضهاء وفى الرد عليهم رد على غيرهم من 
الطاعنين أو المفرضين أو الشاكين» وهم 
يقسمون السنة إلى تشريعية وغير تشريعيهة؛ 
فيقول أحدهم: 

ما ورد عن النبی به و دون فى كتب 
الخدت فن اله قفاوت رر عا 
ا 


کک 


أحدها : ما سبيله سبيل الحاجة البشرية 
كالأكل والشرب» والنوم» والمساواة فى البيع. 

ثانيها : ما سبيله سبيل التجارب والعادة 
الشخصية والاجتماعية.ء كالذى ورد فى 
شئون الزراعةء والطب» وطول اللباس وقصره. 

ثالثها : ما سبيله التدبير الإنسانى أخذا 
من الظروف الخاصةء كتوزيع الجيوش على 
المواقع الحربيةء وكل ما نقل من هذه الأنواع 
الشلاثة ليس شرعاء يتعلق بطلب الفعل 
والترك» وإنما هو من الشئون البشرية التى 
ليس مسلك الرسول فيها تشريعا ولا مصدر 
تشریء('). 

ثم يقول: ومن هنا نجد أن كثيرا مما نقل 
عنه صور بأنه شرع أو دين أو سنة أو 
مندوب» وهو لم يكن فى الحقيقةقة صادرا 
على وجه التشريع أصلا) 

فهذا القول ينفى التشريع بأحكامه 
الأريعة (الوجوبب والندببء وا E‏ 
والكراهه) عن جميع آقواله وأفعاله 
وتقريراته ية الواردة فى هذه الأمور 
الشلاثةء ولو تتبعنا ما ورد فى الأكل والشرب 
کمثال لوجدنا منه ما هو واجب» وما هو 
محرم» وما هو مندوب» وما هو مکروهء 
فا خاد ٠‏ حم الكلت :ول المف 
والجراد الميت» وتحريم كل ذى ناب من 
السباع؛ وكل ذى مخلب من الطيرء تحرم 
أشياء. وتبيح أشياء فكيف لا يكون الرسول 
َي فيها مشرما ؟ ا 

والله تمالى يقول عنه: إيأمرهم 


الد ريتاهم عن انکر ويحل لهم 
الطْيبات ویحرم عليهم الخبائث 4 (الأعراف 
۷ (. 

ويقول الآخر : فمادام الرسول كان 
يجتهد» وما دام هذا الاجتهاد قد شمل الكثير 
من أنواع المعاملات» أفلا يجوز لمن يأتى بعده 
أن يدلى فى الموضوع باجتهاده أيضا؟ هادفا 
إلى تحقيق المصلحةء ولو أدى اجتهاده إلى غير 
ما قرره الرسول باجتهاده() 

وهذه الشبهات من أخطر ما يوجه إلى 
السنة من تحطيم» فشبهتهم أن الرسول عله 
بشر من الناس» وهذا حق» لکن بشريته لم تلغ 
رسالته فى وقت من الأوقات فهو بشر رسول 
في جميع أقواله وأفعاله وأحواله» إن جمله 
رسولا فى قول دون قول» وفي فعل دون فعل؛ 
ا ر واا ابه وت مز فة 
فى وقت من الأوقات» وفى قول من الأقوال. 
وفى فعل من الأفعال. 

كيف تفلت بعض أفعال محمد كلو من 
مراقبة الله وكل مؤمن وغير مؤمن مراقب 
محاسب على ما يفعل» وهو يزيد عن البشر 
بالوحى والرؤية فى المنام وقي الإلههمام» 
وبجبريل . عليه السلام ۔. ومأمور بالاقتداء به 
ف افا ولحل ارال د ° 

لقد حوسب وعوتب على أنه امتتع عن 
طعام يحبه» إرضاء لأزواجهء فنزل فيه قرآن 
يتل ليا أيها الي لم حرم ما أًحل الله أك 
تبتغي مرضات أزواجك 4 e‏ 


o 


ولقد حوسب وعوتب على عوارض 
انفعالاتهء وتجهم وجهه فى ملاقاة أعمى لا 
يراه ولا بتأثر بعبوسه» فنزل فيه قران يتلى: 
عبس ونون ت أن اء الأغمى 
aT‏ 

بل لقد عوتب SSE‏ 
و لقسه» Es‏ وإذ 
تقول للدي أنعم الله عليه وأنعمت عليه 
أمسك عليك زوجك واتق ق الله وتخفي في 
تك ما اله مبديه وتخشى الاس والله أحق 
أن تخشاه 4 ات 

أليست كل هذه الأفعال قد صدرت 
ا ی و 
الوحى» وتوجيه الوحى» ولكل فعل من أفعال 
المكلفبن حكم عند اللهء لآأنه إما أن يكون 
مرضیا عنه من الله تعالی» وإما آن يكون غير 
مرضى عنه» ويستحيل أن يفعل محمد ويار 
فعلا لا برضى عنه اللهء وينزل جبريل المرة 
بعد المرة فلا يعمدله»ء ولا يوجهه» فنزول 
جبریل بعد صدور حكم له كَةٍ أو فعل» وعدم 
اعتراضه عليه:؛ إفرار وتقرير من الله تعالىء 
وهو شرع لا يسند إلى محمد ية ولكنه 
يسند إلى الله تعالى. 


١‏ الإسلام عقيدة وشريعة» للشيخ محمود شلتوت» ص ٥۰۸‏ وما بعدها. 


کا که 

الستة والتشريع للد كثور ر غب ا منم الثم ص :٤۷‏ 

نو داو تات الضصلاة ات الخلاة فى الال 
ه - اللفظ لابن خزيمة وابن حبان والأصل فى البخارى. 

٦‏ - أخرجه البخارى فى كتاب الصيد والذبائح ۔ باب الضب. 


وكان الصحابة يؤمنون بدلك» ويقتدون 
بأفعاله على آنها شرع الله حتى فيما هو من 
الأمور البشريةء أبس نعله فى الصلاة؛ فلبسوا 
نعالهم» فلما خلع نعله لسبب لا یعلمونه؛ خلعوا 
نعالهم. فلما قضى صلاته. قال لهم: (ما 
حملكم على إلقاء نعالكم؛ قالوا رأيناك 


آلقيت نعلك» فألقينا نعالناء قال: إن 


جبریل أتانی فآخبرنى أن فيها قذرا آو 
أذدی)( و ا غل ای اتوت 
الأنصارىء فتكلفوا له طعامًاء فيه ثوم» فكره 
أكله فتوقف الصحابة عن آكله. فقال لهم: 
(كلواء فإنى لست كأحدكم إنى آخاف آن 
أوذی صاحبی )° 

وقَّدم إليه الضب في طعامه فكره أكلهء 
فقيل له: أحرام هو؟ قال: ( لا ولكن نفضسى 
تعافه) فأكلوه بعد أن توقفوا(). 

إن الذين ينفون التشريع عن فعل النبى ييار 
فى الأكل والشرب يسوون بين أكله وشربه ا 
وبين أكل وشرب أآبى جهل وآبى لهب» قالكل 
عندهم صادر عن الجبلة والمادة والطبيعة 
والتترة وما هكا شيهم السلا وال 
المستعان. 

. د/ موسی شاهن لاشان 


eh EE" 


الحجية فى الكتاب والسنة 


لغة : الدليل والبرهان(') 


واصطلاحًا : مادل به على صحة 


الدعوى(") 


والحجية مصدر صتاعى. ومعنى حجية 


وحقية ما يرشد إليه. 


والقرآن الكريم حجة؛ لأنه قد ثبت تواتره 
وهذا يوجب القطع بصدوره وثبتت نسبته إلى 
الله عز وجل. 

ويكفى حجة على ذلك ثبوت إعجازه 
بأسلوبه ومضامینه» وتحدیه لبلغاء عصره؛ 
وعلى هذا فحجية القرآن ثابتة على جميع 
البشر,ء وإضافة إلى هذا يستأنس المسلمون 
لحجيته بتأكيد الله تعالى على عجز الإنس 
والجن عن الإتيان بمثله وتأكيد حقيقته, 
والأمر باتباعه فی مث قوله تعالی: « قل لن 


اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل هذا 


لرن لا یاون بمطله وو كان بعْضه عض 
ظهيرا @ (الإسراء ۸۸) 

كذلك يستأنسون بمثل قول النبى َة (إن 
هذا القرآن طرفه بید الله وطرفه بایدیکه 
فتمسکوا به فإنکم لن تضلوا ولن تهلکوا 
بعده آبدا )("). 

وحجية السنة ثابتة بعدة أدلة منها ثبوت 


حجية القرآن والأمر بطاعة الرسول غل 


والتأسی به. فی مثل قوله تعالی: ل وما آتاکم 


اسول فُخذوه وما نهاكم عنه فانتهرا) 
(الحشر ۷). 

وهكذا استدل المسلمون فى جميع العصور 
على الأحكام الشرعية, ولم يختلفوا فى 
وجوب العمل بما أفاد قطعاً أو ظنا راجحاً من 
سنة النبى َه المروية على درجة من القبولء 
ویستندون لقوله يَلة: (من رغب عن سنتی 
فليس منی)) 


كذلك قوله (ألا إنى أوتيت الكتاب ومثله 


کا 


معه» ألا بوشك رجل شبعان على آأريکكته حرام فحرموه» وإن ما حرم رسول الله كما 


الله....)(°). 
E O O‏ 
من حلال فأحلوه» وما وجدتم فيه من آ. د/ عبد الغفور محمود مصطفى 


١‏ - المعجم الوسيط: مادة (حجج). 

۲ - التعريفات الجرجانى ص "١‏ . 

٣‏ - إسناده جيد. وقال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح» وأخرجه الطبراني في المعجم الكبير. وابن حبان في صحيحه انظر موارد الظمآن للهيثمى 
بتحقيق محمد عبد الرازق 1۹/١‏ انظر صحيح أبن حبان بترتيب ابن بلبان ۲۲۰/۱ وابن آبی شيبة ٤۸۱/٠۰‏ 

٤‏ - انظر صحبح البخاری فى آول كتاب النكأح» وصحبح مسلم الحديث الخامس فى كتاب ألنكأح. 

٥‏ - أخرجه ابو داود فى كتاب السنة باب قى لزوم السنة وسكت عنه فهو حديث صالح. 


مراحجع الإاستزادة : 

نضا ا ل لن اا ال اا ا E O oa‏ 
۲ - فتح البارى لابن حجر: أول كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة فى البخارى. 

۳ - الأصول العامة للفقه المقارن» محمد تقى الحكيم» دار الأندللس ص .٠٠١‏ 

٤‏ - تلخيص الحبير» لابن حجر. 

ه - الوسيلة الأحمدية على هامش برقية محمودية. دار الخلافة العلية .°۲/١‏ 


— 0.0 


الحد 


قوله تعالى ل تلك حدود لله فلا تعتدوها 4 
(البقرة ۹) كما يستعمل بمعنى العقوبة 
التى قدرها الشرع فى كل الأفمال التى قرر 
الشرع لها حدا فيقال: حد السرقة قطح اليد 
كان غير محصن؛ ويهذا المعنى جاء قوله 
تمالى تلك حدود الله فلا تقربوها 4 
(البقرة ۱۸۷) أى عقوبته بفعل ما يستوجبها. 

وحد كل شيء طرفه ونهایتهء كما يقال 
حد البيت» وحد الجدارء أى: نهايتهء وتقول 
المرب: حلدهہه ا ملعههة» اللهم أاحدده» اف 
امنعه. قال الشاعر: 
لا تعبدن إلها دون خالقكم ‏ 

وان دعیتم فقولوا دونه حدد 

وأخن فولهم امرأة محتدة ومحد» وقد 
أحدت. إذا لبست الحداد على زوجها ودخلت 
عدة المحتدةء ومنه أحتد عليه وفيه حدة» أى: 
بس وغضب. واللفظ فى كل استعمالاته 
يفيد المنع. 
زاف ادات كهك اف 


التعريف التام المبين للماهية بالذاتيات» التى 
هى الجنس والفصل؛ لأن فيه معنى المنع من 
مشاركة غیره معه فی ماهیته» کما قیل فی 
بيان حد الإنسان بأنه حيوان ناطق. 

زه الفلان تة الت التن الماهة ان 


| - حد تام: وهو ما كان بالجنس والفصل 
القريبين» كتعريف الإنسان بأنه حيوان ناطق . 

۲ - حد ناقص: وهو ما كان بالفصل 
الترب وخويش تنروت الان 
hl‏ 

EE E TET 
. الإنسان بأنه جسم ناطق‎ 

ويطلق الحد على الفاصل بين شيئين 
دزمانا ومكائا» ويطلق الخد عا آحد .طرق 
القضية المنطقية الموضوع والمحمول» كما 
يطلق الحد على أجزاء القياس الأرتبطى: 
فال الخد لكين والحد الاأضخر: والح 


الأوسط. ففى قولنا. 
کل جسم مؤلف 
كل مؤلف محدث 
کل جسم محدث 


=O ت‎ 


يكون الحد الأصغر هو موضوع النتيجة 
(جسم) ويكون الحد الأكبر هو محمول 
النتيجة (محدث) ويكون الحد الأوسط هو 
ی کان حه ا کے ا 
الصفرى» وموضوعا فى المقدمة الكبرى 
واختفى فى النتيجة. وهو الدى يمثل الملافه 
بين طرفى القياس.» ويسمى علة الحكم» وقد 


كرون لحد كلمة واحدة كما فى قولنا الشمسن 


مراجع الإستزادة 
-١‏ رسالة الحدود لابن سينا . 

۲- المبين فى شرح معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدى. 
۳- الإشارات والتنبيهات لابن سينا. 
NS‏ 

فا الف ل مخ الل الرة 

-٦‏ المعجم الفلسفى - طبع دار الثقافة - مراد وهبة وآخرون. 
۷- رسائل الكندى الفلسغية. تحقيق د. أبوريدة 

۸- المعجم الوسيط - طبع مجمع اللغة العربيةء القاهرة. 

۹- لسان العرب» لابن منظور ۔ دار صادر» بيروت. 


مشرقة. فالشمس موضوع القضية» وهى 
الحد الأول» ومشرقة المحمول؛ وهى الحد 
الثانى. 

وقد يكون الحد من كلمتين آو آكثرء كما 
فى قولنا: حرارة الشمس فى وقت القيلوله 
شديدة. فالشمس فى المتال الثانى جرء من 


حل القضية ٤‏ والحرارة حرء من حل القضية. 


أ. د/ محمد السيد الحليند 


م 0 


الحداتة 


اصطلاحا ؛ شملت الحداثة الفنون الأدبية 
الثلاثة الشعر . القصة . المسرحية. 

أولا :الحداثة فى الشعر: وقد بدت 
بظهور کل من: 

- قصيدة الشعر الحر. ) 

- فصيدة النثر. 

| - قصيدة الشعر الحر:وهوشعر 


اضطرابا فى المصطلح الشعرىء» مثلما شهدته . 


حركة ما يسمى بالشعر الحرء التى تشارك 
فن قيادتها دازف المادنكة وبر شاکر 
اسيا فى از اشر الاز سياف مى هة 
القرن ويعتمد شعر التفعيلة وزنيا على تفعيلة 
بحر من البحور موحدة التفعيلةء أو تفعيلتى 
بحر من البحور ثنائية التفعيلة. وللشاعر 
الحرية فى تنويع عدد التفعيلات فى كل 
شطر, وله الحرية فى تقييد القافية أو 
إرسالهاء وهناك خلاف بين نازك لملافكة. 
وزملائها شعراء ونقاد الحركة فى ترخص 
العروض فيما بعد ذلك. 

ومن المنطلحات ال أطافة على حر 
التفعيلة. مصطلح الحداثة والذى يعنينا هنا 


التفعيلة إذ يرى كثيرون من مؤرخى حركة 
الحداثة فى الشعر العربى أنها بدأت مع 
يحصرها فى حركة الشعر الحر وقصيدة 
کا قل د بد الله الغذامی فى كتا 
الحداثة ومسائل أخرى» أما د. محمل حمود 
کات الحو ن الع رالرى القاص. 
انه ركز على شغراء اة 

۲ - فصيدة النشر: يقول أدونيس عن 
الشوامل الل مدت اذل هناك عورال ك 
فى الشعر العريبى» منها التحرر من وحدة 
البيت والقافيةء ونظام التفعيلة الخليلى» فهذا 
التجرر جل ايت هرا وره إلى لر 

ومن هده العناصر و الشعر الغربى. 
والجدير بالملاحظة هنا أن الناس عندنا 
يتقبلون هذه الترجمات ويعتبرونها شعراء 
رغم أنها بدون قافية ولا وزن. ) 

ومن هذه العناصر النثر أ لشعری وهو من 
الناحية الشكلية الدرجة الأخيرة فى السلم 


OAs 


ا و 
وقصيدة النثر هى تمرد على نطاق الشكل 
الشعرى الذى يختاره الشعراء مثلما يختار 
الآاخرون فى المجالات الفنية والأدبية 
والفكرية الأخرى رفضهم لأشكاله. 
ثانيا؛الحداثة فى القصة ؛ وقد بدأت 
بظهور القصة القصيرة التى تعتبر من أحدث 
أنواع القصة فى القرن العشرين» وهى أكثر 
الأنواع الأدبية رواجا فى هذا القرن» وقد 
أغرت كثيرا من الشباب بكتابتها وهى أصعب 
أنواع القصص. ومما ساعد على ظهورهاء أن 
هاا هو راا درت 
ات الف ولات لے تحتام کل نود 
ات لقص عى كه ال زوا ج 
لاا قك اة اتمدر ةوا عة 
لا تستطيع أن تمنح المتحدث آكثر من ربع 
ساعة وقد ساعد ذلك على رواج القصة 
القصيرة, ثم هناك القصة الكاريكاتورية. 
وفيها يهتم الكاتب بالموقف والشخصية معاء 
وكلمته يرسمها بطريقة الكاريكاتير ولیس 
هذا إحصاء لمناهج القصة القصيرة وإنما 


مراجع الاستزادة: 


ح٠۹۸۰ الأدب وفنرنه د. مندور مطبعة نهضة مصر للطبع والنشر القاهرة‎ -١ 


هتد آم امت الافة ارال كاب 
القصة القصيرة يطلعون علينا بين الحين 
والحين بكشوفهم الجديدة. 

ثالثا : الحداثة فى المسرحية ؛: وقد بدت 
بظهور مسرحيات اللامعقول» وظهور مذهب 
السرباليةء الذى بستهدف الكشف والايحاء 
بمكنونات العقل الباطن» وسيطرتها الخفية 
على السلوك البشرى» نتيجة لسيطرة 
الحروب العالمية على المجتمع» وهكذا انتقلت 
الملسرحية عبر العصور بين كل هذه الأهداف 
ادات الهف الدنى شه فى عضرا 
باللامعقول ولتغير الهدف أثره الحاسم فى 
تفيّر جميع مقومات المسرحية الأخرى 
وأصولها الفنية. ومن الحداثة فى المسرحيه 
تجاوز الأدباء عن عنصر الصراع فى 
الملسرحية الجديدة التى تتخذ أحيانا صورة 
الاستعراضات أو الدراسات أو الاستطلاعات 
الدرامية لقطاع من الحياة, أو ظاهرة 


احتماعية أو فنية جديدة. 


آ. د / محمد سلام 


. م٠۹۹۱ قصيدة النثر العربية  الإطار النظرى أحمد بزون مطبعة دار الفکر الجدید بیروت لبنان ط آولی‎ -٣ 


E E 


الحداد 


هو الأمتناع عن الزينة والطيب. يقال: 
أت المرآة على زوجها فھی محد. والحاد 


م و 


من حدت» ثلاثياء وبقال: : حدت تحد ونحد - 
بالضم ا وحداداء ومعناها کلھا : ترکت 
الزينة EAT‏ وقد استعمله الشارع بهذا 
المعنى تقرييا 

وما ورد فى الشارع من الإإحداد إنما هو 
A‏ 
بإحداد الدول أو إحداد الرجال. 
قال تعالى کی خد اد الراة على زوجها: 
رالذين كوفون نکم ویرون اُزواجا 


ربصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرا) 
(البقرة .)۲٣٤‏ 

وكما فى الحديت المتفق عليه: : <لا يحل 
لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخرأن تحد على 
میت فوق ثلاث لیال › إلا على زوج أربعة أشهر 
وعشرا «(Ml‏ ` 

والإحداد وأاجب على المرأة المتوفى عنها 
زوجها عند عامة أهل العلمء وهو أن تمتنع 
عن الزينة والطيب()» ويجوز لها لبس 
الأبيض من الثياب والسواد منهء ولا تلبس كل 


١‏ - تاج العروس. مادة (حدد) 


ما هو متعارف عنه أنه من الزينة فى الثيابء 
كما لا تلبس شيئًا من الحلى(؛). 

وفى الحديث المتفق عليه: إن المرأة كانت 
فى الجاهلية إذا توفى عنها زوجها دخلت 
حفشا صغيراء أى حجرة صغيرةء ولبست شر 
ثيابهاء ولم تمس طیبا ولا شیئا حتی تمر بھا 
سنةء ثم تخرج فتعطًى بعرة فترمى بها . كأنها 

تقول: كان جلوسها فى البيت وحبسها نفسها 
سنة على زوجها أهون عليها من رمى هذه 
البعرةء وهو يسير فى جنب ما يجب من حق 
الزوج المتوفى. 

وقد أشار رسول الله َه إلى هذه المعاناة 
فقال: «إنماهى أربعة أشهروعشنُ وقد كانت 
إحداكن فى الجاهلية ترمى بالبعرة على رأس 
الحول»). وجاء الإسلام فخفف عن المرأة 
كل هذا العناءء وحرم عليها الزينة والطيب» ثم 
هى تمارس حياتها العادية سوى ذلك» وجعل 
ذلك لمدة أربعة آشهر وعشرة أيام فقط» وهى 
أكثر بقليل من عدة الطلاق التى تستغرق 
ثلاتة أشهر تقريبا(). 


آ . د / رفعت فوزى عبد المطلب 


- صحيح البخارى )٤١١/١(‏ كتاب الطلاق - باب الكحل للحادة - عن أم حبيبة رضى الله عنها رقم : )٥۳۳۹(‏ (طبعة المكتبة السلفية بالقاهرة). 


عیسی البابی الحلبی ۔ مصر بترقيم وتعليق محمد فؤاد عبد الباقى). 


ال يا رقم E ۱٤۸۸(‏ 
-٦‏ شرح السنة .)۳١١/۹(‏ 


0 


الحد 


لخة : الحدث ف الحدوتٽت› وهو الوقوع 
والتجدد» وكکون الشيء إِعد ان لم يکن› ومله 
دة الان اح می ان 
المنكر الدذى ليس بمعتاد ولا معروف؛ ومنه 

واصطلاحا : يطلق ویراد به: 

االو اا ع و اخ میا 
يحل فى الأعضاءء ويزيل الطهارة. ويمنع من 
صحة الصلاة ونحوها. فيكون E‏ بأعضاء 
الغسل وهى نوعان: 

أ اسا تلجت لى عله 

E E E 
يعتبر حدثا حقيقيا قليلا كان الخارج أو‎ 


کر لقوله تعالی: أو جاء أحد منکم من 
الغائط أو لامستم التساء . (المائدة .)١‏ 


سان لفرت لان سور و ا لاع افر اة جذ 


مراحع الاسترادة : 
-١‏ حاشیة این عابدین ٩۱,۹٥/۱‏ . 


++ 


وهذه الأسباب بعضها حدث آكبر يوجب 
الفسل كخروج المنىء والحيض والنفاس,» 
وبعضها حدث آأصغر يوجب الوضوء فقط 
كالبول والغائط والمذى والودى والريح. 

ثانيا: أسباب الحدث المختلف فيها: 

أ ما برج من السبيلين نادرا: كالدوذ 
والحصى والشعر وقطعة اللحم SES‏ 
اختلفوا فى الريح الخارجة من الذكر آو قبل 
المرأة على اعتبار آنها اختلاج وليست فى 

(ب ) الخارج من غير السبيلين: إذا لم يكن 
تخا ا ترح قاق ااا ا 
کات ا فا فوا واا 
والصديد» والقىء ملا الفم من مرة. 

والحدث الحكمى :هو ما يكون سببا 
لخروج الحدث الحقيقى غالبًا فيقام السبب 
مقام المسبب احتياطا. فيأخذ حكم الحدث 
الحقيقى و ويد خل فى هدا النوع: 

زوال العقلء آو عدم التمييز؛ وذلك بالنوم 
والفسكر أو الأغنماء أو الجنون: أو تخوها: 
وهذه الأسباب متفق عليها بين المذاهب فى 
اة 


(هيئة التحردر) 


-٣‏ جواهر الإكليل على مختصر خليل؛ للأبي ۲١/١‏ مطبعة دار إحياء الكتب العربية. القاهرة. 


۴ المغنى لابن قدامة ١۷١-۱۷۳/١‏ طبعة دار هجر القاهرة. 


کے ا ر 


الحدوت 


لغة :يقال (حدث) الشيء. حدوقا 


ر ص 


v 


وحداثة: نقيض قدم» وإذا ذكر مع قدم ضم 
للمزاوجة كقولهم: أخذه ما قدم وما حدث, 
نحي فة اقكار الدنة والح ةة 
وحدث الأمر حدوثا: وقعء e‏ الرجل: 
وفع ما ينقض طهارته. وحدوث الشيء 
ابتداعه()وفى التنزيل العزيز لعل الله 
يحدث بعد ذلك مرا (الطلاق .)١‏ 
واصطلاحا :الحادث ما يكون مسبوقًا 
بالعدم» فهو کائن بعد أن لم يكنء ويختلف عن 
الممكن الذى لا وجود له ولا عدم من ذاتهء 
فإن وجد صار حادثا ولا بد له من موجد 
يوجده» ويسمى «المحدث» أيضًا ويقابل 


القديم.() 


لقد قرر القرآن حقائق كثيرة تتعلق بالكون 


أهمها أنه حادث مخلوق» وكل ما فيه من 
الكائنات له بداية ونهايةء وليس ثمة موجود 
أزلی أبدى إلا الله لإالخالق السار ی 
المصرر4 (الحشر )۲١‏ لإ بديع السموات 
والأرض 4 (البقرة (١١١‏ ولهو الأول 
والآخضر) (الحديد »)٣‏ وإليه ترجع 
الموجودات كلها من حيث هو علتها الأولى. 


اقوله تعالى # وأن إلى رَبك المنعهى 4 
(النجم )٤١‏ والمتصفح للقرآن يرى أنه يقرر 
فى وضوح لا لبس فيه الثنائية بين الله 
والعالم.(١)‏ ) 

والواقع أن هناك صلة بين مصطلح 
الحدوث والخلق فى الفكر الإسلامى فعلماء 
الكلام يقولون بالخلق أى الحدوث من عدم» 
ولقد ذهب الغفزالى فى كتابه «تهمافت 
الفلاسفة» إلى حد تكفير الفلاسفة لقولهم 
بقدم العالم (يقصد الفارابى وابن سينا). 

فى الوقت الذى نجد فيه ابن رشد يدافع 
عن كون العالم قديماً ولا يعنى أنه لا علةله. 
بل العكس يؤكد على خلق العالم فى القدم(). 
وعموما مفهوم «الخلق» عند ابن رشد لم 
يكن بمعنى الإبداع أى بمعنى الخلق من عدم 
إنما كان بمعنى الإيجاد والتكوينء إن العالم 
عنذه فی إيجاد ا الأزلء ولكنه لم 
يبتدع من العدم دفعة واحدة.(°) 

ومسألة الحدوث فى مقابل القدم 
وعلاقتها بخلق العالم من المشكلات العويصةء 
وفى الصدد يذهب الشيخ محمد عبده 
إلى القول بحدوث العالمء لكن ليس معنى هذا 


E 


أن القائلين بالقدم قد كفروا بمذهبهم هذاء 
وأنكروا به ضرويا من الدين القويم وعلى 
هذا يؤكد الشيخ بأن كل من اعتقد بالألوهية 


التامة, ونزه الحق عن جميع النقائص. 


۲ العجم الفلسفى مجمم أللغة العريية ص10 . 


یکذب شيئًا مما نقل عنه» مع علمه بانه نقل 


(0. (A1 


آ. د/ جمال رجب سیدبی 


۴- الإنسان والكون فى الإسلام د. أبو الوفا التفتازانى : دار الثقافة للنشر والتوزيع. 


0~ نفس المرجم : ص ۲A‏ ۲ . 


مراحع الاإستزادة: 


-١‏ کشاف اصطلاحات الفنون التهانوى: (جزء ۲( مادة الحدوث ص٣۱‏ وما بعدهاً. 
ات اال او و و ا ا 


¥ رسالة الترحيد للإماح محمل عید هة , 
-٤‏ النزعة العقلية فى فلسفة ابن رشد.د. عاطف العراقى: دار المعارف. 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ٣٣‏ 


الحدود 


لخغة : جمع الحد» والحد هو المنعء والحد: 
الحاجز بين الشيئينء والحد من كل شيء: 
طركه وتاه ودود اا ما حده بأوامره 
ونواهيه» وحدود الله تعالى : محارمه فال 
تمالى [ تلك حدود اله فلا تعحدوها ) 
(البقرة )۲۲١‏ وحد الجانى: أقام عليه الحد. 
کنا کی الوط 

واصطلاحا : عرفها الشافعية والحنابلة 
بأنها عقوبة مقدرة على ذنب وجبت حقا لله 
تعالى كما فى الزنى»ء وعند بعض الفقهاء: 
عقوبة مقدرة بتقدير الشارع. 

ويطلق لفظ الحد على جرائم الحدود 
مجازا فيقال: ارتكب الجانى حداء ويقصد 
أنه ارتكب جريمة ذات عقوبة مقدرة 
شرعا(). 

وإقامة الحدود فقرض على ولى الأمرء 
ودليل ذلك الكتاب والسنة والإجماع والمعقول. 

أما الكتاب فمنه قوله تعالي لإ والسارق 
والسّارقة فاقطعوا يديهم جزاء ہما کسبا) 
(المائدة ۳۸( وقوله الزانية والزاني فاجلدوا 
کل واحد منھما مان جلدة ‏ (النور ۲). 

فالسا کی ایی رةو ند ی خالا 
الجهنى رضي الله عنهما: أن رجلين اختصما 
إلى رسول الله َو فقال أحدهما: يا رسول 
الله اقض بيننا بكتاب الله. وقال الآخر وكان 
أفقههما: أجل يا رسول الله فاقض بيننا 
بكتاب الله وائذن لى أن أتكلم. قال: «تكلم» 


قال: إن ابنى كان عمسيفةا على هذا 
والعسيف الأجير - فزنا بامرأته فأخبرونى 
أنما على ابنى الرجم فافتديت منه بمائة شاة 
وبجارية لى ثم إنى سأالت أهل العلم 
فأخبرونى أنما على ابنى جلد مائة وتفريب 
عام وإنما الرجم على امرأته. فقال رسول 
الله َة : «أما والذى نفضسى بيده لأقضين 
بينكما بكتاب الله آما غنمك وجاريتك فرد 
إليك». وجلد ابنه مائة وغريه عاما وأمر 
أنيسا الأسلمى أن يأتى امرأة الآخر فإن 
اعترفت رجمها فاعترفت فرجمها. (رواه آبو 
داود )(۳) 

وأما الإجماع فقد أجمعت الأمة على 
وجوب الحدود. 

وأما المعقول فهو أن الطباع البشرية 
والشهوة النفسانية مائلة إلى قضاء الشهوة 
وتخصتل مقصضودها ومجبو اة كاقتضت 
اة رع هدو اتوه حها ايذا اا 
وزجرا عن ارتكابهء ليبقى العالم على نظم 
الاستقامةء فإن إخلاء العالم عن إقامة 
الزاجر يؤدى إلى انحرافه» وفيه من الفساد 
OE‏ 
على أن ما يطبق هو على کل من 
جريمة : الزنا والسرقة والقذف وقطع 
الطريق والسكر. وزاد الحنفية حد الشرب 
للخمرء وزاد المالكية حد الردة وزاد الشافمية 
حد القصاص(). 


وقد اتفقی 


a 


وفد اتفق الفقهاء على أن ما يوجب الحد 
من الزنى والسرقه.. إذا وقع على شخص 
واحدء ورشارب الخمر إذا تكرر قبل إقامة 
الحد أجزآً حد واحد بغير خلاف. ويه قال 
ا2و ر 

والأصل قاعدة :«إذا اجتمع آمران من 
جنس واحد. ولم يختلف مقصودهما دخل 
أحدهما فى الأخر غالبا» وعلى هذا اكتفى 
بحد واحد. لأن المقصود من اقامة الحد هو 
الزجرء وآنه يحصل بحد واحد 

ج ا ا 
تجوز الشفاعهة فى الحدود بعد وصولها 
للحاكم وثبوتها عنده» ولآن النبى َو أنكر 
غل اناه ينه خن ن کی اة 
المخزومية التى سرقت. فعن عائشة أن 
ق ا 
ر و د 
فقالوا: ومن يجترئ عليه إلا أسامة حب 
رسول الله َي فكلمه أسامة. فقال رسول 
الله يا : : «أتشفع فى حد من حدود الله». . ثم 
قام فاختطب فقال: «أيها الناس إنما أهلك 
الذين قبلكم أنهم كانوا إذا سرق فيهم 
الشريف تركوه وإذا سرق فيهم الضعيف 
أقاموا عليه الحد وايم الله لو أن قاطمة 
ينت محمد سرقت لقطعت ندها)() 

وتسقط الحدود فی حالات هى: 

( أ ) التوبة قبل القدرة عليه فقد أجمع 
ل اى ن خد ارق اة 
قطان ال تحققت توبة القاطع قبل 
القدرة عليه لقوله تعالى ظا الذين E‏ من 
قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا أن الله غفور 


(٤ (المائدة‎ 4 ٠ رحیم‎ 


وذهب جمهور الفقهاء إلى آن بقية الحدود 
بعد رفعها إلى الحاكم لا تسقط بالتوبة(") 

(ب) وتسقط الحدود بالشبهة؛ لإجماع 
القفقهاء على أن الحدود تدرا بالشبهات: 
والشبهة ما يشبه الثابت وليس بثابت» لقول 
النبى اا «ادرآوا الحدود عن المسلمين ما 
استطعتم» فان کان له مخرح فخلوا سبیله» 
فإن الإمام أن يخطىئ فى العفو خير من أن 
يخطىْ فى العقوبة» (رواه الترمذى)(). 

(ج) بالرجوع عن الإقرار إذا كان الحد 
E E OT TU‏ 
يدى النبى َة بالزنى لقنه الرجوع» فلو لم 
يكن محتملا للسقوط بالرجوع ما كان للتلقين 
فائدة. 

(د ) يسقط حد الرجم خاصة بموت 
الشهود ‏ عند الحنفية . الدين يشترطون 
لإقامة الحد الشهود() 

(ه) تكذيب المزنى بها للمقر بالزنى قبل 
ET EE ENE ETE‏ 
الفاق 

ويرى جمهور الفقهاء آن الحد المقدر فى 
ذب كفارة للك ادن وهف الضة اليد 
غير مطهر. بل المطهر التوبةء فإذا حد ولم 
يتب يبقى عليه إتم المعصية لقوله تعالى 
ذلك لهم خزي في الديا وهم في الآخرَ 
عذاب عظيم 4 جو 5 
بالبينة أو الإقرار عند استجماع شرائطها 
واختلف الفقهاء فيما وراء ذلك كملم الإمام. 


والحدود التشرعبه هى : 
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اللحصن؛ لقوله تعالى الزانية والزاني 
فاجلدوا كل واحد مهما مائة جلدة & 
(النور ") وی ران على العاف وشار 
الخفر. 

٣‏ - التغريب» فقد ذهب جمهور الفقهاء 
إلى آنه يجتمع مع الجلد تغريب الزانى البكر 
لقوله با «البكر بالبكر جلد مائة ونفى 
سنة» (رواه مسلم) 

دق ااا ان اراهن ا 

زی کا کائجلت وا خو عدر ر 
يجوز للاإمام أن يجمع بينه وبين الجلد إن 
رأى فى ذلك مصلحة(١٠).‏ 
٤ ٠‏ -القطعء فلا خلاف بين الفقهاء أن 
اسرقة موجبة للقطع, لقوله تعالى 
ل والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزاء 
بما کسبا نکالا من الله (المائدة ۳۸) ولقوله 
لاد : «تقطع اليد فی ریع دينارفصاعدا» 
(رواه البخارى ومسلم) وكذلك يقطع المحارب 
من خلاف إذا أخذ المال . ولم يقتل عند 
الحنفية والشافغية والحتايلة. 

لقتل والضلب:ودلك اذا فتلا لخارت 


وأخذ المال؛ لقوله تعالى [إنما جزاء الذين 
يحاربون اله ورسوله ويسعون في الأرض 


فْسّادا أن يقتلوا أو يصأبوا ‏ (المائدة (. 

ويراعى فى إقامة الحدود: 

( أ ) لا يقيم الحد إلا الإمام»ء ونائبهء وذلك 
لمصلحة العباد. 

(ب ) أهلية الشهود عند الإقامة» فلو 
بطلت أهلية الشهود بالفسق أو الردة أو 


(ج) البداية من الشهود فى حد رجم 
الزانى عند أبي حنيفة ومحمد, لما روى عن 
على كه : «ترجم الشهود أولا ثم الإمام ثم 
الناس». 

( د ) ويشترط أن لا يكون فى إقامة حد 
الجلد خوف الهلاك» لأن الجلد شرع زجرا لا 
مهلكا . 

(ه) يقام الحد على السكران متى انتبه 
من سكره» لأن المققصود هو الزجر والردعء» 
وغياب العقل والنشوة يخففان الألم. 

(و ) لا تقام الحدود فى المساجد لقول 
النبى َلة: «لا تقام الحدود فى المساجد» 
(رواه الترمذی). 

( ز) تقام الحدود فى ملا من الناس لقوله 


تعالى ل ولي شهد عذابهما طائقة من 


المؤمنين 4 (النور )١‏ 
(هيئة التحرير) 


۲- فتح القدير ٠٠١/١‏ البدائم 1⁄/۷٨ء‏ بداية المجتهد ۲۳١/٢‏ التعريفات للجرجانى ص .۷٤‏ 


٤ سین بی داود کتاب الحدود باب‎ “٣ 
۱27۴ خا ان غا‎ 


-٠‏ كشاف القناع ۷۷/١‏ وما بعدهاء والمغنى لابن قدامة ٠١١/۸‏ وما بعدها. 


۲ صحیح مسلم ۔ کتاب الحدود باب‎ -٦ 


۷- حاشية ابن عابدين ٠٤١/١‏ الشرح الصغير ٤۸۹/٤‏ القوانين الفقهية لابن جزى ص٤*٠"ء‏ المغنى لابن قدامة ۲۹٦/۸‏ وما بعدها. 


۸- سنن الترمذى ۲۲/٤‏ طبعة الحلبى. 
۹ بدائع الصنائع ۷ ومابعدها. 
-٠‏ حاأشية أبن عابدين ۱٤١۷/۲‏ وما بعدها. 
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الحديث (مصطلح) 


إن الله تعالى أرسل للعالمين رسولا يخرج 
الناس من الظلمات إلى النور بإذن ريهم 
ويهديهم إلى صراط الله المستقيم. واللَّه 
تعمالى قد أنزل على هذا الرسول الكريم 
صلوات الله وسلامه عليه كتابا لا يأتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه» وهو 


القرآن الكريم» و أوكل الله تعالى بيان هذا 


سے 07ص 


إليهم ولعلهم يتفكرون ¢ (النحل .)٤٤‏ 

وصدع الرسول َو بأمر ربه» فشرع يبين 
اقاس فا اران الك دات الس 
المطهرة بهذا الدور العظيمء وهو بيان ما فى 
القرآن الكريم. 

ولم يقتصر دور السنة المطهرة على ذلك 
الدور فقط - رغم أهميته _ بل أوكل الله 
تعالى إليها مهمة عظيمة آخرى» وهى آن 
رغ ان اما عاي سل الا ال 
لم يسبق لها ذكر فى القرآن الكريم» والسنة 
کو کو را هاا 
داف الق و الگری. 

إذن فمنزلة السنة خطيرة. ومهمتها 


عظيمة» فهى تبين القرآن الكريم» ولولاها نا 
اطا و ته اران اك هلان 
نطبقه» ثم هى - بعد ذلك تقوم بمهمة 
التشريع مع القرآن الكريم» ولقد تنبهت أمة 
الإسلام لهذه المهمة الجليلة للسنة المشرفة, 
فتصدوا للدفاع عنهاء وكان من تمرة جهد 
علماء الأمة لصيانة السنة أن وضعوا (علم 
أصول الحديث) أو علم «مصطلح الحديث» 
E AS‏ ن 
نبوية شريفة, نقلت لنا عن رسول الله كلا 
وقام بنقلها لنا حملة هذا العلم من كل عصر, 
کی افا ت ی ن وعو ا 
إلى أن وضعت فى بطون الكتب المعروفة بين 
أيدينا الآن. مثل صحيح البخارى» وصحيح 
مسلم وغيرهما. والنص النبوى الدى تقل 
إلينا يسميه علماء الحديث ب «متن الحديث». 

والرجال الذين نقلوا هذا المنن إلينا 
يسميهم العلماء «سند الحديث» أو «إسناد 
الححديث» أو «رجال الحديث» أو «طريق 
الحديث». 

إذاً قنحن مام علمين رئيسيين من علوم 
السنةء علم يدرس النص النبوى الكريم» 
ويفهمه» ويستخرج ما فيه من كنوز وأحكام 


ج 


تشريعية»؛ من عقائدء وعبادات» وتشريع 
OTE‏ وهذا ما يعرف عند علماء 
الحديث «بعلم الحديث رواية». 

وعلم يدرس سند الحديث أو رجال 
الحديث حتى تصدق نسبة الحديث إلى 
رسول الله عل ود يثبت لدينا حقاأ أنه قاله 
فقيجب العمل بهء وهدا ما اهتم به العلم 
الشانى» وهو «علم الحديث دراية» أو علم 
أصول الحديث» أو علم مصطلح الحديث. 
ويعرفه العلماء فيقولون: 


«هو علم يعرف به أحوال سند الحديث 
ومتنه من حيث القبول والرد» أو «هو علم 
يعرف به أحوال الراوى والمروى» من حيث 
القبول والرد» بمعنى أننا ندرس أحوال الرواة 
الذين ينقلون لنا كلام رسول الله اء ومن 
هده ادرا اي ل او 
توافرت فيهم شروط العدالة والضبط - 
نرفض ما نقلوه» إذا لم تتوافر فيهم شروط 
ال 

فهذا العلم يهتم بوضع القواعد التى فى 
ضوئها يتم دراسة أحوال الرواة من حيث 
توفر صفات القبول فيهم» أو عدم توفرها. 

ره ك ها الك درا ت اترا 
المنظمة لأحوال الرواة فقط - بل اهتم أيضا 
بدراسة المتن. فقالنص النبوى الكريم له 
خصائص يتميز بهاء وهذه الخصائص لابد 


جی ۷ اف ال کا ای & مان 

مله. 

الخان راة ا رل تة وا مط 
وهذا شيء دقيق وعظيم» فهم لم يوجهوا 

جهدهم إلى دراسة السند فقط - وإنما کان 

انامه ددراسة اول الد وال ها 


من كل شبهةء نقيا من كل شائبة. 


نشآة هذا العلم وتطوره : 
بدآت بواکیر هن العلم مند مرحلة مبكرة 


الكريم» الذى طلب منا التثبت من نقل الرواة 
وعدم إقامة e‏ قبل التأكد من ا 
فال اة 3 ها دين آمنوا إن جاء کم 
اسق بنا فعبينوا أن تصيبوا قوم بجهالة 
فخصيجرا عل ما فعلتم نادمین 4 
(الحجرات )١‏ 


واشتدوا فى أمر الرواية صيانة للدين» 


=O Am 


يطول المقام بذكرها ثم توالت حلقات هذا 
العلم. فتكلم عن بعض فواعده من التابعين؛ 
سعيد ين المسيب والىشعبى؛ والحسن 


البصرىء» وابن سيرين»ء وعيرهم 


تم تكلم فيه من بعدهم علماء كبار» مثل 
مالك بن آنس. والزهریى» وسليمان التيمى. 

وجاءت مرحلة جديدة دخل فيها علم 
مصطلح الحديث طورا جديدا من آطوار 
نشاته وتكوينه وذلك بتدوین بعض مباحثه 
بن طيات كتب العلماء. 

فممن كتب فى بعض مباحته فى تنايا 
مۇلفاته. الإمام الشافمى المتوفی سنة٤٠٠‏ ه 
رحمه الله تعالی» حيث تكلم فى كتابيه 
«الرسالة» و «الأم» عن بيان السنة للقرآن 
الكريم. وعن الاحتجاج بالسنة. وتكلم الإمام 
اليخارى المتوفى سنة ١١۲ه‏ فى صحيحه. 
وتواريخه. عن بعض مسائل علم مصطلح 


مراحع الاستزادة : 


الحديث» وكذلك الإمام مسلم المتوفى سنة 
١ه‏ تكلم فى مقدمة صحيحه عن بعض 
مسائله. 

ثم جاءت مرحلة أخرى دخل فيها علم 
مصطلح الحديث مرحلة المصنفات المستقلة. 
التى ألفت خصيصاأ لهذا العلم. 

فمن أول من صنف فيه القاضى آبو 
محمد الرامهرمزى فى كتابه «المحدتث 
انواس ارما نیماد 
ال وكيم اف و ااي ا تاف 
الروك دة ١اه‏ وله فة کت قى فن 
الملصطلح. والقاضى عياض اليحصبى المتوفى 
سنة ٤٤٠ه‏ وابن الصلاح المتوفى سنه ١٤اه‏ 
فى مقدمته الشهيرة . ولايزال التأليف فى 


آ. د / مروان محمد مصطفی 


١‏ نخبة الفكر لابن حجر ط مكتبة الغزالى دمشق› ومؤسسة مناهل الفرقان ببروت الطبعة الثانية ١٠١٤١ه ‏ ۰م 
٣‏ لمحات فى أصول الحديث للدكتور محمد أديب صالح ط المكتب الاسلامى الطبعة الرابعة ۱٤۰١‏ هھ ۱۹۸٩‏ م. 


ت 


حدنت الآحاد 


لغة .. جمع مفرده: أحد بمعنى واحد» 
لأنه مأخوذ من الوحدةء وإنما قيل للحديث. 
آحاد. لأنه رواية الآحادء فهو إما من باب 
حذف المضاف, أو من باب تسمية الأثر باسم 
المؤثر مجازاء لأن الرواية أثر المروى. () 

واصطلاحا .. المراد به عند الجمهور : ما 
لم يبلغ حد التواتر. 

وقيل : هو ما يرويه الواحد أو الاثنان عن 
الواحد أو الاشين حتى يصل به إلى النبى 
ل 

وبناء على هذا التعريف نرى أن ظاهر 
اللخمية لس رادا :فلس الراد كين 
ااا ا ی کا ر 
جائز ممكن لا سبيل إلى القطع بصدقه» ولا 
إلى القطع بكذبهء لا اضطرارا ولا استدلالا 
سواء نقله واحد» أو جمع منحصرون فهو 
خبر آحاد. (") 

لكن يخرج عن هذا التعريف خبر المعصوم 
بء فهو يفيد الصدق قطعا فيما يخبر عن 
الغيبيات رغم آنه خبر واحد» وإن كان ابن 
الأثير لايعده من أخبار الآحاد وقد قسم 
العلماء خبر الآحاد إلى: مشهورء وعزيز 
وعریب. 


وإن كان الأحناف يرون أن المشهور فى 
منزلة أعلى من الآحاد ودون المتواتر. () 
فقسمة الخبر عندهم ثلاثية: متواترء 
ومشهور › وآحاد. 

قالمشهور عند جمهور المحدثين: كل خبر 
له طرق محصرورة أكثر من اثنين. وسمى 
بدلك لوضوحه» ويسميه بعض الفقهاء 
(مستفيضا) مثل حديث (إنما الأعمال 
بالنيات) أما المشهور عند الأحناف فهو فى 
الأصل آحادء ثم انتشر فصار ينقله قوم لا 
يتصور تواطؤهم على الكذب وهم . خاصة ۔ 
أهل القرن الثانى والثالث () ) 

والعزیز .. کل خبر لا يرویه آقل من اثنين 
عن اثنين؛ بمعنى أن تتحقق الاثينية فى أى 
طبقة من طبقات السند بحيث لا تقل آى 
طبقة عن واحد وسمى عزيزا إما لقلة وجوده 
من عز یز وما لکونه قویا واشتد بمجیئه 
من طريق آخر» من عز يعز؛ ومثاله حديث 
أبى هريرة مرفوعا (لا يؤمن أحدكم حتى 
أكون أحب إليه من والده وولده). 

والغريب .. أن ينفرد برواية الخبر شخص 
واحد فى آى طبقة من السندء ويسميه بعض 


چ 


المحدثين بالتفرد. ومتاله حديث النهى عن بيع 
الولاء وهبته. تفرد به عبد الله ابن دينار عن 
وأخبار الآحاد الصحيحة المروية عن النبى 
َي قسمها المحدثون إلى سبعة أقسام: 
أحدها: أحاديث البخارى ومسلم وهو 
ثانیها: ما انفرد به البخاری ومسلم. 
ثالٹها: ما انفرد به مسلم عن البخاری. 
رابعها: ما خرجه الأئمة بعدهما على 
ا : 
خامسها: ما خرج على شرط البخارى 


وحده. 


٠١١/۲ شرح مختصر الروضة للطوفى‎ -١ 

۲- جامع الأول اس الانتر “٠/١۷‏ 

۳- المغنی فی أصول الفقه للخبازی ٦۹۱‏ تحقیق د/ محمد مظهر بقا - ص٤۹٠‏ 
-٤‏ السايق 

۵- جامم الأضول ين ا لاني ۹/١‏ 


مراحع الاستزادة: 

٠١۲/١ الإحكام فى أصول الأحكام لابن حزم‎ -١ 

۲- الإحکام للآمدی ٠٦۹/۱‏ 

۲۲ نزهة النظر لابن حجر‎ -٣ 

۲/٤١ فتح المغيث للسخاوى‎ ٤ 

۵- حجية الستة للشيخ عبد الغنى عبد الخالق ص١١٤‏ 

-٦‏ الستة ومكانتها فى التشريم الإسلامى الدكتور / مصطفى السبأاعى. 


ON — 


سادسها: ما خرج على شرط مسلم وحده. 

ااا و ا اک یداو 
والترمذى والنسائى وابن ماجه وعيرهم من 
أئمة الحديتث.. 

أا عن كه خير الآ خاد قبرى ههور 
أهل العلم من الفقهاء والأصوليين آنه يفيد 
ظناء ولكنا مأمورون بالتعبد به» فهو حجه 
يجب العمل به حتى وإن أفاد الظن. ويرى 
المحدثون أنه يفيد علماء ولعلهم يبقصدون آنه 
يفيد العلم بوجوب العمل به» أو آنهم سموا 
الظن علماء ولذا ورد على لسان بعضهم فوله: 


إن خبر الآحاد يورث العلم الظاهر. (°) 


أ. د/ مصطفى محمد آبو عمارة 


الحديت الحسن 


لغة .. الحَسّن : نقيض القبيح والحسن : 
نقيض القبح» وتقول: أحسنت الشيء أى 
أتقنت صنعته وجملتهء وهذا الرجل: حسن 
SG DTA‏ 
وصوركم فأحسن صوركم ‏ (غافر )١٤‏ 

واصطلاحا .. لم يكن المصطلح الحدیثى 
لكلمة (الحسن) معروفا لدى المتقدمين فى 
القرن الأول الهجرى بل شاع بينهم وقتئذ فى 
کل مقبول أنه صحیح» وفی کل مردود أنه 
ضعيف أو منكر.. الخ وفى القرن الثانى 
وردت كلمة (الحسن) وصفا لبعض الأحاديث 
على لسان أئمة هذا الملم مثل: إبراهيم بن 
يزيد النخعى ت 1١^ه/١٤٠١۷مء‏ وشعبة بن 
الحجاج ت ١١١ه/۷۷1م.‏ ومالك المتوفى سنة 
۹ه وسفیان الثوریى ت سنة ١١١ه().‏ 

وفى القرن الثالث جرى ذكر الحسن على 
لسان الشافعى ت سنة ١٤٠٠ها")ء‏ والإمام على 
ابن المدينى ت ١١٣۲ه/1٤۸‏ م والإمام أحمد 
ابن حنبل ت سنة ١١۲ه.‏ والاإمام البخارى ت 
سنة ١۲۵ھ‏ / ۸۷۰م( 

ولكن كل هؤلاء ما كانوا يقصدون المعنى 
اا ضط ا ھی ل ول و ےو اتا ا 
خاصا بالحديث الحسن. حتى جاء الإمام 


الترمذی ت سنة ۸۹۲/۵۲۷۸ م فأكثر من ذكر 


الحسن فى كتابه الجامع حتى أصبح علما 
فى ذلك بل ووضع اصطلاحا خاصا لفهوم 
الحديث الحسن.. . 

هذا وق وتخ عار ة الطلماء ف 
تعمريفه» والتشرمذى هو أول من وضع 
أضظلاخا خاضا له قال وکل حدیت درو ل 
یکون فى إسناده متهم بالكذب» ولا يكون 
الحديث شاذداء ويروى من غير وجه نحو 
ذلك »؛) وعرفه الخطابی ت ۹۹۸/۳۸۸م 
وتفرا أ را6 وركذلك :اتن الجررى ك هة 
۹۷ شش( 

وف هات أنطاف اتر الاح إا 
على تقسيمهم للحديث الحسن إلى قسمين: 

( أ ) الحديث الحشن لذاته.. هو الحديث 
الذى اتصل سنده بنقل المدل الذى خف 
ضبطه وإتقانه عن درجة رجال الصحيح من ' 
غير شذوذ ولا علة."). 

ومن خلال هذا التعريف يتبين لنا أن 
شروط الحسن لذاته هی : 

( ك اتضال الستد من آولة إلى مهاه 

۲ - عدالة جميع الرواة 

۳ - وجود أحد رواة هذا الحديث غير تام 
الخ 


0 س 


٤‏ - السلامة من الشدود 

۵ - السلامة من العلهة القادحة 

(ب ) الحديث الحسن لغيره .. كل حديث 
کن دة راو مور غير مغفل كتير الخطاً 
أو وجود راو سين الحفظ, أو موصوف 
بالغلط أو الخطاًء آو اللاختلاط . مع وجود 
الصدق والأهاتة: أو تسس كون ده عبر 
متصل» آو فيه مدلس روی بالعنعنه؛ مع کونه 
ليس فيه من يتهم بالكذب؛ ويشترط مع كل 
هذا آن يکكون الحدیتث غير شادء وروی من 
غير وجه بمتله آو قریبا منه.. 

وبناء على هذا التعريف فإن الأصل فى 
الخدت الخسن لفيرة انه انف ضفيف: 
ولکن وروده من طریق آخر جعله يرتقى إلى 
الحسن لغيره. 


e al an 


۲ - أو ما كان الضعف بسبب سوء الحفظ 
e E‏ 

٣۳‏ - أو ما كان الضعف يسيب الإرسال 
وهو انقطاع خفيف. 

٤‏ - أن يكون الإسناد خاليامن متهم 
ES‏ 

O E A ETE 

٦‏ - أن يكون هناك طريق اخر بمتابة 
التابع أو الشاهد.. وللحديث الحسن درجات؛ 
ووت راتكه من يت القند او الم: 
وذلك بحسب تمكن الحديت من شروط 
الحسنء» فإذا قوى الضبط كان ذلك آقرب إلى 
E E N CT E TE‏ 
ا 


+ 


وقد اتفق العلماء من محدثبن وفقَهاء 
وأصوليين على أن الحديث الحسن بقسميه 
حجة ويجب العمل به كالصحیيح وإن کان دونه 
فى الرتبه. 


آ. د/ مصطفى محمد أدبو عمارة 


:۱۷۷/١ والجامع للخطيب البغدادىء وتدريب الراوى للسيوطى‎ ٨1⁄١ والمحدث الفاصل‎ .٠٤١/١ انظر: الجر والتعديل‎ -١ 


۲- اختلاف الحدیث للشافعی بهامش کتابه الام ۲٠۹/۷‏ 


ا ر کن ا 
و و ا 


مراحع الإاستزادة: 
-١‏ توجبه النظر ألى اول ا لائر الل خر انرى خة 1323 


م٠۹۸٤ مقدمة ابن الصلاح تحقيق نور الدین عتر النوع الثانی ص۲۹ ط الثالثة دار الفكر سنة‎ -٣ 


اه المغیث للسخاوی تحقيق على جحسين على ١١۲-۷١۱/۱‏ ط التانية ۹۹۲٠م‏ 


. منهج الحديث فی علوم الخدت الشيخ محمل محمك الا 


0 د 


الحديتث الصحيح 


فاعل» من الصحة وهى الخلو من العلل 
والأفراضى الضة ف الل ذهاب الرض 
والبراءة من كل عيب» وهى حقيقة فى 
الأجسام والأبدان وفى المعانى على جهة 
الاستعارةء يقال: صح هذا القول أى سلم من 
الخطاً» وصحت الصلاة أى أجزأت.. كل هذا 
على سبيل المجاز. 


ومن هذا القبيل وصف المحدثين للأخبار 


التى رجح صدقهاء وسلمت من العلل المعنوية ‏ 


بقولهم: حديث صحيح. 

واصطلاحا .. تفاوتت عبارة العلماء فى 
تمريفه» وأشهر التعريفات هى: ما اتصل 
سنده بنقل المدل الضابط عن العدل الضابط 
إلى منتهاه. ولا يكون شاذا ولا معللا بعلة 


o 


قادحة. 

ومن خلال التعريف السابق يتبنن لنا 
شروطه وهی: 

١‏ - الاأتصال : ويقصد به المعأاصرة؛ 
واللقاء والسماع بين الراوى والمروى عنه. 


۲ - العدالة : ويقصد بها أن يكون الراوى 


سلما تالا غافلا,سالاهن اسنات :افق 
وخوارم المروءةء فالعدالة: أمر يتعلق بالديانة. 
وعرف بعضهم العدالة بأنها: هيئة راسخة 
فى النفس من الدين تحمل صاحبها على 
ملازمة التقوى والمروءة...() 

۳ - الضصط : ویعنی به سماع العلم كما 
ينبغى أن یکون؛ وفقهم معناه؛ والاحتفاظ به 
إلى أن يحتاج إليه فى درس أو فتوى... الخ 

وهو نوعان : ضبط صدر.. وضبط سطر. 

وفسمه بعضهم إلى ضبط ظاهر: وهو 
ضبط الحديث بمعناه من حيث اللغة. وضبيط 
باطن: وهو فقه متن الحديث من حيث تعلق 

والأول هو المراد عند أكثر العلماء.(١")‏ 

فالضبط أمر يتعلق بالعلم تحملا وأداءٌ. 

٤‏ - عدم الشدود : والمراد أن لا يخالف 
راوی الصحيح غیره الأوثق مله أو مجموعة 
من الثقات. 

۵ - عدم العلة القادحه :وهى عيب 
غامض فى الحديث لا يطلع عليه إلا الحاذق 


الماهر. 


ا 


وقد فسم العلماء الحديث | لصحيح ال 


قسمیس ` 


سنده بنقل عدل تام الضبط من غير شدود 


ولا علة قادحهة. 


(ب ) صحیيح لفيره: وهو ما اتصل سنده 
بنقل عدل قل ضبطه عن الدرجة العليا وتوبع 


١-المسستصفى‏ ألامام الغزالى .٠١١۷/١‏ 
۲- جامع الأصول لابن الأثير .٠٠/١‏ 
مراجع الاستزادة: 

١١/١ معالم الستن للخطابى‎ -١ 

١١ص مقدمة ابن الصلاح‎ -٣ 

۳- توجیه النظر للجزائری ص1۹ 

.۸/١ توضيح الأنكار للصنعانی‎ ٤ 

۱۱١- ٦۱/۱ تدریب الراری للسیوطی‎ -٥ 
.٥۸ - ٠٤/١ فتح المغیث للسخاوی‎ -٦ 


طریق إن کان أدنی» وکان غير شاذ ولا معلل. 
فالفارق بين القسمين هو الضبط فإن كان 

الراوى تام الضبط فحديثه من فبيل الصحيح 

لذاته وإن كان ضعيف الضبط وورد من طريق 


آخر فحديثه صحيح لغيره. 


آ. د/ مصطفى محمد آبو عمارة 


oh 


الحديث 


لغة .. الضعيف صفة مشبهة مأخوذ من 
الضعف الذى هو خلأف القوةء يقال : ضعف 
فهو ضعيف. قال تعالى ل ضعف الطَالب 
والمطلوب 4 (الحج )۷١‏ 

والضعف قد يكون فى النفس.. أو فى 
البدن.. أو فى الحال. 


و 2 » و 2 ۰ لغتان. 


E ET‏ (بالضم) فى 
البدن» وبالفتح فى العقل والرآىء ومن هذا 
القبيل قوله تعالى ظ قإن كان الذي عليه الحق 
سفيها أو ضعيفا 4 (البقرة .١()۲۸۲‏ 
واصطلاحا .. كل حديث فقد شرطا أو 
أكثر من شروط القبول.. وشروط القبول 


u 


سباك : 

ال هد د لو د کش 
الرواة ٤١ ٠‏ - عدم الشذوذ -١‏ عدم العلة 
اتود اد غا اة 

وآنواع ١‏ لضعيف ۰ كثيرةء لکن د تحمعها 

الأمر الأول: أن يكون منشأ الضعف فى 
السند.. إما بسيب سقط.. أو طعن فى أحد 


الضعف 


م 


الرواة. 

الأمر الات ضح المش 

فمن أنواع الضعف بسبب سقط فى 
السند: 

المعلق :وهو ماسقط من أول سنده راو 
فأكثر على التوالى. 

ومنه المنقطع: وهو ما سقط من الإسناد 
رجل غير الصحابی» أو يذكر فيه رجل مبهم. 

ومنه المعضل: وهو ما سقط منه اثنان 
فصاعداء أو يرسله تابع التابعى عن الرسول 

ومنه المرسل: الذى رفعه التابعى إلى رسول 
الله ميو من غير ذكر الصحابى فجمهور 
المحدثين لا يحتجون به .(") وفى حجيته عند 
الفقهاء خلاف. 

ومنه الشاذ: بأن يروى الثقة حديثا يخالف 
ما روی الأوثق أو محموعة ثقات. 

ومنه المنكر: وهو الحديث الدذى انقفرد 


ومنه المضطرب: وهو اختلاف روایات 


ا 


الحديث الواحد فى المتن أو السند ولا يمكن 
الترجيح. 

وقد نكن ت الت الط كاحت 
رواة الحديث من جهة العدالة مثل: الكذب» أو 
الاتهام بالكذب» أو الفسق قولا أو عملاء أو 
الرمى ببدعة ماء أو بسبب فقد المروءة وقد 
يكون الضعف بسبب طعن فى الضبط متل: 
فحش الغلط.. أو فحش الغفلة.. أو كثرة 
الوهم فيما يرويه.. 

هتاك فرق ن الت ف اخس 
فالضعيف: ما اجتمع أئمة هذا الشأن على 
ضعفه. والمضعف: كل حديث لم يجتمع الآئمة 
عل وة بل به تعب عضن اهل 
الحديث» وتقوية لآخرين» وسواء كان هذا فى 
السند أم فى المتن. ويناء على هذا فهو أعلى 
مرتبة من الضعيف المجمع على ضعفه. 


ويوجد هذا النوع ۔ الملضعف . فى الكتب 


-١‏ انظر مفردات الراغب مادة ضعف. 
ك فقت الاما مله هة اين الضلاخ: 


مراجع الاستزادة: 

اغا ی م 

-٣‏ مقدمة ابن انصلاح ومعها التقييد والإيضاح للعراقى. 
٣‏ توضيح الأفكار للصنعانی. 


التى التزمت شرط الصحة حتى فى صحيح 
البخاری.. 
أما حكم رواية الحديث الضعيف والعمل 
ل اليك على أن اة 
التفف ال ا جه ل ا 
مقرونا ببیان حاله» وعلیه فلا يجوز العمل به 
مطلقا لا فى المقائد ولا فى الأحكام ولا فى 
فضائل الأعهمال. لأنه لا يصح أن يكون 
ددرا ف فضادر الین كال جن الا وال 
أما الحديث الضعيف ضعفا غير شديد 
بحيث يقبل الجبر» ويرتقى عند تعدد الطرق 
إلى الحسن لغفيره فمتل هدا النوع موضعح 
خلاف بين أهل العلمء مذنهم من قبله وعمل 
به.. ومنهم من منع العمل به وكل ذلك مدون 
کی کنب لطاع فانرا ج. 
أ. د/ مصطفی محمد آبو عمارة 


.ه٠۳۹۹ منهج النقد فی علوم الحدیث د. نور الدین عتر ط دار الفکر سنة‎ -٥ 


ت 


الحديث القدسى 


الفاتی مأاخوذ من قدس ی 

ان والتقديس: التطهير والتبريك والقدّس: 
البركةء ومنه روح القدس: وهو جبريل علا . 

واصطلاحا .. كلام مضاف إلى الله تعالى 
منقول إلينا آحادا عنه يو وهو وحى غير 
متلوء وإضافته إلى الله تعالى وهو الأغلب» 
ونسبته إليه سبحانه وتعالى نسبة إنشاء؛ لأنه 
المتكلم به أولا. 

وقد يضاف إلى النبى َو باعتبار أنه 
المخبر به عن الله عز وجل.. ويسمى هذا 
النوع من الحديث: الحديث القدسى.. أو 
الإلهى .. أو الربانى 

والآحاديث القدسية لا تنحصر فى كيفية من 
كيفيات الوحى» بل يجوز أن تنزل برؤيا النوم. 
أو الإلقاء فى الروع» أو على لسان الملك. 
- يذكر العلماء رواية الحديث القدسى فى 
صيغ متعددة؛ من يقول : فال رسول 
فيما پرویه عن ربه؛ وھی عيارة السلف.. 
يقال: قال الله غ ول كا e‏ 
رسول الله ييا... أو يقال قال رسول الله جا 
فيما يحكيه عن ريه ... أو يقال: جاء فى 
الحديث القدسى بدون لفظ روايةء ولا 
حكاية. وهل هناف مغايرة بین: يرويه عن 
ربه.. ويحكيه عن ربه؟ منهم من يرى المغايرة 
فيقول: إذا أطلق الصحابة عبارة «فيما يرويه 
عن ريه» فيراد منه أن النبى يو بلغنا 
الحديث بلقظه الذى نزل من عند الله عز 
وجل كما نزل لفظ القرآن» ولذا سمى : 


مراجع الاستزادة: 


قدسيا وأما لفظ الحديث «فيما يحكيه عن 
ربه» فيراد منه أن النبی ملو حكى لنا ذلكف 
اللفظ بلفظ مرادف من كلامه هو لاء ولذا 
سمی: حدیتا . 

من العلماء من يرى أن عدد الأحاديث 
القدسية محدودة فى حدود المائة أو تزيد 
قليلاء ولكن المناوى أوصلها إلى مائتين واشين 
وسبعین حدیثا كما فى كتابه (الإتحافات 
السنية بالأحاديث القدسية). وقد عزاها إلى 
من خرجها فی کتابهء ولکن کثیرا منها غير 
صحيح. 

( أ ) ماکان لفظه ومعناه من عند الله 
سبحانه وتعالى» وبلغنا إياه الرسول يو دون 
EE‏ 

والفرق بينه وبين القرآن حينئذ: أن , 
الحديث القدسى وحى غير متلوء والقرآن 
وحی متلو. متعبد بتلاوته معجز بلفظه» ولا 
ينزل على الرسول ية إلا فى حال اليقظة... الخ 

(ب ) ما کان لفظه من عند رسول الله 
اء ومنسوب إلى الله عز وجل باعتبار أنه 
المتكلم به أولاء والمنشى له. 

وحينند هناك فرق بينه وبين الحديث 
النبوى باعتبار أن لفظ الحديث النبوى دائما 
من عند رسول الله لا . 


د مصطفی محمد أبنو عمارة 


-١‏ فتح المبين لشرح الأربعين ص١ء۲‏ لابن حجر الهيتمى ط عيسى البابى الحلبى. 
-٣‏ الوحى إلى الرسول صلى الله عليه وسلم للشيخ عبد اللطيف السبكى إصدار المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 


۴- قواعد التحديث للقاسمى ص٤1‏ الطبعة الثانية سنة ١١۹٠ه.'‏ 


-٤‏ محاضرات فى علوم الحديث للشيخ/ مصطفى التازى ۹٤/١‏ ط الرابعة سنة ۱۹۷۱م 


e 


الحدىت المتواتر 


لخة : المتواتر مأاخوذ من واترء بمعنى : 
تابع» تقول: تواترت الأشياء: تتابعت» وجاء 
بعضها فى إثر بعض. فهو تتابع متدارك بغير 

ورآى الحوهرى آن المواترة بين الأشياء لا 


تكون إلا إذا وفعت بينها فترة وانقطاء(ا) 
اض ق و 3 م 


سے مے I‏ 


6 


(المؤمنون ٤)ء‏ والمعنى: رسولا بعد رسول. ولا 
شك أن بين كل رسول وآخر فترة من الزمن.. 

0 
وما قصدد هه الحوهرى فهو مںن المواترة. 
ی 
اا ف ع ا 

وكتر فة ان الصلاح بأنه: خبر ينقله من 
يحصل العلم بصدفه طضروره» ولا بد فى 
e‏ 

Eau e lle e 
اور‎ 


a 


TS E 
سمعت کذا:. أو رایت گذاء: إلح‎ ٦ بقول الزاوی‎ 

(ب ) أن يكون عدد المخبرين به بلغ فى 
الكثرة مبلغا نحيل العادة تواطؤهم على 
کت و ا 
و ی ا 
تكون الطيقة التى شاهدت المخير عله ا 
كثرأء وهم الصحابة الذين شاهدوا أو 
عاصروا رسول الله بيةٍ. 

والطرف الثانى وهم الطبقهة التى نقلت 
إلينا هذا الخيرء وأعلمتنا به وهم الأئمة 
فلاا الد دوو او ووا ك ااك 

والواسطة مأ كان بينهما من طيقات 
المختر:: 

ويالنسبة للعدد:لم يتفق العلماء على 
مقدار معين فيه. 

والصواب آن الضابط فى حصول عدد 
المتواتر هو حصول العلم بالخبر. 

آما عن وجود المتواتر فى السنة فقد رآى 
ابن الصلاح: والنووى آن المتواتر نادر جدا فى 


السنة.ء بل زعم البعض عدم وجود المتواتر فى 


2 


الموسوعة الإسلامبة العامة م ٣٤‏ 


نة وقي هذبن الأتجاهين ]حاف للسة 


والآأصح أن المتواتر موجود فى السنة ‏ 


گرا ل أن هاا ات ال 
الموجودة بين آيدى آهل العلم منذ أكثر من 
N I‏ 
اتفقت على إخراج حديث ماء وتمددت طرقه 
تعددا تحيل العادة تواطؤهم على الكذب» أفاد 
العلم اليقينى. وهذا النوع فى تلك الكتب 

وات هم ا ن 

( أ ) لفظى» وهو ما اتفق الرواة فيه على 
لفظ واحد. مثل حدیث «من کذب على 
متعمدا...» الحديث» رواه نحو المائتين. 

ىا کت دا وة 
وون على فدرم کر وا ان رو 
قسم منهم واقعةء وقسم آخر واقعة أخرىء 
وك لرن على در م ركوج الى 


يسمى المتواتر المعنوىء آو المتواتر من جهة 
المعنى. مثاله: أحاديث رفع اليدين فى الدعاء ‏ 
ك روق كه 0 جره اة حد ت ها هه 
رفع يديه فى الدعاءء لكنها فى وقائع 
فيهاشرط التواترء واعتبرفيها القدر 
باعتبار المجموع. 
فيها شرط التواتر» سواء كان لفظياأم ‏ 
معنوياء ومن أشهر تلك الكتب: 

١‏ - كتاب الفوائد المتكاثرة فى الأخبار 
المتواترة للسيوطى ت سنة ١١^ه.‏ 

۲ - الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة 

٣‏ - نظم المتناثر من الحديث المتواتر 


للکتانی. 


آ. د/ مصطفى محمد آنو عمارة 


١-الصحاح‏ للجوهری تحقیق أحمد عبد الغفور ط ۲ ۱۹۸۲ م ۲/ ۸٤١‏ مادة (وتر). 
۲- مقدمة ابن الصلاح تحقیق د/نور الدین عتر - ص ۲۹۷ - ط ۳- دار الفکر ٤۱۹۸م‏ 


مراجع الاستزادة: 

.٠١/٤ فتح المغیٹ للسخاوی - دار الإمام الطبری ط ۲- ۱۹۹۲م‎ -١١ 
توجيه النظر للجزائرى.‎ -۲ 

٠٤‏ نظم المتناثر من الحديث المتواتر للكتانى. 


E 


الحديث الموضوع 


لغه : الموضوع فى لغه المرب اسم مفعول 
مأخوذ من (وضع يضع) بفتح المعجمة ماضيا 
ا وو ای لی مان دو ا 
الحط والاإاسقاط. ومنه الوضيعة آأى 
الححطيطة من رأس المالء ويطلق ويراد به 
الافتراءء وهو المناسب لما نحن يصدده. 

واصطلاحا .. كل كلام ينسب إلى الرسول 
َة افتراء وزوراء ولم يثبت أن الرسول مي 
قاله. أو نعله.. 

أسباب الوضع .. هناك أسباب حملت 
بعض الناس على اختلاق الحديث ونسبته إلى 
الرسول َيب بعضها يرجع إلى : 

) ا ) الخلافات السياسية التى انتشرت 
الا اا ی د مو اتر ك 
وترتب عليها انقسام المسلمين إلى طوائف 
كالشيعة والراقضة والخوارج. وأكثر الفرق 
كذبا على الرسول َي هم الراقضة الذين 
وضعوا الآحاديث فى فضل عا ET‏ 
وفى المقابل وضعوا أحاديث فى ذم الصحابة 


عموما والشيخين خصوصا. 


الإاسلام وهدا ادما صدر عن طادفة الزنادفة 


الذين دخلوا فى الإسلام كراهية. فقوضعوا 
و و 
عقيدتهم وآأخلاقهم» ومن أشد هؤلاء 
الوضاعين: عبد الكريم بن آبى العوجاء. 
ومحمد بن سعيد المصلوب. 

(ج) التزلف إلى الملوك والأمراء بما يوافق 
آهواءهم. 

(ب ) الجهل بالدين مع الرعبهة فى الخير. 

وهناك أسباب أخرى. فلتراجع 

وللحديث الموضوع علامات يعرف بهاء 
بعضها عن طريق السند وآخرى عن طريق 
المسن.. 


فمن علامات الوضع فى السند .. 
( أ ) إماآن يعترف الراوى بالوضع كما 
حصل من آبى عصمة نوح بن آبى مريم 


(ب ) أو یکون الراوی معروفا بالكذب.. 


ومن علامات الوضع فى المتن .. 

( آ ) آن يكون الحديث ركيك المعنى» بحيث 
يكون مخالفا لبدهيات العقول بحيث لا يمكن 
ا وا ته الى ا 0 الا 
و 


e 


(ب ) مخالفته لصريح القرآن أو السنة 
امتواترة أو الإجماع القطعى» ويكون غير قابل 
للتأويل؛ ليوافق ما خالفه. 

(ج) اشتمال الحديث على المبالغة فى 
ثواب عظيم على عمل يسير, أو المبالغة فى 
الوعيد الشديد على الأمر الهين. 


مراجع الأستزادة: 

-١‏ الحديث والمحدثون ‏ للشيغخ محمد أبو زهو 

ال وكانق اي التر ٠‏ ق اا ع 

-٣‏ توضيح الأفكار للصنعانى وتعليق الشيخ محمد محيى الدين 
لعي الوسنظ فج الل الخربنة هادة وشم ) دار الخارف 


على السنة من آن يدخلها نص موضوع» وكان 
ال او و ی 


آ. د مصطفی محمد أبنو عمارة 


ت ج 


الحرص 


ا ا یول 
على ويطلق ويراد به: الجشع 
والحرص : الشق» حرص الثوب: شقه» كما 
کے الان ۰ 

واصطلاحا : طلب الشىء بأقصى ما 
یمکن من الاجتهاد. ومنه قوله تعالی: « إن 
تحرص علیٰ هداهم 4 (النحل ۲۷): آی أن 
تطلب بجهدك ذلك .. وقد فسر بعض العلماء 
کلمه (حریص) فی فو تعالى اا لقد جاء کم 
رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عتم حريص 
عیکم 4 (التوبة )١١۸‏ بآنه - آى الرسول - 
شحيح عليكم آن تدخلوا النار. 

لم ترد كلمة الحرص فى القران الكريم. 
وأا ورذات مق قاتا هتل ( حرصت ) کی 
سورة يوسف ٠٠١‏ (وتحرص) فى سورة 


ا او رض ی د د و 


بصاحيه ال اة الآخلاق. وارتکاب 


ا 


e مراج‎ 


المغکرات التی تتنافی مع المروءة. وقد جيل 
الإنسان على الحرص والطمع» ففى الحديث: 
(لو کان لاين آدم واديان من ذهب لأحب أن 
يكون له ثالث» ولا يملا فقمه إلا التراب» 
ويتوب الله على (رواه الترمذى) 
ولهذا نهى الرسول َو عن شدة الحرص 
والمبالغفة فى الطاب فقال: ( إن روح القدس 
ت کی روھی ان د ا ن کوت حت ی 
تستكمل رزقها فاتقوا الله وأجملوا فى 
الطلب) (أخرجه ابن أبى الدنيا فى القناعة). 

ولا يتخلص من الحرص إلا من أدرك عز 
القناعة,ء وعزم على وقاية نفسه من ذل 
الطمي EE NRE CEE‏ 
الرزق الذى قدر له لابد وآن يآتيه» وإن لم 
يشتد حرصه؛ فإن شدة الحرص ليست هى 
السبب لوصول الأرزاق» بل بالاجتهاد فى 
العمل وإتقانه يحصل المرء على وعد الله بآنه 


یرری من يشاء بغير حساب. 


أ. د. /محمد شامة 


0 


الحركة 


اصطلاحا : عرفها أرسطو بأنها فعل ما 
هو بالقوة بما هو بالقوة على سبيل التدريج. 
وقيل: هى كمال بالفعل لما هو بالقوة من جهة 
ماهو بالقوة. لا من کل وجه. 

كالانتقال من مكان إلى مكان» فيشغل 
حیزا بعد آن کان فی حيز آخر فهى تغير 
متصل للوضع فى المكان. وقد يكون التغير 
بالحركة عن طريق الاستحالة من كيفية إلى 


بالحرارة. 

وأنواع الحركة ستة: التكونء والفساد, 
والنموء والنقصان» والاستحالة. والتغفير 
بالوضع. والحركة يقتضيها السكون ولا يقال 
ضدها. 

وعرفها آخرون بأنها تبدل حالة الذات» 
إما فى الوضع وإما فى الكيف» وقيل: هى 
كونان فى آنين فى مكانين ونقيضها السكون. 
وهو کونان فی آنبن فى مكان واحد. 

والحركة يصدق عليها من المقولات العشر: 
مقولات الكم» والكيف» والوضع. 


فالحركة ا لكمية: انتقال ١‏ لجسم من كمية 


إلى كمية بالزيادة والنقصان» كالأجسام التى 
را ها یو کی الرادة اوا 
اا ا 

والحركة الكيفية: تغير يطراً على الجسم 
فينقله من حال إلى حال» أو من كيفية إلى 
كيفية» كتغير حال الجسم من الحرارة إلى 
انرود 

ال ك ف اا یو وهی اللا می . 
انتقال الجسم من مكان إلى مكان أو من أين 
إلى أين. 

والحركة فى الوضع: هى الكيفية التى يتم 
بها انتقال الجسم من وضع إلى وضع آاخر 
مخالف للوضع الأول كحركة الجسم حركة 
مستديرة» فإن الحركة المستديرة للجحسم 
تتبدل فيها نسبة أجزاء الجسم إلى المكان 
الملازم له» كما فى حركة الرحى حول قطبهاء 
وحركة الفرجار حول مركز الدائرة. 

وقيل: الحركة في الوضع هى التى لها 
مرا ات اة غل اا ان :ر تو 
حصولها إلا فى الزمان. 


والحركةء إما ذاتيةء وإما عرضية. 


ک0 


فالحركة الداتيه: ما يكون حدوتها للجسم 
من ذات الجسم المتحرك» لا من خارجه. 
كحركة النفس. فذإنها ذاتية فيها ولها. 

آما الحركة العرضية : هى ما كان حدوثها 
اجنم اترك من خارحخة < قن اة 
سوا اچ انی اسپات رر 
EE OE GR E‏ 

وقد تكون الحركة إرادية اختيارية. وهى 
ما كان مبدؤها من ذات الجسم المتحرك لا 
ا 

آمتا: الخركة القسرة ها كان متدوها 
ا 
الحجر إلى أعلاء فإن ذلك خارج عن طبيعة 
الحجر فى السقوط إلى جهة أسفل. 

والحركة فد تكون طبيعية وهى ما تحدث 
ببب حارج عن الجة اترك لكها 
تقع بلا شعور. ولا إرادة منه» كسقوط الحجر 
إلى جهة أسفل. 


مراحع إ تراد ة: 

TS 

ا 

“٤‏ وسبالة الحدود لابن سيذا. 

و 

ا و 


CT: کے‎ 


يكون الجسم واصلا إلى حد من حدود 
المسافة فى كل ان لا يكون الجسم واصلا إلى 


ذلك الحد قبل ذلك الآأن وبعده. 


وقد تكون الحركه بمعنى القطع» وهى 
تحصل عند وجود الجسم المتحرك إلى 
لوكو هاا لاهو لهك هول 
اا لی کوها: 

وتطلق الحركة على العملية الذهنية التى 
ينتقل فيها الدهن من حال إلى حال ومن 
فكرة إلى فكرةء إما عن طريق التشكيك أو 
التعارض. أو التداخل» ومنه جاء قولهم 
«الحراك» بمعنى قابلية المجتمع للحركة 
والتغفير والتطور. و«الحركيهة» بمعنى عدم 


[. د/ محمد السند الحليند 


الحرية 


لغة : الحرٌ من كل شيء أعتقه وخالصهء 
ويقال: هو من حرية قومه آی من خالصهم» 
والحرية: الخلوص» والحر من الناس 
أخيارهم وأفاضلهم وحريّة العرب: أشرافهم. 

اطا اد اا ا ا 
يكون الإنسان فيها قادرا على فعل شيء أو 
تركه بحسب إرادته واختياره» فى إطار 


لرا ا ای و 


فهى خلاف العبودية لما سوى الله سبحانه 
وتعالى. 

وفى اصطلاح الصوفية: هى الخروج عن 
رق الكائناتء وقطع العلائق والأغيار» وهى 
على مراتب: حرية العامة عن رق الشهوات؛ 
وحرية الخاصة عن رق المرادات؛ لفناء 
إرادتهم فى إرادة الحق» وحرية خاصة 
الخاصة عن رق الرسوم والآثار لانمحاقهم 
فى تجلى نور الأنوار() 


والحرية نوعان : 
E EET‏ 
الاختيار بين آمرين متضادين آو متخالفينء 
ويعبر عنها بحرية الإرادة» وحرية الضميرء 


إلى أنها صفة من صفات الإنسان الذاتية 
وشرط لازم له. 

- حرية خارجية» وهى أنواع منها: 
الطبيعية» وهى المركوزة فى فطرة الإنسان 
بكونه قادرا على فعل ما يراه» والسياسية: 
وهى تمتع الإنسان بحقوقه المعطاة من قبل 
النظام» والدينية: وهى القدرة على الاعتقاد 
بأى من المذاهب الدينية»ء إلى غير ذلك من 
الأنواع. 

والحرية بكافضة أشكالها وأنواعها السابقة 
ھی فو اجل الواهت الا ضرالا 
سبحجانه وتعالى بها الإنسانيةء وتميز بها 
الإنسان عن كل حى؛ إذ الحيوان مقيد 
بفطرتهء لكن الإنسان مطلق الإرادة» له أن 
يقبل ويرفض. يعمل ويترك» ولولاها لما بزخت 
شموس المعارف. ولا امتاز الجاهل والشريف 
عن الوضيع» لأن كل إنسان باستعماله لحريته 
يصل إلى درجة يمتاز بها عن غيره فإن 
استخدمها وفق المنهج الإلهى المحدد ترقى 
وارتفع» وإلا انحط وامتقع ولولا ذلك لكان 
الكل قىئ الخال واي ولكائت العا ةة هى 
القائد الأعظم كما فى الحيوانات. 


— 0 - 


ولقد جاء الإسلام فكفل للانسان حريته 
الكاملة وهى ليست حرية مطلقة لآنها محددة 
i e a E N a‏ 
EEE EAE E‏ 
جعلتها حرةء بدةا من الإيمان بالله سبحانه 
وتعالی يقول تعالى # فمن شاء ليؤمن زم 
شاء فليكفر 4 e e‏ 
# ولو اء ربك لاآمن من في الأرض كلهم 
جمیعاآفأنت تکره الاس حتیٰ یکونوا 
مۇمنين 4 (یونس )۹٩‏ 

فالإنسان يستطيع أن يختار بين الخضوع 
لإرادة الله تعالى الذى خلقه. أو البحث لنفسه 
عن آرباب آخرين» وفى الحالة الأخيرة يكون 
مصيره الضياع والخسران. 

ولأن باب الحرية مفتوح فى الإسلام وفقا 
لإرادة الله تعالى فإنه فتح باب المغفرة لمن 
يأتيه تاثبًاء أما من يتجه بكليته إلى هذا 
العالم المادى معرضا عن الحق» فإنه يكون 
کک حدد مصیره. ای و 


ص ا 
* 


أعرض عن ذكري فن له معيشة ضنكا 


ونحشره يوم القيامة أعمى 9© ت قال رب لم 
حشرتي أعمیٰ وقد كنت بصبيرا 2 فال 
كذلك أتتك ك آياتنا سيتها وكذلك اليوم 


Aa ت‎ 


مبيداً ر إکراهہ فی الدين» لير المىسلمىن 
ا 
تتعارض مع شريعتهم وعباداتهم نحو الأحكام 
اكه کالبیع والتجارة الح ولهدا رغوت 
دنه وقد ثبت فعل ذلك فى سيرة الرسول 


َء ويقتصر تدخل الدولة فى حالة حدوث 


الحقائق بالحجة والبرهان. إلا ما ظهر منه 
الكفر الصريح الذى قام عليه البرهانء من 
ظهور الردة ممن ينتسب إلى الإسلام حيث 
كلا ا ورف ا ا 
القوة لحماية العقاند. 

كما كفل الإسلام للفرد المسلم حرية إبداء 
الرأى والجهر بهء والوقوف بشجاعة إلى 
E E EE‏ 
الناس إلى الجهر بذلك فقد 
ال ي اخدكه اة دفول اتا م 
الناس إن أحسن الناس أحسنت وإن آساءوا 
أسأت» ولكن وطنوا أنفسكم إن أحسن 


الناس أن تحسنوا وإن أساءوا آن تتجنبوا 


روی عنه آنه 


إساءتهم» (رواه الترمدى). 


او ذلکف» عور ي الخطاب د ا َويد بول 


E E 


للناس عندما تولى الخلافة: إذا رأيتم فى 
اعوجاجا فقومونی» فیقول له رجل: لو رأينا 
فيك اعوجاجا لقومناك بسيوهنا. فيستبشر 
کو را ويحمد الله. 


إلا أن الجرأة فى الحقء لابد أن تتحلى 


بالخكمة . يقول الى « ادع إلى سبيل ربك 
بالحكمة والموعظة الحستة وجادلهم بالّى 


مر مر ن ر ا 


هي أحسن 4 (النحل .)٠٠١‏ 


(هيئة التحرير) 


١-التعریفات‏ للجرجانی تحقیق د/ عبد المنعم الحفنیء دار الرشاد ۔ القاهرۃ ۱۹۹۱م ص ۹۷ ۹۸. 


مراجع الاستزادة: 
-١‏ دائرة المعارف ۔ بطرس البستانى» دار ألمعرفة ۔ بيروت. 


۴- الحريات الاجتماعية بين النظم المعاصرة والفكر السياسى الإسلامى - محسن العبود - دار العلم للملاين ۔ بيروت سنة ۱۹۸۹م. 
٤‏ تحریر المراۃ فی عصر الرسالة ۔ عبد الحلیم آپی شقة ۔ دار القلم ۔ الکویت طا سنة ۰١٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م. 
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الحزب 


واصطاد حا ع معان ها 


LO. حرء‎ IY يساوی‎ 


EE N EEA 
حرب النبى َي وعرفت باسم الاحزاب و‎ 
المرى» وهم أربعة الآأف. وينو اشجع يراسهم‎ 

8 ائ ہے وم‎ es 
مسعر بن رخيلة. وينو سليم يراسهم سفيان‎ 
درأاسهم مالي حه یں خوبلد ا وک‎ 
عده الجميع عشرة | لاف مقاتل حت قياأدة‎ 
لخا‎ 

۳ - الحماعة الا فی کے مید ها 
الدينية. وقد فرق ألحق سبحابه وتعالى بينهم 


وقصرهم على حزبين؛ حزب الله وحزب 


مراحع الإستزادة: 

ANT القأموس ألحيط لییو اناد . الملطية الحستته المصردة‎ ١ 
س السيرة الندوبه لابن هشام تحقيق مصطفى السقاً وإبراهيم الأببار‎ 
ھر ا‎ A\Tos 


E ¥‏ ت القرن | 


وعد الحفيظ شلبى 


لعشرين ۔ محمد فريد وجدى ‏ دار المعرفة - بيروت - لبنان ط” 


2 ت م ا 2 
٩ 1‏ ُ 
الشيطان. يقول تعالى # استحوذ عليهم 
3 خر ر م ا ى 2 0 رہ وم ص ر 
الشيطان فانساهم ذكر الله اولئك جي 
ّ 8 2 7 ت © ۶ و 
الشيطان ألا إن حزب So‏ 


0 


TS 
الله لاإ حزب الله هم المُفلحوت)‎ 
)٣١ (المجادلة‎ 

اه و الى ن 
E‏ السايقة بهدا E‏ يقول 
تمالى ا وتمود وقرم لوط رأصحاب الأيكة 
اولك الأحزاب 4 (سورة ص٣٠)‏ 

ثم شمل الحق تبارك وتعالى بهدا الوصف 
گل من هلكه الله من الأحم السابقة: يفول 
مانن 9 وقال الذي آم با قرم إت عاف 
عليكم مثل يوم الأحزاب > (غافر )١‏ 

و هدوا اة الان على ا لج اغات 


SS SL A a 


(هيئة التحرير) 


ا 


الحزب الساسى 


لخة : مفهوم مركب فى كلمتين» الحزب؛ 


وهو الطائفة وجماعة الناس» والسياسى: 


يقال: سسّت الرعية سياسة: أمرتها ونهيتها. 
وأضطادحا + الجماعة استاس ةا دة 

الميادئ فى الأمة الواحدة ويعرفه «ماسيفر» 

1 بأنه جماعة يتم تتظيمها على 


بعينهاء وذلك بواسطة السيطرة لی الحكم. 


ھی حن يعرفه «إدموند بیرلک» Edmond‏ ` 


Burke‏ بأنه هينّة أو مجموعة من الأفراد 
متحدة بمسعاها الموحد تستهدف تحقيق 
اال اى كل افائى م اة د 
متفق عليها. 


ولعل أول متحزب سياسى فى الإسلام 
ترك نو ادروت ال اشر ءال ب 
لهيبها فى أواخر عهد الخليفة الشهيد عثمان 
ابن عفان تة وما نجم عنها من انقسام فى 
صفوف المسلمين» ففريق انحاز إلى الخليفة 
وانتحل له الأعذارء وفريق انحاز إلى خصومه 
ووضع لهم مبررات التورة والخروج فتشعبت 
بالناس الآراء وذهبت بهم الظنون. فقظهر 
الخوارج والشيعة ثم المعتزلة ثم المرجئةء وهى 
فرق وأحزاب وإن اتخذت طابعا دينيا فيما 


تحمله من أفكار وآراءء إل آنه لا يمکن بحال 


فل ع اا و ف اا 


وفى العصر الحديث ذهب «روهمر» فى 
كتابه نظرية الأحزاب السياسية إلى أنه تتميز 
كل هيئة اجتماعية بأربعة أحزاب سياسية 
e ISE EEE‏ 
وهى حزب الراديكاليسم أو الأطفالء وحزب 
الأحرار أى الشبانء وحزب المحافظين أى 
الرجال المكتهلين. وحزب الإطلاقيين وهم 
ا 

ويمكن حصر مرامى جميع الأحزاب 
السياسية فى ثلاثة أهداف: التقدم» الوقوف؛ 
اکر وند حل ااال ا ححص ات 
فروق ضعيفةء وتحمل كل منها اسما خاصا 
یتمیز به عمن سواه. 

وللأسماء التى تعطى للأحزاب أهمية 
كبيرة. إذ إنها تدل على غرض الحزب 
ومقصده»ء وعلى الجهاد الذى يبذله» بل وتدل 
على الأمور التى يمجها ويدحضهاء كما يجب 
أن يكون للحزب نظام صارم يقوم به رجال 
مخلصون ذوو إرادة صحيحة» وإلا صار حزبا 


خفيفا لا ينتج فى عالم السياسة شيًا ذا بال. 


E 


وينبغى التفرقة فى الحزب بين أنماط 
أريعة على الأقل: 

آولاً: الحزب فى نظام الحكم الليبرالى 
وفى هذا النظام فإن الحزب هو الدى يتكون 
من جماعه منظمه معلنة تعبر عن مصالح 
طبقة آو شريحة اجتماعيةء وتسعى لتحقيق 
هده المصالح بالطرق الدستورية. وفى إطار 
الشرغية: سواء فى العارضة :او كى الحكي 

ثانياً : الحزب قى نظام الحكم الفاشى: 
زى هدا اللظا د قن الج رب اهوادة 
الدكتاتورية المسيطرة على الحكم والتى 
تقرها الحلول التى تتفق مع مصالحها لعلاج 
N EEE EFI ERDE‏ 
والسياسيه. 

ثالثاً: الحزب فى المفهوم الاشتراكى هو 
طليعة الطبقة العاملة ويشترط فيه أن يكون 
طليعة منظمة يستوعب فى الطبقة آحسن 
عناصرهاء کما ینبغی له آن یکون على رس 
هذه الطبقة من ينظر إلى آبعدهاء ويقردها 
إلى مصالحها الحقيقية لا الوقتيةء فيكون 


الح ال ع الساني اا 


مراجع الاسترادة: 


رابعاً: الحزب فى حركة التحرر الوطنى 
داخل آنظمة الحكم الاستعمارى وشبه 
الاس عاي وهو ق هاه رة كت ن 
حلقة. وقد يكون جبهة» وقد يكون علنيا آو 
سرياء وقد يسعى لتحقيق غرضه بالطرق 
المشروعة. وقد يسعى لتحقيقه بالثورة. 

ےآ خف هده الانماط کون لکل 
حزب منها وسيلته الخاصة فى نشر مبادته 
وأفكاره ما بين صحف أو قنوات إذاعية أو 
منشورات. 

ولعل تاريخ الأحزاب السياسية فى مصر 
فی ما وا وا ا ا رت 
ES ET ET‏ 
ال اا د ا كات اا ي 
الجر وها ها من اة ا ادى 
ED EE‏ 

وبعد» فإنه لا يستطيع كل إنسان أن يكون 
تابعا بالضرورة سياسياء بل إن من الناس 
من يكون تابعا لكل حزب بالنسبة لكل ما 


(هيئة التحرير) 


-١‏ دائرة معارف الفرن العشرين - محمد فريد وجدى - دار المعرفة بيروت - لبنان ط٣‏ سنه ۹۷١‏ م. 

.م۱۹۸٩ الفكر السياسى فى الإسلام - جمال بدوى  الهيئة المصرية العامة للكتاب سنة‎ -٣ 

OVEN EOL NARA a a REET 
م.‎ ۱۹۹١ مصر قبل عبد الناصر - د/ عبد العظيم رمضان ۔ الهيئة المصرية العامة للكتاب سنة‎ -٤ 

د- تركيا الفتاة وثورة سنة 1۹٠۸‏ لأرنست رامزور ‏ ترجمة صالح أحمد - بيروت سنة ۰٦۹١م.‏ 

-٦‏ الحزب الوطنى والنضال السری ۱۹۰۷ - ١١۱۹م‏ د/ عصام ضياء الدين ‏ الهيئة المصرية العامة لکتاب ۱۹۸۷ م. 


ل“ 


- IBORRS. RONALEL: ORIENTATIONS. LONDON 1942. 


Ea 


الحرم 


لغة : حزم الأمر: ضبطه وأتقنه واستعد 
E‏ 

- واصطلاحاً : اتخاذ القرار بفعل أو ترك. 

ويرتبط معنى الحزم بخصيصتين هامتين 
فى الإنسان هما: 

ا 

۲ - الإرادة والاختيار. 

دلت ان الحافل کرک انرا انت 
تجابهه. فيستثمر علمه وتجربته وما وصله 
من هدى إلهى فى الموازنة والترجيح ليصل 
إلى قرار حكيم يناسب الموقف الذى هو فيهء 
وهنا يختار ما أداه إليه عقله وتجريته وفهمه 
لأحكام دينهء حلا وحرمة ونحو هذا. 

والحزم لا يعنى الا يستفيد الماقل من 
مشاورة من يثق فى نصحهم؛ لأن المشاورة 
تضيء له جنبات الموقف» ثم هو بعد هذا 
صاحب القرار الذى سيتحمل مسئوليته؛ ولذا 
وجدنا فى القرآن الكريم: إوشاررهم في 
الأمر فإذا عزمت فتوكل على الله إن الله 
يحب المتوکلین 4 (آل عمران )۱٥۹‏ 


والحزم مظهر لاستقلال الشخصية وعدم 
تذبذبها أو تبعيتها للناس دون تفكير وموازنةء 
ودون اختيار رشيد. لذا وجدنا الرسول الكريم 
ي يقول: (لا تكونوا إمعة تقولون: إن 
اخسن التاس اخس اون و طفن 


تحستواء وإن أساءوا أن لا تظلموا) (رواه 
الترمذی)). ) 

ولم يستجدم اظ «الحزم» فی القران 
الكريم» لكنه استعمل في السنة كثيراً من ذلك 
ما جاء عن أبى قتادة آن رسول الله َل قال 


لأبی بكر: (متى توتر؟ قال: أوتر من أول 


الليل» وقال لعمر: متى توتر؟ قال آخر 


الليل: فققال َة لأبى يكر: أخذ هذا 
بالحزم» وقال لعمر: أخت هدا بالقوة) (رواه 
آبو داود). 

والحزم ضرورى لمن يلى أمرا من أمور 
المسىلمىين حتى لا تتعدد الارن وتتأرجح دون 
قرار يحسم الأمر ويحيله إلى التنفيذ بدلاً من 


Sa AE AE O a 
.ح١۹۸۷ سنن الترمذی ۔ کتاب البر والصلة ۔ تحقيق كمال يوبسف الحوت  ط دار الكتب العلمية ۔ بیروت ط‎ - ۳ 


کسی انی کاود نات الوتر. 


e RS 


الحسابتب 


: الحساب مصدر حأاسب. وحسب 
يحسبه إذا عده . و(حاسبه) خا ف 
وحسابا: ناقشه الحساب وجازاه. (يوم 
الحساب) و EEE‏ 
ااا ا الله تعالی. 
وفى التتزيل إوكفى بالل حسيباي 
(النساء ١‏ ) 
أ اخ اة اوک 
الانصراف من المحشر على أعمالهم خيرا 
كانت أو شراء فقولا كانت أو فملا آو اعتقادا. 
E‏ ى ايوم تجزى كل تفس ما 


0 
الحساب 4 (غافر ۱۷) وقد اختلف فی معنى 
Oa a‏ 
أ حدها: أن يعلمهم ما لهم وما عليهم. 
الثانی :أن يوقف عباده بین يدیهء ویؤتیهم 
كتب آأعمالهم وفيها سياتهم وحسناتهم 
فقول هذه سياتكم وقد تجاوزت عنهاء وهذه 
RL‏ 

التالك CEE‏ قادو کی ان 
أعمالهم وكيفيهة ما لها من التواب وما عليها 
من العقاب. 

والأدلة على ذلك من الكتاب والسنه كنيرة 

منیا و فوربك لنسألهم أجمعين 69 عَم 

کانوا يعملون 4 (الحجر٣ة.‏ ,۳) وقوله تعالی 
# فلنسئان الذين أرسل إليهم ولنسئان 


مراحع الاسترادة : 


المرسلين 4 (الأعراف 1) ويقول عل دلا 
تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن 
أريع: عن عمره فيما افناه وعن علمه مادا 
عمل به» وعن ماله: من آين اكتسبه وفيما 
أنفقه» وعن جسمه فيما آبلاه» قال الترمدى 
حديٿ حسن صحیيح . 

وفى الصحيحين من حديث عاتشه . رضي 
الله عنها قالت : قال EET‏ ا ية «من 
نوقش الحساب عذب»» فقلت: يقول 
الله اما من وتي کتابه بیمینه 2) فسوف 
یحاسب حسابا یسیرا ©) وینقلب إلى آهل 
مسرورا 4 (الانشقاق )١۹-۷‏ فقال: «إنما ذلك 
العرض» وليس آحد يحاسب يوم القيامهة 
إلا هلك» يعنى آنه لو ناقش فى حسابه 
لعبيده لعدذبهم» وهو غب ر ظالم لهم؛ ولكنه 
تعالى ۔ يعفو ويصفح. 

E N TN TE ET 
فمنه اليسير. ومنه العسيرء ومنه السر» ومنه‎ 
الجهر. ومنه ماهو بالعدل» ومنه ماهو‎ 
بالفضل والصفح. ومتولى ذلك أكرم الآأكرمين‎ 
و حه اراح و ا الي امام | لح اب فل‎ 
ثلاثة آقسام:‎ 

قسم يدخل الجنة بغير حساب 

وقسم يدخل النار بغفير حساب؛ لشدة 
غضب الله عليهم وهم الكافرون 

وقسم يوففون للحساب. 

أ. د / أحمد المهدى 


~١‏ شرح e‏ الموفف السادس ص۲۲۹ وما بعدها تحفيق: ا حمد ا 


و ص ٤۷‏ ومابعدهاً Ss‏ ز الان بدمشق ۱۹۸م 


e 


eK 


يعد الحساب أقدم وأبسط فروع عله 
الرياضيات» وهو يحوى دراسة الآأعداد 
والطرق الحسابيةء وحل المشكلات والمسائل 
باستخدام الأعداد» ويتضمن كذلك العمليات 
الأساسية الأربع: الجمع والطرح والضرب 
والقسمة» مع تطبيق هده العمليات في 
مسائل الحياة العامةء ولذلك فإن الحساب 
هو الأساس الذى يقوم عليه الكثير من 
الفروع الأخرى للرياضيات كالجبر والهندسة 
وحساب المشظثات. ٠‏ 

وقد كان لعلماء الحضارة الإاسلامية 
إسهامات بالغة الأهمية فى تطور علم 
الخساب ر رار اي ا 
من كتب الحساب التى كان معظمها مراجع 
رئيسية في مختلف جامعات العالم» من ذلك: 
كتاب «المقالات فى علم الحساب» لابن 
البتاء المراكشى» وكتاب «مفتاح الحساب» 


لخبياتثت الدين حمشيید الكاشى»› وکاب 


مراجع الاستزادة : 


أصول الحساب» للحسن ين 
الهيثم»ء وكتاب «طرائف الحساب» لأبى 
كامل شجاع ابن أسلم» وكتاب «خلاصة 
الحساب» لبهاء الدين العاملى وغيرها كثير 


حدا. 


w 


«الجامع فى 


ا ا ف ا ا 
العمليات الحسابية بما يصلح أن يتخذ وسيلة 
للتعليم فى عصرناء ولقد انتبه بعض رجال 
التربية فى أوروبا إلى قيمة هذه الأساليب من 
منظور تربوی» فأوصوا باستعمالها عند تعليم 
المبتدئن. 

فن اة ارق فد اها اهن 
النظام العددى العمشرى المأخوذ عن الهنود. 
ووضعوه فى الصورة المستخدمة في عصرناء 
رأة ا ريون هن اتيرب اتر واتادا 
وسموها الأعداد العربية. 


آ. د. آحمد فؤاد داشا 


.م۱۹۹٤ ساس القواعد فى أصول الفوائد - كمال الدين الفارسى: تحفیق د. . مصطفی موالدی معهد المخطوطات العريية القاهرة‎ - ١ 
تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك  قدرى حافظ طوقان: دار الشروق - القاهرةء د. ت.‎ - ۲ 
أساسيات العلوم المعاصرة فى التراث الإسلامى دراسات تأصيلية  د/ أحمد فؤاد باشا: دار الهداية ۔ القاهرة ۱۹۹۷م.‎ - 


ت 


الحسية 


لغة : اسم من الاحتساب. ويقال: فلان 
حسن الحسبه حسن التدبيرء واحتسب عليه: 
EES I E E O EG‏ 
ینوی به وجه الله. 

Cal U ea 
بالمعروف والنهى عن المنكر. استلهامًا لقوله‎ 
ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير‎  ىلاعت‎ 
ريأمرون بالعروف وينهون عن المنكر‎ 
)٠١٤ وأولكك هم المفلحون ¢ (آل عمران‎ 

ولذلك فإن كثيرا من المؤرخين والفقهاء 
ا ی ا 
se E oa E as‏ 
الرسول ص 


ية ملأى بنهيه عن المنكرات وأمره 
بالمعروف» فقد روى عن أبى هريرة ية أن 
رسول الله ية مر على صبرة طعام فأدخل 
تو ق ا ا 
أفا حت ا لطوا د فال صا ته الها 
يارسول الله. قال الرسول َة «أفلا جعلته 
فوق الطعام كي يراه الناس» ثم قال َي «من 
فش فليس منی» (رواه مسلم)() 
وقالل َي «إياكم والجلوس على 
E E E‏ 
مجالسنا نتحدث فيها. قال «فإن أبيتم إلا 
ذاك فأعطوا الطريق حقه» قالوا: وما حق 
الطريق؟ فال «غض البصر ورد السلام وأمر 
بمعروف ونھهی عن منکر» (رواه البخاری)) 


ص 


a 


ومما يذكر آيضا أن الخليفة عمر بن 
اا ا ا 
سوق من أسواق الدينة لامرأة تسمى «أح 
الشفاء»: ولذا فهناك من المؤرخين من يجعل 
عمر بن الخطاب سرت هو آول محتسب فى 
ا ااال 
E TET‏ 

ولا شك أن القرآن والسنة وإن كانا يعدان 
الاد ر ا ا ا اال 
ينبغى لنا آن نفرق بين أعمال الحسبة 
امطافرها كافاع تنص كرا ى اقتا ت 
الرسول كيو وذلك فى عموم الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر. وبين الحسبة كوظيفغة 
EE ET‏ 
ار حه ف قمر هاه ا 2 ار 
فى لقبها الاصطلاحى ولقب القائم عليها 
ا لخن الا فنا او اغر الفض ر الاموی کی 
قهخ الخلبهة هتشادن غه اللك ٠١١(‏ 
۵ه /٤۷۲ح)‏ وأصبحت ذات شان کبیر فی 
الولايات الإسلامية بعد ذلك فى مطلع القرن 
الرابع الهجرى. 

غير آن هناك من المستشرفين من يعود 
بنظام الحسبة إلى أصل بي_زنطى يقول 
المستشرق ديمو مبەن :25EM50M8¥ N٤8‏ وإنه 
لن تة شك قى أن الجمة ا تمت ن 
البيزنطيين ثم صبغها المسلمون بالصبغة 


ک0 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۳۵ 


ااا وو ا ك 
الرسمية بصورة غير مباشرة عن نده 
البيزنطى×) ويتابعه فى ذلك الأستاذ الدكتور 
السيد الباز العرينى حيث يرى أن المسلمين 
قد فتجروا أقاليم الدولتين البيزنطية 
والفارسية ووجدوا فيها أنواعاً من المدنيات 
والنظم المختلفة كما وجدوا طبقة مدربة من 
اموظفين اعتادت العمل فى حكومة الأقاليم 
فاتخذوها أداة لحكمهم الجديد(). 

الا أن مم ترقا اخرهو الات 
جرونياوم ”eaumطGmu«e‏ يقول : إن قضاء 
الحسبة محاولة لوضع نظام تنفيذى لتلك 
النصيحة التى آمر بها القرآن للمؤمنين 
كافة() ظ وتكن منكم أمَة يدعون ل الخير 
ويأمرون بالُعروف وينهون عن المنكر 4 
(آل عمران )٠۰٤‏ 

ومهما يكن من أمر فإن تاريخ الفتوحات 
الإسلامية يبرهن على أنه لم يكن هناك 
وجود لوظيفة الحسبة فى مصر والشام 
a E AE E‏ 
فتح المسلمون هذه البلادء ولو كان المسلمون 
اقتبسوا هذه الوظيفة من الروم لأبقوها فى 
الشام ومصر حين الفتح كما أبقوا سائر 
الوظائف الإدارية التى لا تتعارض مع الإسلام 
مما يدلل على أنها وظيفة وجدت طريقها 
للكيان الإدارى للدولة انطلاقا من تعاليه 
الإسلام الحنيف ومبادئه التى شملت كافة 
E E‏ 

ولقد تعدت الحسبة أصولها المثالية 


الدينية وهى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر . 


إلى واجبات عملية تتفق والمصالح العامة 
للمسلمين وتمت هذه الوظيفة بنمو المجتمع 
الأناذمى وتظور تظمة الافتضادة وأؤضاعة 
الاجتماعية واتساع رفعته. 

والى الحسبة: وهو الناظر فى ششون 
الحسبة فى الدولة الإسلامية وهو موظف 
يعينه الخليفة أو الوزير أو القاضى للنظر فى 
شئون الرعية وكل ما يهمهم فى أسواقهم 
ومجتمعاتهم ومعاملاتهم ویعین من يراه آهلاً 
لذلك من الأعوان والأنصار ويعاقب على 
المنكرات التى يفعلها الناس بحسب أهميتها 
ومقدارها. 

وكان لاختيار المحتسب شروط منها: 
١‏ - الإيمان ۲ - التكليف من أولى الأمر 
۳ - القدرة. ٤‏ - أن يكون ذا رأى وصرامة 
وعلم ٥‏ - العدالة ٦‏ -المعرفة بأحوال 
المجتمع وأصناف المعايش والمهن وله بها 
خبرة. إضافة إلى مجموعة من الآداب التى 
ينبغى أن يكون متحليا بها مثل العفة والقدرة 
فيما يأمر أو ينهى والحلم والصبر. 

وقد اعتبر ابن خلدون الحسبة من أهم 
الوظاكف الدينية وجعل ترتيبها الخامسة بين 


هذه الوظائف بعد الصلاة والفتيا والقضاء 


لخا 

وينقسم أعوان المحتسب إلى فريقين: 

١‏ - فريق يقوم بأعمال الضبطية وأعمال 
الإشراف والتفتيش. 

۲ - فريق يقوم بتنفيذ الجزاءات التى 
يوفعها المحتسب. 


— 0 


وکانت آوجه نشاطه تتعلق بالعديد من 
االات كالجال الد تى الاد ت ادى 
والاجتماعى والصحى. 

قفى مصر كان المحتسب ينادى الناس 
للاجتماع لصلاة الجمعة ويراقبهم عذد 
آ وکات ادان فی الاسواق وگان نتشرف غلی 
الجوامع والمساجد ويأمر بكنسها وتنظيفها 
وكان يختار إمام المسجد والمؤدن ويراعى 
التزامهما بشروطهماء وكان يشرف على آهل 
الذمة وضرورة إلزامهم بتنفيذ الشروط التى 
ينسب إلى عمر بن الخطاب رة أنه ألزم 
اها الا ةا ها 

گا کان يشر على الخماقات و غلى 
E‏ 
الجمهور ويزيل كل ما يعوق المرور ويحكم 
فيما يظهر من نزاع بين آهل الصناعة 
ا ا تاا وای ا 
أن تكون وما يحرم عليها فعله كأن يمنعهن 
من الجلوس على آبواب بيوتهن فى طرفقات 
الرجال» آو العوائد القبيحة التى يتبعنها فى 
الجناتز والماتم وسلوكهن وسيرهن فى 
الطرفات. 


آ جت النخاری كتا ب لطا ١‏ 


.م٠۹٩۲ النظم الإسلامية ترجمة فيصل السامر وصالح الشماع بغداد‎ -٣ 


الحم ف باط ود الان رنت القاهرة 


مراحع الاستزادة: 


إضافة إلى تعهد النواحى الصحيهة عند 
ص حاب ان والحرف والصيادلة 


علاقة الحسبة بالقضاء والمظالم 
والشرطة : 

تتميز الحسبة بسرعة الفصل فى الأمر 
حال وقوعه وإثباته وكانت تقتصر على 
E DEE BET‏ 
لدعوى العقود والمعاملات وليس من شأنه أن 
يحكم فيما يدخله الإنكار بحيث يحتاج فى 
الإتيان إلى بينة آو يمين وهو مجال القضاء. 

وكانت المظالم للنظر فيما عجز عنه 
لضا ةو الجتسي فى خن له تكن الشرطة 
عامة التنفيذ فى طبقات الناس وإنما كان 
خكفهو غل التشهادو هل الرس اضرب 
على ابد ق الرغاء والفجرهة: 

E E OE EROT 
والمظالم والشرطة وإنما كانوا معا يمتلون‎ 
IENE 


(هيئة التحرير) 


١-نهاية‏ الرتية فى طلب الحسبة لابن بسام مخطوط بدار الكتب تحت رقم ٠٠٤‏ اجتماع طلعت. 


ت الا دي 


م١٠٠١ ثلاث رسائل أندلسية فى الحسبة والمحتسب نشر ليفى بروفنسال القاهرة‎ -٣ 
م.‎ ١۹٤١ نهاية الرتبة فى طلب الحسبة الشيزرى تحقيق ونشر الدكتور الباز العرينى. القاهرة‎ -٤ 
الأحكام السلطانية والولايات الدينية للماوردى طا القاهرة ٦٦۱۹م دار الباز العرينى.‎ -٠ 


ا#الخنة فی بيزنطة محله كلبة ألآداب جاأمعة القاهرة. 


۷- العبر وديوان المبتداً والخبر والمقدمة لابن خلدون طا الغاهرة ١۹۲۰‏ م. 


ی 


ت 


الحسد 


لْقَة : يقال حسده کس EY‏ اذا 
تمنى أن تتحول إليه نعمته وفضله» أو 
يسلبهما هو: والحسود: من طبعه الحسد 
دک کان اء ا وال جمدو ما 
دة وا لخد جا جف عة الان 
من مال أو جاه ونخوهماء كمسا فى 
ا 


الحسد ظاهرة نفسية لا ينكرها أحد» 
فقد وردت كلمة حسد فى الآداب الإنسانيةء 
كما جاء الحديث عن «الحسد» فى الكتب 
المقدسةء أما تأثير الحاسد فى المحسود 
بواسطة العبن فققد اختلف فيه» إذ من 
ا ن خد ار آنه 
الناس (الحاسد) من يملك قوى يمكنها 
إالحاق الضرر بالآخرين (المحسودين) سواء 
EET TESS‏ 
اقات او ای شی تی ولو گان جهاا. 
بمجرد النظر إليه أو عن طريق إرسال شعاع 
العين إليه» آى أن الضرر ينتقل من عين 
الرائى . وهو الحاسد . إلى المرئى ۔ وهو 
الخوة جر رصاحي الف لرن ة 
إليه أو حديثه عنهء سواء كان مدحاء أو 


1 عجاباء أو كان مجرد وصف له أو تقريرا 


لهینته وشکله. 

وقد حع الكت الوت عن اناد 
ضرر الحاسد للمحسود بواسطة العبن فقد 
ورد فی إنجیل متی (۲۰ : ۱۷): أو ما يحل لی 
أن أفعل ما أريدء أن عينك شريرة لأنى 
صالح». 

أما فى الفكر الإاسلامى. فقد علل 
الجاحظ الإصابة بالعين: بأن لكل حادث 
ا وها دة لضان ا س ا س 
رؤية العينء فينبغى التصديق: بأنه قد انقصل 
شيء من عين العائن فأصاب المعيونء ويعتبر 
ابن القيم من أشد المؤمنين بالعين حيث جمع 
الأحاديث التى تتعلق بهذا الموضوع سواء كانت 
تخبر عن الإصابة بالعين» أو توصى بالرقى 
لدرء الحسدء أو تصف طريقة علاج المحسود. 
ثم يعقب على ذلك بالهجوم على من ينكر 
السا لعن مك راقن وة 
فيقول: «وعقلاء الأمم . وعلى اختلاف مللهم 
ونحلهم .لا تدفع آمر العين» ولا تنكرهء وإن ‏ 
اختلفوا فى سببه ووجهة تأثير العينء فقالت 
طائفة: إن العائن إذا تكيّفت نفسه بالكيفية 


ومر يږ 
الرديكةء انبعثت من عينه قوة سمية تتصل 


ت 


بالعين ليتضرر... الخ» ومما يؤخد من كلام 
ااال ا الخد ا هال اة 
و و ی ا ار 
ضارة تصيب المعيون. وقد تصل الإصابة إلى 
TS TE EEE TS‏ 
أن العائن قادر على إماتة الأحياء واهلاك 
الررع والکر.. تی ولو کان آعم 

وذكر الحارث المحاسبى آنواع الحسسد. 
ومجالاته. ودوافعه. وأضراره» وبين أن 
المحسود # يلحقه الضرر من عبن العائن ولا 
يصيبه شيء من الحاسد إلا إذا تنجاوز 
الحسد القلب إلى الجوارح» فسلك الحاسد 
مسالك تؤدى إلى إلحاق الضرر باطلمحسود 
كدير آل امنرات لاساد العلاقة دة وين 
مهار ف واد د ایر دی الى 
زوال ما يتمتع به المحسود من النعم» آو 
اللاعتداء على النفس والأرواح بما يصيبها أو 
یھلکها. ولم یسم هذا حسدا. بل یری آنه 
عمل دفع الحسد إليه. 

أما الإمام أبو حامد الغزالى فقد تناول 
حديثه عن الحسد تسع نقاط هی : 

ذم الحسد» حقيقته. أقسامه» حكمه. 
مراتبه» أسبابه» سبب كثرته بين الأمثال 


والآقرانء دواؤهء القدر الواجب في نفيه. 


قهو يرى أن الحسد ليس مرضا عضويا. 


بل هو من آمراض القلوب. ولا يداوى إلا 
بالعلم» وآنه لا ضرر فيه على المحسود فى 
الدنيا والآخرة إذ يقول: «وأما أنه لا ضرر فيه 
على المحسود فى دينه ودنياه فواصضح ا 
النعمة لا تزول عنه بحسدك» بل ما قدره الله 
تعالى من إقبال ونعمة. فلابد آن يدوم إلى 
E NETS‏ 
حيلة في دفعه» بل كل شيء عنده بمقدار 
ولكل أجل كتاب» فإذا لم تزل النعمة بالحسد. 
لم يكن على المحسود ضرر فى الدنياء ولا 
يكون عليه إثم فى الأخرة. ولعلك تقول: ليت 
النعمة كانت تزول عن المحسود بحسدى وهدا 
غاية الجهل» فلو كانت النعمه تزول بالحسد 
لم يبق الله عليك نعممة ولا على أحد من 
خلقه. ولا نعمة الإيمان أيضا لأن الكقار 
يحسدون المؤمنين على الإيمان. قال تعالى 
لط ود كفير من أهل الكتاب لو يردونكم من 
بعد إيانكم كفارا حسدا من عند أنفسهم ) 
(البقرة .)٠٠١‏ 

وقد نسب إلى رسول الله اة أحاديث 
تخبر عن إمكانية وجود الحسد ووفوع ضرر 
من عبن الحاسد باطلمحسود» وتوصى بتلاوة 
نصوص محددة للتعاويذ والرقى للحمايه من 
عبن الحاسد» كما شرحت آحاديث آخرى 
العلاج من ضرر الحسد.. أما فى القرآن 


الكريم معد وردت كلمة «الحسد» فی آریع 


oR 


آيات: (البقرة ١٠١٠ء‏ النساء ٤٠ء‏ الفتح ١٠ء‏ 
الفلق )٥‏ كما وردت ألفاظ تتضمن معنى 
الحسد فی آیات أخری: (البقرة: »٩۰‏ ۳٠١۲ء‏ 
آل عمران ۱۹ء الشورى ١٠ء‏ الجاثية ۱۷). 
وقد أَول المنكرون لتأثير عين الحاسد فى 
الححسود كل ما ورد فى القرآن الكريم 
وخاصة فی قوله تعالی: [ ومن شر حاسد 
إذا حسد ) (الفلق )٥‏ فقالوا فى تفسير 
هذه الآية «وتقييد الاستعاذة من شره بوقت: 
«إذا حسد» لأنه حينئذ يندفع إلى عمل 
الشر بالمحسود» حين يجيش الحسد فى 
نفسه» فتتحرك له الحيل والنواياء لالحاق 
الضرر به» أى أن الضرر لا يأتى من العينء 
بل من عمل الحاسد» حين يدفعه حسده إلى 


1/۸/1 المعجم الوسبطء مجمم اللغة العريبة الطبعة الثالثة «مادة: حسد»‎ - ١ 


مراجع الاستزادة: 
١‏ - الحسد فی القرآن الكريم» محمد شامةء القاهرة ۲ “م. 
7 زاد المعادء لاين القيم؛ ببروت ٥‏ مھم. 


رسول الله َه فقد قبلوا ما أخبر به عن وقوع 
الحسد لأن وجوده فى النفس الإنسانية مسلّم 
به إلا أنه لا يتعدى كونه ظاهرة نفسية لدى 
الحاسد» أما الأحاديث التى تتحدث عن 
E‏ 
الحاسد فقد ردوها لضعف سندهاء أو 
لتناقض ممناها مع مبادىء الإسلام وتعاليمه. 
مثل الحديث المشهور: (إن العين لتدخل 
الرجل القبر والجمل القدر). إذ لم يرد هذا 
الحديث فى أى من كتب الحديث التسعة» 
وإنما ذكره أبو نعيم الأصفهانى فى الحليةء 
قال الضابونی: «بلفتی آنه قبل له آی راوه 
شعيب بن أيوب الأنصارى: ألا ينبغى أن 
تمسك عن هذه الرواية. ففعل). 


آ. د / محمد شامة 


س الرعابة لحقوق الله الحارث المحاسبى» تحفيق عبد الحليم محمود› القاهرة A‏ 


* 1 


۴ 0 س GE‏ 7 > 
لحه : الجمع, « حشرت الناس 
9 ر ډو لے و ى رم ور وو 


E E e‏ 5 و 


الخلارً تق بعد بعتهم ونشرهم أحياء من 


واصطلاحا 


قبورهم» وجمعهم فى أرض المحشر. قال 
تعالى : بإ وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا 4 
(الكهف )٤١‏ وقال تعالى : [ ليجمعنكم إلى 
يوم القيامة e‏ فيه 4 (الأنعام )١١‏ وقال 
تعالى ل يوم ينفخ في الصور فتأتون أفواجا ) 
(النباً ۱۸) أى زمرًا. قال أبو هريرة - رضى 
الله عنه «إن الله تعالى يحشر الخلق كلهم من 
دابة وطاثر وإنسان». وقال ابن عباس ۔ رضى 
قو 
حشرت 4 (الكدر ةق حورل ی 
والحاصل أن الله . تعالى ۔ يجمع فى ذلك 
اليوم الأولين واللآاخرين حستى لا يدرى 
اض ا د ا 
ولهذا اليوم أهوال وشدائد تذيب الأكباد. 


وتذهل الراد ضع» فال تعالی: ايا ايها الاس 


اقرا ربكم إن زلرلّة السّاعة شيء عظيم 2© 
بوم ترونها تذهل كل مرضعة عما أرضعت 


0. 


رتضع كل ذات حمل حملها وترى الناس 
سکاری وما هم بسکاریٰ وکن عذاب اللہ 
شديد » (الححج )۲,١‏ طز يوم يقوم الناس رب 
CS . OS‏ 
العالمين ¥ (المطففين )١‏ # يوم يقوم الروح 
رالْمَلائكة صقا لا يتكلُمون إلا من ع أذ لَه 
ا وقال صوابا 4 (النباً ۸( 
الشمس يوم القيامة من الخلق حتى تكون 
کمقدار میل» قال سلیم بن عامر: ما آدری 
CR ES E ETE‏ 
تكحل به العبن. 

قال : «فيكون الناس على قدر آأعمألهم 
من العرق» فمنهم من يكون إلى كعبيه. 
ومنهم من يكون إلى ركبتيه» ومنهم من 
يكون إلى حقويه»ء ومنهم من يلجمه العرق 
إلجاما» وأشار رسول الله جو إلى فيه. 


وقد أخبر الله تعالى ‏ بأن هذا اليوم كألف 


00 


سنةء وفى آية أخرى كخمسين ألف سنةء ولا 
تنافى فى ذلك فكل يرى هذا اليوم بحسب 
عمله حتى المؤمن يرى أنه أخف من صلاة 
مكتوبة. كما ورد أن سبعة آصناف من 
لمن لوق يرون ارال هدا الو أن 
ا ا 


وأما أنواع الحشر فهى أربعة قال اللقانى 


فى شرح جوهرة التوحيد وأنواع الحشر 


أريعة: اثنان فی الدنيا: أحدهما: إحلاؤه 
ارد اها سرد انار الافی قرت 


مراجع الاستزادة 


قيام الساعة إلى المحشر. 

واثتان فی الآخرة: أحدهما: جمعهم إلى 
الموقف بعد إحيائهم 

والثانى : صرفهم من الموقف إلى الجنة أو 
إا 
الإيمان بها؛ لأنه ثبت بالكتاب,» والسنةء 


والإجماع. 


آ.د / آحمد المحهدى 


١‏ - انظر لوامم الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية للسفارينى ٠۸/١‏ وما بعدها - طبع المكتب الإسلامى - بيروت الطبعة الثالثة. 


۳ - معجم الصحاح للجوهرى مادة (حشر) 


بت - 00 


وة 


ا :يقال حق الأمر: صح وثبت, قال 
تعالی لظ لینذرمن کان حيا ویحق ق القول على 
الكافرين € (يس .)۷١‏ والحق خلاف الباطل. 
E O aa‏ 
التابت بلا شك. والحق: النصيب الواجحب 
للفرد والجماعة وحقوق الله ما يجب علينا 
E Ea‏ 

اتا ا 0 و 
اکا 

وهو قسمان: حقوق الله وحقوق العباد. 

وحقوق اللّه: ما لا مدخل فيها للصلح. 
كالحدود والزكوات والكفارات وعيرها. 

وحقوق العباد: هى التى تقبل الصلح 
والإسقاط والمعارضة عليها(). 

والحق عند علماء آأصول الفقه يعنى: 

( أ ) أن الحق هو الحكم وهو خطاب الله 
E SSE A IEE‏ 
التخيير آو الوضع. 

(ب ) الحق هو الفعل» فحق الله تعالى هو 
ا 0 عن افا و 
عند العلماء مايستحقه الرحل(°) 

ومصدر الح هر انلة الى لظم حياة 
الخاا خي كوت سهدا ع ديالد ا و دة 
فما أثبتته الشريعة حقا فهو حق, وما لم 
تثبته فليس بحق قال تعالى إن الحكم إلا 
له مر ألا تعبدوا إلاًإياه 4 (يوسف )٠١‏ 


وتنقسم الحقوق باعتبار عموم النفع 
وخصوصه إلى: 

الأول: حقوق الله الخالصة وهى ما يتعلق 
به النفع العام للعالم فلا يختص به آحد وهی 
آنواع منها: 

TS N NETE 
رمضان.‎ 

اهامای ا وو 
الي 

٣‏ - مئونة فيها معنى العبادة مثل زكاة 
الزروع. 

- مئونة فيها معنى العقوبة مثل الخراج 
على الأرض الزراعية. 

E EE CR EE. 
وهى الكفارات مثل كفارة الظهارء وكفارة‎ 
الت کي النسن:‎ 

٦‏ - عقوية خالصةء وهى الحدود متل حد 
السرفة. 

۷ - عقوبة قاصرة. وهى حرمان القاتل 
من الإرث. وإنما كانت قاصرة, لأنه لم يلحق 
القاتل ألم فى بدنهء ولا نتقصان فى ماله. 

الثانى: حق العبد الخالص» وهو ما كان 
الأشخاص المالية. 

الثالث: مااجتمع فيه حق الله وحق 
العبد ولكن حق الله غالب. مثل: حد القذف 


a 0 


بعد تبليغ المقذوف وثبوت الحد على القاذف 
فللعبد الحق فى حد القذف لأنه المققذوف 
بالزنی فقد اتهم فی عرضه ودینه. وهو حق 
لله لأن القذف بالزنى مساس بالأعراض 
علنا؛ مما یژؤدی إلى شيوع الفاحشة. وغلب 
حق الله لكى يتحتم إقامة الحد على القاذف؛ 
لاعتدائه على o‏ ولکی یملع المقذوف 
من التنازل أو الصلح. 

الرابع: مااجتمع فيه حق الله وحق 
العبد ولكن حق العبد غالب. مثل القصاص 
من القاتل عمدا وعدوانا فلله فيه حق لأنه 
اعتداء على المجتمع واعتداء على عبده الذى 
حرم دمه إلا بحق» وللعبد فى القصاص حق. 
وغلب حق العبد. لأن ولى المقتول يملك رفع 
القصاص أو عدم رفعه. 

وقد قسم ابن رجب حقوق العباد إلى 
خمسة آقسام هى : 

( أ ) حق الملك 

(ب ) حق التملك كحق الوالد فى مال 
ولده» وحق الشفيع فى الشفعة. 

(ج) حق الانتفاع كوضع الجار خشبة على 
جدار جاره إذا لم يضره. 

( د ) حق الاختصاص مثل مراجهة 
الأسواق والجلوس فى المساجد. 

(ه) حق التعلق لاستيفاء الحق مثل تعلق 
حق المرتهن بالرهن('). 


والأصل أن حموق الله سبحانه وتعالی ۔ 
سواء کات عبادات كالصلاة آم كانت 
عقوبات کالحدود» ام کائت متردده بين 
E‏ آم عير ذلك من 
بمقمتضىیى الشريعة. کحق الأبوة والأمومة. 
وحق الابن فى الأبوة والنسب_ لا Ek‏ 
الإاسقاط من أحد من العبادء لأنه لا يملك 
الحق فى ذلك (") ومن حاول إسقاط حق من 
حقوق الله تعالى يقاتل كما فعل أبو بكركزفة 
بمانعی الزكاة(١).‏ 

وحق العباد بالنسبة للاسقاط وعدمه 
یشمل الأعيان والمنافع والديون والحقوق 
المطلقةء وهى التى ليست عينا أو دينا ولا 
من إسقاط حقه إذا كان جائز التصرف. 

والعين ما تحتمل التعيين مطلقا كالعروض 
من التياب والعقار والموزون» ومالك العين 
جور ارف ان على الرجة ار 
من بيع وغيره» والعين على الجملة لا تقبل 
الاسقاط. أما على التفصيل فيجوز فى 
بعضها الاسقاط كالعتق إسقاط للك الرقبة. 

والدين والمنافع يجوز إسقاطها والاعتياض 
عنها بالاتفاق . 


تثبت للعبد بصفمفة ذاتية 


(هيئة التحرير) 


-١‏ المعجم الوسيطء مجمم اللغة العربية ۹٤/١‏ وما بعدها دار المعارف ط٣‏ القاهرة. 


۲- التعريفات للجرجانى ص ۷۹. ' 

۳- أعلام الموقعين ٠١۸ /١‏ لابن قيم الجوزيةء مطبعة السعادة مصر. 
٤‏ تهذيب الفروق والقواعد السنية فى الأسرار الفقهية .٠١١/١‏ 

.٠٤۸/١ البحر الرائق‎ -٠٥ 

- قواعد ابن رجب ۱/ ۱۱۸ . 

۷- الفروق للقرافى ٠٤١/١‏ وما بعدهاء مغنى المحتاج .٠۹٤/٤‏ 

۸- البدائم ۹/۲ والمهذب للشیرازی .٠٤۸/١‏ 

-٩‏ البدائم ٤١/١‏ وما بعدها كشاف القناع ۲٠١/۳‏ وما بعدها. 


SOO 


حقوق الإئسان 


: الحق نقيض الباطل. جمعه حقوق 

e es‏ : صار 
ا a‏ 

وأحقه :كان منه على دة 
اللسان)(') 


يقين (كما فى 


وقد وردت کی الفيان فا 3ه (ح 3 ق( گی 
ماتتىن وتلاثة وتمانين موضعا بدا من ا 
البقرة E‏ تعالی ل فأما الذين امنوا 
فیعلمون أنه الحق من رتهم ( آية 

وانتهاء Ea‏ ة العصر فى فوله جل وعلا: 
وتواصوا بالحق وتواصوا الصبري 
(ايهة ۶ وقد حاءت ھی ضدور الکافات الاأتية 
E E N TE‏ 
e Gr‏ 

وفى السنة النبوية جاءت فى مائة وثمانية 
وخمسىن ES‏ 

واصطلاحا هد ا جك 
اف ا ما ا ی ا 
E ET‏ 

فحقوق الإنسان فى الإسلام أشمل وأعمق 
من حقوق الإنسان فى الوثائق الوضعية لان 
فالإاسلام تناول ا وفرره» وساو وی فيه ین 
الناس, مما أعلى من قيمهم الإنسانية: # إن 
أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله عليم خبير 4# 
EO E)‏ 
ى حجه الوداع: «آيها الناس 51 ریکم واحد 
وإن آباكم واحد فكلكم لأدم وآدم من تراب 


إن أكرمكم عند الله أتقاكم» ليس لعريبى 
فضل على آأعجمى إلا بالتقوى». 

إن إقرار حقوق الإنسان بمفهومها 
ا وأهمها حقه فى الحرية والمساواة 
تعد مدخلا لإقامة المجتمع الصالح ويما أن 
الأسرة نواة المجتمع نجد الإسلام يحوطها 
بحمايته ويهينَ لها كل أسباب الاستقرار 
والتقدم. أما بالنسبة للمجتمع ككل فالسلطة 
OTE TSE‏ > وتقرر فيه 
اا ااا ا وا ۴ 
الشورى وتتوافر فيه الفرص المتكافة للجميعء 
حتی يتحمل کل فرد فيه مسئولياته بحسب 
قدرته وكفاءته. ويهذا قضى الإسلام على 
A ENE O ea‏ 
وجعل المسإواة حقا مقررًا فى الإسلام: من 
عمل صالحا فلنفسه ومن أساء فعليها وما ربك 
بظلام للعبيد ٭ (فصلت 2 

وفى ي 
# ولا يظلم ربك أحدا 4 (الكهف )٤۹‏ ومن 
أجل ذلك يقول لمن تشفع عنده فى حد من 
حدود اللّه: (والله لو أن فاطمة بنت محمد 
سرقت لقطع محمد يدها). 

وأقر الإسلام حق الملكية للأفراد ومنع 
الاعتداء عليها حيث نسب المال إلى أصحابه: 
لإ واعلموا ا أموالكم وأولادكم فتنة 4 
(الأنفال ۲۸) فقال تعالى : أم-والكم فنسب 
المال إلى أصحابه. 
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الاسلامية من أربعة مصادر: أولاً القرآن 
الكريم: وهو الأصل الذى تتفرع منه كل 
الملصادر وقد وضع المبادئ التالية: 

إا ا 
غير تمایز. 
- ۲ - الأمر بالمعروف الذى عرفته الشريعة 
الإسلامية. 

۳ - حماية حقوق الإنسان الأساسية من 


عدم اللاكراه فى الدين وحرمة دمه وحق کل 


إنسان فى العمل وملك تمراته وضمان حريته 
اه وخا تة وض اة ما 
کان الال کے الح 
ثانيا السنة النبوية المشرفة: وهى فى 
جملتها تابعة للقرآن الكريم تَقَصُل ما أجمله. 
ثالشًا الإجماع: وقد اعترف القرآن والسنة 
بالإجماع كأصل ثالث من أصول الشريعة. 
رابعا الاجتهاد: ويقصد به الرأى الذى 
يصدر عن علماء الشريعة فى كل زمان 
ومکان. ) 
وبهذا فقد قرر الإسلام للإنسان قوانين 
لم تبلغ إليها القوانين الحديثة لصون كرامة 
الإنسان وحقوقه(")ء وفى العصر الحديث 
نادت أصوات غربية تندد بالظلم وتنادى 
بالمساواة وإقامة العدل بين الناس مما شجع 
على ظهور حركة تحرير العبيد» والتمرد على 


الاستبداد بكل أشكاله» وتجلى ذلك فى تلك 
الوثيقة التى وضعت» وبدأت الدول تعمل على 
تقريرها وحمايتها منذ عام ١٠۱۲م‏ عندما 
أعلنت الوثيقة الائجليزية تمرد البارونات على 
عهد الملك جون. 

أما فى فرنسا فقد صدر إعلان حقوق 
الإنسان والمواطن عام ۱۷۸۹م وقد ألحق 
بدستور سنة ۱١۱۷م‏ الذى نص على (أن 
الناس خلقوا أحرارا ومتساوين فى الحقوق 
وأن هدف كل دولة هو المحافظة على حقوق 
الإنسان الطبيعية التى لا تقبل السقوط)؛) 

وإذا نظرنا إلى إعلان حقوق الإنسان بعد 
الثورة الفرنسية سنة ١۱۷۸م‏ والإعلان العالمى 
لحقوق الإنسان سنة ۸٤۱۹م‏ ومبادئ القائون 
الدولى العام والأعراف الدولية. تجدها جميعا 
تتباهى بما تنطوى عليه من ذكر لحقوق 
الإنسان. على الرغم من أن التمييز مازال 
قائمًا بين الأفضراد فى البلد الواحد وبين الدول 
بعضها البعض وحسبنا فى ذلك أن هذه 
الملصادر والقوانين من صنع البشر حيث 
تختلف لديهم معايير المساواة فى الحقوق 


وال کات کی ت مادو الحو ال 


يتمتع بها الإنسان. رغم كون الإعلان ترديدا 
عاديا ليعض الوصايا النبيلة التى تلقاها 
المسلمون عن الرسول الكريء(٥).‏ 


(هينة التحرير) 


١۳۹۱ سنة‎ ۲٣ حقوق الإنسان فى الإسلام ورعايته للقيم والمعانى الإنسانيةء الأزهر مجمع البحوث الإسلامية ص‎ -٣ 
21۹۸۸ قق لاان بين الشركة والقانون الدرل (تحوت ودر اسات محمد الحسي متاك ط: دان التهضة الفاهرة‎ 
.٠ حقوق الإنسان فى الإسلام بين تعاليم الإسلام وإعلان الأمم المتحدة - محمد الغزالی ٤۱۹۸م ص‎ -٥ 


مراحم الانستزادة: 


م٠۹۹۷ حقوق الإنسان فى الإسلام والرد على الشبهات المثارة حولها سليمان بن عبد الرحمن الحقيل ط. مكتبة املك فهد الوطنية‎ -١ 
الخقرق اة للإتمان كن التظرة والكلي :دار القن الغري القاغرة ةة‎ 
ك فة الإنسان ج تغارس القرت واال الإسلا ق الفراسات الها اله اه‎ 
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حقوق المرأة فى الإسلام 


يكتسب موضوع حقوق المرآة فى الإسلاح 
حيوية متزايدة. بما يتیره من جدل حول 
الحقوق وممارستها. وما يتصل بذلك من 
أسانيد وتأويلات» فضلا عن مساحات 
تتداخل ° 
متوارثة دى وفت تتسارع فيه خطى التغيرات 


فى الموضوع مں ادات وتقالين 


ونبادر إلى القول إلى أن الفهم الشامل 
والواعى لحقوق المرآة فى إطار أهداف 
الشريعة الكلية يمثل التزاما دينيا وأخلاقيا 
وإنسانيا أمام المسلمين. ولقد حسمت 
الترنغة الفراء كنل غيرها المساواة كى 
الإنسانية دون تمييز بين البشر جميعا أو بين 
رجل وامراة # يا أيها التاس إنا خلقناكم من 
ذکر وأنتیٰ وجعلناکم شعوبا رقبائل لتعارفوا 
إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله عليم 
خبیر 4 (الحجرات .)١١‏ 

وكفلت الشريعة للمرآة حقوقها المدنية 
لخاد الاه کتجمر فال :وي 
المجتمع الإنسانى. وقضى الإسلام على ما 
ساد المجتمعات الإنسانية قبله من تفرقة بين 
الرجل والمرآة أمام القانون أو فى الحقوق 
العامة أو فى القيمةء قال الله تعالى: ولقد 


كرمنا بني آم » (الإسراء 
فاستجاب لهم ربهم أي لا أضيع عمل 
عامل سکم من ذکر أو نشی بعضكم من 
بعضر) (آل عمران ۱۹۵). وقال. بإ للرجال 
نصیب مما اکسا وللتساء نصیب مما 
اکتسں چ [النساء .)٣٣١‏ 

وسمح الإسلام للمرآة بدور قعال فى 
المجتمع والحياة العامة ودعاها للملم 
والمعرفة؛ وهى تتمتع . كالرجل . بحقوقها 
المدنية ومن بينها العمل والاتجار وتولى 
الوظائف. كما اعترف بحقوقها السياسية فى 
E‏ والمؤمنون والمؤمنات بعضهم 
أولياء بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن 
المنكر 4 (التوبة .)۷١‏ 


وجاءت أحوالها الشخصية. من أسرة 


e 


وزواج وطلاق ورعاية طفل ومس“ ولياتها 
اا ا او ا یبلامی ااا رة 
والمجتمع وتوزيع الأدوار بين الرجل والمرأةء لا 
فيه صلاح المجتمع والأمة فى إطار المساواة 
فى القيمة والكرامة دون نظرة دونية» تتأسس 
على سوء الفهم أو البعد عن الممارسة 
اا 


ولقد سبق الإسلام غيره فى كل ذلك من 


Oe 


عدة قرون حيث تأسست النظرة الإاسلامية 
على مبدأً مساواة المرأة بالرجلء ومراعاة 
الاختلاف بينهما فى القدرات الطبيعية كما 
ا وال كامل تا اة هة 


المجتمع» وهى نظرة عميقة أبعد ما تكون عن 
دعاوی التهميش . 


وللموضوع - فضلا عن ذلك - أبعاده فى 
الإطارين الإسلامى والدولى. فقفى الإطار 
الإاسلامى: اتفقت الدول الإسلامية على 
إصدار ميثاق حقوق الإنسان فى الإسلام 
ون بين ها بقرره أن الأسرة هى الأساس فى 
بناء المجتمع» والزواج أساس تكوينها.. كما 
تنص المادة السادسة فى الإعلان على أن 
الا اوا ارخا في لكا 2 
aN‏ 

ولها من الحق مثل ما عليها من الواجباتء 
ولها شخصيتها المدنية وذمتها المالية 
الا ف ا وها 
وأ غل لرل واا ا هف اا 
ومس“وليته ورعايتها.. كما تنص الادة 


١‏ - حقوق الإنسان فى الشريعة الإسلامية د. إبراهيم العنانى. 
۲ - ميثاق حقوق الإنسان فى الإسلام. 

Islam Tradition and Politics by Mayer ~ Y 

مراجع الاستزادة: 


الإسلامية هى المرجع الوحيد لتفسير أو 
توضيح أى مادة من مواد هذه الوثيقة)). 

وإذا تناولنا الإطار الدولى للموضوع 
فالشرعية الدولية لحقوق الإنسان بما فى 
ذلك حقوق المرأة تتضمنها تلاثة وثائق رئيسية 
هھی: 

١‏ - الإعلان العالمى لحقوق الإنسان 
۸ 


اف ود الى الان اة 


الأقتصادية والاجتماعية والتقاضية ۱۹١‏ 


۲ - والعمهد الدولى للحقوق المدئية 
والسياسية ١1١١ء‏ والاتفاقيات المنيثهة عنها. 

إو اة اك ا2 ةق گر 
ارب فن هذا غنات اى دف 
حماية مجمل حقوق الإنسان اللازمة لممارسة 
حياة آمنة» وهى أهداف سيقت إليها الشريعة 
الإسلامية وفررتها وحددتهاء وتبقى الممارسة 
السليمة علامة هامة على طريق تحقيق هذه 
الآأهداف. 


السفير/ نبدل محمد بدر 


فجن ق لاان ف حك ان خلا اه الك الات اا ا 


۳ - حقوق الإنسان (لجنة الحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية) صحيفة وقائع الأمم المتحدةء وثائق الأمم المتحدة. 
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الحقيقة المحمدية اصطلاح ظهر متاخرا 
فى آدبيات التصوف الإسلامى» وهو يعنى أن 
النبى يهو مخلوق من نورء وأن حقيقته 
النورية هى آول الموجودات فى الخلق 
الروحانى» ومن نورها خلقت الدنيا والآخرة. 
فهى أصل الحياة» وسرها الساری فى كل 
الكاتنات والموجودات الدنيوية والآأخروية. 
وللحقيقة المحمدية أسماء آأخرى عديدة 
مثل: «حقيقة الحقائق» و«أول موجود فى 
الهمباء» و«العقل الأول» و«التعين الأول» 
والقائلون بهمذه النظرية يۆكدون على أن 
الأنبياء والرسل السابقين على محمد عي 
هم فى حقيقة الآأمر نوابه وورثته» وأن 
دورهم فى التاريخ إنما هو تجسيد للحقيقة 
المحمدية» أو الروح المحمدى قبل ظهور 
جسده الشريف. 

ومن الحقيقة المحمدية يستمد كل الأنبياء 


والأولياء والعارفين علومهم وأنوارهم الإلهية. 


وبهدا الاعتبار سمى محمهد صل 


مراحع الاسترادة: 
١‏ - الفتوحات أمكة وش عربی› TEE. TET:‏ 


0 الطانف اها فی انار اهل اااي غو الاد ااا‎ ١ 


المحمدىة 


e 


وأبى الأرواح» وسيد العالم بأسره» وأول ظاهر 
فى الوجود. أما ظهور الجسد المحمدى فهو 
الصورة المنصرية لمعنى حقيقته النورية. 

والنبى َو فى مفهوم هذه النظريةء هو 
الخد الآ عا للا اء الى الخانو کی ان 
واحد. ويستند الصوفية فى نظريتهم هده إلى 
ظواهر من نصوص القران والسنة النبوية 
او فاا اله م دراه اي 
[قد جاءکم من الله نور وکتاب مبن) 
(المائدة .)٠١‏ وقوله تعالى: [ وسراجا يرا 4 
(الأحزاب 1٤)ء‏ ومثل حديث: (.. متى جعلت 
نبيا؟ قال: وآدم بين الروح والجسد) (مسند 
a‏ 
وقول الإمام مالك وهو يناظر آبا جعفر 
المنصور. ويأمره باستقبال القبر الشريف فى 
دعائه: «.. إنه وسيلتك ووسيلة أبيك آدم». 
وللصوفية مرويات أخرى ردها علماء الحديث 
وأنكروها عليهم. 


0 مل الوق و رغاد الال 105 او ا ن ا ا‎ ١ 
.۷٤ شفاء السقام للفقيه المحدث تفى الدين السبكى» دار جوامم العلم القاهرة» ص ۷۳ء‎ - ٤ 


کے 0 د 


الحكم التكليفى 


اصطلاحا : هو خطاب الله تعالى الذى 
يقتضى طلب فعل من المكلف أو كفه عن فعل 
أو تخييره بين الفعل والكف عنه(). 

فمثال طلب الفعل: قوله تعالی: ل وأقيموا 
الصلاة ) (البقرة ٤‏ ) ومثال طلب الكف قوله 
تمالى [ ولا تقتلوا النفس الي حرم الله إلا 
بالحق 4 (الإسراء ۳۲)» ومشال التخيير بين 
الفعل والكف قوله > تعالى # وإذا ر رېتم بي 
الأرض فليس عليكم جتاح أن تقصروا من 
وا (٠‏ 


أنه يتضمن التكليف بفعل آو ترك فعل آو 
أقسام الحكم التكليفى : 

ا لنکلیفی باعتبار ما اشتمل 
عليه من طلب أو تخيير إلى خمسة أقسام 
(الإيجاب. الندب. التحريم . الكراهة . 
الإباحة) وذلك أن طلب الفعل إما أن يكون 
جازما أو غير جازم فالأول الإيجاب والثانى 
الندب» وطلب الكف إما أن يكون جازما آو 
غير جازم» فالأول التحريم» والثانى الكراهةء 


وإن كان متعلقا على وجه التخيير فهو الإباحة 
فهذه أنواع خمسة. 

| - الإيجاب : هو خطاب الله الدال على 
طلب الفعل طابا جازما مثل ل وآتوا الزكاة ‏ 
(البقرة )٤١‏ 

۲ - الندب : هو خطاب الله الدال على 
طب الف طا رعاو د كاري 


إن علمتم فیهم خیرا ‏ (النور٣۲).‏ 
۲ - التحريم: هو خطاب الله الدال على 
ظلت لكف نالفل غا جازما مثل ولا 


تقربوا ازن و ۲( 
طلب الكف عن الفعل طالب e‏ 


قوله مَل «إذا دخل أحدكم المسجد فلا 


یجلس حتی یرکع رکعتین» .(") 
۵ - الإباحة : هى خطاب الله الدال على 


لإ ليس عليكم جناح أن تدخلوا بيوتا غير 
مسكونة فيها متاع کم ) (النور )٠۹‏ 


آ. د/ یحیی آبو بکر 


النور زهیر .)۳۸/١‏ 


ت الحديث أخرجه الإمام أحمد وأصحاب الكتب الستة عن أبى هريرة وأبى قتادة رضى الله عنه (البيان والتعريف ١‏ 
الزركشى تحقيق: سيد عبد العزيز وعبد الله ربيع ٠١٠١/١‏ مكتية قرطبة» ط۲ القاهر ۱۹۹٩‏ م. 


مراجع الاستزادة: 


-١‏ شرح تنقیح الفصول للقرافى ٤۸٦ه‏ تحقيق / طه عبد الرؤوف سعد ص1۷ مكتبة الكليات الأزهرية الطبعة الأولی ۱۲۹۲ھ -۱۹۷۲م 
۲- البحر المحیط للامام بدر الدین الزرکشی ٤۷۹ھ‏ -ط دار الکتبی ۔ الطبعة الأولی ٤٤۱٤۱ھ/٤۹۹١م‏ 

م١۹۲۷ حاشية البنانى على شرح الجلال المحلى على جمع الجوامع  الطبعة الثانية مصطفی الحلبی‎ -٣ 

-٤‏ أصول الفقه الإسلامى للدكتور /وهبة الزحيلى - دار الفذكر ١۱۹۸ح‏ الطبعة الأولى. 

-٠٥‏ البيان والتعريف لإبرأهيم بن محمد الحسينى - سنة ١٠٠١ه‏ دار الكتاب العربى بيروت تحقيق / سيف الدين الكاتب 


Tc 


الحكم الوضعى 


ااا ات ا 
ر ایسا تی او رطا ل واا 
منه.(١)‏ 

ووجه تسميته بالحكم الوضعى أن مقتضاه 
وضع آسباب لمسببات وربط من الشارع بين 
شرط ومشروط آو بين مانع وممنوع() 

والفضرق بين الحكم التكليضفى والحكم 
الوضهى, 

| - آن الحكم التكليفى يتطلب فعل شىء 
آو تركه آو إباحة الفعل والترك للمكلف. 

أما الحكم الوضعى فلا يفيد شيا من 
ذلك إذ لا يقصد به إلا بيان ما جعله الشارع 
اا ا و 
ا ی وی ت کک ا ر 
ومتى ينتفى فيكون على بينة من آمره. 

۲ - إن المكلف به فى الحكم التكليفى آمر 
يستطيع المكلف فعله وتركه فهو داخل فى 
حدود قدرته واستطاعته لأن الغفرض من 
التكليف امتثال المكلف ما كلف به. 

أما فى الحكم الوضعى فلا يشترط فى 
موضوعه أن يكون فى قدرة المكلف» ومن ثم 
كان منه المقدور للمكلف» ومنه الخارج عن 
فقدرته ولكن مع هدا إذا وجد ترتب عليه 


)٣(هرثأ‎ 


وينقسم الحكم الوضعى إلى ثلاثة أقسام: 
اللسبب والشرط والمانع» وهذه الثلاثة متفق 
على أنها من خطاب الوضع عند القائلين به 
وزاد الأمدى وغيره أريعة أنواع وهى الصحة 
والبطلان والعزيمة والرخصة وزاد القرافى 
نوعين آخرين وهما التقديرات الشرعية 


والحجاج(). 


أو لا : الساسب : 


وهو عند جمهور الأصوليين: ما يوجد 
علدهد الحكم ل به» سواء كان مناسيا للحكم 
ويرى بعض الأصوليين أن السبب مقصور 


مناسبا للحكم فيسمى علة. 


تانا : الشرط : 


وهو : ما يتوقف وجود الحكم على وجوده 
وجودا شرعيا بأن يوجد الشرط ويكون 
خارجاً عن حقيقة المشروط ويلزم من عدمه 
عدم الحكم كالوضوء شرط فى صحة الصلاة 
فإنه إذا انتفى ولم يوجد تنتفى الصلاة وهو 
خارج عن حقيقة الصلاة لأنه ليس جزءا منها 


oh 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠١‏ 


ومع هذا لا يلزم من وجود الوضوء وجود 
الصلاة فقد يتوضاً ولا يصلی . 


ثالتا: المانسع : 
الشارع حائلاً دون تحقق السبب أو الحك» 


فيلزم من وجوده عدم السبب أو عدم الحكم» 


ولا يلزم من عدمه وجود أحدهما ولا عدمه. 


فمثال الوصف الذى جعله الشارع مانعا 
للحكم» الأبوة التى جعلها الشارع مانعة من 
جريان القصاص بين الولد وآبيه. 

ومثال الوصف الذى جعله الشارع مانعا 
من تحقق السبب» الديّن الذى جعله الشارع 
اننا هن وجوت ال كا5 


آ. د. یحیی یو بكر 


¥ أصول الفقهء بدران بو العينبن ص Yo‏ 


.م۱۹۹٤/ھ‎ ۱٤٤٤ -۱ البحر المحیط, بدر الدین الزرکشی ۱۳/۲ دار الکتبی ط‎ -٤ 


مر اجع الاستزادة: 


م٠۹۸٩ أصول الفقه. وهبة الزحیلی ۹۲/۱ وما بعدهاء دار الفکر ۔ ط۱ ۔‎ -٥ 
۔ نشر البنود على مراقى السعود ۔ دار الكتب العلمیة ۔ بیروت ۔ ط ١۔ ۱۹۸۸م‎ ١ 
م٠۹۷۳ شرح تنقيح الفصول للقرافى» ط مكتبة الكليات الأزهريةء طا ۔‎ -۲ 


E E 5 


الحلف 


لغة : الحلْف والحلف : القسم والحلف 
العهد يكون بين الفوم 

واصطلاحا : هو المعاقدة والمعاهدة على 
ال اضر واا اعه وا قاق وى لا ن 
لا يعقد إلا بالحلف: آى يؤكد بالأيمان. 

وكانت الأحلاف فى الجاهلية تعقد بين 
فرد وقبيلة أو فرد وفرد أو فبيلة وفبيله» من 
ذلك: 

١‏ - حاف المطيبين من فريس. 

۲ - حف الفضول. وقد شهده الرسول 
َيةٍ بنفسه قبل البعثة وكان سنه إذ ذاك قريبا 
من عشرين عاماء وقد قال فيه بعد ذلك «لقد 
شهدت فی دار عبد الله بن جدعان حلفا ما 
أحب أن لى به حمر النعم ولو أدعى به فى 
الإسلام لأجبت» (أخرجه البيهقى)'. 

وقد تعاقد فيه المتحالفون وتعاهدوا على 
أن لا يجدوا بمكة مظلوما من أهلها وغيرهم 


.۲٣۷/١ سنن البيهاتى . ط دائرة المعارف العثمانية.‎ -١ 

. ٤۷١/٤ فتح الباري بشرح صحيح الىخارى - الطبعة السلفية‎ “٣ 
مراحجع الاستزادة:‎ 

-١‏ أحكام القرآن للجصاص. 

ك الرزش انف السهي: 

ا فتاوی ابن تیمیه 

-٤‏ الميسوط لسرخسى دار المعرفة للطباعهة والنشر. 


م 


ممن دخلها من سائر الناس إلا قاموا معه 
على من ظلمه حتی ترد عليه مظلمته . 

وقد روى أن النبى َو قال فى غزوة الفتح 
«لا حلف فى الإسلام وأيما حلف كان فى 
الحاهلية لم يزده الإسلام إلا شدة» (رواه 
البخاریى)') 

وقد اختلف العلماء فى تفسير ذلك فدهب 
جمهور الفقهاء إلى الأخذ بظاهر هدا 
الحديث من أن الأحلاف الجاهلية يستمر 
التاصر بها حتى بعد هذا الحديث لكن لا 
يكون إلا تتاصرا على الحق والتعاون على 
الخير ولا تقتضى ميراثاً لكون التوارث بها 
منسوخا. 

فى حبن انفرد الحنفية بأن للحليف تزويج 
المرأة باعتباره وليًا لها ولكن ترتيبه فى ذلك 
يمد العصبات وذوى الأرحام وقبل القاضى 
والسلطان. 


(هيئة التحرير) 


ج 


اصطاكة :العامة الى عفدت من ى 
هاشم وبنى المطلب وأسد بن عبد العزى 
وزهرة بن كلاب وتيم بن مرة قبل بعثة النبى 

وسبب تسميتها بهذا الاسم أن ثلاثة من 
قبيلة جرهم» هم الفضل بن فضالة والفضل 
ابن وداعة والفضل بن الحارث قد عقدوا 
قديما نظيرا لهذه المعاهدة فلما أشبه فعل 
القريشيين فعل هؤلاء الجرهميين الأول 
المسمون جميعا بالفضل سمى الحلف: حلف 
ال 

وسبب قيام هذا الحلف أن رجلا من زبيد 
البمن دم فة بضاهة فاش تافام 
ا بن وائل السهمی» ثم رفض أن يؤديه 
ثمنهاء قطلب الزييدى من الأحلاف أن يعينوه 
5 اقتضاء حقه فأبوا وانتهروه بسبب قدر 


مراجع ا 


۲ ل النبوية این کثیر: TOE‏ القاهرة 4م 


۳ - الرحيق المختوم» المبارکفوری: دار إحیاء التراث ٩۱۹۷م.‏ 


o£ 


حلف الفضول 


ومكانة ا . فصعد هذا الرجل 
إلى أعلى جبل فى مكة وقريش فى أنديتهم 
حول الكعبةء وصاح بأعلى صوته مرددا شعراً 
يطلب فيه من آل فهر أن يحموه من الظلم. 
وكانت النتيجة أن قام الزبير بن عبد 
الاي ا اد 


ت هاشم وزهرة 
وتيم فى بيت عبد الله بن جدعان بمكة 
وتحالفوا متعاهدين ليكونن يدا واحدة مع 
المظلوم حتى يؤدى له حقه»ء ومشوا إلى 
العاص» وانتزعوا سلعة الزبيدى منهء ودفعوها 
إليه. 

وقد قال رسول الله ملل عن هذا الحلف: 
(لقد شهدت فی دارعیيد الله ين جدعان 
حلفا ماأحب أن لى به حمرالنعم» و 
دعيت إليه فى الإسلام لأجبت). 


آ. د عبد الله جمال الدين 


الحله 


الحلم : ألرؤياء والجمع: أحلام يقال: حلم 
يَحلّم: إذا رأى فى نومه رؤياء والحلّم: مايراه 
ااا ها ا 
ارا فلي ما براة من الخ ر واي 
الحسن» وغلب الْحلّم على ما يراه من الشر 
ا و کا ل أضغاث أحلام 4 
سف ی حت اروا هنال 
والحلم من الشيطان) (رواه البخارى)» وفى 
الاستعمال: يعبر كل منهما عن الآخر. 

بدأ الإنسان حياته على الأرض وهو يحلم 
وما زال يحلم حتى الآن. وفى سجل 
الحضارات بيان لآهمية الأحلام فى حياة 
الأشان اة جلا مارك من ية إا 
منذرة أو ميشرة بأحداث قادمة» مما ألجاأً 
الملوك إلى البحث عن مفسرين لأحلامهم 
عُرفوا باسم: (رجال المعرفة فى مكتبة 
افخ :كد اكت جى لجات اماد 
رف کی اح اتاد و اء( 
أفسر الأحلام ولدى إذن من الآلهة بأن أقوم 
بذلك). 

E EE PEE ENE 
الذى يحدت فى النوم هو آن الروح تتركف‎ 


الجسد وتهيم فى مكان آخر, أو أنها تواجه 


الآلهة. ويرى أفلاطون أن الأحلام تمثل تحرر 
الروح من قيود الجسد, لتعبر عن مكامن 
خفية فی حیاتنا والتی لا تعيها فى آنفسناء إذ 
يقول: «فالنوم .... » فإن الوحش الهائج فى 
داخلناء والذى أشبع اللحم والشراب فإنه 
ينتصب» وينفض عنه النوم» ويسعى قى طلب 
ا ف دي را و ا او 
يتضح أن أفلاطون رأى فى الأحلام تعبيرا 
عن قوى وحاجات غريزية تكمن فى القرد 
اه رل تات اليه من خارحة :غاا ذلك 
ما قالت به النظرية التاريخية من أن الأحلاحم 
هى رسائل يستلمها الحالم» وبدون فعل اخر 
منه يتجاوز هذا الاستلام. وهذا ما ذهب إليه 
رقرونك» قى العضمر الخدوة هن أن الا حلام 
تعبر عن مكنونات خفية عن الوعى» أو آنها 
فى معظمها تعود إلى ذكريات بعيدة قى 
الطفولة أو الحداثة. وقد عارضه بعض 
الباحثبن مثل: «أزرنسكى» و «كلايتمان» 
اللذين كانت أبحاثهما بداية اكتشاف للمنظور 
العلمى الحديتث للأحلام» الذى يربط بين 
ظاهرة الأحلام ونشاطات بيولوجية 
وفسيولوجية واسعة فى الدماغ والجسم. 
ويهذا يتبين أن المنظور السيكولوجى الدى 


0 0 ت 


e E 
الصحيح - فى مجمله - فى تفسير ظاهرة‎ 
الأحلام.‎ 
اعتقدالعرب أن الأحلام هى من فعل‎ 
القوى الخارقة والتى شملت الآلهة. كما‎ 
شملت الشياطين والأرواح الشريرة. فاهتموا‎ 
بها اقرا على سيره عمو فا‎ 
الاهتمام لديهم ما ورد فى القرآن الكريم عن‎ 
الرؤى والأحلام» فقد جاء الحديث عن الرؤيا‎ 


فی أربع سور : (یوسف» والاسراء والصافات. 


و 

ففى سورة يوسف : 

١‏ - إخبار يوسف لأبيه بأنه رأى أحد 
عشر کوکبًا والشمس والقمر ساجدین له. 

۲ - سؤال صاحبى السجن عن تفسير ما 
رأیاه فی منامهما بأن آحدهما رای أنه يعصر 
خمرًاء والآخر يحمل فوق رأسه خبزا تأكل 
as CC ES GE GS‏ 
ليا صاحبي الجن أما أحد كما فيسقي ريه 
حَمْرا وما الآخر فيصلب فتأكل الطَير من 
رأسه ) (یوسف (٤١‏ 

٣‏ - سؤال الملك ليوسف عن تفسير ما رآه 
فی منامه» من أن سبع بقرات سمان ياکلهن 
سبع عجاف» وكان الجواب: يا صاحبي 
الجن أَمّا أحدكما فَيسقي ربه مرا وأما 


الآخر فيصلب فتأكل الطير من رأسه 4 
a)‏ 

وقوله تعالى: وما جعلنا الرؤيا التي 
أريناك إلا فتنة لاس & (الإسراء )٦٠١‏ فقد 
روی الرازی فى تفسيره للرؤيا فى هذه الأية 
أربعة أقوال: أن الرسول َة رأى فى منامه: 

١‏ - دخوله مع المسلمين مكة. 

۲ - مصارع كفار قريش فى غزوة بدر. 

- ارتقاء بنى أمية منبره. 

- ما أراه الله فى ليلة الإسراء على 
اعتبار أنه لا فرق بين الرؤية والرؤيا فى 
اللغة. 

وضی قوله تعالی: ( قد صدقت الرعيا إن 
كذلك نجزي المحسنين ‏ (الصافات .)٠٠٠‏ 
خطابًا لإبراهيم حين أطاع الله فهم بتتفيذ 
ما أراه الله فى منامه: فلما َغ معه السعي 
قال يا ا أرى في المنام اني أذبحك 
فانظر ماذا تری 4 (الصافات .)٠١۲‏ 

وفی قوله تعالی: قد صدق الله رسوله 
الرؤيا بالحق لتدخلن المسجد الحرام إن شاء 
الب حلفا رنونگم ومقمترن) 
(الفتح ۷))» فهذه الآية تخبر بأن الله كان قد 
أری محمدا َة فى منامه أنهم سيدخلون 
مک 


أما الحم » فلم يرد فى القرآن الكريم - 


— 0 
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بصيغة الجمع وصما لما يراه المرء فى نومه‎ 
4 من الشر والقبح لقالا أضْغاث أحلام‎ 
فالضغث من الخبر والأمر: ما‎ »)٤٤ (يوسف‎ 
كان مختلملًا لا حقيقة له ومنه قيل للأحلام‎ 
الملتبسة: أضغات» ومنه قول رسول الله كلا‎ 
(الرؤيا من الله والحلم من الشيطان).‎ 

تعمتبر رؤيا الآنبياء بمثابة الوحى إليهم؛ 
فقد أخبرنا القرآن الكريم عما رآه إبراهيم 
فی منامه بأن يذبح ولده» فهم بذبحه لأنه 
اتر هة ال اوخای الهو کب 
التنفيذ. كما رو عن رسول الله َيه أنه قال: 
(رؤيا الأنبياء وحى) (رواه البخارى). 

وعنه أيضا: (الرؤيا جزء من ستة 
وأربعين جزءا من النبوة). (رواه البخارى). 

اهتم الباحثون فى المجتمع الإسلامى 
بالرؤياء واشتهر منهم محمد بن سيرين 
(المتوفی ۱۰۸ ه - ۷۲۸م) الذى آلف عددا من 
الكتب فى تفسير الأحلام والرؤى؛ وكثر 
المعبرون للرؤى بعد ابن سيرينء تحدث عنهم 
عبد الغنى بن إسماعيل, الملقب بابن النابلسى 
فى كتابه: (طبقات المعبرين) الدى تضمن 


مراحع الاستزادة : 


لو ا ك ر هة لاه ر 
للأحلام. 

الحلم » والاحتلام: الجماع ونحوه فى 
النوم» الاسم: الحلم» ففى القرآن الكريم: 
ل والّذين لم يبلغوا الحلم منكم ) (النور 0۸) 
أل واا مو الضبتان الخد اا 
وفى الحديث أن النبى كَل أمر معاذا أن 
يأخذ من كل حالم ديناراء يعنى الجزية. قال 
أو ال اراد باتخاك كل من ن الح 
وجرى عليه حكم الرجال» احتلم آم لم يحتلم . 

الحلم بكسر الحاء: الأناة والعقل» وجمعه: 
احلام؛ فى اران الكريم: (أم تارمم 
أحلامهم بهذا 4 (الطور ۳۲). أى تأمرهم 
عقولهم بما كانوا يقولون؟ وفى حديث رسول 
الله كيه في صلاة الجماعة: (ليلينى منكم 
أولو الأحلام والنهی) (رواه ابن ماجه). آی 
ذوو الألباب والعقول. والحليم فى صفة الله 
E N E EOE‏ 
ا ا ا 


عليهم. 


ا .د / محمد شامة 


٤‏ - تفسير أحلام التفاؤل: محمد بن سيرينء جمعها: عبد الحقيظ بَنْضون» ببروت ۰م 
۵ - تقسير أحلام التشاوم: محمد بن سيرين» جمعها: غيل الحقيظ بضون بيروتء› ۰ م. 
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الحمايسة 


اصطلاحا :هى كتب فى المختارات 
الأدبية أدى إلى ظهورها الاتجاه إلى ترتيب 
الأشعار وفق الموضوعات والمعانى فظهرت 
كتب المعانى وأيضا كتب الحماسة. 


وهذذا التطور لمختارات أبى تمام المشهورة 


(المتوفى ١١۲ه/1٤۸م)‏ وأول الأبواب العشرة 
لهذا الكتاب مخصص لأشعار فى الحماسة. 
ومن ثم فهو باب الحماسة» وربما أصبح 
عنوان هذا الباب فى حياة أبى تمام دالا 
أيضا على العمل كله. وقد أطلقوا على «كتاب 
الوحشيات» وهو المجموعة الثانية التى 
اختارها أبو تمام» اسم «الحماسة الصغرى» 
قياسا على الحماسة الكبرى (ديوان 
الحماسة)» وقد سميت كتب مماثلة فى 
لااك ا دة من التوا م كيا عة 
وقد ظل هذا العنوان مستخدما أيضا فى 
وقت لم تعمد موضوعات المختارات تشبه 
حماسة أبى تمام شبهاً يذكر, ولم يعد الباب 
الأول أو أحد الأبواب التالية يحمل هذا 
العنوان. ) 

ححاتات نے فام :هاف خو مک 
متداول أن أبا تمام ألف كتبه الخمسة فى 


A O 
همذان» حيث استطاع الإهادة من مكتبة أبى‎ 
الوقا ن عة وا نظا کے ادرا اال‎ 
بأآن أبا تمام أول من آعد كتبا فى المختارات‎ 


مر اجع الاستزادة: 


الأدبية المصنفة. جمعها من مجموعات 
شعرية غير مصنفةء وأنه بادر إلى عمل 
م ارات تیر کی وف فقيو 
لرأينا أن هذا الخبر يبدو بعيد الاحتمال إلى 
أقصى درجة. إنا نجد اعتراض (كلا 
ينفرانكه) على حق فلقد بحث الحماسة 
ووجد أنه من الصعب ظهور كل هذه الأعمال 


أثاء إقامة أبى تمام فى فصل الشتاء فى 


همذان» وإنا نفكر من الجانب الآخر فى أن 
آبا تمام قد استطاع أن يعتمد على كتب 
ات رة ةوا وغ 
فقد يسرت له العملء وعجلت بهء ويبدو أن 
أدباء العرب كانوا يعرفون مصادر أبى تمام 
فة إشارة عن التعق (الحو ١ه‏ 
۸م)» وهو أحد شراح الحماسة القدامىء 
فقد كان يرجع بين الحين والحين إلى «كتاب 
المعحانى» لأحمد بن حاتم البهلى (ولد 
۰ھ / ۷۷۷م وتوفی ١۲۳ھ‏ /1٤۸م).‏ 
لم يقتصر أبو تمام فى مختاراته على شعر 
الجاهليين والإسلاميين فقد قبل أيضا شعرا 
ا ت ا ا 
آل نالرت لدا ي 
(التشبيب) ۔ الهمجاء . الأضياف والمديح . 
الصفات . السير والنعاس ‏ الملح ۔ مذمة 
الفا 
أ. د/ محمد سلام 


- فى حماسة أبى تمام ‏ على النجدى ناصف ‏ دار نهضة مصر للطبع والنشر - القاهرة ۔ الطبعة الأولی ۔ ٤‏ ۹۰٠م-١٤۷١١ه_‏ 


O (A 


الحمادة 


لغة : حمى الشىء حميا وحمى وحماية 
ومحمية: منعه ودقع عنه» واحتمی وي 
امتنع» والحامية: الرجل يحمى أصحابه فى 
الحرب» وهم أيضا الجماعة يحمون أنفسهم» 
وفلان على حامية القوم آى آخر من يحميهم 
فى انهزامهم». وأحمى المكان جعله حمى 
لا E‏ 

واصطلاحا : تأمين المقومات الضرورية 
لحياة الإنسان وهى الضرورات الخمس: 
الد اى الاي لحر اا 

ولقد تكفل الإسلام بحماية هذه الحرمات 
ووضع ما يكفل لها الوجودء وقد التقت كلمة 
الأديان السماوية على تقديس هذه الحرمات 
وربما شاركتها فى ذلك القوانين الوضعية 
على تفاوت يظهر فى تقديم بعضها على 
بعض. وفى التحلل آيضا من بعضها . 

وهذه الضرورات آو المقومات الضرورية 
لوجود المسلم وحياته حياة ترضى له بحسب 
ما ینبغی آن تکون یآتی ترتيبها من حيث 
قيمتها وأهميتها بالمقاييس الإسلامية 
الخالحة. 

فيآتى الدين آول هذه الضرورات الواجبة 
الحماية لأن دين المسلم أعز عليه وأقدس من 
كل ماعداه. وهو بالنسبهة لمجتمع المسلمين 
yS‏ 


فقد وضع الله (الدين) فى كضة. وما عداه 
من مقدسات الحياة كلها فى كفة قال تعالى: 
اقل إن کان آباؤ کم وأبتاؤکم رإخرانکم 
رآزواجکہ وعشیرتکم وأموال اقترفتموها 
رتجارة تخشون کسادها ومساکن ترضونها 
أحب إليكم من الله ورسوله وجهاد في سبيله 
فر بصوا حت يأتي الله بأمره & (التوبة ۲۶). 

فالعدوان على الدين بالنسبهة لشخص 
المؤمن به: فتنة أو إكراه أكبر من العدوان على 
ذات تفسه: 

تم تأتى النفس وهى مقدمة بعد الدين 
على سائر ما يحرص الإنسان على حمايته. 
قال تعالی: لط يوم يفر المرء من أخيه 9© 
وأمّه أيه ۴۵ رصاحبته بيه © لكل 
امرئ متهم يومئذ ان ا ن 
)۳۷-٠‏ آلا وهى النفس التى شغلته عن 
ع 

ثم العقل. لأن به تتقوم إنسانية الإنسان 
کن من ا فى ركاه 
و تفرد بها بين مخلوقات الله قال 
ا . إا عرضنا الأمانة على السموات 
والأرض والجبال فأبين أن يحملتها وأشققن 
منها و الإنسان 4 (الأحزاب ۷۲) 
وسقوط التكليف عن المجنون قاطع بأن العقل 
هو مناط التكليف وبه يكون الإنسان إنسانا. 


E 


ثم يأتى أخيرا المال لأنه قوام الحياة فى 
SE‏ المادى القائم على إشباع حاجات 
الجسد أولا وإن تسامى به الإسلام فقجعله 
مع ذلك أداة من أدوات تطهير الروح وتزكية 


النفس. 
فيدأً النظر الإاسلامى من أعلى لييداً 
بالدين ولینتهی بالمال. 


كيف يحمى الإسلام هذه المقومات؟ 

لقد أقر الإسلام حدودا يحمى بها هذه 
الخرمات لورت اة الانسان وقانيا 
بحدود بحسبها: فإزاء حرمة الدين كان حد 
الردة 

اغ خر هة الن: كان جد الققل اة 
القضاصن ` 

وإزاء حرمة العقل: كان حد الخمر. 

وإزاء حرمة العرض: كان حد الزنا وحد 
القذف 

واا وة الال كان حه السردة: 

أا الخر اة كى حه اوا اخرهاة 
لمجتمع كلها ٠‏ 
ضرورة الحماية وأثرها : 

إذا أمن الفرد على دينه ونفسه» وسلم له 


عقله وعرضه؛ ر له ماله فقد جمعت 
أطراف الأمن كلها . ۰ 

وإذا أمن المجتمع من الخارجين عليه ممن 
يسمون فى عصرزرنا «المخلين بالأمن العام» 
E E E N TE‏ 
حریاتهم» وينعمون بالطمأنينة والأمانء 
فتنطلق الطاقات فى ميدان العمل المنتج. وقد 
وقفت وراءها دوافع قوية منشؤها توافر 
مقومات الحياة التى وضع الإسلام نظاما 
لحمايتها وصيانتها والحفاظ عليها. 

فحينما قال الله تعالى [فامشوا في 
مناکبها وکلوا من رزقه ) (الملك )٥‏ فقد 
أرسى سبحانه قواعد تأمين وحماية حركة 
الإنسان على الأرض وإشاعة جو من الأمن 
والطمأنينة بحيث ينطلق الناس متحررين من 
الخارت فة كى الحدو. 

ولقد كان من أول ما امتن الله به على من 
دعاهم لدینهء أن أطعمهم من بعد چ 
وآمنهم من بعد خوف عدوا رب هذا 
ليت ( الذي أطعمهم من جوع وآمنهم من 
خوف 4 (فریش )٤-۳‏ 


(هيئة التحرير) 


¥ آثر إقامة الحدود فی استقرار اللجتمع د/ محمل حسي الذهبى ط وهبه القاهرة 1م ص YAY‏ . 


مراجع الاستزادة: 

ا ا ل دار اا 

-٣‏ الأحكام السلطانية الماوردى ط البابى الحلبى. 

-٣‏ الإيمان والحياة د / يوسف القرضاوى ط مكتبة وهبة القاهرة. 
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الحمداندون 


الحمدانيون دولة من آمراء العرب ملكت 
الموصل والجزيرة والشام فى زمن الخلافهة 
العباسية. وهم ينتسبون إلى حمدان بن 
حمدون بن الحارث» وتعود أصولهم إلى قبيلة 
ات ال ات اا 

وأمير هذا البطن فى النصف التانى من 
القرن الثالث الهجرى هو حمدان بن حمدون. 
وقد استطاع حمدان إبان فترة اضمحلال 
الخلفاء المباسيين أن يستقل بقبيلته فى 
منطقة قريية من الموصل سنه ١٠٣ه.‏ 

ومن أبناء حمدان الحسبن بن حمدانء 
الذى أصبح قاتدا من قادة الخليفة البارزين؛ 
وقد اشتهر بحروبه التى قادها ضد 
اارافطة ود اضر هد ااه ك 
الذى بويع بالخلافة لمدة يومین عام ۱٣١٣ه‏ 
E‏ 
عنه» وولاه «قم قاشان» ثم عاد واختلف معهء 
وسجنه ومات فى السجن عام ١١٠ه.‏ تم 
خلفه على ديار ربيعة أخوه إبراهيم عام 
۲۷ھ وتوفی عام ۳۰۸ھ ثم آخوه داود حتی 
عام ۹ه.. وأآما سعيد بن حمدان فقد تولى 


أمر الموصل ونهاوند. 


و او اغ ا 
انث خمدان خاكها للموضل وها خواها :وقد 
أتاح هذا الوضع الفرصة للحمدانيين؛ ليقوى 
جاههم وتبنی فوتهم. 

وقد انتهی أمر أولاد حمدان كلهم قبل 
نهاية عام NE‏ 
الهميجاءء قد أناب عنه فى الموصل أبنه 
الحسن ناصر الدولة. قاستطاع أن يحتفظ 
بها منذ آن تولی آمرها عام ۳۰۸ھ حتی توفی 
عام ۸ه باستثاء مدة قصيرة عام 
۳۱۹۷ھ بسط عماه سعیيد ونصر 
نفودهما عليها بأمر المقتدر. وكان هؤلاء 


ااك فة 


وفى عام ١۳۲ه‏ قتل ناصر الدولة الحسن 
ا غد الله اة 2 أيا العلاء والد آبى 
فراس. عندما أراد أن ينتزع منه الموصل. 
وكان ناصر الدولة وأخوه سيف الدولةه على 
ابن عبد الله بجانب الخليفة حتى جاء 
البويهيون» فوقعوا فى صدام معهم تم 
تصالحواء لكن عادوا فاختلفواء كما حاريوا 
البريديين الذين كانوا فى الأهوازء ودخلوا 
مدينة واسط. 


OV VY 


وقد استولى ناصر الدولة على فنسرين 
عام ۳۳۲ھ من الأخشيد. وأعطى إمرتها لابن 
عمه الحسبن بن سعيد الحمدانى» كما 
اا ا و ا 
عام ۳۲۲۳ھ وتولی آمرها. 

رکه فان افر اف نخدا امت 
الموصل مع القائد تكين التركى» وتمكن ناصر 
الدولة مئ كبن وانستقرالة الاسر بالوسل 
والجزيرة عام ١١١ه.‏ 

وفی عام ١۳۲ھ‏ حدث خلاف شدید بین 
معز الدولة البويهى ونأاصر الدولة الحمدانىء 
ودارت بینهما حروب ومناوشات» وفى عام 
٥ه‏ تدخل سيف الدولة الحمدانى الصل 
بينهماء وتعهد سيف الدولة بأن يحمل ناصر 
الدولة إلى دار الخلافة فى بغداد فى كل عام 
مليونين وتسعمائة درهم» كما تعهد سيف 
الدولة أن يؤدى ما على أخيه من أموال. 

وعفد ناصر الدولة لابنه أبى تغلب ضمان 
الموصل وديار ربيعة والرحبة مقابل مال 
EE TERE‏ 
االو م ات ابی ف قم اراد ااه 
ول فى السجن حتى مات فی عام ۳۵۸ھ. 

وأما الحمدانيون فى حلب فقد كان 
أميرهم سيت الدولة فى صراع دائم مع الروم 


بصفته كان أمير الثغورء أو أن الثغفور قد آلت 


إمرتها إليه لا بصفته مجاهدا أو بطلا 
مغواراء إذ لم يكن كذلك كما تصفه كتب 
الأدب من خلال مدح المتنبى له؛ حيث كان 
يطمع من ورائه الحصول على إمارة» فمديحه 
فول شاعر صاحب غاية. 

وقد دخل سیف الدولة بج یش کک يه 
بلاد الروم غير أنه هزم» وأخذ الروم كل ما 
بأيدى هذا الجيش الحمدانی» وفى عام 
۹ه عاد سيف الدولة فد خل بلاد 


الدولة بنفر يسيرء وعاد سيف الدولة إلى بلاد 
الروم عام ١١٤۳ه.‏ وتمكن من إحراز النصر 
فى هذه المرة» وفى العام التالى أغار على 
زبطرة وملاطيةء وهى تغور إسلامية استولى 
عليها الروم» والتقى مع قسطنطين بن 
الدمشتق, فانتصر عليه وقتل أعظم رجاله. 
ای ا ل ن عد رع 
وتغلب عليه وأسر صهر الدمشتق وابن ابنتهء 
وهذا ما شجعه فعاد إلى بلاد الروم عام 
۵ه فأحرز انتصارا كبيرا وعاد إلى حلب 
غاا رات هت اغف اقف ارت مف 
الدولة على الرنة: 


وامتداد هذا الصراع بين سيف الدولة 


E 


واليزنطيين کان ھا هزاتم وانتصارات 
للحمدانيين. ولكکن انى استطاع بشعره أن 


يجعل الهزيمة نصراء وأن يسجل مواقف ۰ 


البطولة لممدوحه. 

زى غاد اه ار هران اخ ا رة 
فى مدينة حمص وامتلكها من سيف الدولة 
فأرسل إليه سيف الدولة مولاه بدرء فالتقيا 
قى معركة آصيب فيها مروان بسهم مسموم 
فمات» وفى نفس الوقت اسر بدر فى هذه 
المعركة. وقتله أصحاب مروان . 

وفى عام ١١۳ه‏ تمت المفاداة بين سيف 
الدولة والروم؛ وكان من بين أسرى 
الحمدانيين أبو فراس الحمدانى. وما أن 
توفى سيف الدولة عام ١١۳ه‏ فخلفه ابنه 


مد ادر انو الغالى, ق اصطح م ا 
آبی فراس فقتله عام ۳۵۷ھ 

ويعد وفاة سيف الدولة الحمدانى بدت 
دول المد ان كى ا لوقه ا کت 
ذوله نن مدان سه ٤۰‏ هھ 

E ST ET, 
بنخبة ممتازة من رجال الأدب والفن لا‎ 
تباريها إلا حلقات خلفاء بغداد فى أيام‎ 
عزهم. ققد ضمت الفيلسوف الشهير‎ 
والموسيقى البارع آبا نصر الضارابى» ومؤرخ‎ 
الأدب العربى أبا الفرج الأصفهانى. والنحوى‎ 


الشاعر ابن جنى وغيرهم. 


(هيئة التحردر) 


ح٠۹۸۸ البداية والنهاية ۔ ابن كثير ۔ تحقيق د/ أحمد أبو ملحم وأخرين ۔ دار الريان للتراث طا سنة‎ -١ 

۲- التاریخ الإسلامی ۔ محمود شاکر ١٤١-۱۳۹ ۱۲۸-۱۲۷/٦‏ ۱۷۷-۸- الناشر المكتب الإسلامی طه سنة ۱۹۹۱م. 
- الدولة العباسية ۔ الشیخ/ محمد الخضری- ص -٤١٠ ٤٥۸-٤٥١ ٤٤۹-٤٤۸. ٤١۳-٤۳۲‏ المكتبة التوفيقية. 

-٤‏ موسوعة التاريخ الإسلامى د/ أحمد شلبى ١١١-٠٠۹/١‏ . مكتبة النهضة المصربة ط٤‏ سنة ۱۹۷۹م. 

8 رة شارف القرن الحترين د محمد فريد وجدى 0۸۲/١‏ دار المعرفة بيروت ط٣‏ سنة ١۱۹۷م.‏ 


1 ¥ 


الحمل 


اصطلاحاً : هو إثبات محمول لموضوع أو 
نفيه عنه» وحمل الشيء على الشيء إلخاقه 
به فى حكمه» أو هو: نسبة أمر إلى آخر 
إيجابًا أو سلبًا. فإذا حكمنا بشيء على شيء 
فقانا مثلاً: إن الإنسان حيوان. فالمحكوم به 
يقال له المحمول والمحكوم عليه يقال له 
الموضوع. 

والمحمول هو الطرف الدى يخبر عن 
الموضنوع أو الذى يحكم به. وسلسلة 
المحمولات كما وضعها أرسطو وتأثر بها 
مناطقة الإسلام هى: التعريف» والخاصة 
والعرض.» والجنس» والفصل وهى ما نسميه 
اليوم بالكليات الخمس. وكان يسميه أرسطو 
واضع علم المنطق بالمحمولات. 

والحمل نوعان: حمل بالمواطأة: وهو ما 
كان بلا واسطةء وحمل بالاشتقاق: وهو ما 
كان بواسطة. والحمل الشائم المتعارف هو أن 
يكون الموضوع من أفراد المحمول. وينقسم 
إلى حمل بالذات وإلى حمل بالعرض. 


والحملى هو المنسوب إلى الحمل ومنه 


مراجع الاستزادة: 


القضية الحملية التى هى إحدى أنواع 
القضايا.. يقول عنها الفارابى إنها تكون 
دة ا كات مخ وها راخدا ي 
بالاسم» وموضوعها أيضا واحداً فى المعنى. 
وقد تكون كثيرة بان تکون محمولاتها معائي 
كثيرة أو موضوعاتها معاني كثيرة. 

ويشير ابن سينا إلى أن القضية الحملية 
تتم بأمور ثلاثة. فإنها تتم بمعنى الموضوع 
ومعنى المحمول وبنسبة بينهما هى الرابطة. 
كما يطلق الحملى على قسم من القياس 
الاقترانى وعلى قسم من القضية مقابل 
القضية الشرطية وللقضية الحملية «سور» هو 
اللفظ الذى يدل على الكم فيها وسمى سوراً 


الحديقة. 


وأسوار القضية الحملية: السور الكلى في 
حالة الإيجاب» والسور الكلى فى حالة السلب» 
السور الجزئى فى حالة الإيجاب» والسور 
الات اا 


اأ. د/ منی ابو زید 


٩‏ - الميين فی ألفاظ الحكماء والمتكمينء الآمدى: تحفيق ل . حسن الشافعى القاأهرة ۲ ۲/A‏ ۹م 
۳ - كتاب الألفاظ المستعملة فى المنطق» الفارابی: تحقیق د. محسن مهدی» دار المشرق بیروت ۱۹۸۲ م. 


٤‏ - توضيح المنطق القديم د. محيى الدين أحمد الصافى: مكتبة الأزهر (د. ت). 


ه - المنطق التوجیهی» أبو العلا عفیفی: القاهرة ۱۹۳۸م. 


.١ المعجم الفلسفى» د. عبد المنعم الحفنى: الدار الشرقيةء القاهرة ط‎ - ٦ 


تا 


الحنانلة 


يقصد بالحنابلة من ينسبون إلى مذهب 
الإمام أحمد بن حنبل آخر الأئمة الأريعة 
عند أهل السنة والجماعة وهم: أبو حنيفة 
ومالك بن أنس» والشافعى» وآحمد ين حنبل. 

باو ااا كوه م ها ال مسا 
e‏ 
عظيم حول مكانة الإمام أحمد ين حنبل 
الفقهيه وإن كان الكل يشهد له بمكانته كأحد 
أبرز المحدثينء وقد أنكر ابن جرير الطبرى 
كون أحمد بن حنبل فقيهاء وعده ابن قتيبة 
من المحدثين ولم يعده من الفقهاء. وكثيرون 
قالوا مثل هذه المقالة أو قريبا منهاء ولكن 
النظرة الفاحصة لفقه أحمد بن خنبل وما أثر 
عنه تجعلنا نحكم بأنه كان فقيها غلب عليه 
الأثر ومنحاه. 

فقد كان فقهه آثاراء أو محاكاة صحيحة 
لأثارء أو مقاربة لهاء فكان الفقه الأثرى فى 
حقيقته ومنحاه فى مظاهره. 

وقد عضد هذا الرآى الذى ذهب إلى أنه 
ل ها ات کان کیا ھا ی ضا 
عن كتابة فتاويهء ويرى آنه الحديث فقط ولا 
شيء سواه» لكن على كل فقد استجاز كتابة 
هذه الفتاوی فی أخريات حياتهء ومهما يكن 
فقد توارثت الأجيال ما وصلها من فقه أحمد 
واهتمت بدراسته وصار له جمهور کبیر 
يترسمون خطاه. 

وأبرز ما يميز الفقه الحنبلى كثرة الأقوال 
الو انات فة كى اة الو ادو تازا 


3 


آثار غبارا كثيفا حول نسبة الفقه الحنبلى إلى 
آحمد بن حنبل» لکن برده أن انصراف أحمد 
كان فى الأساس للحديث وأن فتاويه كانت 
ey‏ الو ات هه 
الاأتمة ويختلفون فيه قلة وكثرة. وقد کان 
دافعه فی هدا الإاخلاص فى تحرى الحى )ا 
یعتری الفتوی من ملابسات توجب تغييرها. 
ولهذده الكترة فى الروايات والأقوال فى 
الفقه الحنبلى أسباب منها: تورع آحمد عن 
الفتوى وحرصه على قريبها من المأثور مما 
جعل رأيه يتغير تبعا لكثرة الروايات عنده» 
وآنه كان أحيانا يترك المسائل على أكثر من 
قول تبعا لما آثر عنده من صنيع الصحابةء 
وأن أصحاب خمد کانوا يأخذون اراءء من 
فتاویه وأفعاله وآجويته وروایاته وهو مجال 
SE‏ را و 
أا الفا دا ی د ا د 
E‏ 
إن آمكن» أو التعرف على الناسخ منها 
والمنسوح وهکدا. 
روا نة وتصنيفها حسب ما ت SS‏ 


لللنصوص . 


0O 


وقد كان لأحمد بن حنبل تلامذة نشروا 
فقهه ونقلوه» لكن أبرز هؤلاء هو أبو بكر 
الخلال؛ إد قطع الفيافى والقفار فى سبيل 
ذلك من أفرواه ومكتوبات أصحاب أحمد بعد 
تفرفهم» وجمعه فى الجامع الكبير فبلع نحو 
عشرين سفرا أو أكثر» وقد نقل فقه أحمد 
بعد الخلال أبو القاسم الخرقى وغلام 
الخلال» وقد اشتهر من مصنفات الخرقى 
«مختصره» الذى يعد أشهر كتاب فى الفقه 
الحنبلى وقد شرح أكثر من ثلاثمائة شرح 
أشهرها «المغنى» لابن قدامة. 


محرو م ات هه الل کے کن 
من المسائل الفقهية ولم يتابعه عليها. 

والفقه الحنبلى يرتكز على مجموعة 
أضرك فاعر ل ال ساط عت لةه 
الكتاب» والسنةء والإجماع وفتاوى الصحابة. 
انى ا اتات و خد اة 
والذرائع. ) 

وهناك جانب آخر ميز الفقه الحنبلى عن 
غيره إذ يعتبر أوسع المذاهب الفقهية 
الا اام ية قى اة اشروط اا ر 
بالعقود فالعقد عندهم شريعة المتعاقدين 
ما ذاما له بقشرطا قبة ها جل تلت رة 
افا قا او حر الاق و فا 


إلى أن العبرة فيها وفى إنشاء العقود عدم ٠‏ 


مصادمة هذه العقود للشريعة الإاسلامية. ٠“‏ 


رف اكرون الكاة طلم الد خد 


بالرؤيةء إیمانا کتاملا ولک 
و e‏ که a‏ الرؤية.() واللّه أعلم. 


هذا سمة مميزة. والمذهب الحنيلى قليل 
الأتباع فليل الانتشار لعدة أمور: منها : أنه 
آخر المذاهب الأربعة. خصومات علماء 
الحنابلة مع الحكامء وشدة تم صيهم 
وخصوصا بعد محنة الإمام أحمد» وتشددهم . 
فى التمسك بما تقرره الفروع الفقهية 
والوقوف عند نصوصها فكثرت خصومهم من 
أرباب المذاهب ومن شايعهم من الحكام 
وجانبتهم العامة. ) 

وعلى الجانب الكلامى فإن الحنابلة لهم 
آراؤهم ITE‏ من القضايا المقدية. 


وأفعال الإنسان. والصفات, ورؤية الله يوم 
التباسة: ) 
فبالنسبة للإيمان فإنهم يرون أنه قول 
وعمل يزيد وينقص وأن الإسلام وسط بين 
الإيمان والكفرء وبالنسبة لمرتكب الكبيرة 
فإنهم يرونه مؤمنا غير كافر وأمره إلى الله 
إن شاء عذبه وإن شاء عفا عنه» وی مسائل 
القدر يفوضون تفويضا مطلقا لحكم الله 
تعالى ويؤمنون بالقضاء والقدر ويسلمون 
الأمور كلها لله تعالى» وبالنسبة للصفات 
فإنهم یشبتونها كلها ثلّه ولا يبحثون عن کنهها 
ولا عن حقيقتها ويعتبرون التأويل خروجا عن 
السنة إن لم يكن مستمدا منهاء ويؤمنون 
م لا يجرون وراء 


أ . د / على جمعة محمد 


اج انر این جل جنات رقضرة :اران رفت لاماق محمد ابی زف وار الف الجرین 


Eo 


الحنفاء 


لخه .. جمع حنيف» والحتف فى الأضل: 
هو إقبال القدم بأصابعها على القدم الأخرى 
. والحنيف هو المائل من خير إلى شر أو من 
شر إلى خير. 

واصطلاحا : هو المسلم الذى يتحنف عن 
الأديان» آى يميل عنها إلى الدين الحق. 

وقيل: هو الذى يستقبل فقبلة البيت الحرام 
على دين إبراهيم. 

ل ولم يلتو فهو 


۰ ۰. 


وقال آبو E‏ قل بل 
EY EE‏ افر 
وقال الأخفش: الحنيف المسلم» وكان يقال 
فى الجاهلية: من اختتن وحج البيت فقيل له 
ا E‏ 
وفی قوله تعالی « حنفاء لله غير مشر كين 
ب4 ) (الحج (١١‏ قال اف اها 
وکدا کال لدی 

وفيل : الحنيف هو المستقيم. وإنما قيل 
إلى الإسلام الثابت عليه. 

أما فى الجاهلية: فهو من كان يحج البيت 
ويغتسل من الجنابةه ويختنن. ومنهم من كان 


مراجع الاستزادة: 
O E E‏ 
۴~ دائرة المعارقف الإسلامية ۸-.۳ 


أطلق على هؤلاء اسم «الحنفاء» فييل 
بعثة النبى محمد بيا . 

وقد تكرر ورود كلمة «حنيف» فى القران 
الكريم للدلالة على أهل الدين الحق الصحيح 
( يونس ١٠٠؛‏ الحج ١١؛‏ الروم ١؛‏ البينه 0) 
وقد وصف به إبراهيم ع فى آكثر من 
موضع؛ كما تقابل الآيات بينه وبين المشركين 
كما فى (سورة آل عمران )۹١‏ ويصفه القران 
الكريم آيضا بآنه لم يکن يهودي , وا نصرانيا ۔ 
كما فى سورة البقرة [ وقالوا ونوا هوا أو 
نصاری تهتدوا قل بل ملَة إبراهيم حنيفا وما 
کان من المشر كين 4 (البقرة ۵( ولعل 
المراد به الدين الفطرى فى مقابل ما ظهر 
بعده من الشرك ودين أهل الكتاب المحرف» 
ولا كان الإاسلام قد أحيا دين إبراهيم فإن 
كلمة «حنيف» قد استعملت بمعنى «مسلم» 
عند ابن هشام وغیره» وقد جاء فى الحديث: 
«أ حب الآديان إلى الله الحتيفية السمحه) 
أى ملة الإسلام كما جاء فى الحديث أيضا: 
«خلقت عبادی حنفاء» آی خاقتهم حنفاء 
الوا نلى: 

EE 
كلمة دخيلة على العربيةء وآنها مشتقة من‎ 
الكلمة الكنعانية الآأرامية «حنف» ومعناها‎ 
(المنافق أو الملحد أو الوثنى آو الكافر) ۔ ولكن هذا‎ 
بعيد للغايةء لأن هنر المعانى بعيدة كل البعدء‎ 
. بل مناقضة تماما لكلمة «حنيف» العربية‎ 


بد 0 


الموسوعة الإسلامية العامة ۾ ۳۷ 


يقع إلى الشرق من مكة بنحو 
ثلاثین کیلو متراء وفیه الآن إحدى ضواحی 
مكةء تسمى «الشرائع» تبعد عن المسجد 
الحرام نحو ثمانية وعشرین كيلو مترًا. 


u‏ : واد ية 


وقعت هذه الفزوة عقب فتح مكة فى 
شوال من السنة الثامنة للهجرة (فبراير 
٠۰‏ م)ء وفد حشدت لها قبيلتا هوازن وثقيف 
جندا كثيقًا قدر بعشرين ألف مقاتل لحرب 
المسلمين؛ فلقد كانوا يعتقدون أن المسلمين 
يريدون فتالهم حينما خرجوا من المدينة لفتح 
مكة قبل شهر مضى. فاستعدوا بهذا الجيش 
الضخم للقضاء على المسلمين ودولتهم. وكان 
قائدهم يومئذ مالك بن عوف النصرى» وهو 
شاب شجاع جريءء لكنه قليل الخبرة ناقص 
التجريةء فأمر رجاله بأن يصحبوا معهم 
نساءهم وذريتهم وأموالهم حتى لا يفروا أمام 
العدو!! 

وعلى الرغم من أن أحد شيوخ هوازن ۔ 
وهو دريد بن الصمة .قد نقد هذا الأمر 
وفنده» فإن مالکًا لم يغير خطته التى تتمثل 
فى تقدم الخيل (الفرسان)» ثم الرجالة 
(المشاة) ويليهم النساء والذرية ثم الأغنام 


فالإبلء وبعد أن تلقى النبى َو تقريرا 
هدا الجيش. استعد لهذا اللقاء. فاستعار 
أسلحة من بعض المكيبن» كما اقترض أموالا 
من آخرین» ثم زحف نحو حنین على رس 
جیش کبیر يبلغ اثنى عشر ألف جندى» عشرة 
س وألفان من مسلمة الفتح 
من فريش . 

لقد کان هذا كبر جیش إسلامی حتى 
ذلك الوقت.» ولهذا غلب شعور بالاطمئنان إلى 
النصر لدى بعض الجند لكثرتهم» فعاتبهم 
القرآن الكريمء ونبههم إلى حقيقة أن النصر 
من عند الله وحده» وإلا وکلهم الله لأنفسهم. 
قال تعالى : ویم حنین إو اأعجبتكم 
کٹرتکم لم تن عنكم شيشا وضاقت عليكم 
الأرض بما رحبت ثم وليم مدبرین 4 
(التوبة .)٠١‏ 

كانت هوازن وثقيف فد سبقوا المسلمين 
إلى وادى حنين. فأخذوا مواقعهم فى الطرق 
والمداخل والشعاب وكمنوا فيهاء وأصدر 
قائدهم أوامره بأن يرشقوا المسلمين بالسهام 
عند دخولهم الوادی» ثم یشدوا علیهم شدة 
رجل واحد» وهياً رسول الله الجيش قبيل 


~~ OVA — 


الفجرء ورتب الرجال صفوفا منتظمة.ء تم 
دخل بهم الوادى المنحدرء فاستقبلوا عدوهم 
الذى تقهقر آمامهم» وترك بعض الغنائي 
فأخذ المسلمون فى جمعها وشغلوا بها 
فانقض عليهم العدو بسهامه يقذفهم من كل 
جانب» فضاقت عليهم الأرض بما رحبت 
فولوا مدبرين لا يبالون بشيءء وثبت رسول 
الله ية ومعه قلة من أصحابه» وأخذ ينادى 
الرجال :هلموا إلى أيها الناس» أنا رسول 
ال ا مةن قدا ا ا 
كذب. آنا ابن عبد المطلب!! 

وأمر النبى ييو عمه المباس . وكان من 
الذين ثبتوا معه . أن ينادى المسلمين بصوته 
| لجهوری. فأسرعوا إليه عائدين وهم يهتفون 
(لبيك. لبيك)ء ودارت المعركة قوية ضد 
هوازن وثقيف» ونزل رسول الله عن بغلته 
(دلدل)ء وتقدم أصحابه وهو يقول «الآن 
حمى الوطيس» تم تناول حفنة من التراب 
وقذف بها فى وجوه الأعداء وقال : «شاهت 


الوجوه» فآصابت عيونهم جميعاء فولوا 


مراجع الاستزادة: 
اا ا نو ق و ك 


مديرين» فقاأال النبى :«انهزمواو رب 
الكعيه»!! وتبعهم المسلمون يقتلون من 
یدرکونه منهم» حتى سقط المئات منهم يومئذ. 
وقد نهى رسول الله عن قتل النساء والأطفال 
والأجراءء وكل من لا يحمل السلاح. 

لقد غنم المسلمون فى هذه المعركة أموالا 
لم يدركوا متلها من فبل؛ فبلغ السبى من 


» س > ٍ ا 


أربعة آلاف أوقية فضةء ومن الإبل نحو أربعة 
مقر ق ا ا ا و ت 
رآس. 

ومما لا شك فيه أن انهزام المشركين 
وانتصار المسلمين عليهم يوم حنين على هذه 
الصورة كان معجزة أجراها الله عز وجل على 
يد نبيه محمد يل وفى ضوء ذلك يفهم قول 
الله تعالی: [ ثم نز الله سکینته على رسوله 
وعلى المؤمنين وأنزل جنودا لم تروها وعذب 
دين كفروا 4 (التوبة .)٣١‏ 


أ. د/ محمد حدر أبنو سعدة 


.م١۱۹۹۱/‎ ھ۱٤۱۱ الجامع الصحيح» البخارى : محمد بن اسماعیل ۔ طبع دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع ۔ بیروت‎ -٣ 

-٣‏ معجم المعالم الجغرافية فى السنة النبوية ‏ البلاذرى : عاتق بن غيث: دار مكة للطباعة والنشر والتوزيع بمكة ۰۲٤۱ھ‏ /۱۹۸۲م. 

-٤‏ الطبقات الكبرى ۔ اين سعد: محمد بن سعد بن منيع: دار صادر ۔ یروت ۹/۸ ۹م. 

م١۹۷۱/ تاريخ الرسل وال لوك - الطبرى: محمد بن جرير بن یزید: بتحفیق محمد أبو الفضل إبراهیم. طبع دار المعارف بمصر ۱۲۹۱ھ‎ -١ 

-٦‏ زاد المعاد قى هدي خير العبادء ابن قيم الجوزية: محمد بن أبى بكر: بتحقيق شعيب الأرناؤوط وزميله. مؤسسة الرسالة ۔ بیروت ۱٤٤۰‏ ھ/۱۹۹۰م. 
۷- السيرة النبوية ۔ أبن هشام : عبد الملك بن هشام بن أيوب: بتحقيق مصطفى السقا وآخرين. مطبعة مصطفى البابى الحلبى بمصر 


9ھ /۱۹09م. 


۸- کتاب المغازی الواقدی : (محمد بن عمر بن واقد ): بتحقیق مارسدن جونز ۔ دار المعارف بمصر ۱۲۸۰ھ/٩۱۹1م.‏ 


~~ 0۷۹4 


الحوض 


من جوأنب العقيدة الإسلامية جانب 
يسمى السمعيات» وهى أمور جائزة عقلاء 
أخبر بها المعصوم مَل فيجب اعتقادها 
والإيمان بها.. من هذه الأمور الحوضء والذى 
يتلخص من الأحاديث الواردة فى صفة 


الحوض: أنه حوص عظيم» ومورد کریم؛ ) 


يصله الماء من نهر الكوثرء الذى هو أحد 
انار ال واو افد تاها فن الان 
وأبرد من الثلجء وأحلى من المسل» وأطيب 
من المسك.. 
والحوض متسع جداء» عرضه وطوله سواءء 
وكيزانه أكثر من نجوم السماءء ويشرب منه 


الساقى لهم.. 


ويطرد عن الحوض الذين غيروا وبدلوا 
عهد الله وميثاقهء وأحدثوا فى الدين مالا . 


يرضاه الله ورسوله» وهم الظلمة الجائرون, 
والمعلنون بقسقهم» وأهل الزيغ والبدع.. 
والذى عليه تشون من العلماء أن 
المطرودين عن الحوض قسمان: 
٠د‏ قمع رد خردادا: رف الكان ا 
یشربون منه أبدا.. ‏ 
- قسم يطرد عقابا مؤفتاء وهم عصاة 


المۇمنن.. 


e 


۲- صحیح مسلم بشرح النووى ج١٠‏ ص . 


w 


ويرى جمهور العلماء أن الحوض يقع قبل 
الصراط, لأن الناس يخرجون من القبور 
عطاشاء فيردون الحوض للشرب منه. 

هذا وقد روى أحاديث الحوض بضع 
وثلاثون صحابياء منها ما خرجه البخارى 
ومسلم بسندهما عن جندب بن عبد الله 
وة سمعت رسول الله عة يقول: «أنا 
فقرطكم على الحوض» أى سابقكم. وفى 
رواية عن سهل بن سعد رة قال : سمعت 
رسول اللْهيَية يقول «إنى فرطكم على 
الحوض,» من ورد شرب» ومن شرب لم یظماً 
أبداء وليردن على أقوام» أعرفيهم 
ویعرفوننی» ثم یحال بینی وبینهم» زاد أبو 
سعيد الخدری ۔ صوغ : 

فأقول : «إنهم من أمتى» فيقال : إنك ا 
تدرى ما أحدثوا بعدك» فأقول: سحقا.. 
سحقا لمن غير بعدی» 

فالإيمان بمسألة الحوض واجب على 
سبيل الإجمال» أما التفاصيل فمن الخير 
إرجاؤها لعلام الغيوب. ) 

ومنكر هذه المسألة فاسق ليس بكافر؛ 
لأنها ليست من أصول الدين. 


آ.د/ محمد سند أحمد المسدر 


-٣‏ الشفا بتعريف حقوق المصطفی للقاضی عیاض ۱ - ۲٠۹‏ ط دار الكتب العلمية - بيروت. 
-٤‏ شرح العقيدة الطحاوية لابن أبی العز الدمشقی ص۰٠۲‏ ط المکتب الإسلامی سنة ٠۳۹۹‏ ه. 


0 ت 


الحداء 


الحياء هو أنقباض النفس عن القبائح 
وهو فسمان: 

۵ جبلی وهو ما فطرت النفوس عليه من 
ترك ما يحيك فى الصدرء ويخشى المرء 
اطلاع التاسن 'غلنة ي 

۵ مكتسب وهو ترك ما يدم شرعا.. 

والحياء خلق أجمعت عليه رسالات الوحى 
الإلهىء وجاء على ألسنة المرسلينء فشضى 
صحیح البخاری بسنده عن ابن مسعود قال: 
قال رسول الله َة «إن مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولى إذالم تستح فاصتع ما 
شئت» والدى يعين المرء على التخلق بخلق 
الا و ر 
والعلنء وأن يتذكر نعم الله عليه ويرى عجزه 

عن الوفاء بشکرها› فيستحى أن يستخدم 
نعم الله قى معصية الله.. 

والحياء يختلف عن الجن لأن الحياء 
يمنع من القبائح» أما الجبن فيمنع من 
المكارم.. 

والحياء على النقيض من المجاهرة بالمنكرء 
لأن الحياء فى حقيقته خوف الذم آما 
المجاهرة ففيها عدم الاكثرات بالذم.. 

والإإسلام يراعى طبائع الأشياءء فالمرأة 
اا د 
باقى النساء ولهذا تعامل الإسلام مع المرأة 
برفق» فلم يؤكد عليها الجمع a‏ 
آكکدھا على الرجال» وعندما آمر الإسلام 


بأخذ رأى المرأة فى شريك حياتها فرق بين 
البكر والتيب» ففى صحيح مسلم قال 
الرسول كلا : «لا تنکح الأيم حتى تستأمر ولا 
تنكح البكر حتى تستأذن» قالوا ؛ يارسول الله 
وکیف إذنها؟ قال :أن تسكت»› 

فالأيم هى التى سبق لها الزواج وطلقت أو 
مات عنھا زوجهاء والبکر هی التی لم يسبق 
لها الزواج» فالبكر أكثر حياء من الأيمء ومتى 
لم تبد اعتراضا ولم يظهر عليها أعراض 
الرفض كان ذلك إذنا منها لوليهاء فيكفى من 
اکر ا اة و و ت ا 

ا اا الا قا 
لازمه وهو مزيد عفو عن العبادء وزيادة عطاء 
لهم وفی حدیث رواه آبو داود والترمذی قال 
رسول الله كه : إن الله حيى» يستحى من 
عبده إذا مد يده إليه أن يردهما صفرا. 

ولشرف الحياء وصف به رسول الله َا 
فقد كان أشد حياء من العذراء فى خدرهاء 
وخصه الرسول الكريم بالذكر فى شعب 
الإيمان» فقد أخرج البخارى ومسلم بسندهما 
عن آبی هريرة سره وه قال: قال رسول الله کلاږ: 
الإيمان بضع وسبعون» أ و وستون شعبة؛ 
فضا دو له ا الله و تاها اة 
الأذى عن الطريق. والحياء شعبة من 
الإيمان». 


آ. د/ محمد سبد أحمد المسدر 


-١‏ الأخلاق والسير: لابن حزم ۔ تحقيق د. الطاهر مكى - ط. دار المعارف مصر. 


۲- رياض الصالحن ۔ ط. دار الإفتا 
۲ خلق المسلم: محمد الغزالى. 
“٤‏ الأخلاق فى الإسلام / د. عبد اللطيف العبد - ط دار الثقافة العريية 


و ان 


0 ت 


الحاة 


لغة : النمو والبقاء والمنفعة() 
واصطلاحا : الحياة نوعان: 
( أ ) حياة الخالق 
وحياة الخالق هى حياة أزلية بلا بداية. 

اب با اة واا لي رة من 

أحد» وهى صفة تصحح الاتصاف بغيرها من 
باقى الصفات كالقدرة والإرادة والعلم.. الخ 

فلولا الحياة ما كان قادرا أو مريدا أو عالما.. 

قال الله تعالى: ظ الله لا إِلّه إلا هو الحي 

القيوم ‏ (البقرة (oo‏ 
وحياة المخلوق هى حياة ممنوحة من الله 

لحد الخد وح حف إلى مرن 
١‏ - الحياة الدنيا ۲ - الحياة الآخرة 

والحياة الدنيا هى عمر هذا الكون 


والكائنات التى تعيش داخله. وقد بدأت هذه 


الحياة منذ نشأة الكون» وتستمر إلى نهايته 


التى تسمى شرعا القيامة.. 

والحياة الآخرة هى التى تبدأ من قيام 
الساعة وخروج الناس من فبورهم للحساب 
والجزاءء وتستمر هذه الحياة بلا انقطاع فى 
النعيم أو الجحيم أبد الآبادء ودهر الداهرين,ء 
وتلك هى إرادة الله تعالى للفريقين.. 


(ب) حياة المخلوق ِ 


قال الله جل شأنه: ر یات لا تكلم 
تقس إلا يإذنه متهم شقي وسعيد 3 أا 
ا ا في الار لهم فيها زفیر وشهیق 


ای نے کے ي 


لار إا اء اء ر إن ربك فَعَالٴ لن 
یرید ۵© واا دين سعدوا قفي الجنة 
e‏ وا والأرض | إل 


اے ‏ ی کے کے چ در 


۱۰۸-1۰0( 
والحياة الدنيا تضم ألوانا من الحياة ء 
ھی : 
١‏ - حياة النبات بالنمو والتكاثر 
۲ - حياة الحيوان بالحركة والإإحساس والنمو 
والتكاثر. ) 
کد اة الاو وهی اى الوان الا 
وهی تتمیز بالفکر والوعی والبیان.. 
والعقلاء من خلق الله ثلاثة. هم: 
الملائكة والجن والإنسان... 
وحياة الإنسان هى محور حياة الكونء 
وتمر بمجموعة من الحياة تتعدد فى أشكالها 


ونوامیسهاء وهی: 


0 کک 


0 ۶2 2 o م‎ 


| - حياة الرحم.. قال تعالى از يخلقكم 
فې بطون أمُهاتكم خلقا من بعد خلق في 
ظلمَات ثلاث 4 (الزمر )١‏ 

اة ا رضن وه ال جلا تسمل لدي 
خو الله تال لاان وهي رة 
التكليف الشرعى.. قال تعالى: إنا خللقنا 
الإنسان من نطفة أمشاج نبتلیه فجعلناه سمیعا 
بصیرا 4 اسان ): 

۳ - حياة القبرء والقبر أول منازل الآخرة. 
وفيه يسأل الإنسان عن ريه ودينه ونبيه وهو 
روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر 
لاز 

٤‏ - حياة البعث» وهى مرحلة القيامة 
عقب النفخ فى الصورء فيخرج الناس من 
قبورهم» ويسافون إلى موفقف الحساب 


مراجع الاسنرادة: 
اروت ا انی وی 6 
۲- تلبیس إبليس ابن الجوزىی - ص .٠١۲‏ 


ت م ° ر ر 


والعرض.. قال تعالى: یوم يخرجون من 
الأجداث سراعا كانم إلى نصب,ٍ يوفضون 
9 خاشعة أبصارهم ترھقهم ذل ذلك الوه 
لذي کانوا يوعدون 4 (المعارج )٤٤-٤۳‏ 


الحياة التى يمر بها الإنسان. وهى حياة مهيأة 
تمزه الله تعالى للخلود اتد الك لا 
فى أشكال الحياة يؤكد أن ليس للحياة 
ناموس واحد أو نظام خاص بل الحياة 
دوامیس شتی ونظم متعددة» وما به الحياة 
فى مرحلة لا يصلح مقياسا للحياة فى مرحلة 


آ. د/ محمد سيد أحمد المسدر 


e ATs 


الحسل 


فة :خي حط اسو من الاحيال 
وأصله: الحذق فى تدبير الأمور ثم غلب فى 
القبرف غلى اتال الطرة اني الت 
لا ار لى خجرل عر ت 


لا يتقطن له إلا بنوع من الذكاء والفطنةء كما 


فى مختار الصحاح('. 

واصطلاحا : تقديم عمل ظاهر الجواز؛ 
لإبطال حكم شرعى وتحويله فى الظاهر إلى 
حکم آخر. ) 

والحيل ثلاثة قا 

EEE ۱‏ وإبطالها. 
كحيل المنافقين والمرائينء ومن ذلك: 


أ - الاحتيال للتفريق بين المؤمنين كما في 


قوله تعالی [ والّذین اتخذوا ما ضرارا 
وکفرا وتفريقا بين المؤمنين وإرصادا لمن 
حارب الله ورسوله من قبل وليحلفن إن 
إلا الحسنى الله يشهد إنهم لكاذبون هع 
فه آبدا مسجد اس على ار مر 
أول يوم أحق أن تقوم فيه فيه رجال يحبون 
أن يتطهروا الله يجب المطهرين) (اترية 
0۸-۷ 
الاحتيال لإاسقةاط الواجب على 
المكلف(). كما في فقوله َة ( لا يجمع بين 


متفرق ولا يضرق بين مجتمع خشية 


الصدقة). (رواه البخارى اأنو داو وال ` 
للبخارى)(). فهذا يعنى النهى عن احتيال 
ES EET‏ 


e ۲‏ وذلك إذا كان المقصود 
بها أخذ حق» أو دفع باطلء أو مكروه (أذى) 
يلحق بصاحبه»ء كالنطق بكلمة الكفر حالة 
الإكراه. ٠‏ 

يقو تعالي: لمن کفر باللّه من بعد إعانه 
إلا من أكره وقالبه مطمئن بالإيمان ولكنِ من 
: شرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من الله 
ولهم عذاب عظيم ¢ (النحل 1 °( 

۲ - ما اختلف فيه وهو ما لم يتبین بدليل 
قاطع موافقته مقصد الشارع أو مخالفتهء 
فمن رأى من الفقهاء أن الاحتيال فى أمرها 
مخالف للمصلحة منعهء ومن رأى أن الاحتيال 
غیر مخالف لھا فهو عنده جائز» بشرط أن لا 
يكون قصد المكلف المحتال مخالف لقصد 
الشارع الحكيم. 

ومثال ذلك من باع ماله أو وهبه عند رأس 
الحول فرار من الزكاةء فإن أصل البيع أو 
الهبة على الجوازء ولو منع الزكاة من غيرهما 
لكان حراماء فهذا وما شابهه محل خلاف بين 
الفقهاء(). 

آ. د/ على مرعی 


۱ الصحاح لابی بر الرازیء م ا (حیل). TT‏ محمد رواس قلعه جى طبعة دا ر النفائس ۔ ۔ دروت - «AAA - A\.A-. Th‏ 
۲ ا 4 طبعة المكثية اا والقاموس اف اس الاسرا ةمه ا ر . طبعة دار 


الحدیٿ ۔ ط ١‏ ١١١٤١اه‏ 7م. 


۲ - فتح الباری شرح صحیح البخاری» لابن حجر العسقلانی ۔ كتاب الزكأة ۔ دار المعرفة ۔ بيروت. 
٤‏ - الأشباه والنظائر للسيوطى ص ٠١٤١‏ . طبعة دار الفكر للنشر والتوزيع» ومعجم اللصطلحات الاقتصادية ص «Yo‏ والقاموس القویم ص ۰۱۹۰ ۱١۱‏ . 


= 0 


الحيل (علم) 


علم «الحيل» الذى عرف عند العرب بهذا 
الاسم هو ذلك العلم الذى آطلق عليه قدامى 
الإغريق اسم «الميكانيكا» ولا يزال يحمل هذه 
التسمية خت الان 

وقد ازدهر علم الحيل فى العالم 
الإاسلامى ما بين القرنين الثالتث والسابع 
الهجريين» التاسع والثالث عشر لميلاديين: 
واستمر عطاء المسلمين فيه حتى القرن 
الاين در الاد ا 

ويمثل علم «الحيل النافعة» الجانب التقنى 
المتقدم فى علوم الحضارة الإسلامية حيث 
كان المهندسون والتقنيون يقومون بتطبيق 
معارفهم النظرية للافادة منها تقنيا فى كل 
مايخدم الدين ويحقق مظاهر المدنية 
والإعمار» وقد جعلوا الفاية من هذا العلم 
«الححصول على الفعل الكبير من الجهد 
اليسير» ويقصد به استعمال الحيلة مكان 
القوةء والعقل مكان الععضلات. والآلة بدل 
البدنء ذلك آن الشعوب السابقة كانت تعتمد 
على العبيد. وتلجاً إلى نظام ا کر في 
إنجاز الأعمال التى تحتاج إلى مجهود 
جسمانى كبيرء قفلما جاء الإسلام ونهى عن 
السخرة وإرهاق الخدم والعبيد وتحميلهم 


فوق ما يطيق الإنسان العادىء إلى جانب 
تحريمه المشقة على الحيوان اتجه المسلمون 
إلى تطوير الآلات لتقوم بالأعمال الشاقة, 
وبعد أن كانت غاية السابقين من علم «الحيل» 
ا ا ا و الى 
والروحى على اتباع مذاهبهم» مثل استعمال 
لاقل ركه أو الاطفة توا سطة الكهان: 
ا و ی ت 
المصوتة فى المعابد» فقد جاء الإسلام وجعل 
الصلة بين العبد وريه بغخير حاجه إلى 
وسائل وسيطة أو خداع حسى آو بصرى 
وأصيبح لعلم «الحيل النافعه» هدف جديد 
هو التيسير على الإنسان باستعمال آلات 
متحركة: 

A PE E ET 
الأوائل على أيدى نفر من العلماء الأعلام‎ 
لعل أشهرهم أبناء موسى بن شاكر الذين‎ 
عاشوا فى القرن الثالث الهجرى (التاسع‎ 
الميلادى) وألفوا كتابهم المعروف باسم «حيل‎ 
5. ۴11 بنی موسی» وقد قام دونالد هيل‎ 
بترجمته إلى الإنجليزية كاملا فى عام‎ 
هم ويحتوى هذا الكتاب على مائة تركيب‎ 


ميكانيكى مع شروح تفصيليه وروم 


=. ONO = 


توضيحية لطرائق التركيب والتشغيل. وهو ما 
يدخل اليوم فى نطاق علم «الهندسة 


الميكانيكية» المعتمدة على حركة الهواء أو 
حركة السوائل والتزامها. 

وقد استعملوا نظام الصمامات الآلية 
ذات التشغيل المتباطىئ وعرفوا طريقة 
التحكم الألى والتشغيل عن بعد. 

كذلك تضمنت ابتکارات المسلمين الأوائل 
فى علم الحيل النافعة IE.‏ متنوعة 
لساعات وروافع آلية يتم فيها نقل الحركة 
الخطية إلى حركة دائرية بواسطة نظام 


em مراجی‎ 


يعتمد على التروس الŞمستتهة‏ وهو الأساس 


الدى تقوم عليه جميع المحركات العصرية. 
ومن المژؤلفات التراثية تية الرائدة فى هدا 


الملجال كتاب «الجامع بين العلم والععمل 
النافع فى صناعة الحيل» لبديع الزمان 
الرزازالجزرى الذى ماش فى القرنين 
السادس والسابع الهجريين (الثانى عمشر 
والنالث مشر الميلاديين) وقد وصفه مؤرخ 
العلم المعحاصر«جورج سارتون» بأنه أكشر 
الكتب من نوعه وضوحا ويمكن اعتباره 
الذروة في هذا النوع من إنجازات المسلمين. 


. د. آحمد فؤاد داشا 


۲ -أساسیات الب المعاصرة فی ال الإسلامى درأاسات تأصيلية 2 ر أ حمد فواد باشا: دار الهداية - القاهرة ۷ م. 
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جام الحرم ارين 


الحرمان الشريفان: هما المسجد الحرام 
بمكة المكرمة» الذى رفع قواعده سيدنا 
إبراهيم وسيدنا إسماعيل عليهما السلامء 
والملسجد النبوى بالمدينةء رقد بناه سيدا 
محمد علو فى السنة الأولى للهجرة. وخادم 
الحرمين الشريفين: هو من يقوم على أمرهما 
من عمارة ورعاية. وهو وإن كان لقبا 
مستحدتا فى العصر الحديث أطلقه الملك 
فهد بن عبد العزيز على نفسه» إلا آن 
ميه كانه د ادي رال اوا 
بفضله وشرفهم بخدمة الحرمين الشريفين 
عبر العصور. 

وبقدر ما تعرض الحرمان الشريفان إلى 
تصدع فى عمارتهماء آو عوامل الزمن التى 
ألقت بظلالها عليهماء تعمرضا أيضًا إلى 
إعادة إعمار وإصلاح» إضافة إلى توسعات 
عديدة لتستوعب المزيد والمزيد من المسلمين. 
وكانت آول توسعة للمسجد النبوى قام بها 
الرسول ميو حيث أعاد بناءه ووسعه قى 
السنة السابعة للهجرة. ثم تعاقب بعد ذلك 
الإعمار والإصلاح لهماء ومن هؤلاء الرجال 
ال امو داك غي لفون 

فى عهد الخلفاء الراشدين: عمر بن 
الخطاب (إعمار وتوسعة للحرمين) 


عثمان بن عفان (إعمار وتوسعهة 
للحرمين). 


کے الد الامو ع الله بن الزبير 
(إعادة بناء الكعبة وزيادة ارتفاعها). 


A E e a 
ell i eK 

الوليد بن عبد املك (إعمار وثوسةة 
للحرمين). 

فى العهد العباسى: آبو جعفر المنصور 
(توسعة الحرمين). 

المهدى (توسعة المسجد الحرام). 

المعتصم (ترميم وإعمار المسجد النبوى) 

ال تد والا ر واا (اصاحات 
مید الکو 

فى العصر المملوكى: قلاوون (إصلاحات 
بالحرمین). 

الظاهر برقوق. وقانصوه الغفورى 
(اصلاعات اسا 


الظاهر بيبرس والأاشرف برسباى 


والظاهر جمقمق وقايتباى (إصلاحات 


0 س 


الج الف ف اشر اهران اغا 
عمارة المسجد النبوى وتوسعته بعد ما 
احترق. 
وفي العهد العثمانى : السلطان سليم 
الات رة اران ارت اتن 
على (إصلاحات بالمسجد الحرام) السلطان 
E O‏ 
وتوسعته) وقد استغرق العمل فيه ثلاث 
وفى العصر الحديث بدأت التوسعة 
الجرة ل رن ر هلي ا 


مراحل: 
A۷۲‏ / ۱۳۸4ھ 
مراجع الاستزادة: 


-١‏ أخبار مكةء للازرقی. 

٣١‏ تاريخ مكةء أحمد السباعى» مطبوعات نادى مكة الثقافى. 

-٣‏ تاريخ عمارة المسجد الحرام» حسين عبد الله باسلامة ۔ تهامة. 

-٤‏ الرعاية الهاشمية للمقدسات الإسلامية ‏ سليمان الصمادى. 

-٠‏ المساجد فى الإسلام» الشيخ طه الولى» مطبوعات دار العلم للملايين. 
1- أمراء البيت الحرام ‏ أحمد دحلان ۔ الدار المتحدة للنشر ط ۲ بيروت. 


OANA — 


١‏ فن وذ الك 3 يهل 
4ش / 4۱۳۹0 

۳- فى عهد الملك خالد ۹۵١١ه/١١١٤١ھ‏ 

-٤‏ فى عهد الملك فهد بن عبد العزيزء 
والذى أطلق على نفسه هذا اللقب (خادم 
الحرمين الشريفين) وقد وصل بالحرمين 
الشريفين إلى صورة تمثل قمة العمارة 
الإسلامية المعاصرةء وما ا من ساحات 
ومواقف للسيارات تحت الأرض» ومحطات 
ومبان للخدمات. ونظم تبريد وأنظمة صوت 
وإضاءة عبر نظام تحكم للأنظمة الكهربائية 
والميكانيكية مزودة بالحاسب الآلى. 


(هيئة التحرير) 


الخحاص 


لغة؛ مأخود من فولهم «اختص هلان 
يكدا» إذا انفرد به فالخصوص يقتضى 
الانفراد ويقطع العموم والشركة(١)‏ 

واصطلاحا: اللفظ الموضوع للدلالة على 
معنی واحد على سبيل الانقراد() 

والخاص هو أحد أقسام اللفظ الأربعة 
باعتبار وضعه للمعنى وهى (الخاص .العام . 
المشترك .المؤول) 

والخاص ةادا 

| - ما يكون موضوعا لشخص معین 
كأسماء الأعلام مثل خالد ومحمد. 

۲ - وما یکون موضوعا لنوع معين مثل 
رجل وفرس . 


۲ - وما يكون موضوعا لكثير محصور 


(محدود) وأسماء الآعداد متل اثنىن وثلاثة 
وتثلاتىن ومائه لف وھهکدا 4 

٤‏ - وما يكون موضوعا لجنس معبن 
گانسان: 


حكم الخاص : 

إذا ورد لفظ خاص فى نص شرعى فإنه 
يتناول مدلوله على سبيل القطع ما لم يدل 
على صرفه عن معناه وإرادة معنی آخر فمثلا 
د ا کی درل لی ل فصيام ثلاثة 
أيام 4 (المائدة )/٩۹‏ لفظ خاص لا یمکن حمله 
على ما هو أقل أو أكثر فدلالته على ذلك 
اف 

للخاص باعتبار الصيغة أريعة أنواع: 
المطلق» والمقيد» والأمرء والنهى() 


.د / د یحیی آبو بکر 


اد اض الف اي يد ن او ال © ا ا ا 
- ا انار ٠١/١‏ کک السرخسی ۱۲٤/۱‏ 


T0. a الفقه الإسلامي بدران ابو‎ e ٤ 
. ۲۸ تیسیر أصول الققه ص‎ -۵ 
مراجع الاستزادة:‎ 


-١‏ الوجيز فى أصول الفقه» د. عبدالكريم زيدان. طبعة مؤسسىة الرسالة ۱۹۸۷م. 


— OA — 


الخاطر 


لغه: ورد الخاطر فى لسان المرب بعدة 


معان : 
١‏ - مايجول فى القلب من تخطيط 
وندبیر. 


يقول عنه ابن سيده: مايخطر فى القلب 
من تدبير أو آمرء تقول: خطر ببالى » وعلى 
بالی کذا آی جال ببالی كذا» وخطر الشيطان 
بين الإنسان وقليبه أى أوصل الشيطان 
وسواسه إلى قلبه. 

۲ - المتبختر فى مشيته. 

يقال خطر فلان يخطر إذا تبختر فى 
مشيتهء والفحل يخطر بذنبه عند الوعيد من 
الخيلاءء وفى حديث مرحب ۔ وهو فارس 
یهودی فتله على مره يوم خیبر«... فخرج 
يخطر بسيفه» ای يهزه معجبا بنفسه . 

۲ - ارتفاع القدر والمال والشرف والمنزلة 
عند الرجل. تقول رجل خطير: ى عظيم 

٤‏ - السبق الذى يترامى عليه فى 


القوم على الأمر أى تراهنوا عليه. 

ه - الإشراف على الهلاك: يقال: خاطر 
الإنسان بنفسه متى ألقى الإنسان بنفسه» فى 
مواطن الخطرء حتى أوشك على الهلاك. 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - لسان العرب لابن منظور 

۲ - مفاتيح الغيب للامام الرازىء مادة (خطر). 
۲ - عصمة الأنبياء للامام الرازى 


واصطلاحا : عند علماء الكلام» هو ما 
يلقى فى النفس ويجول فيها؛ ذلك لأن ما 
یجری فى النفس على خمس مراتب. 

الأولى: الهماجس» وهو ما يلقى فى النفس 
ولا يجول فيها. 

الثانية: الخاطرء وهو مايلقى فى النفس 
ويجول فيها. 

الثالثة: حديث النفس» وهو ما يتردد فى 
القن ن قل الخاط راه تركة: 

الرابعة . الهم وهو توجه النفس نحو القعل 
والميل إليه. ۱ 

الخامسة: الفعل» وهو العزم والتصميم 
ومباشرة الفعل وإتيانه. 
الأوليات لا يعاقب الإنسان عليهاء أما 
الخامسة فهى موطن الثواب والعقاب. 
تناولهم لقول الله تعالى: ‏ ولقد همت به 
وهم بها لولا أن رأی برهان ربه 4 إن همه 
له حتى لو فرضنا جدلاً أنه كان للمعصية, 
فإن الهم غير معاقب عليه شرعا. 


أ. د/ عبد السلام محمد عيده 


o E? 


ختم النيوة 


لة : حم الشيء:آاخرهء وختام القوم 
وخاتمهم وخاتمهم: آخرهم. يقال: ختم 
الشیء يختمه ختما بلغ آخره. 

وأ لاا + دة اسلامة دان سخها 
َة هو آخر الأنبياء وخاتم التبيبن؛ وأن الدين 
به فد أكمل وان رسال الاسلاة هي انرا 
الآخيرة الخاتمة. 

وختم النبوة والرسالة بسيدنا محمد علا 
أمر مقرر فى القرآن الكريم يقول تعالى # ما 
کان محمد ابا أحد من رجالکم ولکن رسول 
المعنى» من ذلك ما روى عن آبى هريرة عن 
النبى َة أنه قال «إن مثلى ومثل الأنبياء 
من قبلی کمثل رجل بنى بيتاء فأحسنه 
وآأجمله» !لكا موصضع لبنه من زاوية» فجعل 
الناس يطوفون به» ويعجبون له» ويقولون: 
هلا وضعت هذه اللبنة. قال: فأنا اللبتةء 
وآنا خاتم النبييئ» (رواه البخارى). 

وقوله ا «كانت بنو إسرائيل تسوسهم 
الأنبياء» كلما هلك نبى خلفه نبى» وإنه لا 
نبی بعدی» (رواه البخاری). 

وفد احتمعت أقوال المفسرين على هذه 


الحقيقة وتأكيدهاء يقول الإمام ابن كثير: 
وقد أخبر الله تعالى فى كتابهء ورسوله فى 
السنة المتواترة عنه بأنه لا نبى بعده» ليعلموا 
أن كل من ادعى هذا المقام بعده» فهو كذاب 
أفاك دحال مضل: 

ويقول الألوسى: وكونه يلو خاتم النبيين 
مما نطق به الكتاأاب وصدعت به السنة 
وأجمعت عليه الأمة فيكفر مدع خلافه»ء وما 
كان لمسلم آن يؤول القرآن والسنة الصحيحة 
تأويل من لا ينصح لله ورسوله ليجيب داعية 
هوی فی نفسه. 

وهكذا انعمقد إجماع الأمة على هذه 
الحقيقة» إلا أن ذلك لم يمنع من ظهور بعض 
الأدعياء الذين ادعوا النبوة لأنفسهمء أمثال: 
الأسود العنسى ومسيلمة الكذاب وسجاح.. 
وقد تصدت لهم الأمة الإسلامية بحسم فى 
غد الخلیقة آتی گر الضصدنق ا مما وکل 
ويدعم أن حقيقة ختم النبوة للنبى َه كانت 
مقررة فى صدور المسلمين. 

ولمل هذا التسليم بمقام النبوة وختمه 
بسيدنا محمد كيو هو ما دفع بعض الصوفية 
باتخاذ مقام الولاية ونسبته إلى بعضهم بعد 
إسباغه معنی اصطلاحیا خاصاء يتفوق به 


a 


عن مقام النبوة عند بعمضهم. حتى قال 

مقام النبوة فى برزخ 

فويق الرسول ودون الولى. 

بدا ذلك عند الحكيم الترمذى حيث ذهب 
إلى أمور غريبة لم يسبق إليهاء وقد أول 
معنى خاتم الأنبياء بقوله : ليس معنى كونه 
خاتم الأنبياء أنه آخر الأنبياء مبعدًا ورسالة. 
ولکنه یعنی أن رسالته مختومة بخاتم الصدق؛ 


وهو صدق العبودية للّه. إلا أنه لم يذهب إلى 


القول بتقدم الولى عليه» وإنما جعل الرسول . 


- فى قمة الدرجات» ثم يليه النبى» ثم الولى 
المحدث.» ثم بقية الأولياء . 

وقد التقت أفكاره تلك بتراث كثير من 
الصوفية بعده» وعلى رأسهم ابن عربى. 

إلا أن أعداء الإسلام أرادوا أن يكيدوا له 
باسم الإسلام؛ فظهرت فى اانصف الجانى 


من القرن التاسع عشر فى بلاد الهند الدعوى ‏ 


القاديانية والتى تقدم باسم الإسلام» وقد 
وكان من أحد دعائم دعوتها إنكار ختم النبوة 


مراجع الاستزادة: 

ا مد ارال والوون .در ل رة 
۲- الملل والنحل للشهرستانى. 

کت ال کے ای 

اقفو اران الك ان كري. . 
أت فول الإسلام ألامام الذهبى: 


با لملصطفى محمد طل. منتحلة فى ذلك 
مماحكات لفظية لا ترقى لأن تمثل مجرد 
شبهة إلا عند من اأتبع هواه ليضل عن سبيل 
الله وقد ةة خم اح هه الوق هرا 
غلام أحمد القادیانی» نفسه باعتباره مصلحا 
ثم مهديا ثم المسيح الموعود وأخيرا نبيا 
ورسولاً. 

ومثل هذا فعلته البهائية فى إيران حيث 
أنكکرت IE:‏ ختم النبوةء ولكنها أعلنت 
توا ا ا ب ت ا 
بمعنى الكلمة المصطلح عليها. 

وما كان أغناها عن هذه الصراحة» فمن 
المعلوم بالضرورة أن من أنكر ذلك فقد خرج 
من ربقة الإسلامء فإن عقيدة أن محمدا كلا 


خاتم النبيين هى الخط الفاصل بكل دقة بين 


الدين الإاسلامى والديانات الأخرى التى 
تشارك المسلمين فى عقيدة التوحيد» وبهذا 


الخط الفاصل يستطيع الإئنسان أ يحکم 
على طائفة بالاتصال بالإسلام أو الانقصال 


عنه. 


(هيئة التحرير) 


= = 


الحراج 


لعة : الخراج من خرح يخرح خروجاً أى 


برز. والاسم الخراج وأصله ما يحرج من 


ET 


واصطلاحا؛ يطلق الخراح على الفلة 
الحاصلة من الشىء كغلة الذاروالدابة ونه 
قوله : «الخراج بالضمان» (رواه آبو 
داود)") 

ويطلق الخراجح أيضًا على الأجرة, أو 


فن قا ق ق 0 


الكراء. ومنه فوله تعالى: «فهل تجعل الك 
خرجا على ن تجعل بيننا وبينهم دا 
وناي 
خرجا فخراج ربك خير 4 (المؤمنون ). 
واصطلح الفقهاء للخراج معنيين: معنى عام 
واخر خاص. 

والخراج بالمعنى العام: هو الأموال التى 
تتولى الدولة آمر جبايتها وصرفها فى 
a‏ 

أما الخراج بالمعنى الخاص: فهو الضريية 
التى يفرضها الإمام على الأرض الخراجية 
النامية. وقد أطلق الفقهاء عدة ألفاظ 


(الكهف ۹4). وقوله تعالى : 


اجات على اراد بای الاد 
منها: 

هة الأ رل وول لان ا0ا قطي 
(خراج وجزية) يشتركأن فى معنى واحد» وهو 
N TT‏ 

د الخراج 
المففروض على الأرض 
بمثابة الأجرة لها(). 

۲ - الطسق: والطسق كلمة فارسية معربة 
يراد بها الوظيفة المقررة على الأرض (كما فى 
الان ادل من ال هاو ا کی 


الإاسلاح الخليفغة ھر ن الخطاب ب را 


حیتے کچ إلن عتمان بن خب و دفن 
E EC N RO‏ 
:(ارفع الجزية عن رؤوسهما وخذ الطسق عن 
أرضيهما) والخراج واجب شرعا على كل من 
بيده أرض خراجية نامية سواء آكان مسلما 
آم کافرًا» صغیرًا أم کبیرًاء عاقلا آم مجنوناء 
رجلاً أم امرأةء وذلك لأن الخراج مؤونة 
الأرض النامية وهم فى حصول النماء 
ا 


وآدلة مشروعيته كما قال عمر ين 


ت 9 


الموسسوعة الإسلامية العامة م ۳۸ 


الخطاب: (قد وجدت حجته فى فوله تعالى: 
ل[ وما أفاء الله على رسوله منهم فما أوجفتم 
عه من یل ولا کاب وکن اله ساط 


ا ا و و ا وق ف ي و 
رسله علیٰ من یشاء والله عل کل شیء 


قدير 4 (الحشر .)١‏ فقد رأى أمير المؤمنين 
أن من المصلحة عدم تقسيم الأرض المفتوحة 
عنوةء ووقفها على جميع المسلمين وضرب 
الخراج عليها. وأهم ما تقضى به المصلحة 
فى ذلك: 

| - تأمين مورد مالى ثابت للأمهة 
الإسلامية بأجيالها المتعاقبة ومؤسساتها 
اة حف قال مى :وقد رامت أن 
أحبس الأرضين بعلوجهاء وأضع عليهم فيها 
الخراج» وفى رغابهم الجزية يؤدونها فتكون 
Ay E EE aS‏ 
من بعدهه('). 

۲ - توزيع الثروة وعدم حصرها فى فئة 


معلنة . 


کما آشار إلیه قوله تعالی : [ کي لا يکون 
دولة بين الأغنياء منكم 4 (الحشر ۷). 

-٣‏ عهمارة الأرض بالزراعهة 
تعطيلها : 
ل وإذقال ربك للْملائكة إئي جاعل في 


الأرض خليفة 4 (البقرة )١‏ وهذا هو قصد 


ه وعدم 


غمر بن الطاب وت بن ضرت الخراج آن 
تبقى الأرض عامرة بالزراعة فأهلها أقدر من 
الان عل دك وتر الخ ةواد ةع 
الا 

ENE TENE,‏ انوا 
افا ك 

أولاً: باعتبار المأخوذ من الأرض وينقسم 
إلى فسمين: 

( أ ) خراج الوظيفة ويسمى أيضا (خراج 
اا وخر الاح ن لالظ 
إلى مساحة الأرض ونوع ما يزرع عند توظيف 
TE‏ 

( ب) خراج المقاسمة: وهو أن يكون 
الواجب جزءا شائعًا من الخارج من الأرض 
كالربع والخمس وها ابه ذلك وهدا الو 
يتعلق بالخارج من الأرض بالتمكن» فلو عطل 
المالك الأرض لا يجب الخراج. 

ثانيا: باعتبار الأرض التى تخضع للخراج 
وينقسم إلى فسمين: 

( اراج الفاهى وهر ال راد الاي 
يوضع على الأرض التى صولح عليها آهلها 
على أن تكون الأرض لهم ويقرون عليها 
بخراج معلوم. 

(ب) الخراج العنوى: وأما العنوة فضهى 
الغلبةء فهو كل مال صار للمسلمين على وجه 


0 ا 


الغلبة. ويوضع الخراج على الأرض التى خراجيه. 
فتحت عنوةء ويعد أن يقفها الإمام على جميع النوع التالث: N‏ 
المسلمين. ويدخل فى هذا النوع: لون وة 

١‏ - الخراج الذى يوضع على الأرض التى وقد اختلف الفقهاء فى تقسيمها على 
جلا عنها آهلها خوفا وفزعا من المسلمين. المقاتلين. فقال مالك فى رواية دکرها عنه 

۲ - الخراج الذى يوضع على الأرض الت أحمد: لا تقسم الأرض» وتكون وقفا على 
صولح آهلها على أن تكون للمسلمين ويقرون المسلمين ويصرف خراجها فى مصالحهم. 
عليها بخراج معلوم. 
أنواع الأرض الخراجية : 

النوع الأول : الأرض التى صالح المسلمون 
أهلها عليهاء إمأ بتركها لهم وللمسلمين 
الخراج أو الأرض للمسلمين ويقر آهلها 
عليها بخراج معلوم. 

النوع الثانى: الأرض التى جلا عنها آهلها 
خوفا وفزعا وبدون قتال. فهى أرض (هىئة التحرير) 


وقال آبو حنيفة والثورى: الإمام مخير بين 
أن يقسمها على المسلمين المقاتلين أو يضرب 
على أهلها الخراج ويقرها بأيديهم. 

وقال الشافعى: إن الأرض تقسم بين 
الملقاتلبن. كما يقسم المنقول إلا أن يتركوا 


س 

کسی کی اوت( 27۲ ۷۸) والتلخيص الحبير (۲۲/۳) طبعة شركة الطاعة الغنية الكويت بدون تاريخ. 

٣‏ شرح منح الحليل على مختصر خليلء عليش )۷١٦/١(‏ طبعة مكتبه النجاح بليبيا» جوأهر الإكليل على مختصر خليلء للأبي )۲۱۹/۱١(‏ مطبعة دار 
احياء الكتب العربيه. القاهرة. 

ا ال و عد (کن ۸ مكتدة الكليات الأزهرية. بالقاهرة طا» ۱۳۸۸ھ/1۹1۸م. 

.)۸١ لسان العرب لابن منظور» مادة (طسق)» الأموال أبو عبيد (ص‎ -٥ 

-٦‏ الأحكاح السلطانية للماوردى (ص ١٤٠)؛‏ كشاف القناع للبهوتى (١⁄٤۹)ء‏ مطبعة النصر الحديثة الرياض. 
۷- الخراج لأبى یوسف (ص ۰)۲٤‏ نيل الأوطار للشوکانى (۱۸/۸). مطبعة الحلبى . القاهرة. 

مراجع الاستزادة: 

:. ۷۹7١ فتح لذن الكفال ين الماد‎ -١ 

- رحمة الأمة قى أختلاف الأئمة على هامش الميزان للشعرانى )۷٤/۲(‏ دار إحياء الكتب العريية بمصر. 
۳-- المغنى ابن قدامة )۷١١/۲(‏ طبعة دأر هجر القاهرة. 


5 که 


لخه :القطعة من الثوب الممزق. وخرق 
الشيء مزقه وشقه. كما فى المعجم الوسيط. 

واصطلاحا : هى ما يليسه المريد من 
شیخه الذی دخل فی إرادته. 

ويرى الصوفية أن فى لبسها معنى 
المبايعةء وأنها تمثل عتبة دخول المريد فى 
صحبه الشيخ الذى يتولى تربيته وتهذيب 
أ خلاقه وتقویم سلوکه. 

وللبس الخرقة مراسم يشترك فى أدائها 
كل من الشيخ والمريد وإن كان الشيخ يتولى 
القسط الأكبر منهاء فهو يتطهر ويتوضا ثم 
يأمر المريد بذلك ثم توضع الخرقة بين 
أيديهماء ويقراً الشيخ الفاتحة, ثم يقوم 
بإلباسها للمريد مبينا له سند وصولها إليه 
يأخذ عليه عهد الوفاء لشرائطهاء ويعرفه 
حقوق الخدمة. 

ويقول الصوفية إنه يسرى . عند ذلك . من 
باطن الشيخ حال إلى باطن المريد كسراج 
يقتبس من سراج» وبعضهم يشبهها بقميص 
يوسف كيلا الذى لما ألقاه البشير على وجه 
أبيه يعقوب كله ارتد بصيرا. 

ويذكر السهروردى أن الخرقة خرقتان: 
خرفة إرادة وخرقة تبرك» ومقصود الصوفية 
هو الأولى منهماء أما الثانية فتأتى تبعا لها. 


مراجم الاستزادة 


الشافعى - مكتبة المعارف ۔ بيروت ط ١‏ 4۸م 


وقد أفاض القاشانى فى بيان الفوائد التى 
ا على وقد أراد الصوفية 
ا ویذکر الشعرانی أن بن حجر والسیوطی 

رلك ابن الجوزى يرف لك رفت 
حاسما. 


ترد 


على حین یری ابن خلدون أن فی ربط 
الخرقة بالإمام على مظهرا من مظاهر تاثر 
التصوف بالتشيع. 

وقد قال السهروردى ۔ الذى كان من أهم 
من تحدتوا عن الخرقة . عن الهيئة التى 
تعتمدها الشيوخ فى هذا الزمان: «لم تكن فى 
زمن رسول الله َء وأنه قد كانت طبقة من 
السلف الصالحبن لا يعرفون الخرق ولا 


م چ م 
يلَبسُونها المريدين. 


وقد راغا من آلا من ل لس اة 
ومن يسلك بأقوام من غير لبس الخرقة, 
واللون المفضل للخرقة هو اللون الأزرق» ولكنه 

ليس بلازم. 
آ. د/ عبد الحميد مدكور 


ن: طه عبد الباقى سرور» السيد محمد عيد 


9 - مقدمهة ابن خلدون طبع دار الشعبء» القاهرة ص ٤٤١‏ . 


—_ 0٩ 


لغة : يقال خزندار وخازندار وخزينة دار 
انه دار وازن الداو انض 

واللفظ مؤّلف من كلمتين: 

| - «خزانة» العربية. 

ی 

والمعنى الكلى: الموكل بالخزانة والمتولى 
E‏ 

واصطلاحا : موضوع هذه الوظيفة هو 
الاشراف على خزائن أموال الدولة أو 
السلطان أء الأمير؛ وهى بهذه الدلالة معادلة 
ارط الارن الاي سكن اغهتارها اة 


مراجع الاسدزادة 

١‏ - تاريخ البدهقى. 

۲ - راحة الصدور: الرأوندى. 

٣‏ - المقدمة: ابن خلدون. 

٤‏ - صبح الا القلغفشندى. 

٩‏ - زبدة كشت الممالك: خليل الظاهرى. 


‌ 


٠‏ تحفة الأحباب بمن ملك مصر من الملوك واانواب: يوسف ال موانى. 


بدا ظهور هذا المصطلح فى العسصر 
البافى م د ا وا قرت ااا 
«خزندار» فى عصر الأآيوبيين» وزادت آهميتها 
فى عصر المماليك واعتبرها القلقشندى 
الوظيفهة الثانية عشرة من الوظائف التى 
E N E‏ 
وكان يختار لها من «الخاصكية». وکان كبير 
الخزندارية يسمى أمير خزندار. 

وفد استمر استخدامها حتى العصر 
العثمانی . 


آ. د / حسن الىاضفا 


e 


حصوص السيب 


والسبب ما يتوصل به إلى أمر من الأمور(). 
واصطلاحا : المراد بالسبب فى قولهم: 
العبرة بعموم الافذظ لا بحصوص السيب. 
ليس ما يولد الفعل أو يوجب الحكم» بل ما 
كان سببا فى الجواب» آو داعيا إلى الخطاب 
ذلك القول وناغ غل ف6 كان ااافا 
أو حديٹا. 
والمراد بسبب النزول فى علوم القرآن هو: 
ما نزلت الآيات متحدثة فيه أو مبينة لحكمه 
والمراد بخصوص الشىء: کونه متعينا له 
وحده يخصه فلا شركة للغير فيه(). 
النرتن فى جا الغا الج لن ل 
هو: أن اللفظ العام المستقل(') بنفسه إذا ورد 
من أجل سبب خاص هل يعم» أو يقتصر به 


على سببه؟ 


١‏ - المعجم الوسيط (مادة خصص). 

۲ - المصباح المنير (مادة سبب). 

.ه١٤١٤١ الزركشى: دار الكتبى‎ )۲۹۲/٤( البحر المحیط‎ - ٣ 
دار التأليف.‎ )١١ البيان» عبد الوهاب غزلان: (ص‎ - ٤ 

٠ه‏ -التعريفات الجرجانى. 

1 - تیسیر التحریر لباد شاه: ۲۹٤/١‏ الحلبى. 


ويرى الجمهور أن العبرة بعموم اللفظ مثل 
قوله تعمالى: إن الحسنات يذهبن 
السيئات 4. (هود ٤‏ 

فهدا حکم عام نزل على سبب خاص» وهو 
قصة الأنصارى الذى قبل امرآة أجنبية عنهء 
فاللفظ يتناوله ويتناول كل مثيل له»ء لأنه باق 
على عمومه. وهذا هو الراج("). 

وغير الجمهور يرى أن العبرة بخصوص 
السب فاط عام أرندت الخصرصن ف 
يتناول بحكمه إلا صورة السبب. أما مثيلها 
فحكمه نفس الحكم لكن من دليل آخر من 
قياس أو غیره(. 

وعلى الرأيين لم يختلف حكم المثيل عن 
حالفو ل اح اام عا ان ا 
فيهما واحد(). 


آ. د/ عیدالغفور محمود مصطفی 


۷ - انظر ص ٠٤٤١‏ حاشية (۲) محمد المختار الشنقيطى على تقريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى طبع سنة ١٤١١٠ه‏ مكتبة ابن تيمية. 


.م۱۹۹٩ -اللآلىء الحسان. د. موسى شاهين لاشين» دار الرسالةء مكة المكرمة‎ ٩ 


0 ت 


الخضر 


اللخضر: هو عبد من عباد الله اتاه الله 
تعالى نعمة من عنده» وعلمه من لدنه علم 
الباطن إلهاما('). وقصته مع سيدنا موسى 
عليه السلام في سورة الكهف() . ولم يكن 
نبيا عند أكثر أهل العلم("). 

وسمع أبو حاتم السجستانى مشايخه 
يقولون: «إن أطول بنى آدم عمرا: الخضر؛ 
وأاسمه خضرون بن قابیل بن آدم)٤).‏ لکن قد 
ورد ما یدل على آنه کان من بنى إسرائيل 
فى زمان فرعون). وصحح ابن جرير آنه 
کان متقدما فی الزمان حتی آدرکه موسى 


عليه السلا( ). 


الخضر لأآنه جلس على فروة بيضاء فإذا هى 


.)٤۸۰ ٤۷۹/۱۶ : س الندانة والنهانة؛ اس کٹ‎ ١ 
1 بداية والنهاية» ابن كنب‎ 

رالتاي 

الاد كات الم وة الك 

ه - البداية والنهاية: .)٤۸١/١(‏ 

. ٠٥ تفسير الخازن: سورة ألكهف أية‎ - ٦ 

ا و اک 

Ea N Ae 

EAS E AVEN oA 

E E 


تهتز خلفه خضراء'). وأخرجه عبد الرزاق 
ثم قال: والفروة: | لخ ا و وا 
أشبهه» يعنى: الهشيم اليابس(. 

وقال السهيلى بصحة الطرق الواردة 
باجتماعه مع النبى بيا وتعزيته لأهل البيت 
بعد وفاته عليه الصلاة والسلاح). 

وقال الأكثرون من العلماء إنه 2 الان 
وهذا متفق عليه عند مشايخ الصوفية وآهل 
الصلاح والمعرفة ('') بواستشهد الجمهور 
لی دل بأخبار عدیدة(''). 

وقد اختلف العلماء فى اسمه ونسبه ونبوته 
وحياته إلى الآن("') وبناء عليه فليس ذلك 


من الففائد. الله آغله 


أ. د. عند الغفور محمود مصطفى 


۹ 9 ت 


الخحطا 


الخطية كما فى اللسان('). 

منها تعريف «أرسطو» بأنها: القدرة لی 

النظر فی كل ما يوصل إلى الإقناع فی أى 
وعرفها ابن رشد بأنها: قوة تتكلف الإقناع 

الممكن فى كل واحد من الأشياء المفردة(). 
وعرفها بعض المحدثين بأنها: نوع من 

فنون الكلام غايته إقناع السامعين 


واستمالتهم والتأثير فيهم بصواب قضية أو 


بخطاً أخرى(). 

ورد اا ر و وع 
مشافهة الجماهير بفنون القول المختلفة 
لإقناعهم واستمالتهه(). 

والخطابة ضرورة اجتماعية تفرضها 
الظروف» وتعبر عن المجتمع بوجه عام» وكل 
الأمم فى حاجة إليهاء بل إن المواقف المجيدة 
فى تاريخ الأمم مدينة للخطباء الذين عبروا 
غ ان ادن در وا ف 
مجتمعاتهم أعظم التأثير. 

والخطابة أنواع كثيرة منها: الخطابة 
العلميةء والخطابة السياسية. والخطابة 


الاجتماعيةء والخطابة القضائية. والخطابة 
الحفلية. 


we 


وللخطابة طرق للتحصيل وعوامل 
للرقى» فمن طرق تحصيلها: الموهبة 
والاستعداد الفطرى» ودراسة أصول 
الخطابةء ودراسة كثير من كلام البلغايء 
وحفظ الكثير من الألفضاظ والأساليب» 
وكثرة الاطلاع على العلوم المختلفة) 
والتدريب والممارسة. 

أما عوامل رقيها فمنها: الحرية. وطموح 
الأمة إلى حياة أرقى وذلك . مقلا إذا ما 
تفشى فى أمة من الأمم سخط على نظام 
قائم ووجدت إرادة فى التغيير إلى الأفضل. 
والتاريخ القديم والمعاصر يشهدان لهذا 
والتغيرات الدينية والسياسية والاجتماعيةء 
والحروب والثورات» وكثرة الأحزاب والتكتلات 
مع تنازعهاء والرغبة فى إصلاح ذات البين. 

وفن الخطابة له أصول يتعلق بعضها 
بالخطيب ويعضها بالخطبة. 

فأما ما يتعلق بالخطيب فأهمه: الموهية 


— ٠ 


وطول النفس» وحسن الوقفة» وحسن وللخطابة علافة وثيقة بغيرها من العلومء 

استخدام الإإشارة فى موضعها المناسب. فبالنسبة للعلوم الإنسانية: لها علاقة وثيقة 

e‏ اک ت ال راا عن س 
ا 

الاستهلال. ووفرة المحصول من مختلف 


آاسالیب الييان. والتنقل ين الاإنشائية 


يکل هده العلوم والعلوم الاسلامية تفيد علم 


O E E 


والخبريهةء ووضوح المعانى من خلال قصر 
الجمل. وملاحظة تقسيم الخطبة. ثم موضوع 

الخطبةء ثم الختام الذى يجب أن يشتمل ع خاصة. 
جمل يسهل تردادها وتذکرها بعد انتهاء ومن أهم مايحتاجه الخطيب من 
0 ل ا ص 
ا الكريم والسنة النبوية» ومقارنة الأديان» 
ومعرفة الأحكام الفقهية ومصادر التشريع» 
والعلم بالتاريخ الإسلامى. ولا تخفى 


علاقتها. آيضا. بالشعر والأدب» والكتابه» 


هذا وتجدر الإاشارة إلى بعض الأسماء من 
الخطباء الدين خلد التاريخ ذكرهم متل: 
«ميرابو» و«سحبان وائل» و«قس بن ساعدة» 
و«واصل بن عطاء» فى القديم» ومشل 
«غاندی» و«مصطفی کامل» و«سعد زغلول» 
ا آ. د/ عبد الصبور مرزوق 


والأخلاق والسياسة). 


1 لان العرب» لانن منطوزء دار ادر بیروت ط ۲ مادة (خطب) .۲٦۰/۱‏ 

- الخطابة لأرسطو طبعة القاهرة ۰٠۹٠م‏ - تعريب د. إبراهيم سلامة ۹۰⁄۱ 

۲ - تلخيص الخطابة لابن رشد ص ٠١‏ . 

.۷ الخطابه وفن الإلقاء د. شرف محمد موسى - ط الخانجی بالقاهرة ۱۹۷۸م. ص‎ - ٤ 

ه - الخطابة: د. يوسف محمد يوسف عيد - مطبعة الفجر الجدید ط ۱ ۱۹۹۲ م. ص ۲١‏ 

1 - انظر: الخطابة لأرشطو. وفن الخطابة للدكتور أحمد الحوفىء والخطاية السياسية فى مضر من الأحتلال البريطانى إلى إعلان الحماية. رسالة 
ماجستير للدكتور عبد الصبور مرزوق. 

۷ - انظر: فن الخطابة وأعداد الخطيب للشيخ على محفوظ دار الاعتصام ٤۹۸م‏ ۔ الخطابة أصولهاء تاريخهاء مقارنتها بغيرهاء تطبيقاتها للدكتور 
يوسف محمد يوسف عيد» مطبعة الفجر الجدید» ط ١‏ ۱۹۹۲م ۔ فى بلاغة الخطاب الإقناعی ۔ محمد العمری» دار الثقافة بالدار البیضاء. ط ۱ _ ٩۱۹۸م.‏ 


کا 


خحطة الحمعة 


لغة : الخطبة بضم الخاء مصدر (خطب) 
أى ألقى الكلام إلى الغير لإفهامه» والجمعة: 
اليوم المعروف وهو يوم العروبة('). 

واصطلاحا : الخطبة تطلق على معنيين: 

أحدهما : الكلام المنثور سجعا كان أو 
قرسا 

وثانيهما : إلقاء الكلام المنثور مسجوعا 
کان ورسلا ایال الان ال ف 
أو ترغيبهم فی عمل( "). 

وعلى ذلك فخطبة الجمعة عبارة عن: 
إلقاء الكلام المنشور وتوجيهه إلى الناس فى 
الود العلرة من أفاء الجمعة أوهى الكلا 
الى عة 

وهى خطبتان قبل الصلاة يجلس بينهما 
الإمام هنيهة.» ولها آركان وشروط» على 
خلاف فى بعضها أو إطلاق أو تقييد. 


فأركانها: حمد الله تبارك وتعالى» والصلاة 
على رسول الله َء والوصية بتقوى الله 
تعالى» والدعاء للمؤمنين وهو خاص بالخطبة 
الشانيةء وقراءة شيء من القرآن ولو ايه 
واحدة. والموعظة وهى القصد منها. 

ومن شروطها: الوقت وهو بعد الزوالء 
وتقديم الخطبتين على الصلاةء والقيام فيهما 
عند القدرة» والجلوس بينهما مع الطمأنينة 
فيه» والطهارة عن الحدث والنجس ثوبا 


واا ورفع الصوت بحیيث يسمع؛ والعدد 


الذى تنعقد به الجمعة. 

وه اخك الفقهاء كن جر الكل 
أثتاءها . فالجمهور على حرمته» والشافعی فى 
الجديد وآأحمد فى رواية على عدمها. والله 


افك 


آ. د/ عبد الصبور مرزوق 


۲ - فن الخطابة وإعداد الخطيب للشيخ على محفوظ ۔ ص ٠٤١‏ دار الاعتصام ٤۱۹۸م.‏ 


مراجع الاستزادة: 


١-۸١ الاخشار لتيل المخقا زر المؤضلى الحنقى؛ظ الادازة المركوة للماهه الأرفرة‎ = ١ 


۲ - مغنی المحتاج» ط مصطفی الحلبی .۲۸٥/۱‏ 


. ٠٤۸/١ كفاية الآخيار فى حل غاية الاختصار للحصنى الشافعى‎ - ٤ 


د 


الخط العردنى 


E E E 
ار ا ان ھا عر‎ 
الأنباط المجاورين للعرب الحجازيين.‎ 

واضطاا خا عرف ها الط ت 
اسا ء متها الط الإناري الط الحري: 

ومع ظهور الإسلام وانتشاره خارج الحجاز 
E E EO TE‏ 
الكوفى. يقول ابن النديم: قأول الخطوط 
العربية الخط المكى وبعده المدنى ثم البُصرى 
ثم الكوفيى. فأما المكى والمدنى ففى ألفاته 
تمويج إلى يمنة اليد وأعلى الأصابع وفى 
شكله انضجاع يسير. 


ا اع ا اا ا 
وحركات الإعراب إلى أن وضع أبو الأسود 
الول المتوفى سنة ۹١ه/1۸۸م‏ طريقة 
لإصلاح الألسنة. فوضع نقطة فوق الحرف 
للدلالة على قتحته. ونقطة تحت الحرف 
للدلالة على كسرته» ونقطة عن شماله للدلالة 
غلی ج وا کان ارک او 
نقطتين فوقه آو تحته أو عن شماله. ولم 
E ETS‏ الدوّلى اک 


کر ی غ 


ثم طلب الحجَاج بن يوسف التقفى . والى 
العراق . إلى كتّابه أن يضعوا علامات لتمييز 
لر ا ا وا کر ا ف 
نتيجة لدخول الأعاجم فى الإسلام. فتولى 
E EEE E‏ 
صر بن عاصم اللْيّثى ويحيى بن يعُمُر 
E E E‏ 
E‏ 
شتباه قط الشكل قط الإعجام فَرّر صر 
خی ا کن ا ا جر 
وط الإعجام بنفس مداد الحروف. وأخيرًا 
ع هال 0 اا مدر ا ن خمد 
الترافيدى الكر لخو :۷اه 

يقة جعل فيها الشكّل بنفس مداد الكتابة 
وقي اعبات ال ا ان د ودا 


nr 


ا 


ر رر م ص 
تطور الخط العربى : 

E ENT TET 
الوراقون . فى التحسن حتى عصر الخليفة‎ 
او ا و‎ 
ای ی هر عن ی د ادحل‎ 
E ER 


E 


الوزير بو على محمد بن على بن الحسن بن 
مقلة المتوفى سنة ۳۲۸ه/ ١٤٠م‏ الذى انتهت 
إليه وإلى أخيه أبى عبد الله جودة الخط 
وتحريره على رأس التلاثمائة وإن بقى فيه 
کد ا : 

ويعد ابن مَقَلَّة أول من هندس الحروف 
EE Eas‏ 
ضبطًا محكمًاء واستخلص من الأقلام 
E EE E E‏ 
والتوقيع والريحان والمحقق والرقاع» وأصبح 
يطلّق على هذا الخط لض بط «الخط 
المنسوب» ويمكن اعتبار ابن مَقَلَّة وبحق 
ا او وکا و هی 
إكساب كل حرف من حروف الهجاء نسبة 
محددة إلى حرف الألف مما أدى إلى تنظيه 
قياسى دقيق للحروف الهجائية. 

وقرب منتصف القرن الرابع الهجرى ظهر 
طرارٌ جديد من الكتابة رسمت بعض حروفه 
بخطوط مائلة مميزةء والبعض الآخر ذو 
اس ر ا و ا 
الكوفى» أو «الكوفى المائل» أو «الكوضى 
الفارسي الشرفى». ووصلت إلينا من هذا 
الخط نماذج كثيرة أهمها المصحف الذى كتبه 
علی بن شاذان الرازى سنة ١١۳ه/۹۷۲م‏ 
وقد أضفى أبو الححسن على بن هلال 
البغدادى المعروف بابن البّواب على الخط 


العربى العنصر الفنى الذى كان يفتقد إليه 
الف السوت الق ات هة ان نة 

ثم جاء جمال الدين ياقوت بن عبد الله 
ال تف همي اتوك نة 8ه ١۲١د‏ 
المعروف بدقبّة الخَطّاطين» ليلعب دورا مهما 
فى تطوير الخط العربى وتجويده مَضَمَيًا 
عا كال وخ ا جات هر ا ا جا 
بعده من الخّطاطين. واتسّم خطه بالرقة 
والرشاقة ويَّسّب إليه شَدَب القلم. وكَتّب 
ياقوت الكثير من المصاحف والكتب مازال 
بعضها محفوظًا فى دور الكتب العالمية. 
کات داد ن ل هدد الور ت 

وأصبح فن الخط بعد ياقوت المستعصمى 
ساحة التنافس البارزة فى مجال الفنون. 
ولكن بغداد - أو العراق بمعنى صح - فقدت 
مکانتها کمرکز ريادى بعد سقوط الخلافةء 
وقدلنا الكتابات الكثيرة الوجودة على العمائر 
اک افاج ا ب ال وسات 
إلينا على أن مص ر قى عصر المماليك 
أصبحت المركز الهام الشانى بعد بغداد 
مباشرة فى فن الخط حتى نهاية القرن 
التاسع الهمجرىء» ونما بها بصفة خاصة: 
O E ES ES E‏ 
ESS‏ 


رق ضارت فى مصر طريقة أبن البواب 


E 


جا الى جنب مرها بداد وما خد 
ی ج و 
العتمانية فى الخط . وصار شيخ التجويد فى 
مصر الذى يضرب بجودة خطه المثل أبا 
ا ع کے ا 
بان الوح ةد الكاتب التيوقى نة 
لای کنب لسلطان کین 
الجاشنكير مصحفاً من سبعة أجزاء بالخط 
ا e‏ 
البريطانى. وكذلك عبد الرحمن بن يوسف 
بن الصان الترفى نة 60 هر2 ى الد 
دحتفظ دار الكتب المصرية بمصحفين بخطه 
SOT‏ 

وعرفت تركيأ العتمانية منذ مطلع القرن 
التاسع اهجرى/ الخامس عشر الميلادى 
مدرسة جديدة فى فن الخط تأثّرت فى باديئ 
الأمر بمدرسة ياقوت المستعصمىء» ولكن 
سرعان ها بحت ليا سهاا الاص ةا 


مراحع الاإستزادة: 
١‏ الفهرست ابن الندیم؛ نشره رضا تجدد» طهران ۱۹۷۱ م. 


الل الول اى ار اا ف 
لفن الخط العربى الإسلامى بفضل خطاطين 
فن ال ا و اهن مى 
المعروق بابن الشیخ الأمایسی (۸۲۳- 
E E E‏ 
ار ق ا ا 
اا الث ا 
جمالاً باهرا على هذين الخطين, قبينما نجد 
غ او ارف ا د مو 2 
لى فل ك رد د 
أصبحت عند الشيخ حمد الله متوازية دائما. 

وشهد الربع الأخير من القرن الحادى 
عسر الهجرى/ السابع عشر الميلادى مرحلة 
جديدة فى تطوير الخط العربى مع الحافظ 
ف ارک ی ان ای ر 
الهجری/ الثامن عشر الميلادى الأقلام الت 


ج فن الخط تاریخه ونماد ج ف روأئعه على مر العصور؛ ُوغور درمان: ترحمة صا سعد اوی؛ استانبول- آرسیکا AN‏ 
r‏ دراسات فى تاریخ الخط اعرتين مند بدایته ای نهأبه العصر ألأموى. صلا الدين المنجحد: متوو ت 8 الكتاب الجديد a۲‏ 
و الكتاب العربى ألخطوط وعلم انخطوطات» أيمن واد سيد:القاهرة ۔ الدأر المصردة الليتانية AW‏ 


0 د 


Vold, Emptiness sڵږخJلl‎ 
Plenum ءIklg‎ 


الخلاء لغة : من الأرض : الفضاء الواسع 
الخالى. 

ومن الأمكنة: الدى لاآحد به ولا شيءَ 
فیه(۱) 

واصطلاحًا : هو المكان المطلق الذى لا 
ینسب إلى متمكن فيه(). 

والخلاء عند الفلاسفة يطلق على عدة 
معان : ) 

۱ ا ھر کل ماد 


۲ - الخلاء هو الامتداد الموهوم المفروض 
قى الجسم أو فى نفسهء الصالح لأن يشغله 
الجسم. ويسمى أيضا ب: المكانء والبعد 
الموهوم» والفراغ الموهوم. وحاصله: البعد 
الموهوم الخالى من الشاغل. 

a La AGO E aE 
توجد فيه بالطبع» كخلاء «البارومتر».‎ 


اا اوا ی ا 


ه - الخلاء هو البعد المجرد القائم بنفسهء 
سواء کان مشغولاً بجسم أم لم يكن. ويسمى 
E ST‏ 

هذا وإن ما يسميه أفلاطون بعدا مفطوراء 
يسميه المتكلمون فضاء موهوماء وهو الفضاء 
الذى يثبته الوهم» كالفضاء المشغول بالماء أو 
الهواء داخل الإناء. 

فهذا الفضاء الفارغ هو الذى من شأنه آن 
يحصل فيه الجسم» وأن يكون ظرفا له. وبهذا 
الاعتبار يكون حيزا للجسم» وياعتبار فراغه 
عن شغفل الجسم إياه يكون خلاء(). 

ل فالخلاء عند المتكلمين» هو هذا القراغ 
الذى لايشغله جسم من الأجسام» وهو غير 
موجود فى الخارج بالفعل؛ بل هو أمر موهوم. 

لا ومن الحكماء من لم يجوز خلو البعد 
الموجود من جسم شاغل له مثل «أرسطو» 
الذى ذهب إلى أن الطبيعة ترهب الخلاء 
ومنهم من جوزه. 

وهؤلاء المجوزون وافقوا المتكلمين فى 
جواز المكان الخالى من الشاغل» وخالفوهم 
فى أن ذلك المكان بعد موهود(). 


ا 


من یری امتناع الخلاء : 
يقول: «الخلاء غير موجود أصلاء وهو 
كاسمه. كما قال المعلم الأول()». 

ويقول آيضا: 

لا و جود الخلاء ولا لقا لیس ھی 
مادة()» 

لكن اين سينا أثيت وحود الملاء inم[P‏ 
آبعاده دخول جسم آخر فیه(). 

ومن الحكماء المحدتين «ليينتز» الد 
يقول: 

«ان وحود المأادة مناسسةه طلانهة؛ لکی 
E‏ سلطانه وحبروده» 

ومن أ حل ذلك وغيرة انکر وحود الخلاء 
E‏ 


ويلاحظ أن الخلاف فى جواز الخلاء أو 


» القاموس المحيطء والمعحم الوجيز - « خلا‎ ~١ 


امتتاعه»ء اأنما هو بالنسبة لواجل العالم. اشا 
وحوده(''). 

هذا وقد أثبت الذريون القدماء وجود 
الملاء والخلاء : 


قهم يرون آن العالم يتآلف مما هو موجودء 
أى من الملاء (الذرات)» ومما هو غير موجود. 
آى من الخلاء (الفراغ) على حد سواء. لكنهم 
يذهبون إلى أن الفراغ غير متناه فى امتداده. 
نالرات كدلك لاف اهة من بت 
عددهاء وآنه ليس إلا الذرات والخلاء. 

e E E O 
الانقسام فيزيقياء وآنها متفقة من حيث‎ 
الكيف. لكنهم لم يقدموا شاهدا تجريبيا‎ 
مباشرا على وجود الخلاءء سوى مغالطة‎ 
E E ES 
فحنت دلا‎ 


أ .د عد اللطف محمد العدد 


-٣‏ الحدود الفلسفية الخوارزمى ص ۲١١‏ (الملصطاح الفلسفى عند العرب ۔ عبد الأمير الأعسم دراسة وتحقيق ۔ طا ۱۹۸۹م» الهيئة المصرية العامة 


۳ المعجم الفلسقى د . جمیل صلا : ف از الكتاب العا سروت 7¥ 


2- ل. > حمیل صلسدا : السابق - ونغفس الموضع. 


۷- نفس الملصدر: ص ۹4 


AEN ENS ANDE aa a a 
هاضرت رة‎ RR RC N LESSEE NECE SE aS RO SA AES 


.\9T— oO ص‎ 


E E 


الحلا 


لغة : من خلف فلان فلانا إذا كان خليفته 
وجاء من بعده» وهی مصدر تخلف فلان 
فلانا إذا تخر عنهء والخلافة النيابة عن 
ال 

واصطلاحًا : الخلافة فى الإسلام 
منصب سياسى يجمع صاحبه بين السلطتين 
الزمنية والروحيةء ولكن وظيفته الدينية لا 
تتعدى المحافظة على شرع الله ومن حقه 
قيادة الدولة الإسلامية ورسم سياستها 
وتنفيذها على المستويين: الداخلى 
والخارجى» وواجبه تبليغ الدعوة الإسلامية 
ونشرها والتصدى بالقتال ‏ إذا لزم الأمر 
ضد من يقف عقبة فى سبيل أدائه لمهمتهء 
وله أن يعاقب الخارجين على أوامر الشرعء 
ويؤم الناس فى الصلوات ويساعدهم على 
أذاء القرائكن الأساة 

وقد وردت هذه المادة فى آيات عذيدة من 
القرآن الكريم» منها قوله تعالى: [ وإذ قال 
ربك للملاثكة إني جاعل في الأرض خليفة ) 
(البقرة )۲١‏ أى قومًا يخلف بعضهم بعضًا 
قرنًا بعد قرن. 


وفوله سبحانه وتعالى: يا داوود إن 


جعاناك خليقة في الأرض فاحكم بين الاس 
بالحق & (سورة ص )۲١‏ أى استخلفناك على 
الملك فى الأرض؛ لأن داود . عليه السلام ۔ 
گان ملكا ننا: 

وقد نشا منصب الخلافة ۔ باعتباره 
ضرورة فرضتها الظروف السياسية ۔ عقب 
وفاة النبى َو وكان نتيجة للمناقشات الحرة 


. التى جرت بين الصحابة . رضوان الله عليهم‎ ٠ 


فى «سقيفة بنى ساعدة» لقد كان اجتماع 
«السقيفة» هذا أشبه بجمعية تأسيسية أو 
وطنية مناط بها البحث فى مصير أمة بعد 
وفاةمىخه ها وقاتى ها وقد ارتا اقات 
فيه بحرية كاملةء وانبثق عنه آنئذ قيام نظام 
الخلافةء هذا النظام الذى استمر- بشكل أو 
بآخر . فى العالم الإسلامى حتى القرن 
العشرين» ولم يغب عن مجتمعنا إلا بعد أن 
قام «كمال أتاتورك» بإلغائه سنة (۲۳١١ه‏ 
٤م)‏ عقب انهيار الخلافة العثمانية. 
وكان اختيار لقب «خليفة» وإطلاقه على 
أول رئيس للدولة الإاسلامية۔ أبى بكر 
الصديق فة الهدف منه: التمييز بين هذا 
النظام الذى أقامه المسلمون وبين أنظمة 
الحكم التى كانت سائدة فى العالم آنئذ لقد 


E 


كانت هذه الأنظمة تقوم على القهر 
والجبروت» وتستعبد الشعوب وتستغلها 
وتحرمها من آبسط حقوقهاء بينما جاء 
النظام الإسلامى ليكون جديدا فى جوهره 
وعاياته فهو يرفض القهر والظلم» ويقوم على 
كو اع لخر ولاو والح والاد دا 
Sa E AEs‏ 
لحقيقة مهمة هى أن حكم الرسول كيز 
مستمر وباق فى آمته» وآن آبا بكر إنما 
خا م 2_2 - كی ال ولط 
ورعاية مصلحة الأمة.ء وليس فى الإضافة 
الا و ا 

نرى كل هذه الحقائق واضحة فى ذهن 
كل من عرض لموضوع «الخلافة» الذين 
فقدموا لها تعريفات توضح جوهر النظام 
الإسلامى وغاياتهء ولعل من أبرزها تعريف 
«ابن خلدون» الذی عبر عن ماهیتها بقوله: 

«الخلافة هى حمل الكافة على مقتضى 
النظر الشرعى فى مصالحهم الأخروية 
E ET‏ ا 


مراجع الاستزادة 


ترجع كلها عند الشارع إلى اعتبارها بمصالح 
الآخرة. فهى فى الحقيقة خلافة عن 
صاحب الشرع فى حراسه الدين وسياسه 
الدنيابه». 

لقد كان اختيار المسلمين لخليفتهم الأول 
عا ق ریو دت 
مهمته فى فيادة المسلمينء ورعاية مصالح 
الناس» وتنفيد شرع الله عز وجل واشترط 
الخلا نهن تا هة انض ظا 
منهاالكفضاية والعمدل وصحهة البدن 
والعقل... الخ. 

فاخن لاوقا هة ا رو 
طوال عصر الراشدین» ثم حدث تحول ابتداء 
من العصر الأموى» فتركت الشورى» واعتمد 
نظام الغلبة والتوارثء وبعد أن كانت الخلافة 
اختيارًا أصبحت قهرا وإجباراء تقترب أو 
تبتعد عن فيم الإسلام ومبادته» وتتفق معه 
فی قلیل أو کثیر إلى أن تم إلفاؤھا تماما كما 
أسنلافناه. 


ا. د/ عید الله حمال الدين 


١‏ -الأحكاحَ السلطانية والولايات الدينية . أبو الحسن المارودى - طبع الحلبى مصر - بدون تاريخ. 

۲ - موسوعة السياسة الإسلامية ‏ عبد الوهاب الكيالى وآخرون: المؤسسة العربية للدراسات والنشر سنة ۱۹۷۹م. 
٣‏ - الخلافة ‏ توماس أرنولد: ترجمة عن الإنجليزية إلى العريية جميل معلى ۔ دمشق سنة ١٤۹م.‏ 

.م١۹۷۹ النظريات السياسية الإسلاميةء الأستاذ الدكتور/ محمد ضياء الدين الريس: ط (۷) القاهرة سنة‎ - ¿٤ 

* - نظام الدولة فى الإسلام. الأستاذ الدكتور/ عبد الله جمال الدين: ط (۲) القاهرة سنة ۹۹۰٠م.‏ 

.م۱۹۷٤ نظام الحكم فى الشريعة والتاريخ ۔ ظافر القاسمى: جزءان ۔ بيروت سنة‎ - ١ 


EE 


الموسوعة الإسلامىة العامة م ۳۹ 


الخلفاء الراشدون 


أثيرت مسألة من يخلف الرسول يَأ في 
تدبير أمور المسلمين وحراسة الدين بعد 
وفاته مباشرة حيث اجتمع الأنصار ليختاروا 
الخليفةء ولحق بهم كبار المهاجرين مثل أبى 
بكر وعمر, وأنهوا هذا الأجتماع الهام إلى 
جعل الخلافة فى قريش باعتبار سبقهم 
إلى الإسلام وقرابتهم من رسول الله وي 
وبعد مشاورات عديدة بلغت حد الاختلاف 
استقر الرأى على مبايعة أبى بكر الصديق 
رضي الله عنه بالخلافةء وكان هذا الصحابى 
أول من ولى أمور المسلمين بعد الرسول يا. 

ونلاحظ أن النبى َة لم يعين خليفة له 
بشكل مباشر؛ ولكنه ترك الأمر شوری يتولاه 
المسنلمون. . 

وبمبايعنة أبى بكر بالخلافة بدأت مرحلة 
ما يعرف بعصر الخلفاء الراشدين» وهم: أبو 
بكر وعمر وعثمان وعلى رضي الله عنهم» 
وهى مرحلة تختلف عن المراحل التالية فض 
تاريخ الإسلامء فقد حكم الدولة الإسلامية 
اة رسول الله وشتوا أركان الدرة 


وبدأت الفتوح الإسلامية لأكبر إمبراطوريتين 


فى عصره وهما: إمبراطورية الرومء 
وإمبراطورية الفرس» وتفرغ عممرين 
الخطاب رضي الله عنه لتأسيس الدولة 
الأساية فانشا الدرارين وكمة الت 
الإسلامى لأراضى الفرس والروم» وأرسى 
مادق وات قا السد ل ن الا 
ومحاسبة الولاة. 

أما عثمان رضي الله عنه ففضله عظيم 
فى مجال جمع القرآن وتوحيد المصاحف 
وتكملة الفتوح ودخل بالمسلمين مجال البحرء 
فتم إنشاء آسطول بحرى فى عصره انتصر 
على الأعداء فی موقعة ا اری: 

وبدات الفتنة لکبری د فی عهد عثمان, تلك تلك 
الفتنة التى انتهت بقتله. ولم تھدا آثارھا فی 


دول الإسلام , بعد ذلك فقَذ اشتدذدت الفتنة. 


وأدت إلى انقسام لمسلمين بين ممؤيد لعل 
رضي الله عنه وبين مْعارض له بدعوى عدم 
قیام على بالثار لمقتل عشمانء وبدات تتكون 
الفرق المعروفة فى التاريخ الإسلامى والتى 
فرفت جمع و فرق الشيعة والخوارج 
وغیرهم . 


وقد واجه على بن أبى طالب رضي الله 


ج 


عنه هذه الفنن بقوة وصلابة وخاصة فى 
واقعتين هما واقعة الجمل» وواقعة صفينء 
ووضع فيهما قواعد لمعاملة آهل البغفى تعتبر 
دستورا لمعاملة المنشقين على الإمام فى كل 
عصر: ويستفيد منها القانون الدولى 
الإنسانى الآن فى مجال حقوق المحاربين فى 
التزاعات الدولية غير المسلحه. 


مراحم الإاستزادة 
١‏ - الطبقات الكبرى: أبن سعد ۔ طبعة ببروت - دار صادر. 


قواعد لتحفيق العداله والمساواة يەن المىىلمىن 

کما تم TEK‏ الفتوح الاسلامية کر عهدهہ. 
ا 

بتداول السلطة بين المسلمين بسهولهء والحكم 


آ. د./جعفر عبد السلام 


- تاريخ الخلفاء: السيوطى ‏ تحقيق محيى الدين عبد الحميد - مطبعة السعادة. 


۴ - الصديق أبو بكر محمد حسين هيكل - دار المقارف. 
٤‏ - القأروق عمر: محمد حسنن هيكل - دار المعارف. 
۵ - عثمان بن عفان: محمد حسين هيكل ‏ دار المعارف. 


.م٠۹۹٩ تاريخ الإسلام فى عصر النبوة والخلافة الراشدة: عبد الشافی محمد عبد اللطیف ۔ طبعة‎ - ١ 


E 


سے ای اله سوج کان ی: الإیچاد من 
REET EAT‏ 
تك شیا ) (مریم ۸ - ۹( . وقد e‏ 
مائتىن واا وخمسان مرة. وأضيفت 
للإنسان بمعنى الصنع لا الإيجاد من عدم 
مرنین كقوله تعالى لعيسى ل  :‏ وإِذ 


تخلق من الطينٍ كهيئة الطّبر بإذني فتنفخ فيها 


فتكون طيرا بإذني 4 (المائدة ۰). وفی 
قوله تعالې علې لسان ابراهيم يا لقومه: 
نما تعبدون من دون اله أوثانا وتخلقون 
إفکا 4 (العنكبوت )۱١‏ 

ويحدث الخلق بقوله تعالى للشيء e‏ 
فیکون, كما ورد فې قوله تعالی: ظ إنما أمره 
إذا اراد شيعا أن يقول له کن فیکون 4 (یس 
۲( 

ومن أهم السياقات الفكرية التى استخدم 
فيها مصطلح «الخلق» ثلاثة: «خلق العالم» 
و«خلق الأفعال»» «وخلق القرآن». 

وقد عرفت مشكلة خلق العالم منذ القدة 
ويصفة خاصة فى الحضارة المصرية القديمة 


وتشهد على ذلك الآثار والمعابد. والأجساد . 


ايق ا وقد عرف ن الفكر القديم 


٤‏ چ ا فة کما فی ی نظرية 


e 2‏ اا ره اول مته 


7 ذلك اه کک خاضة عند 


الکندی والفارابی (۳۲۰ھ/۰٥۹م)‏ وابن سینا 
(۲۷٤ه/۳۷١١م).‏ ويد المثال الأول عند 
أفلاطون (۷٤۳ق.م)‏ والمحرلك الأول عند 
أرسطو طاليس (۳۲۲ ق.م.) والحق المطلق أو 
الخير المحض عند أفلوطين (١۲۷ء)‏ المقابل 
لكلمة الخالق تبارك وتعالى عند المسلمين. 

وقد عرف الفكر الإنسانى نظرية «قدم 
العالم» فى مقابل نظرية «خلق أو حدوث 
العالم». 

ويرى أصحاب نظرية «قدم العالم» أن 
العالم قديم قدم الخالقء فهو مخلوق له ولكن 


لا یتأخرعنه فی الزمان بل يتأخر عنه فى 


الدرخة قط لكونه علولا للخالق.وقى 
اتقات هدد التطرة إلى ا مسفن هو طرة 
الفيلسوف الهيلينى برقلس (١۸٤م)‏ الذى تأثر 
بفلسفة أفلوطين (١۲۷م)‏ والأفلاطونية 
الخد دة الت تيت إلبة وة اثر ها هن 
ال المعتزلة الذين ذهبوا إلى أن 
يكتمتب ضنضة الوجود ينغا 
أن الخلق لیس سسوی نقل من السدم إلى 


الوجود. وارتبطت هذه النظري 


AF 


بقولهم بارتباط الجواهر بأعراضها متأثرين 
في ذلك بنظرية أرسطو طاليس فى المادة 
والصورة. 

وقد تأثر أيضا بعض الفلاسفة المسلمين 
بهذه النظرية وذهبوا إلى القول بقدم العالم 
وأثبتوا خلقه فى الزمان. فقجاء تقسيم 
الأشاعرة للموجودات إلى قسمين فقط هما: 
القديم والمحدث مقابلاً لتقسيم المعتزلة 
للموجودات إلى ثلاثة أقسام: قديم ومعدوم 
ومحدث: فالقديم هو الله تعالى خالق كل 
شيء. والمعدوم هو الجسم الخالى عن 
الأعراض. والمحدث هو الجسم الذى انتقل 
من العدم إلى الوجود عن طريق اكتسابه 
للآأعراض'. 

إلا أن المعتزلة كانت تفرق بين «العدم» 
«والمعدوم»» فالعدم هو اللاشىءء أما المعدوم 
فهو الشيء الذى يمكنه أن يوجد بالخلق 
ليصبح جسمًاء وبذلك يكون المعدوم مماثلا 
الك 

BU E ay 
مذهبهم فى الخلق والمعدوم فقد فصل‎ 
الخدت كية عم الفاهر التغدادى‎ 
والشهرستانى وابن حزم وغيرهم‎ 

أما خلق الأفعال: فقد ذهب فيه المعتزلة 


إلى أن الإنسان خالق لأفعاله مسئول عنها 
أمام الله بناءً على قدرته على الفعل والترك 
وقدرة الإنسان على أفعاله قدرة مخلوقة 
فالإنسان قادر بقدرة محدثة يخلقها الله 
تعالى فيه قبل الفعل» وقد رتبوا على ذلك 
قولهم بالاستطاعة والاستحقاق؛ إما 
ET E EE TES‏ 
«الكسب» عند الأشاعرة: «الاستطاعة» عند 
المعتزلة() 

أما مشكلة «خلق القرآن»: فقد ترتبت على 
اا د ا اتا ك 
مخلوق لأنه مركب من حروف ويحدث فى 
ااا ل هكن اأت اة اي دات قال 
فتشارکه فى القدم. 

وقد ترتب على مغالاة المعتزلة فى هدا 
القول وتماديهم فى محاولة إجبار علماء 
السنة على القول بخلق القران ما نعرقه فى 
التاريخ بمحنة الإمام أحمد بن حنبل فى زمن 
المعتصم إلى أن جاء الخليفة المتوكل ونصر 
أهل السنة وحرم القول بخلق القران» وقد 
أفرد القاضى عبد الجبار لخلق الأفعال 
المجلد السابع من كتابه المغنى فى أبواب 
التوحيد والعدل. ٠‏ 


آ. د/ السيد محمد الشاهد 


٣‏ الكامل فى الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء - لتقى الدين النجرانى وتحقيق السيد الشاهد - المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - القاهرة 


۲۰ هھه/ ۱۹۹۹٩‏ م. ص ۱۸١‏ ومابعدها. 


۵ - شرح الأصول الخمسة. للقاضی عبد الجبار - تحقیق عبد الکریم عثمان - القاهرۃ - ٩۱۹۱۰م.‏ ص۱٣۲‏ ومابعدها. 


مراجع الاسترادة: 
الق لفاكت عك الاد 


a 


الخلود 


لغة : من «الخلد» وهو دوام اقاي 
و«أخلده الله»» و«أخلده EES‏ والفعل أخلد 


بمعنی «رکن» فقيقال: «أخلد إليه» أى ركن 


إليه. 

وأ طا اء لار اف اي 
الاصطلاحى عن المعنى اللفوى كما ورد فى 
قوله تعالی: ظ ولو شعنا لرفعتاه بها ولّکنه 
أخلد إلى الأرض واتبع هواه (الأعراف 
) وقد ورد هذا اللفظ فى صيغة المضارع 
بمعنی دوام البقاء فى قوله تعالى: ل[ يضاعف 
له العذاب يوم القيامة ويخلد فيه مهانا) 
(الفرقان .)1١٩‏ أما لفظ «الخلود» فقد ورد 
فى القرآن الكريم مرة واحدة بالمعنى السابق 
ي ل دخلوها 
بسّلام ذلك يوم الخلود ) (ق .)٠١‏ اا 
اا ال رة ف ورد الخاود بالف 
ذاته فى مواضع كثيرة. منها قوله َه : (يقال 
لأهل الجنة خلود بلا موت ....) (رواه 


البخارى ومسلم والترمذى فى الجنة) أما فى 


علم الكلام فقد حظى لفظ الخلود باهتمام 


الفرد» أو «الجزء الدى / يتجزاً» وقد مثل کل 
من أبى الهمذيل العلاف (۲۲۷ه . ١٤۸م)‏ 


وإبراهیم بن سيار النظّام (۲۳۵ھ ۔ ۰٥۸م)‏ 
قطبى الرحى فى هذه المناقشات. فقال الأول 
بأن الجزء لا بد له أن يصل إلى جزء لا 
يتجزاً حيث تتوقف عملية التقسيم تماماً. 

وأراد أبو الهذيل إثبات حدوث العالم بهذه 
الطريقء لأن التقسيم إلى ما لا نهاية يعنى أن 
العالم ليس له نهاية أو بداية» ومن ثم لا يمكن 
أن يكون محدثا؛ لأن المحدث بدأ فى الزمان 
ولابد أن ينتهى أيضا فى الزمان» فالتجزؤ إلى 
ما لا نهاية يعنى قدم العالم وسرمديته وهذا 
اتر وال أن اطا ازم 
على قوله أن حركات أهل الجنة لابد وأن 
تتوقف فى زمن ما فيتخلدون على الوضع 
الذی توقفت عنده حرکاتهم فی سکون آبدیء 
وذلك لأن الحركة مرتبطة بانقسام المادة فإذا 
توقف الانقسام توقفت الحركة. 

أما النظّام ققد کان یری آنه ما من جزء 
إلا ويتجزأً إلى ما لا نهاية ومن ثم لا تتوقف 
الحركة فى الكون أندا وك تلك ل ودف 
حركات أهل الجنة. وقد كان رأى النظام فى 
الع الف اسا ا عرف فا 
بالنظرية الذرية فى الإسلام وبه قال أكشر 
الفلاسفة. ) 


= 


وقد ثار الجدل حول خلود الكافر والفاسق 
فى النار ضمن الحديث عن الشفاعة والوعد 
والوعيد واستحقاق الثواب والعقاب حيث 
أنكرها المعتزلة بناء على ما ذهبوا إليه فى 
الوعد والوعيد وأثبتها أهل السنة بناء على 
SI E‏ 
قو فال مهمع ابن سا واو اكات 


اليغدادى بخلود النفس متأثرين فى ذلك على 


مراحع الإستزادة 


ما يبدو بأفلاطون ۲٤۷(‏ ق.م.) وقد قررتها 
المسيحية والاسلام وفى الفلسفة الحديثة عن 
E CE‏ 
العقل العملى» ويعنى خلود النفس حسب ما 
اي اله ي ر وا 
E‏ 
ارد 


آ. د / السيد محمد الشاهد 


۲۔ الانتصار ۔ لأبی الحسن الخياط المعتزلی ۔ تحقیق نیربرح ۔ القأاهرة۔ ١۹۲۰١م.‏ 
٣۔‏ القرق بین الفْرق ۔ لعبد القاھر البغدادی ۔ بیروت ۔ ط٣‏ ١۰٤٤۱ه۔‏ ۱۹۸۱م . 


شرح الأإصرل الخمسة للقأاضى عبدالجبار الهمذانى تحقيق عبدالکریم عجان القاهرة ٥م‏ 
٥‏ المعجم الفلسفى ۔ مجمه اللغة العربية بالقاهرة۔ ۱۲۹۹ھ ۔ ۱۹۷۹م ([مادة )٤ ٤١‏ 


0 


الخلوة 


لغة : انفراد الإنسان بنفسه أو بغيره» أو 
بمعنى: المكان الذى يتم فيه ذلك ومنه فول 
أنس بن مالك ب جاءت امرأة من الأنصار 
إلى النبی ب فخلا بها (رواه البخاریى)') أى 
ابتعد منفردا بها بحيث لا يسمع الحاضرون 
بحت قف هن امار 

واصطلاحاً : للفظ الخلوة استعمالان: 


| - استعمال فقهى بمعنى انفراد الرجل 
بالمرأة فى مكان يبعد أن يطلع عليهما فيه 
أحد. 

وخلوة الرجل بالمرأة الأجنبية عنه حرام 
لا روی عن ابن عباس رضی الله عنهماء أنه 
سمع النبى ية يخطب يقول: (¥ يخلون 
رجل بامرأة إلا ومعها ذو محرم) (رواه 


البخارى(")ء ومسلم)(") کما روی عن اين عمر 


من خطبة لعمر رضى الله عنهما . (ألا لا 
يخلون رجل بامرأة إلا كان ثالثهما 
الشيطان) (رواه الترمذى فى سنته)(). 

ولا يلزم الزوجة أن تمكن الزوج من نفسها 
فى غير خلوةء ولا يجوز له أن يطلب ذلك 
منها. 


والخلوة عند المالكية نوعان: 


- خلوة الاهتداءء وهى: أن يوجد الزوج 
معهاوحدها فی محل ترخی الستور على 


نوافذه إن كانت ستور» وعلق الباب الموصل 


لهماء بحيث لا يصل إليهما أحد. 


ب - وخلوة الزيارة. وهى: أن تزوره قى 
بیته» أو يزورها فى بيتهاء أو يزور الاثنان 
شخصا آخر فی بیته. 

عند ية اة اأص خب جة الى 
تترتب عليها أحكام الزوجية هى: 

أن يجتمعا فى مكان» وليس هناك مانع 
E E‏ 
طبعا. ولاختلاف المذاهب فى اعتبارات 
الخلوة وأحوالها وأحوال أطرافهاء والربط 
بينهما وبين الآيات القرآنية من مثل قوله 
تمالى: : لإ واتوا e E‏ 
(النساء )٤‏ وقوله: . لا جناح علیکم إن طلقم 
لاء مالم تمسوهن او تفرضوا هن فريضة 


ومتعوهن على الموسع دره وعلی المقتر قدره 


ماعا الْمَعَروف حَقًا على المحسين © 
وإن طلَقََموهن من قَبْل أن تمسوهن وقد 
فرضتم لهن فريضة فنصف ما فرضتم ) 
(البقرة ۲۳۷) وقوله: يا أيها الذين 


E 


رم و ار رر 


آمنوا ذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن من 
بل أن تمسوهن فما لكم عليهن من عدة 
تفتدونها # (الأحزاب )٤۹‏ لاختلاف 
المذاهب هي ذلك اختافت بعض أحكامها 
فيما يتعلق بإيجاب المهر كلهء أو نصفه» آو 
eg N EE‏ 
عند حدوث الولد. واللإحصان» وحرمه من 


الذى هو محل المشاهدة . مع الحق بحيث لا 
یری غیرہ» وھذہ حقیقتھاء آما صورتھا فھی 


ما يتوصل به إلى تحقيق ذلك. 


وهذا يرجع إلى منهجهم فى مجاهدة 
النفس؛ حيث يرون أن الخلوة أعون للمريد 
على التركيز فى عبادته حتى يمحو ما فى 
نفسه من ذميم الصفات ويحصل على صمو 
العلاقة بالله سبحانه وتعالى» فمن وجد فى 
نفسه القوة أن يكون مع الناس بجسمه ومع 
الحق وحده بروحه وسره. فقالخلطة 
والاجتماع له أفقضل؛ وللمشايخ فى المفاضلهة 
بين الخلوة والمخالطة ترجيحات تعود إلى 
تقدير أحوال المريد. وهم يرجعون فى شأن 
الخلوة إلى ما روى عن رسول الله مي فى 
حديث بدء الوحى(*) أنه مو حبب إليه 


الخلاء. فكان يأتى غار حراء فيتحنث فيه 


الليالى ذوات العمددء ويتزود لذلك» ثم يرجع 
إلى خديجة رضى الله عنها فيتزود لمظهاء 
حتى جاءه الحق وهو فى غار حراء. 

وقد وضهوا للخلوة شروطا لكى تثمر ثمارا 
صحيحة. فما كان منها وفقا لقواعد الشرع 
وصدق المتابعة لرسول الله حيو آثمر تنوير 
القلب» والزهد فى الدنياء وحلاوة الذكر, 
واللعاملة لله بالإخلاإض لذلك يتاج المريد 
إلى تعلّم ما يلزمه من علوم الشريعة قبل 
N EE‏ 

وما لم يستوف المريد شروطها فإنها توفعه 
فى فتنة أو بليةء وقد تنتح له صفاء فى النفضس 
يستعان به على اكتساب علوم الرياضة» مما 
يعتنى به الفلاسفة وأمتالهم» وقد يوجد 
عندهم ما يشبه فى صورته أحوال المتابعين 
للشرع» فيكون فى حقهم مكرا واستدراجاء ولا 
يصح للمريد أن يغتر بشيء من ذلك حتى لو 
مشى على الماء أو طار فى الهواء؛ لأن من 
تعلق بخيال» أو قنع بمحال» ولم يحكم أساس 
خلوته فى الإخلاص فإنه يدخل الخلوة بالزورء 
ويخرح بالغرور» ويسلبه الله لذة العبادة 
ويفتضح فى الدنيا والآخرة. 

وكثيرا ما يكتفون فى الخلوة بأربعين يوما 
يسمونها الأربعينية؛ رجاء أن ينسحب حكم 


الأربعين على جميع الزمان بحيث تجعل 


E 


المدوامةفيها لن ایی: خلا كالخلّق 
الأصلى الغفريزى. 

واعتمدوا فى تحديد الأربعينية على 
حدیث رواه مکحول قال: رسول الله یږ( ) 
(من أخلص لله تعالى العبادة أريعين يوما 
ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه على 
لات رقو اف ی ف اهاد الآ 
الصوفية يؤيدون معناه بما ورد فى القرآن 
الكريم عن موسى عيَل حيث يقول 


م م gg‏ 0م ٤‏ 0 م 0 


وواعدا موس تلائين ليلة وأتممناها بعشر 


9 ص 0 


فتم ميقات ربه ربعن ليلة 4 (الأعراف )٠٤١١‏ 
ها اا رة لى اداد ادن وای 
خلالها بمزيد عبادة وتبتل من أجل استقبال 
اواك 

ومن أصولهم أن من يدخل الخلوة ينبغى أن 
يكون خاليا من جميع الأفكار إلا ذكر الله 
ومن جميع المرادات إلا مراد ريه بصرف 
النظر عما يمكن أن يقع دون نظر إلى شيء 


سواه» و إلا فن بهواه. 


آ. د. عبد الفتاح عبد الله دركة 


١‏ - ضحيح البخارى - كتاب النكاح باب ما يجوز أن يخلو الرجل بالمرأة عند الناس. طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 
۲ - المصدر السابق. کتاب النكاح باب لا يخلون رجل بامرأة إلا ذو محرم. 

١‏ خن سم كات الكاح ناب فر الراة هم مرم إلى ع وغدزه: 

٤‏ ستن الترمذى أبواب الفتن باب فى لزوم الجماعةء »> وقال عنه هذا حديث حسن صحيح. 

6 ضع النخاری- كف كان د الخ 

- حلية الأولياء لأبى نعيم الأصفهانى. 


مراجع الاستزادة : 

.م٠۹٥۷ إحياء علوم الدين للغزالى» < ۲ء كتاب آداب العزلة» طبعة محمد على صبیح‎ - ١ 

۲ - عوارف المعارف للسهروردیء» دار الريان للتراٹ القاهرة ٩۱۹۸م.‏ 

۲ - الفقه على المذاهب الأريعة لعبد الرحمن الجزيرىء المجلد الرابم. دار إحیاء التراث العربی بیروت ۹٩۱۹1م.‏ 
٤‏ - اللمع للطوبسى - دار الكتب الحديثة القاهرة ۰٦۱۹٠م.‏ 

© - المحلى لابن حزم» ح ١١‏ - مكتبة الجمهورية العربية - القاهرة. 
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الخوف 


ا و لرن اکر کي 
ست وعشرين آية. منكُرًا ومعرقا ومضافاء 
وقد ورد الأمر به . كشرط لللاآيمان ۔ فى قوله 
تمالى: [ وخافون إن كنتم مؤمنين € (آل 
عا 00 ا و ق 
خوفا من عقابه على المعاصى. آو طمعا فى 
جنته» والعبادة مع هذا الخوف لا تتمحض 
لوجه الله فهى وسيلة للنجاة من العقاب أو 
الطمع فى الثواب. وللنفس فى هذه العبادة 
خاو تخا قد كرون هو اا 
ا اة ليع لن اوه ا ارف 
ا من كو الالء عفد الماد دقن 
مقايسة ذل العيبودية إلى 
وجبروتهاء وليس للنفس فى العبادة الناشتة 


عز الآلوهية 


عن هذا الخوف 


(الرحمن اک 


ويحتل موضوع «الخوف» مكانة بارزة فى 
أا ر اص راف اه و ومن ت 
«المفشهوم» أو «الراتب» أو «الثمرات الروحية 
التى تثمرها كل مرتبة. وربما كان الكلابادى 


(ت ١۳۸ه)‏ من أوائل من عالجوا هذا 
الموضوع من منظور صوفى بعد الحكيم 
اردق القوي رال اه والفرى 
ا بعد سنة ١١٠۳ه).‏ لكننا نجد کا 
آدق لهذا الموضوع فى «منازل السائرين» 
للهروى (المتوفى ١۸٤ه)»‏ الذى اهتم بتحرير 
مفهوم «الخوف» وبيان درجاته النلاٿث» وهى: 
درجة العامة الذين يخافون من العقويهء 
ودرجة أهل المراقبة. الخائفين من المكر 
وسلب لذة الحضور؛ ثم درجة أهل 
الخصوص. وهى أعلى درجات الخوف وفيها 
يسمى الخوف: «هيبة» وهؤلاء يخافون من 
«الإعراض» بعد «الإقبال» وتبلغ هذه الدرجة 
ذروة سنامها فى أنموذج النبى جَية؛ لأنه 
رلا إقبال أتم من إقباله» فلا خوف أشد من 
خوفهء وهنا يشير الصوفية إلى حديث مسلم: 
«... إنى لأتقاكم لله وأخش اكم له» 
a‏ 

وتمتاز معالجة القشيرى (ت ١٦٤ه)‏ 
لموضوع الخوف بشيء غير فليل من المنهجيه 
وتنظيم الأفكارء وريما ظل تعريف القشيرى 
للخوف هو التعريف الثابت فى كتابات من 


E 


جاءوا بعده وكتبوا فى مصطلح «الخوف» 
مثل: الإمام الغزالىء والقاشانىء والجرجانى. 
وابن عربى وغيرهم. وقد مزج القشيرى ۔ 
كعادته . فى شرح هذا المصطلح بين «البعد 
الصوفى العرفانى» المتمثل فى أقوال الصوفية 
وتجاربهم وحكايات الخائفين ومأثوراتهم. 
وبين «البعد الشرعى» المرتكز على آيات من 
القرآن وأحاديث من السنة الصحيحة (انظر 
على سبيل المثال . حديث عائشة الذى أورده 
القشيرى من جامع الترمذى: أبواب التفسير,ء 


مر اجعم الانستزادة: 


باب: ومن سورة المؤمنن» حديث ۳٠۱۷١‏ .ط. 
دار السلام. الریاض» .)۱۹۹۹-۱٤۲۰‏ غير أن 
أوفى دراسة عن الخوف وأعمقها فى التراث 
او ها عد اهاه ارال 
(١٥٤-٥٠۵ه)‏ فى كتابه: الإحياء؛ فقد تناول 
فيها . بإسهاب . حقيقة الخوف وبيان درجاته 
وق رل اال ا ارا 
وأيضا: علاج الخوف ودواءه» وبيان أحوال 
الان من لأاو الصالحن ر غير ذلك 


. د/ أ حمل الطب 


.ه٠١۹٦۰‎ - ط. عیسی الحلبی. مصر ۱۳۸۰ھ‎ ۹۸-٩۷ : التعرف لمذهب آهل التصوف الکلاباذی‎ -١ 


۴ الرسالة للقشیری : ٦۷-٦٤‏ ط. مصطفی الحلبى - القاهرة ۹١١١ه_-.‏ ٤م‏ 


امازل الارن (بشرع القاشائن) عة الله اناري ١-2‏ تى ممن ارخ خط إنران ١ة‏ 
إحياء علوم الدين الغزالى ٠١١ :٤‏ ۔ ١۸ء‏ ط. عيسى الحلبى » القاهرةء بدون تاريخ. 
@- لطائف الإعلام باشارات أهل الإلهام؛ عید الرأزق القاشانى› OA— f 0 ١‏ £ تحقيقٰ هید یل الفتاح» ط. دار الكتب اللصريه ۵٥‏ -. 


E 


الخيال 


له ها تق لت فى اة والحله من 

ااا قك هة اد ن 

او ا و 
ومسموعهةه وملموسه ومشمومهة» عد غات 
هده المحسوسات عںن الحواس ال ادو اء 

وهو بهذا المعنى شيءَ يشبه الذاكرة» سواء 
کات ھا وا اک ا و 
اا الفردية كما آدركها صاحبهاء أو 

۲ - القوة الذهنية الآأخرى التى تعمتمد 
غل فو الد ركا السا كرها 3 جار 
منها بعض عناصرهاء وتقوم بالتاليف بينها 
مبدعة بالك صوراأ حديدة. 

وهده اللصور أالحديدة فد تکون مع هدا 
الملاحم القديمةء والخرافات والأساطير. 
وكما فی کثیر من قصص « آلف ليله وليلة» 


و«رسال» التوابع والروابع» ويعص صصص 


جوته وإدجار ألن بو وقصة «آلة الزمن» 
لهربرت جورج ولز» و«عود على بدء لإبراهيم 
الاركه | 

وهذه الصور الخيالية قد تكون صورا 
محدودة جزثيةء مثلما هو الحال فى التشبيه 
والاستعارة والمجاز وقد تكون صورأً كلية 
فسيحة المدى» كما هو الحال فى القصص 
والمسرحيات» وقد تكون شيتًا وسطا بين هدا 
وذاك» كما فى اللوحات التصويرية في بعض 
القصائد والمقالات وغيرها. 

واا 
من الخيال: 

فبعضهم كأفلاطون قد أدانه» ومن ثم 
أخرح الشعراء من «جمهوريته». 

ويعضهم رکا ا ج ت 
محور الإبداع. كنقاد العرب القدماءء الذين 
كانوا يرون أن أعمذب الشعرآكذبه» 
وکالرومانسیین. 

وغنى عن البيان أن الواقعية هى أيضا لا 
تستغفنى عن الخيال» بل أن آحد ألوانهاء وهى 
الواقعية السحرية» التى ظهرت مؤخرا فى 
أعمال قصاصى أمريكا اللاتينيةء يخلط بين 


a 


REE ENA EES FE 


واحدةء وليس فى هذا ما يدعو إلى الدهشة 
أو التعجب؛ إذ لا يعدو الأمر أن يكون 
تضافرا بين درجتين أو نوعين من أنواع 
الخيال. 

وفى الشعر الصوفى الإسلامى يتلون 
الخيال بصبغة خاصةء إذ يتجه إلى عالم 
ال ياماات اه 


الذين يولون وجوههم نحو الله سبحانه 


لان العرب ن شى مادة (خل) ط فار العارف 
مراجع الاستزادة 


رقا ارا ای ن ا 
كما يزعمون» فنراهم يتحدتون عن ليلى 
ووصالها لهم وهجرها إياهم» وعن الخمرة 
والسافى وما إلى ذلك وهم إنما يقصدون 
(حسبما يقولون) الذات الإلهيةء والنشوة 
الروحية التى تعتريهم عند نجاحهم فى 
تحقيق ما يصبون إليه من الاقتراب منهاء أو 
الفناء المزعوم فيها. 


ا ا 


:۹۹ الخيال الحركى فى الأدب النقدى لعبد الفتاح الديدى. الهيئة المصربة العامة اكات‎ - ١ 


۲ - الخيال عند ابن عريى للمحمود محمود الخراب - دمشق . 


- الخيال فى مذهب محيى الدين ابن عریی. لمحمود قاسم جامعة الدول العريية ‏ معهد البحوث والدراسات العربية ١١م‏ قاف 


اة البلاغية لحسن طبل. دار الثقافة العريية. 
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خيال الظل 


E ENE ITE ES 
والحلم من صورة.‎ 

واصطلاحا : خيال الظل لون من الفن 
ی 

ويقوم هذا الفن على تحريك شخوص 
جلدية كاريكاتورية بين مصدر ضوئى وشاشة 
بيضاء. تسقط عليها ظلال هذه الشخوص 
ااه م ا غا ا 
نقوشها وألوانها. 

وتسمى الواحدة من تمثيليات خيال الظل 
«بابة» وتجمع لفتها عادة بين الفشصحى 
والعامية. وبين الشعر والسجع» كما دخلها 
O E ET‏ 
اللا ا و 
منشد أزجال البابة» فيطلق عليه «الحازق». 

وقد تكون البابة انتقادا لبعض العيوب 


مراحع الإاستزادة : 
١‏ - خبال الظل لأحمد باشا تيمورء ط دار المعأرف. 


كن زات الجر و ا هاا درا 
ليعض الأحداث التاريخية الهامة كمقتل 
طومان بای وفتح السودان. 

وترجع أصول هذا الفن غالبا إلى الهند آو 
الصين» وربما جاء إلينا عبر المغول» وعفد 
ا و ا ا مو د ا ا 
إلى أوائل القرن العشرين. وكانت نمتيليات 
خيال الظل تمتّل فى قصور الحكام والكبراء 
أو فى بيوت خاصة بها يرتادها الجمهورء كما 
هو الحال فى المسارح ودور الخيالة اليوم. 

ولعل آهم من آلف بابات خيال الظل هو 
ا ا ی کی ق کر 
EET‏ 
انتقل إلى مصر واستقر بهاء والواقع آن «خيال 
الله هل د و دة ارح المرا ون 
الخيال كليهما. 

د. إيراهشيم عوضص 


- المسرح المصرى المعاصر: أصله ويداياته لعبد المعطى شعراوى. الهيئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۸٩‏ م. 
اة تاها وتار كاو واا لن سرف ظط ١‏ كت لار القاة 


E 


أن ي يۇتمن الإنسسان فلا يز پنصح؛ e‏ (المسلم اخو المسلم لا يخونه. 5 
التقص, کا أن معنى الوفاء التمام ومنه الترمذی) و (آيه المنافق ثلاث.. ولذ أؤتمن ا 


ل کی ضد ۰ خان) (رواه البخارى)) ESE e‏ # 


تخونه: إذا a‏ ا 


الكشاف() . 


وگی الحديث: kS‏ اللؤمن n‏ 
الخلال كلها إلا ا الخيانة at‏ (رواء 


و 2 أثاء ات اده 


(المجادلة a‏ القرآن في هؤلاء الذين 
ك ر بین ن واضح؛ اذ اذ يىتبر 


إلى ما لا يحل: فش الف ا 


خائنة الا ۰ (غافر ۱۹( آی ي 


o 


(۷ e 


N E Tl Rae O SN ENE 
. خائنة الأعبن» (رواه أبو داود والنسائی))» أى یهددهم‎ 


أن يضمر فى نفسه غير ما يظهره. ومن أ. د. محمد شامة 


١‏ - الكشاف» ٠ e4‏ نیبروت ٥‏ مادة 


o NE — 


نجير 


لغة : هو اسم تفضيل على غير قياس 
وهو ضد. الشر, وألخير الحسن لذاته وا 
يحققه من لذة أو نفع أو سعادة. وجمعه 
خيور» وخیارء وآخیارء كما ھی e‏ 
ومنه قوله تعالی: وما تقدموا لأنفسكم من 
خير تجدوه عند الله هو خيرا » (المزمل :"( 
آی تحدوهہ خیرا لكکم من متاع لتنا 

واصطلاحا : لها عدة تعريفات: 

| - ينظر «الأبيقوريون» إلى كل شعور 
باللذة على آنه خير بالنسبة إلى الفرد الذى 
يمارسه بغض النظر عن المصدر. وهذا يؤدى 
بالضرورة إلى إرجاع الفارق بين آى لذتين 
کے ار کی 

۲ - بينما يرى «الرواقيون» أن الخير هو 
ا ا 
حكيم آن يسعي إليها هى تلك التى يتحدد 
E E E‏ 
الطبيعة أو النظام الكونى للعقل. 

- فى حين تذهب «الأفلاطونية) 
الحديثة إلى أن الخير هو خلاص النفس من 
سجنها المادى باتصالها بالواحد الأحد. 

٤‏ - ثم جاءت «المسيحية» فبينت آن 


الخير هو طاعة القانون. وليس هذا القانون 


هو ما يكتشفه العقل البشرىء» بل هو الوحى 
ل اسای ف ا 
الو ك هير عو ارد اة ا 
بدا لنا معقولا أم غير معقول» منطقيا أم 
تعسفياء عادلا آم ظالا. 

۵ - ويصف «الإسلام» كل ما هو طيب 
ونافع للانسان» فردا آو جماعة بأآنه خير فهو 
إحدى القيم الإسلامية الهامةء ذكره القرآن 
الكريم فى مائة وتسعبن آيةء فأمر به الله 
كقيمة مطلقة؛ آى من حيث هو خير فى نفسه 
SM‏ 
وافعلوا الخير لعلكم تفلحون ) (الحج ۷۷) 
وقوله: [ فاستبقوا الخيرات 4 (البقرة .)٠١۸‏ 

وذكره الله تعالى فى معرض التفضيل فى 


سے 
یں 


ات کد حیث لبر : 


١‏ - أن ما أنزل على محمد علي خير مما 
هو عند الآخرين. فقال: «مايود الذين 
کفروا من أهل الكتاب ولا المشركين أن يترّل 
علیکم من خیر من ربكم وال یختص پر حمته 
من يشاء 4 (البقرة )٥۵‏ فالخير فى هذه 
هرا اق ا هو 


۲ - آن عبادة الله وتقواه خير من عبادة 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م 0 


الأوثان: ل وإبراهيم إذ قال لقومه اعبدوا الله 
واتقوه ذلكم خير لُكم إن كنتم تعلّمون 4 
ال كوف ) تى غاد الله وواه خير 
لکم» آی خیر للناس, إن کانوا یعلمون ما ذکره 
الله لهم من الآيات البينات, والدلائل 
ااا على قات هدد اة 
- أن إعطاء كل ذى حق حقه خير 

إفآت ذا اقرب حقّه والمسكين ا 
السّبيل ذلك خير لين يريدون وجه الله 
وأولئك هم المفلحوت 4 (الروم ۳۸)ء یمکن 
آن يكون معناه: ذلك خير من غیره» ویمکن 
أن يقال: ذلك خير فى نفسه وإن لم يقس 
لن بره 

٤‏ - أن الآخرة خيرمن الدنيا: 
إوالآخرة خير وأبقی) (الأعلى )١۷‏ 
ولَلآخرة خي رلك من الأولّى 4 
الفح 

ود ايو هو اال اي اط 


مراجع الاستزادة 
۲ - نشاة التصوف الإسلامی: أبراهيم بسيونی» القاهرة ۱۹1٩‏ م. 


قوله ظط إن ترك ا الوصيّة للوالدين 
والأقربين € (البقرة ۰). 

ورسالة محمد َيل خير للانسانيةء 
والإيمان بها خير للإنسان» فردا أو جماعةء 
والعبادة نوع من أنواع فعل الخيرء لأن قعل 
انر هشه الى رة اوو ايه 
عبار عن التمطن اغرال الى ال ان 
الذى هو عبارة عن الشفقة على خلق اللهء 
ويدخل فيه: البر والمعروف» والصدقة على 
الفغراء وخسن الول لانن وة اترا 
الق الا اة راهان الب قى حم 


والخير عند الصوفى: تفويض الأمر لله: 
لإ وعلى الله فليتوكل المؤمنون ) (إبراهيم 
)١‏ والزهد فى الدنياء والرضاء والتوكلء 
والانفرادية فى التعبد؛ لأنها تتيح له مواجهة 
نفسه» والتفتيش فيهاء وتنقيتهاء وتهيئتها؛ لأن 
تصفو وتنجلى. 


أ. د. محمد تشامة 


٣‏ - الفلسفةء أنواعها ومشكلاتها: هينترميد» ترجمة: فؤاد زكرياء القاهرة ۱۹۸١‏ م. 


a 


الحدسلاء 


E‏ : الكبرء وذ اختال؛ وهو دو خیيللاء 
وذو مخیلهة آی ذو کبر. كما فى الوسيطا') 

وعن ابن عباس رضی الله عنه ( كل ما 
شتت والس ما شت شتت ما أ خطآتك خلتان: 
سرف أو مخيلة) (رواه البخارى)) 


اجا ا ا 


تعالى # ولا تمش في الأرض مرحا ان الله لا 


الا ااي ا ا ی 
ا و ی 
عشرتهم. آو من يکون به خيلاء. وهو الذی 
یری ا ا وا و 

e 
a a 


++ 


E O ae 
طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية.‎ ٠١١ /٩ صحيح ابخارى» محمد بن إسماعيل بن إبرأهيم بن بردزبه‎ > ۲ 


2:5 اضفر ساو ١ر 33 ية رق‎ ١ 


مراجع الاستزادة : 
ی منظور؛ دار المعارفق» مادة (خيل). 
۲ - التفقسير .لکیب الرازى» زوت ۰ م. 


E IT 


رلا يحمد الخيلاء إلا فى موضعين لقول 
الرسول حَيّ: «من الخيلاء ما يحبه الله فى 
اة والجرب اما اا اا د 
أريحية السخاء. فيعطيها طيبة بها تنفسهء ولا 
یستکثر كيرا ولا يعطى منها شيا إلا وهو 
مستقل» وآما الحرب فإنه يتقدم فيها بنشاط 
وقوة ونخوة وجنان» (رواه النسائى). 

والخائل: المعجب بنفسه الذى يتباهى أمام 
تاسء ويمشى فى الأرض مرخاء يقول تعالى: 
رلا تمش في الأرض مرح إنك لن تخرق 
الأرض ولن تبلغ جال طولا) 


(الإاسراء ۳۷). 


آ. د / محمد شسامة 


a 


دار الإسلام 


هى كل بقعة تكون فيها أحكام الإسلام 
ظاهرة»ء وقال الشافعية: هى كل أرض تظهر 
فيها أحكام الإسلام» ويراد بظهور أحكام 
الإسلام كل حكم من أحكامه غير نحو 
العبادات كتحريم الزنى والسرقةء أو يسكنها 
المسلمون وإن كان معهم فيها أهل ذمة» أو 
فتحها المسلمون» وأقروها بيد الكفارء أو 
كانوا يسكنونهاء ثم أجلاهم الكفار عنها() 

إذا استولى الكفار على بقعة من دار 
الإسلام» صار الجهاد فرض عين على جميع 
أقر اد الا خبة التي استولى علجها الكفار: 
بوا را وکازا ءاف عا 
ومرضى» فإذا لم يستطع أهل الناحية دفع 
العدو عن دار الإإاسلام: صار الجهاد فرض 
عين على من يليهم من أهل النواحى الأخرى 
من دار الإسلامء وهكذا حتى يكون الجهاد 
فرض عين على جميع المسلمين › ولا يجوز 
تمكين غير المسلمين من دار الإسلام ويأثم 
جميع المسلمين إذا تركوا غيرهم يستولى على 


شيءَ من دار الإسلام. 


ويجب على أهل بلدان دار الإسلام وقراها 
من المسلمين إقامة شعائر الإسلام وإظهارها 


فيها كالجمعةء والجماعةء وصلاة العيدين, 
والأذانء وغير ذلك من شعائر الإسلامء فإن 
ترك آهل بلد أو قرية إقامة هذه الشعاثر أو 
إظهارها قوتلوا وإن أقاموها سرا(). 

ولا يجوز لغير المسلمين دخول دار الإسلام 
إلا بإذن من الإمام أو آمان فى سلم» ولا يجوز 
لهم إحداث دور عبادة لغفير المسلمين 
كالكنائس والصوامع وبيت النار. 

استيطان غير المسلم دار الإسلام: قسم 
الفقهاء دار الإسلام إلى قسمين: جزيرة 
المرب وغيرها : فجزيرة العرب لا يمكن غير 
المسلم من الاستيطان فيها وهذا محل اتفاق 
بين الفقهاء("). 

واستدلوا بخبر: «لايترك بجزيرة العرب 
دینان»٤).‏ 

وخبر: «أخرجوا المشركين من جزيرة 
العرب .)١(‏ 

واختلفوا فى المراد من جزيرة العرب. 

فقال الشافعية والحنابلة: المراد بالجزيرة 
العربية الحجازء فتجوز إقامتهم فى غير 
الحجاز من الجزيرةء بدليل أنه ليس أحد من 


= 


لها حو اخ امن الك او لين 
وتيماء ودجران. 

وقال الأصمعى وأبو عبيد القاسم بن 
سلام حد الجزيرة من عدن إلى ريف العراق 
طولا. ومن تهامة إلى ما وراءها إلى آطراف 
اعرا 


وإذا وجد لقيط منبوذ فى دار الإسلام 
حكم بإسلامه وإن كان فيها مع المسلمين غير 
مسلمين» وليس لفير المسلم إحياء موات فى 
دار الإسلام ولا يملكه بالإحياء ولا حفر 
Ca‏ 


آ. د /فرج السدد عذبر 


۲۲۰/٤ حاشية البجیرمی على الخطیب‎ -١ 


روو ااا ٤‏ ؛,؛, روضة الطالبین للنووی ۰۲۱۷/۱۰ بدائم الصنائع ۹۸/۷ كشاف القناع ٠١١/٣‏ . 


ا الات ا ا وای الل 2 
٤‏ أخرجه الإماح أحمد فی المنشفك من حدیثٹ عائشة YVo/1‏ 


0 


ه- أخرجه البخارى فى كتاب الجزية والموادعة «باب إخراج الیهود من جزيرة العرب» فتح الباری بشرح صحیح البخاری .۲٠۲/۱‏ 


٠١١/۳ أسنى المطالب٤/١٤١۱. روضة الطالبین ۰۲۰۹/۱۰ كشاف القناع‎ -٦ 


س 


دار الحرب 


اصطلاحا : هى كل بقعة أحكام الكفر 
فيها ظاهرة() 

وقد قسم العلماء الناس فى شأن الهجرة 
من دار الحرب إلى ثلاثة أقسام: 

| - من نجب عليه الهجرة: وهو من يقدر 
عليهاء ولا يمكنه إظهار دينه مع المقام فى دار 
الحرب» وإن كانت امرأة لا تجد محرماء إن 
كانت تأمن على نفسها فى الطريقء أو كان 
خوف الطريق أقل من خوف المقام فى دار 
الحرب(). 

لقوله تعالی : إن الذين راهم الملائكة 
المي اسهم اوا فيم كنم الوا ك 
مستضعفين في الأرض قالوا م تكن رض الله 
واسعة فتهاجروا فيها اولك مأواهم جهنم 


r 


وساءت مصيرا 4 (النساء ۷( 

ما حديث: «لا هجرة بعد الفضتح)"١)‏ 
فمعناه: لا هجرة من مكة بعد فتحها 
و 
شاع الله: 

۲ - من لا هجرة عليه: وهو من يمجز 
عنهاء إما لمرض. أو إكراه على الإقامة فى دار 
كر ا ك اا و 


الي إلا المستضعفين ‏ من الرجال والتساء 
والولْدان لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون 
سبیلا 4 (النساء )٩۸‏ 


٣‏ - من تستحب له الهجرةء ولا تجب 
عليه: وهو من يقدر على الهجرة ويتمكن من 
إظهار دينه فى دار الحرب هذا يستحب له 
ال و و ي 

وقال الحنفية: لاتجب الهجرة من دار 
الحرب لحديث: «لا هجرة بعد الفتح ولكن 
OB‏ 

ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الربا حرام 
فى دار الحرب كحرمته فى دار الإسلام فما 
كان حراما فى دار الإسلام» كان حراما فى 
دار الححرب» سواء بين المسلمين وبين آهل 
الحرب أو بين مسلمين لم يهاجرا من دار 
الحرب» وبهذا قال الشافعى ومالك وأبو 
يوسف من الحنفية وقالوا إن النصوص جاءت 
فى تحريم الريا عامةء ولم تفرق بین دار ودار 
ولا ببن مسلم وغيره(*). 

وقال آبو حنيفة ومحمد :ا يحرم الربا 
فى دار الحرب بين المسلم وآهل الحرب» ولا 
بين مسلمّين لم يهاجرا من دار الحرب() 


E 


لك :2 ريا بين المسلم والحربی فى دار 
الحرب/"). ولأن مالهم مباح کي دارهم فيآى 
طرق ET‏ المسلم اخ ا مياحا إذا لم 
يكن فيه غدرء ولأن مال أهل الحرب مباح 
بغير عقد فبالعقد الفاسد آولى. 

والرآى الراجح: ما ذهب إليه جمهور 
العلماء يموم الأدلةء والحواب عن الحسديث 


الححرب لمن دخل قيها من المسلمين بأمان 
لتجارة آو لغفيرهاء ولو بمسلمة» وتشتد 


AT SPE UES RL TAVARES 


NENG FEUER 


الكرآهة ذا كانت من آهل الخ رت وغند 
الحنفية الكراهة تحريمية فى الحربية 
لافتتاح باب الفتنة. وتنزيهية فى غيرها لأن 
فيه تعريضا للذرية لفساد عظيم. إذ آن الولد 
ا ا ك وهه هن ان ا کی 
دينهم وإذا كانت الزوجة منهم ققد تغلب على 
ولدها فیتبعها على ديتها(). 


دار الحرب فلا يحل له التزوج لأآنه إذا ولد له 
ولد کان لهم رفيقال(). 


آ. د/ فرج السيد عنذير 


و الايسوط للسرخسى AE‏ 
2~ المجموع شرح المهذت lg EET‏ بعدهاء 
1- الهداية وشرو حها ۱۷۷/١‏ وما بعدها. 


۷- قال الزيلعى : هذا الحديث غريب لا أصل لهء وقال الشافعى هذا ليس بثابت ولا حجة فيه. نصب الراية .٤٤⁄٤‏ . 


۹- کشافی القن ع ۹ /۸. 


e 


دار الصناعة 


لغة : الصناعة اسم لحرفة الصانعء وعمله 
ال دال جه ا د 
وصناعة: عملهء والصنع إجادة الفعل وكل 
صنع فعل» وليس كل فعل صنعاً(). 

وقد ذهب المالكية والشافعية إلى أنه تكره 
الصناعة فى المساجد لنافاة ذلك حرمة 
المساجد. واستتى الشافعية من ذلك 
al‏ 

واصطلاحا : يقصد بدار الصناعة أو دار 
الختعة اسفن :وقد تقلت إلى اللفات 
الرومانية من العمربية شأن كثير من 
الملصطلحات التجارية والبحرية. ففى 
الإيطالية (دارسنا) و(أرسنالى) وفى الأسبانية 
(آرسنال)ء ومنها انتقلت إلى جميع اللغات 
الأوروبية منها("). 


وكانت دور الصناعة فى أول مرها 


أحواضًا خاصة بالأسطول ويظهر أنه لم تكن 
هناك دور اللصتاعةةةهة أول آيام الخ لافة 


الإسلامية إلا فى مصر(). ثم بنى معاوية بن 


-١‏ لسان العرب والمصباح المنيرء ومفردات الراغب الأصفهانى مادة (صنع). 


انس الطالت 6/١‏ ف الق (١ر‏ ۴ 
-٣‏ دائرة المعارف الإسلامية طبعة دار المعرفة - بیروت (۸۲/۹). 
-٤‏ فتوح البلدان للبلاذری (ص .)١۱١‏ 
-٥‏ الخطط والآثار للمقریزی (۱۸۹/۲ ومابعدها). 


أبى سفيان دارا للصناعة فى (عكا) سنة 
۹ھ ثم نقلت إلى (صور) فى أواخر عهد بنى 
ا 

ثم يمول المقريزى: لقد قامت بعد ذلك دور 
الصناعة فى جميع المواضع المهممة على . 
الاخا وا اة على اواس 2ة 
يسمى «متولى الصناعة» أو «والى 
الصناعة»). وكان من جملة مناظر الخلفاء 
التى تم إنشاؤها منظرة بالصناعة فى 
الساحل القديم بمصر وكان بهذه الصناعة 
ديوان العمائرء وبقيت هذه المنظرة إلى آخر 
الدولة الفاطمية. 

وكانت جميع المراكب والأساطيل تنشا 
بدار الصناعة بالجزيرة فقام الوزير المأآمون 
بتغيير ذلك وأمر بإنشاء الشوانى وغيرها من 
الراك القلة الذيوانية تالضناغة هضر 
عة الها دار الر مي لل جيل 
اللات السلطانة والأخطاتب وغذرها: 


(هيئة التحرير) 


E 


لغة : الدار: المحل يجمع البناء. وقال ابن 
فيها. 


ا الضرب ور ضربته؛ وشت 
الدرهم يضربه ضَّربا: ط CE E E E‏ 


واصطلاحا کی عبارة عن منشأة 
صناعية, تتبع السلطة (غالبًا) تقوم بإصدار 
عملات نقدية ذهبية. آو فضية. آو نحاسية 
أو برونزيةء فيتداولها الناس» وتكون آساس 
تاماه امال ويمكن أن سك هذه الدار 
(الرسمية) نقدا تكلفه الدولة. أو تقوم أحيانا 
بعملات للتجار. أو لدولة اخرى آحيانا لتريد 
من سيوله النقد يعد آن تحصل على تكاليف 
لنوت 

ودار الضرب تؤدى خدمات جليلة لا تقل 
شأنًا عما تؤديه مصارف الإصدار اليوم. 

E E CESET 
E ES RT CE EO 
مع النقود. لكن دار العيار تتعامل مع الصنح‎ 
والموازين» ودار الضرب تابعة لمشرف الدار.‎ 
فى حين أن دار العيار تابعة للمحتسب  آو‎ 
اح اا وط‎ 


١‏ ليان العرب وش منظور مأدة (دار) ومالة (ضرب) 


مراحم الاسترادة: 
-١‏ الكامل قى التاريخ لابن الأثير طبعة بيروت 9م 


ويمكن تصور العملية الفنيه التى كان يقوم 
بها الصناع فى دار الضرب الإسلامية الأولى 
ااا کی ف 

ا ا ی 
موزونه 

۲ - ص هر هذه السبائك أو الخامات 
وإعادة وزنها. 

٣‏ - صب المعدن المصهور فى قوالب آغاب 
E E‏ 

٤‏ - وزن القضبان النانجه. 

- تقطيع القضبان فقطعا متساوية 
وإعادة وزن كل قطعة. 

AN a aa 
وتسوية وجهيها.‎ 

۷ - الضرب على القطعة على الأزواج كل 
وجه على حدة. مع محاولة التحرز بجعل 
الل حك ا رةد 

E 
الفحص والوزن والعد والتلميع وتوجيه العملة‎ 
للتد او‎ 


و ی 


(هيئة التحرير) 


.م١۹۷۸ تعريب النقرد والدواوين فى العصر الأموى - حسان على حلاق الطبعة الأرلى‎ -٣ 


e mG ع‎ 


e 


دار العهد 


E N EY 
للحربى يدخل بالأمان ذو عهد ومعاهد»‎ 
) .)١( والمعاهدة المعاقدة‎ 

واصطلاحا :هى كل بلد صَالح الإمام 
أهلّها بترك القتال على أن تكون تلك الأرض 
لهم وللمسلمين الخراج عنها() وتسمى دار 
الموادعةء ودار الصلح» ودار المعاهدة. 

يجوز أن يعقد الإمام مع أهل الحرب 
عهدا للمصالحة يترك بموجبه القتال مدة 
بعوض آو بغير عوض فتكون تلك الدار دار 
عهد. 


وينقسم عقد الصلح مع أهل الحرب إلى 
فسمین: 

١‏ - أحدهما: يشترط فى عقد الصلح أن 
تكون تلك الأراضى لناء ونقرها بأيديهم 
بخراج يؤدونه لناء فهذا الصلح صحيح باتفاق 
الفقهاء » والخراج يعتبر أجرة نظير الانتفاع 
بالأرض لا يسقط بإسلامهم»ء ويؤخذ خراجها 
إذا انتقلت إلى مسلم» وهم يصيرون آهل عهد 
والدار دار إسلام ليس لهم آن يتصرفوا فيها 
بالبيع أو الرهن. 


تكون الأرض لهم بموجب الصلح باتفاق 
الفقهاءء ويوضع الخراج على الأرض يؤدونه 
عنها ويكون لبيت المال وهذا الخراج يعتبر فى 
حكم الجزية فمتى أسلموا سقط عنهم ولا 
تصير الدار دار إسلام وتكون دار عهد ولهم 


ase‏ انتقلت إلى مسلم لم يؤّخد 


خراجها ويقرون فيها ما آقاموا على العهد. 
ولا تؤخذ جزية رقابهم لأنهم فى غير دار 
الإسلام ولا يمنعون من إظهار شعائرهم فيها 
كالخمر والخنزير وضرب الناقوس ولا 
يمنعون إلا مما يتضرر به المسلمون كإيواء 
جاسوس. ونقل أخبار المسلمين إلى الأعداء 
Ge‏ 

جت غ ا ا و ا ا 
الان هن إ2 أل دار الد رالرن 
لهم لأنهم استفادوا الأمان فى أنفسهم 
وأموالهم بالموادعة وهذا العهد عقد غير لازم 
ا ا ا ا 
تعالى: [وإِمًا تخاقن من قوم خيانة فانبذ 
إليم ,عل سواء 4 (الأنفال 0۸). 

آما إذا وقع العمهد على آن تجرى فى 
دارهم آحكام الإاسلام فهو عقد لازم لا 


ع 


يحتمل النقض مناء لأن العهد الواقع على هذا مسلم آو كان بينهم وبين دار الحرب بلد 
الوجه عقد ذمة والدار دار إسلام يجرى هيها 


NS 


للمسلمبن. فتبقى دارهم دار إسلام يجرى 
غل اھلاھيا حكم البغاة وإن لم يكن بينهم 
فقد اختلف العلماء فقه: فده الشاهد B3‏ 

:) فتكون کار رب(‎ e ٤ 


حرب. وقال آبو حنيفة: إن كان فى دارهم آ. د / فرج السدد عدر 


ا الاد اه ر 
۲- بدائہ الصنائع ۲١/۷‏ وما بعدهاء الأحكام السلطانية للماوردى ص ٠۷١‏ وما بعدهاء كشاف القناع ٠١ ٤١/١‏ المدونة .٠/"‏ 
7 اکا السلطانية للماوردئی ص Yo‏ ومابعدهاء حاشت الدسوقى لي الش ت الكيدر T/T‏ 
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الداعى 


لغة : دعا دعوا ودعوة دعا الله: رجاه 
وابتهل إليه»ء ودعا إلى الدين وإلى المذهب: 
حث على اعتقاده» والداعى اسم الفاعل من 
الفعل دعاء وهو الذى يدعو لدين أو مذهب() 
واصطلاحا : الداعى من يقوم بدعوة 
حركية تسعى لتحقيق أهداف معينة حددها 


من مدهبه. 
وقيل: هو من يقوم بدعاية منظمة وفق 
ومحددة.(۳) 


وفيل: هو من يقوم بدعوة الجماهير 


التكتل الجماهيرى والوحدة الحركية.(") 

وظهور مصطلح الدعاة ارتبط بظهور 
التشيع على مسرح الحياة الإسلامية. حيث 
قام أفراد بالدعوةء ولم يصبح هذا اللفظ من 
الخنطلحات التى لها مدلولها الخاص إلا نهد 
ظهور فرقة الإسماعيلية الباطنيةء عقب وفاة 
جعفر الصادق (۸١١ه)‏ فقد جعل 
الإسماعيلية نظاما خاصا لنشر دعوتهم التى 
كانت سريةء وبفضل هذا النظام وجهود 
الذعاة تم تايس التولة المسب اة اى 
عرفت فى التاريغ بالدولة القاطمية 
(۹۳-۲۹7ھ). 

وكان الدعاة هم الركيزة الأولى التى اعتمد 
عليها الخافاء الباطنيون فى طغيانهم 


واستبدادهم؛ لأن عملهم كان خدمة 
السلاطينء وكانوا كثيرا ما يشجعونهم على 
الاستبداد والطغيان. وكانت مهام الدعاة 
ترتكز على آربعة مستويات: 

| - علمى : وهو القيام بالدعوة وتلقين 
أصول المذهب. 

۲ - سياسى : وهو تجميع الناس حولهم 
ودعوتهم إلى خلع الخليفة العباسى وطاعة 
NE‏ 

۲ - مالى: وهو جمع الأموال من الناس 
وإرسالها إلى الخليفة بعد خصم النفقات 
اللازمة لهم أثناء تأدية أعمالهم. 

٤‏ - إدارى: وهو تقسيم البلاد أقساما 
إدارية حسبما يرونء وأن يأآخذوا العهد على 
من يولونه على كل قسم نيابة عن الخليفة 
وهذه المهام الأربعة مجتمعة مهام سياسية 
بالدرجة الأولى تخدم الخليفة وتدعم سلطانه 
المطلق» وتقوى من إحكام قبضته على الشعب. 

وك كات لادا ةا اس ىةه 
الباطنيةه خصائص منها: 

( أ ) أنها تعبر عن عقيدة سياسية ذات 


جوهر دینی . 
ا دهان فهرو و تحر د 
النظام القائم. ) 


وكانت العلاقة بين الدعاة والأئمة قائمة 
على أساس المنفعة المتبادلة بين الطرفين 


E 


ا و اغا کی ف 
مركزهم السياسى وبسط نفوذهم على 
ال ا وو كى ال داك 
على النفوذ والشهرة والإقطاعات والأموال 
الطائلة. قها هو ذا واحد من آشهر الدعاة 
والملقب بفيلسوف الدعوة أحمد حميد الدين 
الكرمانى يتحدت عن النعم الكثيرة التى أولاه 
إياها الحاكم بأمر الله فيقول: «وقضاء بحق 
ET ET ETE ESET EES,‏ 
صلوات الله عليه وبركاته التى أصبحت بها 
ا و و 
وهواؤها على المراد معينء وكأآنها حور العين. 
ثم شكرا على الموهب» وطلبا للأجر 
والمثوبة»*) 

ودرجات الدعاة عند الإسماعيلية هى: 

١‏ - الباب» وهى أعلى درجات الدعاة. ولم 
يصل إليها إلا أفراد قلائل. وأحيط من يشغل 
ھاو ادرت سرا کا کے گے ھی 
او 

ا او وای اعا ر کو هات 


ل یا ای کل ی ی 
بالدعوة. 


مب وموس سم سسب 


.۲۹۱/۱ المحجم الوسيط ط مجمم اللغة العربية القاهرة مادة (د ع و)‎ -١ 


۳ 3ا البلاعء وله رتبة الاحتجاج. 


= الذاغى المطلى :وله رتنة تع يف 
التأآويل بالباطن. 

۵ - الداعى المحسدود» وله التعريف 
بالعيادات الظاهرة. 

1 - الداعى المأذون. وله أخذ العمهد 
والميتاق. 

۷ - الداعى المكالب آو المكاسرء وهو الذى 
يشكك الناس فى عقائدهم» ويستميلهم إلى 
مذهب الإسماعيلية .(°) 

و ايو اها دا ا ا ا 
قمنهم الحسين بن حوشب بن زادان وآبو 
حاتم الرازى صاحب كتاب الزينة وأبو يعقوب 
السجزى أستاذ شيخ الدعوة الأكبر أحمد 
ا لن د هد اله الكرا ي ودا عي 
هبة الله بن موسى الشيرازى المعروف بالمؤيد 
فى الدين داعى الدعاة مناظر أبى العلاء 
المعرىء ومنهم عبدان وحمدان فرمط» وهم 
ع اا وھ کو ات و 
اا 


(هيئة التحرير) 


۲ كوت فى السباسة د سويلم العمرى ص٤٤۲‏ طا الأتجلق الملصرية - القاهرة سنة ۹5۴م 
٣‏ الفلسفة السياسية عند إخوان الصفا ‏ د /محمد فريد حجاب ص۲ ٤١ط‏ الهينة الملصرية العامة للكتاب القأهرة ۱۹۸۲ م. 


ی 
اة اغارف لاشلا فانة الفا ار 2ة 


مراجع الاستزادة: 


-١‏ عبيون ألأخبار وقنون 7تار فى فقضائل الاأئمة الأطهار: للداعی عماد الدین القرشی ۔ تحعَی د/ مصطفی غالب ط دار الأندلس بیروت ط آولی ۱۹۸۲۳م. 
-٤‏ بجار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار ‏ محمد باقر المجلس ط ثالثة دار إحیاء التراث بيروت د. ت. 


a 


الدرور 


هم فرقة من الباطنية لهم عقائد سرية 
وهم متفرقون بين جبال لبنان وحوران والجبل 
الأعلى من أعمال حلب» ويطلق عليهم جماعة 
ا 

وقد ظهر مذهب الدروز فى القرن 
الحادى عشر الميلادى فى مصر على عهد 
الحاكم بأمر الله الخليفة الفاطمى» حيث 
ظهر بها رجل اسمه محمد بن إسماعيل 
الدرزى قدم مصر من بلاد فارس» فوافق 
القائلين بألوهية الحاكم بأمر الله ودعا 
الناس للإيمان بها وأضاف إلى هذا الدين 
امن ادا ا را ا 
الشيعة فلم تصادف هذه الدعوة قبولا في 
مصر ففر صاحبها إلى الشام فوجد هنالك 
آذانا مصغية. 

ولكن الدروز يلعتون هدا الرجل ولا 
يحترمونه وينتسبون إلى حمزة بن على 
الأعجمى الملقب بالهادىء وكان من خاصة 
الحاكم بأمر اللّه. 
يعض معتقدات الدروز : 

إن شريعة الدروز تتلخص فى إسقاط 
الفرائض الدينية التكليفية وعدم إقامة 
اران ا الا اة و اعرف 
بالخصال التوحيديةء فمن اعترف بها فهو من 
الو دنن 

وهم فى ذلك يتفقون إلى حد كبير مع 
المبادئ التى نادى بها الحسن بن محمد زعيم 
الإسماعيلية الشرقية فى آلموت (سنة 0۸۸ه) 


ve 


الدينية. 

غير أن الدروز يصومون فى أيام خاصةء 
وهى التسعة أيام الأولى من شهر ذى الحجةء 
وصيامهم يقترب من صيام عامة المسلمين من 
حيث الامتناع عن الطعام والشراب وأى عمل 
يبطل صيام المسلم» ويحتفلون بعيد الأضحى 
ويسمونه العيد الأكبر ومنهم من يجاهد نفسه 
فيصوم عدة أشهر متوالية. 

ومن الدروز من يقلع عن الزواج إمعانًا فى 
التصوف» ومنهم من لا يأكل لحمًا طوال 
حياته على نحو ما يفعله براهمة الهند. 

ومن معتقداتهم أن كلمة الشهادة عندهم: 
(ليس فى السماء إله موجود ولا على الأرض 
رب معبود إلا الحاكم بأمره) فمن معتقداتهم 
أن الحاكم بأمر الله هو الله تعالى نقسهء وقد 
ظهر على الأرض عشر مرات أولاها فى 
العلى ثم فى الباز إلى أن ظهر عاشر مرة فى 
الحاكم بأمر الله وأن الحاكم لم يمت بل 
اختفى حتى إذا خرج يأجوج ومأجوج ۔ 
ويسمونهم القوم الكرام . يخرج الحاكم 
وينجلى على الركن ا و البيت بمكة 
ويدفع إلى حمزة سيفه المذهب فيقتل به 
إبليس ثم يهدمون الكعبة ويفتكون بالنصارى 
والمسلمين ويملكون الأرض كلها إلى الأبد . 

ويعتقدون أن عدد الأرواح محدود» فالروح 
التى تخرج من جسد الميت تعود إلى الدنيا 
فی جسد طفل جدید. 


N 


وهم يمتقدون بالانجيل والقران ويختارون 
ويقولون إن القرآن أوحى إلى سلمان الفارسى 

والدروز ينقسمون إلى عقال أو أجاويد أى 
الذين يعرفون الأمور الدينية. وجهال أى 
الذين يجهلونهاء والمقال درجات بحسب 
الدفوى والمعرفهة والادراكف» ويشتركک الشاك 
فى العمقل الدينى مع الرجال» ولا يقبل 
اد اقل ف ا ا را 
الطلب» وتأكد شیح العقل فی الققربة آو 
الناحية أنه مستحق. فاذا كان ذا أهلية يرتقى 
من درجة إلى درجة ويقال إن أعلاها مطالعة 
کتاب ذی شآن من كتبهم ويجتمعون فى الليل 
من كل يوم جمعة فى خلواتهم ليسمعوا فراءة 
كتبهم الدينية؛ قمنهم من ينصرف باكرا 
ومهم کن و سط السهرة ومنهم فى آخرها 
حسب الدرجة»ء وقد يقع هذا التفاضل فى كل 
اجتماع أو فی يعص الاخ ماغات ويمع 
الدينية إلا فى عيدهم» وهو عيد واحد عيد 
الصحبة. 


4 


ومن عاداتهم آنھم يحنمعون رجالا ونساء 
E N‏ 


مراجع الاستزادة 


-٣‏ طائغة الدروز: د/ محمد كامل حسين. 

غات الفا لان الق ۲١١2١‏ رماتعدها: 

-٤‏ تاريخ الجمعيات السرية والحركات الهدامة د/ محمد عبد الله عثمان 
-٥‏ دائرة معارف القرن العشرين: محمد فريد وجدى 

A OS 


رموز وإشارات فى التعارف تشبه رموز البناء 
الحر الماهر عند الماسولية. 

وشم ا لدروز فی انان مد با الى افراع 
ومشايخ. وعامة فالاآمراء هم آل ارسلان. 
وأشهر المشايخ هم آل جنبلاط وعبد املك 
وتلحون. آما العامة فهم شديدو الانقياد 
ا عا وات ار ف الل 
IE TEES‏ 
ينقسمون إلى قسمين سياسيين كان جميع 
آهالى جنوبى لبنان منهما وهما جنبلاطى 
ویزبکی» ولهم رؤساء دینيون أولون فی كل 
مکان» فلهم فى لبنان رئيسا عقل آولان: 
أحدهما جنبلاطی والآخر یزیکی يقضيان فى 
الأمور الدينية الخطيرة ويعرفان بشيخى 
اا 

ويقول ابن القيم فى كتابه القيم إغانه 
اللهفان. بعد آن تحدث عن المجوس وفرفهم 
وأديانهم... ومنهم الخرمية . أصحاب بابك 
الخرمى ۔ وهم شر طوائفهم لا يقرون بصانع. 
ولامعادء ولا نبوة ولا حلالء ولا حرام وعلى 
مذهبهم طوائف القرامطة والإسماعيلية 
والنصيرية والبشكية. والدرزيةء والحاكميه 
وسائر العبيدية» الذين يسمون آنفسهم 
الفاطمية وهم أكفر الكقار». 

وبذلك يكون ابن القيم قد جمع الدروز مع 
كل هؤلاء الذين حكم بکفرهم . 


(هيئة التحرير) 
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الدستور ) 


بقص و الد مكو الان الا سائ الان 
يوضح النظام السياسى الذى تتبناه الدولة 
ا ی ا ا 
الحكم فيهاء والعلاقة بين هذه السلطات, كما 


تسير عليها هذه السلطات» مغفلا عن حقوق 
الاتاض ور حاف 

ويبعبارة أخرى فهو الوثيقة الرئيسية التى 
تحكم عمل سلطات الدولة وتوجه السياسات 
ار و و ی ي 
أن تتبع فى كل دولة. 

فبداية يوضح الدستور شكل الدولة إذا 
كانت ملكية أو جمهورية مثلاء كما يوضح 
النظام السياسى الذى تقدم عليهء فكثير من 
الدول تتبنى النظام الاشتراكى» وتتبنى غيرها 
النظام الرأسمالىء وهكذا. وتوضح نصوص 
الت اتر فى حمه اهاد کات الدة 
تأخذ بالنظام الرئاسى الذى يجعل رئيس 
الدولة هو حجر الزاوية فى النظام السياسى. 
وتجعل السلطة التنفيذية كلها بيديهء كما ذرى 
ى الزات الود مرت غل مب 
المثالء آم أن الذى يمارس الحكم هو الحكومة 


المشَكلة من الحزب صاحب الأغلبية فى 
البرلمانء وضرورة أن تكون هذه الممارسة 
بالتعاون بين الحكومة والبرلمان. فالنظام الأول 
یسمی النظام الرئاسی. والنظام الثانی» يسمیى 
النظام البرلمانى. توضح الدساتير المعالم 
الرئيسية للنظام السياسى الذى تقوم عليه 
الدولة. 


وقد استقرت دساتير معظم الدولء إن لم 
يكن كلها الآن . على ضرورة وجود سلطات 
تلاٿ للحكم هى السلطة التشريعية والسلطة 
O ET EIA |‏ 
مبدأً الفصل بين السلطات التثلاثء مع وجود 
قدر من التعاون بينهاء يختلف من دولة إلى 
دولة. ومن نظام إلى نظام. 

وتببن الدساتير المقدمات الأساسية التى 
يقوم عليها نظام الدولة كاحترام الأسرة 
وجعلها الخلية الأساسية للمجتمع كما ذرى 
فى الدستور المصرىء والاعتراف بالملكية 
الفردية واحترامهاء واحترام الأديان وعدم 
المساس بقدسيتهاء إلى غير ذلك من 
المقومات. 


ويعتبر إقرار حقوق الأفراد وواجباتهم» من 


TE 


اهم الا هور التي ولاها الد اتر وة 
بذك الخطرط الرتيسبية لهه ال وة 
والوا جبعات تاركة للش ريعات والقوانين 
المختلفةء مهمة تفصيل مدى الحقوق والقيود 
التى توضع على ممارستها. ولم يعد هناك 
دستور لا يتضمن النص على حق الحياة 
وحمايته» وحرية الرآى بضماناتهء وحرية 
العقيدة. واحترام الحقوق المتصلة بممارستها 
فقضلا عن ضمانات تحقيق العدالة فى 
المجتمع. 


س 


وتحرص مختلف الدساتير على جعل 
القضاء سلطة حامية للحقوق وحريات 
المجتمع واضعة الضمانات التى تمكنه من 
ممارسة هذه المهمة الجليلة فى المجتمع. 

a a, 
تعرف دستوراء كما يقال كثيرا إن القرآن هو‎ 
دستور الدولة الإاسلامية. وهذه الأقوال لا‎ 
تعبر عن الحقيقة. لأن الرسول علو عندما‎ 
ذهب إلى المدينة وقام ببناء الدولة بهاء وضع‎ 
دستورا مکتوبا نجده بنصه فى سيرة ابن‎ 


إسحاق وسيرة ابن هشام أى لم ينقل عن 


مراحجع للاسىتزادة: 


ج القائون الدولی العده الثالك ک۹١؟‏ وها تخدها. 


طريق الراوية وإنما يرجح آنه كستب على 
وسيط مما كانت تكتب عليه الأمور الهامة 
وانتقل إلينا بهدا الشكل. ويطلق تاريخيا على 
هدا الدستور مصطلح «الصحيفة». وتروى 
الكتب أن الرسول مَية: جمع القبائل وبطون 
الظو ات اتی كانت تن في ا ةف 
مهاجرين وأنصار ووٹنيين ويهود فى منزل 
ا وکا وود وا 
ي اوها ان الوا 
عليهم الصحيفة وأقرها۔ وهى من حيث 
الا ر وا 
المدينة ‏ ومن حيث مضمون ما وجد بها من 
مسائل دستور كامل. فقد أوضحت من يملك 
ST N CE RA‏ 
بناء الدولة من إقليم وشعب وسلطة. 
وأوضحت كذلك حقوق وواجبات من يتلو 
أحكام الضحيفة ,والمهم آنها جعلت الصجيةة 
الأاساس لقيام هذا المجتمع وممارسة سلطاته 
فى وفت لم يكن المجتمع الدولى قد عرف 
ذلك. لأن الصحيفة وضعت فى العام الأول 
اجر 


آ. د / جعفر عبد السلاح 


— ع١‎ 


الموسوعة الإسلامية العامة م ١؛‏ 


الدعوة: سرا وحهرًا 


لخة: اسم من الفعل (دعا) ومعناها: 
مطلق الطلب لأى شيء حسى كطعام أو 
معنوى كفكرة(') وعند ابن فارس: هى فن 
الإمالة للجمهور نحو شيء معين بأى وسيلة 
متاحة.(١)‏ 

واصطلاحا : ورد فى تعريفها عدة 
تعریفات منها : ) ) 

«العلم الذى به تمرف كافة المحاولات 
ا ا ی 
الإسلام بما حوى من عقيدة وشريعة 
وأخلاق)") ) 

آو هى «تبليغ الإسلام للناس وتعليمهم إياه 
وتطبيقه فى مواقع الحياة) أو «هى برنامج 
كامل يعم جميع المعارف التى يحتاج إليها 
ا 
وليستكشفوا معالم الطريقة التى تجمعهم 
راشدین». (٥‏ 

أو «هى فن يستميل الناس إلى الإسلام 
بالوسائل المناسبة ليتعلموه ويطبقوه فى واقع 
الحياة». 

o, 

إماأن نتوجه بها إلى غير المؤمنين 
بالإسلام لنكشف لهم عن محاسن هذا الدين 
hee A EE Els.‏ 
تشريعاته وغالبا ما يكون ذلك فى المجتمعات 
غير الإسلامية كأوربا وأمريكا وغيرها. 

وإما أن نتوجه بها إلى المؤمنين به 


يعملوا بمقتضى مبادئ هذا الدين ويسيروا 
غل عة الان اترو فى الشددة والادة 
والسلوك والأخلاق والمعاملات. 

وى لالدو عو اا 
المشتركة التى تطلق على الإسلام كدين وعلى 
عملية نشره وتبليغه للناس» وسياق الكلام هو 
الذى يحدد المعنى المراد فمثلا إذا قيل: هذا 
من رجال الدعوة إلى الله كان معنى الدعوة 
هنا محاولات النشر والتبليغ. وإذا قيل: اتبعوا 
دعوة الله كان المراد الإسلام. 

وإذا ذكرت على إطلاقها فإنها تتصرف 
عرفا إلى محاولة نشر الإسلام وتبليغه 
للعالمينء وهو المعنى الذى تواردت عليه معظم 
اف ت اة ورهن 
قام بتبليغ الدعوة هو الرسول َيه بعد أن 
أعده الله لها وهيأه لحملها ثم كلفه بتبليغها 


حین نزل عليه قوله تعالی: يا ايها المدثر 


© قم فأنذر4 (المدثر .)١١‏ 

فبدا النبی َة دعوته سرا يدعو كل من 
رف فة لى هة ال كان و ا 
والأصدقاء المقربين» وكان أول من آمن به من 
النساء زوجته خديجة»ء ومن الصبيان على بن 
أبى طالب» ومن الموالى زيد بن حارثةء ومن 
الرجال أبو بكر الصديق الذى أسلم على يديه 
كثير من الأحرار والعبيدء وظلت الدعوة سرية 
حوالى ثلاث سنوات أسلم فيها تلاثة 
وخمسون شخصا بینهم عشر نساء.) 


ê 


OSE EN ESE GT CREE, 
خلية الإسلام. فالخلايا يكون بدر البدور‎ 
فيها بالكتمان؛ لآن الجهر يبددها قبل أن‎ 
تتکون حتی يبدو عودها ویتکون سوفها. فكل‎ 
فكرة جديدة لابد أن تلتقى حولها قلوب‎ 
مؤمنةه بهاء ويكون بعد ذلك إعلانها‎ 
والمجاهرة بها.‎ 

ولم تكن السرية فى هذه الدعوة استخفاء 
بالدعوة فقد كان النبى َة يعلن ما جاع مي 
ندیر وما عنده من تبشیر ولکن الدی کان 
هو اه الاد وداي 
الاسلام فى دار الأرقم بن آبى الأرقم.( 

ومكت عليه الصلاة والسلاح e‏ سرا 
حتی نزل عليه قوله تمالى: # وأنذر 
عشيرتك الأقربين E A‏ 

وقوله تعالي: «قاصدع بما زمر وأعرض 

عن المش ر كين 4 ( (الحجر .)١٤‏ 

فبدل بالدعوة سراً الدعوة جهرا ممتثلا 
آمر ربه واتشا بنصره ووعده. 

وبدأ رسول الله َي بعمشيرته الأقربين 
فصعد على الصفا فجعل ينادیى: يا بنى فهر 
یا بنی عدی» یا بنی عبد متناف ثم نادی 
بطون فريش حتى اجتمعوا إليه قجعل الرجل 
إذا لم يستطع أن يخرج أرسل رسولاً لينظر 
الخبر فجاء آبو لهب بن عبد المطلب وقريش 


المعجم الوسيط الوسيط مادة (دعا) مجمم اللغة العريية - 


مقاییس اللغه» ابن فارس» تحقیق : عبدالسلام هارون.۲ / ۲۷۹ 


ا ص صم 


0 مم الله. محمك الغزألى: ط ٣‏ مطبعة مخيمر ١1۹1م.‏ ص ١۷‏ 
E E LS N‏ 
ف لال اندر 


الك وة ر 


أن نخد قطت: طط ¥ كار الشروق e۸‏ ¥ 


د/ أحمد غلوش : الدعوة الإسلامية. دار الکتاب العریی اللبنانی ۹۷۸١ح‏ 


2 


كال غلبة الختدة والسشلاة ا لو 
ا و ا أن تغير 
علیکم أکنتم مصدقی؟ قالوا : نعم ماجربنا 
غل كا a Sg e aS‏ 
عذاب شديد» فقال آأبولهب: e‏ 
جمعتنا) فانزل الله فى شانه: تبت ید 
E TCE‏ 
کار ا دات لهب 4 (المسد 
= وکا د اا کی ااك 
البينات التى كانت بمثابة التشجيع للنبى الا 
لیستمر فی دعوته ويمضى إلى غايتهء فكائت 
E NS EC EEE‏ 
کے شیع ا رها ها كاتا س فة قال 
ومقدمة بشارة بن الله سيتصر الحق على 
الباطل ويتم نوره ولو كره المشركون. 

وقد وجه النبى بيو دعوته فى السر 
والجهر بإصرار وثبات» وصادف من بينته 
حمودا ومعارضة تمثلت فى ردود فعل مختلفهة 
أقلها تعذيب أتباعه. ثم مقاطعتهم ثم محاولة 
Sh ad E‏ 
دعوته ولكن الله عصمه» ونصره بالهجرة 
وامتن عليه بالفتح حتى إذا صار للاسلام 
الكلمة العليا في الجزيرة العربية؛ فاضت 
الوحدانية بالنور إلى الأقاليم المجاورة إقليما 


أ. د/ خلىفة حسين العسال 


. ۲۸۹ / ١ .ح۱۹۸٥١ القاھرۃ‎ 


n 


iie 


a 


دعوی 


لخة + التمنى. والظلب. قال الله تعالى: 


مدعیاًء ومدعی عليه فی نفس الوقت کما لو 


OES 


طز ولهم ما يدعون 4 (يس )٩۷‏ وجمعها 
دعاوی بالفتح والكسر.() 

واصطلاحا : إخبار عن وجوب حق على 
الغير عند حاكم )١(‏ 


وأركانها عند الحنفية : هى نفس الإخبار 


ولا تصح الدعوى إلا من جائز التصرف. 
ا 

والأصل فيها الإباحة. وقد تحرم إذا كانت 
مال اور ا واش 
مشروعيتها قول النبى يَيً: «لو يعطى الناس 
بدعواهم» لذهب دماء قوم وأموالهم» 
اليمين على المدعى عليه» (رواه البخارى)(١‏ 


عن ذلك الحق("ء وعند غيرهم ثلاثة: مدعي 
وهو: من إذا ترك دعواه ترك» ومدعى عليه 
وهو: من إذا ترك الخصومة لم يترك؛ 
ومسدعی به وهو : الشيء الذئ ادعام 


المدعي(). وقد يكون كل من طرف الدعوى آ. د /أحمد دوسف سلیمان 


تالا لف انی ٤‏ باب TET‏ لدال. em‏ الحلبی (۱۳۷۱ه-۳١۹٠م)ء‏ المصباح المنیر للفیومی ۲۹۹/۱ 

مادة: (د.ع.و)ء الطبعة الأميرية الثانية (. .م( 

۲- نهاية المحتاج شرح المنهاج للرملی ۲۳۳/۸ طبعة دار الفكر بيروت سنة ۰ه/٤۱۹۹م‏ والتعریفات للجرجانی ص ۹ طبعة مكتبة لبنان والمغنى 

: لابن قدامة ٠ ٤ /١٠١‏ تحقيق الشيخ محمود فايد طبعة مكتبة القاهرة. ١‏ 

e‏ بدائم الصنائم للكاسانى YY‏ الطبعة المصورة بدار الفكر- بيروت. 

»۲٤١/١۰ نهاية المحتاج ۳۳۹/۸ وانظر حاشية اللرى غل مدا ر سد لل 7 الا بدا ار ووت والمغنى لابن قدامة‎ -٤ 
والقافوين الفقهى له زاضطلاخا شغد أن كفت من عة ادان القران كرات‎ 

٠۲٤۲/۱۰ المغنى لابن قدامة‎ -٥ 

1- المغنى لابن قدامة »۲٤١/٠١‏ وحاشية الخرشى .٠١١/۷‏ 

۷- الموسوعة الفقهية الكويتية ۲۷٠/٠١‏ الطبعة الثانية ۰١٤۱ھ‏ ۹۹۰٠م‏ ) 

۸- الحديث متفق عليه وهذا لفظ البخارى فى كتاب التفسيرء تفسير سورة آل عمران عن ابن عباس - رضى الله عنهماء ‏ وانظر اللؤلق والمرجان فيما 
اتفق عليه الشيخان» إعداد محمد فؤاد عبد البأقى. كتاب الأقضية ۱۹۲/۲ طبعة دار الريان للتراث. ۰ 


ا 


الدلالة 


لغة : كل شيء يقوم بدور الملامة آو 
الر عر وه اور ماف واا كانت الفاة 
آو الرمز كلمات وجملاء أو كانت أشياء غير 
لغويةء كإشارات المرورء وإيماءة الرأس» ورسم 
a a AS‏ 
باليدينء وعيرها. 

واصطلاحا : علم مستقل يعد فرعا من 
فروع اللعةء يهتم بدراسة دلالات الرموز 
اللغوية وأنظمتهاء يسمى علم الدلالة أو 
علم المعنى. 

وقد كان للعرب فضل السبق فى هذا 
النوع من الدراسات. فمعظم الأعمال اللغوية 
لكر جلك الحر ف د م فحت الد 
متل: تسجيل معانى الغريب فى القرآن 
الكريم» والحديث عن مجاز القرآنء والتأليف 
فى الوجوه والنظائر فى القران. وإنتاج 
المعاجم. وحتى ضبط المصحف بالشكل 
يعد فى حقيقته عملا دلاليا؛ لأن تغيير 
الضبط يؤدى إلى تخييرالمعنى. 

لعل فن هم الدواسات الفرية اكة 
الت قاولت جانت انى درا سات الا ولت 
التى سبقت فى كثير من نتائجها دراسة 
المعنى فى العصر الحديث» كما ضمت هذه 


الرا ات a O a na‏ 
E‏ 
ودلالة المنطوق» ودلالة المفهوم. وتقسيم المعنى 
ED TEE N ES‏ 
والتغفير الدلالىء والحقيقة والمجازء والمشترك 
او ا 

كذلاك نحد دراسات وإشارات كتيرة 
لنمعتی ف مز لفات اة اخسفن 
متل: الضارابى» وابن سيناء وابن رشد» وابن 
حزم» والخزالى» والقاضى عبدالجبار 
وغيرهم. 

کا اکن اا عتما ای کی د رات 
البلاغيين التى اهتمت بمباحث الحقيقة 
N‏ 
والنهى والاستفهام وقدمت نظرية النظم 
عند عبدالقاهر الجرجانى وغيرها. 

ولم يقتصر الاهتمام العربى بمباحث 
ا عا اتال اا جاده 
بل تجاوزها ليشمل كدلك الوسائل غير 
اللفظية. وبخاصة حركات الجسم وما تحمله 
من دلالات لفوية» وفى القرآن الكريم أمثلة 
ES‏ 


ع٥‎ 


قوله تعالى # وافترب الوعد احق فَإذا هي 
شاخصة أبصار الّذين كفروا 4 (الأنبياء ۷). 

ب - غل اليدين إلى العنق للاشارة إلى 
البخل. كما فى قوله تعالى ظ ولا تجعل يدك 
مغلولة إلى عنقك 4 (الإسراء '.)٠١‏ 

وقد أشار الجاحظ فى كتابه «البيان 
والتبيين» إلى حسن الإشارة باليد والرآسء 
واعتبرها من تمام حسن البيان باللسان» كما 


مراحجع الاستزادة 
١‏ البيان والتبيين للجاحظ. 


نعى على أحد المتحدثين عدم استخدامه 
الإشارة باليد وغيرها. 

E E LAE TE EE. 
باستخدام العين أو الجفن للتفاهم بين اثنين‎ 
بطريقة تخفى على الآخرين» فى أمور‎ 
يسترها بعض الناس من بعض» ويخفونها من‎ 


الجليس وغير الجليس. 


ا .د / آحمد مختار عمر 


٣‏ دراسة المعنى عند الأصوليين. د/ طاهر سليمان حمودة - الدار الجامعية للطباعة والنشر ۱١۹١۷‏ م. 
٤‏ 
٥‏ 


دلالة الألفاظ. د/ إبراهيم أنيس - مكتبة الأنجلو بالقاهرة. 
علم الدلالة. د/ أحمد مختار عمر - طبعة عالم الكتب. 


ا 


الدهر 


ر ا 
الحسنى فيقول الفيروز ابادى فى القاموس 
الط هو دد فو لاتا 
EE TANE EE‏ 


,< قر ټر ډور ګر 


وألف ف حمعها ادهر ودھهور 


أا ا ا 


تعمريفاته «الدهر: هو الأن الدائم الذى هو 


امتداد الحضرة الإلهيةء وهو باطن الزمان 


وبه يتحدد الأزل والأبد»١‏ 


حب و ا کن اهر جر دا 


بالتحديد إلى ما يتضمنه لفظ «الأزل» بمعنى 
القدم المطلق آو «اللابداية» كما أنه لا 
بتضمن معنى الآبد أو «اللانهاية» لأنه لو كان 
كذلك لأصبح مرادها ل «السرمدية» حسب 


4ھ 


وقد ورد لفظ «الدهر» فى القران الكريم 
مرتین. فی قوله تعالی : # وفالوا ما هي إلا 
حياتنا الدنيا نموت ونحيا وما يهلا إلا 
الدهر # (الجاثية .)٠١‏ 

وهی فوله تعالی : هل أتى على الإنسان 
حب من الدهر لم يكن شيما مذكورا) 
(الإنسان )١‏ 

أما فى السنة المطهرة فقد ورد لفظ 
«الدهر» فى أكثر من موضع» فمى صحيح 
البخار ولوا خب الدهرقان الله هو 
الدهر» (باب الأدب)» كما ورد الحديث 
ا هو دي اين اده ست افر ود 


الدهرُ» (باب التوحيد). 


آ. د /السيد محمد الشساهشد 


ا اة ارت ار جائ علي ن ن ا لازي ترو د ا هرا 


مراجع الاإستزأدة: 


أ - القاموس ا حيط اأغفيرور أبادئى . مطبعة الحلبى ‏ القاهرة ۔ د. ت. مادة e)‏ 


اله 


ك ا ق ن hi‏ 


LV 


ا 


الدهرية 


٠‏ «الدهرية» هى أصل كل مذاهب الإلحاد 
واد ا التی عرفتها الب شرية. ھی مدهب کل 
a n‏ فی قدم الزمان والمادة الکن ) 


وأنگر الألوهية والخلقى والعناية والعث 
SN E‏ 
عقيدة «تناسخ الأرواح» الذى يعتعد أصحابها 


بأن أرواح البشر تنتقل من جسد كائن حى 


نان او جیوان) إلى جد گائن حى خر 


بعد موت الأول» فتشقى هذه الروح أو تسعد 


فی جسده إن خیرا فخیر وان شرا فشر. 


فت ایا کریمة, هی بقوله ماني قارا | 
هي إلا حياتا الدتا نموت ونحیا وما یھلکتا 


و لار) (الجاثية 8 


ما الخاق والتدبير للكون فقينسبوه ) 


اا 2 ۰ *ھ ‏ 
ويرجع المستشرق «دی يور» نشاة هذا 


المذهب إلى أصول فارسية» ويرى أن كلمة 
«الدهرية» تقابل «الزروأائية» لسسيبة لی 


«زروان» أو «زرفان» وهی تعنى فى الل 
الفارسية «الدهرية» كما يرجع تاريخه إلى 


عهد یزدجرد الثانی .)٤0۷-٤۳۸(‏ وهو آخر 


ملوك الدولة الساسانية قبل الفتح الإسلامى 
(۳۹ه/10۱م)(') ويرف الشهر ستانى 
أصحاب هذا المذهب: «بأنهم أولئك الذين 
أنكروا خلق المالم والعناية الإلهميةء ولم 


EL UNOS leas 


بمدم الدهرء وأن المادة لا تفنى»×") 


وك اة رة اجات ضور 


آ. د /السيد محمد الشاهد 


کک ) 2 اللفشي ب آبواب التو ت a‏ ل للقاضى عبد اال الهمذانى ۔ الدار المصرية للتأليف والترجمة القاهر- ا 0 ۱۷-1 
TT‏ و تار يخ خ الفلسفة" دی ؤر ' - ترجمة 4 .الدكتور عید. الهادى آبو ریدة - - القا هرة ls‏ م ى ) | 
e‏ ل الحلا ال س ر تانق ا المطبعة الأميرية القاهرة - T7N AAV‏ 


“EA — 


الدواء 


ل د ن الةو اله 
يدوی ویداوی آی یعالج» ویداوی بالشیء آی 
يعسالج به. والدواء: ما عولج به الفرس من 
تضمير وحنذ. وما عولجت به الجارية حتى 
N N‏ 

واصطلاحا : مادة تستخدم لعلاج المرض 
آو تشخصيه آو الوقاية مله . 
ومن اساعمالات الدواء : 

| - يستعمل فى تغفيير بعض وظائف 
الجسم الدلبيعية مثل الإحساس بالألم. 

٣‏ - يستخدم لأغراض جراحية» مثل 
التخدير وتطهير الجروح. 
إفرازات الغدد. مثل استعمال الأنسولين فى 
الحمضية ھی علاج عسر الهضم. 

٤‏ - يستعمل فى علاج عوز الفيتامينات 

ويحدث الدواء تآثیره بتفاعله مع الكاثن 
الخ و و 
ESS‏ الجسم آو خليهة من خلایاهہ أو 


فيروساء آو ميكروباء آو خلايا سرطانية تلحق 
به المرض. 

ويطلق اسم «علم الأدوية» (فارماكولوجى) 
e e aE E‏ 
من الجهاز الهضمى وأعضاء آخرى» وانتشاره 
فى أعضاء الجسم. وتغيير هيكله الكيميائى 
فى بعض الأعضاء. وخروجه من الجسم. 

ولقد أطلق. على هذا المبحث قديما اسم 
«أقراباذين» وهو مصطلح يونانى الأصل. 
ويعنى تركيب الأدوية المفردة وقوانينها. 

ولق اخدت هدو الكلفة غت الفلهاء 


العرب دلو دا هو «الأدوية المركية». 


ولقد كان للمرب والمسلمين أبلغ الأثر فى 
تقدم وتطوير «علم الأدوية» وذلك فيما بين 
القرن السابع والقرن الحادى عشر الميلادىء 
وكان لهم آثر كبير فى إثراء علم الكيمياءء 
الق تبر التهافة الاساسة كاف 
لاف هن ادون اة افا 

ولقد استفاد علماء الغرب من خبرة 
وتجارب علماء الكيمياء العرب» مثل جابر 
بن حيان» الذى ثبت دعائم الكيمياء وبين 


آهميه التحربة» وأوصی بدقه املاحظه» 


E 


وهو الذى عرف العمليات الكيميائية ولقد 
ترجمت كتبه إلى اللاتينية وبقيت مرجعاً 
يعتمد عليه فى الكيمياء لمدة آلف عام. 

وكان لحث الإسلام للمسلمين على طلب 
العلم وتكريم العلماء قضل كبير على العالم 
و کی اتات 
والمعرفةء ومنها الصيدلية. حيث شهد العالم 
فى الععصرالإسلامى مولد أول مدرسة 
للصيدلة ولقد برع المسلمون فى فن 
تحضير الدواء. وكانوا من أول من أنشأوا 
صيدليات لبيع الدواء. 


ويعتبر العالمان المسلمان: آبو بكر الرازى 
تن ىتا 


٤۲۹ -۳۷۱(‏ ھ / ۹۸۸ - ۱۰۳۷م ) من آشهر 


۱ «لسان العرب» لاین منظور» دار صادر» ندروت»› .YA\ _ YA. AL‏ 


مراجع الاستزادة: 
١‏ الطب النبوىء ابن القيم. 


علماء الطب والصيدلةء ولقد تركت 
دراساتهما أثراً بالغا فى علوم الأدوية والطب ‏ 
الأوروبية. 

وتضم قائمة العلماء العرب المسلمين الذين 
أثروا هذه العلوم البيرونى -۳١١(‏ ١٠٤أه‏ / 
۱ - ١٤۱۰م)‏ والزهراوی ٤٥٩ -۲۲٣(‏ ه/ 
1 ۔ ۱۲١۱م)‏ وابن البیطار ٥۷٥(‏ ۔ 1٤١‏ هھ 
۱۱١۸ /‏ ۱۱۹۷ م) وغیرهم. 

ويعتبر كتاب «الطب النبوى» لابن قيم 
الجوزية من أشهر الكتب التى تناولت أحاديث 
الرسول ييي فى هداية النفوس والأبدانء 
ول لكاب فل دة اا 


والدواء وعلاج الأمراض. 


أ. د/ عز الدين الدنشارى 


الدواء من فج ر التارنخ إلى التق رياضن رمان الطمىء» الجلى الؤظنى للتقافة والفتون والآداب. الكريت. 
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الدواوين 


لحه : جمع «دیوان» والديوان يعلى السحل 
الق ية توي الافهال امول 
والقائمين بها آو عليهاء آو على حد تعبير 
ماود ی کی الأحكاح السلطانية: والديوان 
من الأعمال والأموال ومن يقوم بها من 
الجيوش والعمال» ثم أطلقت الكلمة أيضاً 
من یاب المحاز ا المكان الدى تحفظ هيه 
السجلات ويجرى العمل بها. 

وي اا الباخيون کین اضنل هده 
E‏ بينما يعود E2‏ اليعضص 
ا ا د E‏ 
الغا خد دو ف و 
النظاح والعمل له کا عند أمير المومنن 
قفر ن الخطاب ف القنة الخافسسة شيره 


ا ي ا 
1 > : : 2 مه چ 
الاسلامية. واصبح صروربا وض تضاح دق 
o ES ۱ :‏ . 
لضصبط هده '2«موال ومصارفها وتسجيل 
س لے 
eT‏ : . : 
وا کا العرب اکب الوا ھی صددر 


اللاسلاح للحهاد من حل حعل كلمة الاه شی 


= 


العلياء فقد كان طبيعياً أن تكون أعمال 
ا 
وا س ون ت كب وان الاد 
باليونانية أو الرومية كما يسميها المسلمون؛ 
وديوان مصر بها آيضا بالقبطية. وديوأن 
العراق بالفارسية» وديوان إفريقية بالبربريه. 
وظل,الأمر غلى هذا الخال بختى كان عه 
الخليقة الأموى عبد الملك بن مروانء 
فصدرت الأوامر بنقل هذه الدواوين جميعها 
إلى العربية.» وهو ماعرف بتعريب 
الدواوين. 

ولاشك أن حركة تعريب الدواوين قد 
أسهمت إسهاماً فعالاً فى نشر اللغة العربية 
على نحو كبير؛ إذ سارع أبناء هذه البلاد 
الملفتوحة إلى تعلم العمربية حتى لا يفقدوا 
E‏ 
ظهور طبقة جديدة فى المجتمع الإسلامى 

وكان ديوان الحند أول الدواوين التى 
أنشاآها الخليفة عمر بن الخطأب. ويعرف 
E a‏ 


دیوان الحند ال آقصی وال تطوره ت 
ا الخاافه القاطمية. حیٿت صار بصم 


0 1 ا 


ثلاثة دواوين» هى الجند والرواتب والإقطاع. 

أما الديوان الثانى فهو ديوان الخراج وقد 
اھ ا یری اطا 
أن اتسعت فى عهده رقعة الدولة الإسلامية 
وكثرت الأموالء وغدت مهمته الإشراف على 
ا و ا ا ت 
الال وا حه الاشان فار اجى ل 
الاتساع - فرع فى كل ولاية. 

ولا كان عهد بنى أميةء ونشطت حركة 
الفتوح» وامتدت أطراف الدولة؛ استدعى 


الأمر قيام عدد من الدواوين الأخرىء يأتى 


فى مقدمتها ديوان الخاتم الذى أنشأه معاوية 
ان ن هان هاا رة اور الفواة 
حتى أصبح ديوان الخاتم يعد أهم دواوين 
الو اة وكات هة كل اوا 
الخليفة ورسائله وحزمها بخيط ولصقه 
بالشمع ثم ختمه بخاتم الخليفة حتى لا يجرؤ 
أحد على فضه سوى المرسل إليه. 
ويكمل عمل هذا الديوان ديوان الرسائل 
الذى عرف أيضا بديوان الإنشاء ويشرف 
على الرسائل الواردة من الولايات إلى 
الخليفةء أو من هذا إلى عماله فى الأمصار. 
وازدادت أهمية هذا الديوان تدريجيا حتى 


مراجع الإستزادة 

١‏ - المقدمة : ابن خلدون. ببروت د.ت. 

۲ - لسان العرب: ابن منظور» بولاق ١٠٠١١ه.‏ 

- الحضارة الإسلامية. أحمد عبدالرازقء القاهرة ٩۹۹٠م‏ 


صار الكثيرون يتتافسون للعمل فيه»ء وبلغ 
فقيمة ازدهاره فى مصر زمن الفاطميين 
والأيوبيين والمماليك» ومن بين أعظم من 
شغلوا رئاسته القاضى الفاضل 
والقلقشندى . | 
وتعددت الدواوين فى الدولة الإاسلامية 
بتطور عهودهاء فظهر ديوان البريد» وتتضح 
أهميته من قول أبى جعفر المنصور: «ما كان 
أحخوجنى إلى أن يكون على بابى أريعة نفر 
هم أركان الملك» ولايصح الملك إلا بهم .. 
أما أحدهم فقاض لا تآخذه فى الله لومة 
لائم» والآخرصاحب شرطة ينصف 
الضعيف من القوى» والثالث صاحب خراج 
لا يظلم الرعهية» والرابع . وعض على 
أصبعه السبابة ثلاث مرات وقال. صاحب 
بريد يكتب إلى بخبر هؤلاء على الصحة». 
وإلى جانب ما سبق هناك عدد آخر من 
الدواوينء كديوان الطرازء وديوان التوقيع. 


وديوان الزمامء ولكن تظل الدواوين الخمسة 


الأولى صاحبة الأهمية فى الدولة الإسلامية. 


آ. د / رآفت عبد الحميد محمد 


٤‏ الحضأرة الإسلامية فی القرن الرابم الهجرى. أدم ملز - ترجمة محمد عبدالهادی أبوريدة؛ بیروت ۷ م. 


وا ف خن افج اقا ا 


۷ - صبح الأعشى فى صناعة الإنشا .. القلقشندىء» دار الكتب المصريةء القاهرة ۳٩۱۹م.‏ 


OT 


الدولة 


بقصد بها اكتمال عتاصر تلاته هى: 
الإقليم» والشعب» والحكومه؛ ولدلك يجب 
أن توجد جماعة من الناس يعيشرن 
إقليم محدد. كما يجب أن ينتظم هولاء 
الاس حت بخكوههة ية تخد اافلية 
E ES PRET‏ 
فى اف 

ويشمل الإقليم عناصر تلاثة هى: الإعليم 
البرى والإقليم البحرى والإقليم الجوى» 
ويكفل الإقليم البحرى للدولة حماية شواطنها 
حتی امتداد معین حدد بای عشر ميلا 
بحرياء كما يكفل إقليمها الجوى حمايه 
إقليمها من أى اختراق بواسطة الطانرات إد 
E E AS a‏ 
البرى فهو موئل نشاط البشر المكودين لشعب 
الور 

وتعتبر الدولة القومية المعروفة بشكلها 
الحالى نتاجًا حديشًا ظهر فى بداية العصور 
الحديثة أى فى القرن السادس عشر» وجاء 
كرد فعل لانسياب السلطة وتوزعها فى 
العصور الوسطى فى أوروبا ويتميز بتقوية 
O I N‏ 


أما فى الإسلام فقد كون رسول الله عا 


LINE EEE E ET 
وة فى الدول الحد تة آي الساطات‎ 
التشريعية والتنفيذية وااقضائية» وقد دم‎ 
تحديد ذلك بوضوح فى الصحيفة. أو الوثيقة‎ 
الأول ا ي ادوا ا يراه‎ 
القباتل واليهود.‎ 

وعرف الرسول َي فكرة الحدود فأرسل 
ن و ا و ا ا و 
وشرقًا وغربًا كما حدد فى الصحيفة شعب 
المدينة وعلاقته بالشعوب المجاورة» وحدد من 
هم أعداء الدولة وكيف تكون العلاقة معهم. 
وهم هنا المشركون من قريش وهى علاقهة 
تتاف الجر 5ا کي عدذوادهم ا 
الرسول َي وصحابته ومحاولتهم اجتتاث 
الإسلام من جدوره. 
دولة دينية بالمفهوم الغربىء» لأن الأمة هى 
در ا ا وجو فول او اما 
وتستطيع أن تحاسيه» ols‏ 
اا و ا و ی 
بشكل أو بآخر. ويتبين ذلك من التسليم فى 


الفقه الإسلامى بأن سند تولية الخليفة هو 


~~ {OF — 


البيعة» وقد استنتجت محكمة العدل 
الدولية في حكم حديث لها أن السيادة فى 
الدولة الإسلامية ارتبطت بالبيعة. 


كما نود أن نشير إلى أن الإسلام كان دينا 
وجنسيةء وكان من حق المسلم أن ينتقل بين 
مختلضف أجزاء الدولةالإاسلامية دون قيودء بل 
إن السلطة كانت تنتقل بين هذه الأجزاء 
بسهوله ويسر. 

لمكن أن رل إن الإسان فة اشكر 
شكلا معيتا للدولة فيمكن أن تكون ملكية أو 


مراجع الاستزادة 


جمهورية بشرط أن يقيم الحاكم حدود الله 
ی و 
يتخذ الشورى أساسًا لحكمه إعمالا لقوله 
تعالى: وامرهم شوری ينهم ) (الشوری 
۸) وأمره لنبیه بها[ اعف عنهم واستغفر 

لهم وشاورهم في الأمر ‏ (آل عمران ۹ 
مع ملاحظة أنه فى حالة النظام الملكى 
يستوجب الإسلام مبايعة كل ملك ورث ملكه 


أ.د / حعفر عد السلام 


١‏ - دستور دولة المدينة» مجلة الشريعة والقانون د. جعفر عبدالسلامء العدد الثانى. 

۲ السلطات الثلاث فى الإسلام ۔ أ.د/ سليمان الطماوى - القاهرة عدة طبعات من عام ۱۹٦٤‏ م. دار الفكر العربى. 
٣‏ دراسات إسلامية فى العلاقات الاجتماعية والدولية محمد عبدالله دراز۔ دار القلم - الکویت ٤۱۹۷م.‏ 

.م١۱۹٦۲ نظام الحكم فى الإسلام» محمد الصادق عرجون» مكتبة وهبة ۔ القاهرة‎ ٤ 


e e 


الديمقراطة 


اصطلاحا : يقصد بها حق الشعب فى آن 
يحکم نفسه ينقسة 

وهو مصطلح مورث من العصر اليونانى. 
وكانت ممارسة الديمقراطية تتم فى عاصمة 
اليونان . آثينا ۔ بآن يجتمع كل الناس فى كل 
مكان» وتمرض عليهم مسائل الحكم 
والسياسة. فيبدون رأيهم فيهاء ويتخذور 
E E RTE EE PT‏ 
والاقتصادية والاجتماعية من خلال مجلس 
واحد يمثلون فيه جميعا. كان ذلك بالا مكان. 
لأن عدد الناس كانوا فلةء وكان الآأحرار فقط 
هم الذين يمارسون هدا الحق السياسى 
الهام» حق تسيير أمور الدولة والمجتمع الذى 
يعیشون ديه. 

ولا شلك أن الديمقراطية فى هذا الشكل 
الذى وجدت فيه هى أفضل الأساليب للحكم 
والاإدارة؛ إذ تعنى أن إرادة الشعب هى آساس 
الحكم فى الدولة» وأن الناس يحكمسون 
أنفسهم بآنفسهم» ولا توجد سلطة فوقهم 
تسوسھم کما تهوی. 

ولا شك أن مثل هذا النظام يجعل الناس 


تشعر بأهميتهاء وتبذل أقصى جهدها فى 


العمل والإنتاج» ويسود فيه ولاء كامل؛ إذ أن 
الاك و اكوم سو اوق حقو اة 
وفى تسيير آمور المجتمع. 

ولکن بعد التطورات التی حدثت فی تكوين 
اتخات و درادن ا لاغداد ننف كتيزة له 
م ا اس کا کے کان وا ع 
E ERT E AEE‏ 
N‏ 

وهو نظام يقوم على تأسيس مجالس 
للشورى. واتخاذ القرار فى الشتون التشريعيه. 
والرقابة على شون التنفيذ من ممتلين 
للشعب يختارهم بكامل إرادته عن طريق 
اا 

كما أن الديمقراطية آوجدت نظام الفصل 
بين السلطات حتى لا تركز السلطات الخاصهة 
بالحكم فى شخص واحد آو فى جهاز واحد؛ 
وإنما يجب الفصل بين السلطات التشريعيه 
والتنفيذية والقضائية بحيث تستقل كل سلطة 
فى ممارسة عملها عن السلطات الأخرى» مع 
وضع نظام للتعاون بينهاء على آن تكون 
السلطة التشريعية هى المهيمنة على الشتون 


السياسية وأن تعطى حقوق فى الرقابة على 


N ee 


أعان اوا اند وكا ا 
الاد كه أن القواتن الى تم رها هى 
التى e‏ الأطر التى تسير وفقا لها باقى 
السلطات. بل هى التى تحكم الشعب كله 
الذى يجب عليه أن يطيع وأن ينفضن 
التشريعات التى تصدر عن البرلمان. 

ويرتبط البرلان والنظام التمثيلى بنظام 
الانتخاب, وبنظام الأحزاب وبالمجالس 
الرة هى دراك مها س الها 
فى المجتمعات الحديثة. 

نلكى تتحقق الديمقراطيةء يجب أن 
يمارس الشعب سلطته فى الترشيح 
لكاب لمجال التشربحية يجان 
یکون من حق کل مواطن آن یرشح نفسه 
لهذه المجالس» وكذا أن ينتخب الأشخاص 
الذين يمثلونه فيها. وحتى إذا وضعت شروط 
للترشيح أو الانتخاب فيجب أن تكون شروطا 
عامة يجب أن تتوافر فى الجميع دون تمييز 
- بين أحد بسبب الجنس أو الدين أو اللونء 


ويجب أن تكفل عمليات الترشيح والانتخاب 


التعبير عن إرادة الشعب الحقيقية دون 


تزبيف أو تزوير. ) ) 

والشروط العامة تتصل عادة بالوصول إلى 
خد أذنى هن السن أو التمتع بجنسية الدولة 
أو إجادة القراءة والكتابةء إلى غير ذلك من 
ارو اة 

ركد هت لبت من الها إلى 
الهف راطا غلى اسان ناخرات كر 
عملية التمثيل» وأنها هى نفسها تخضع 
لسيطرة رأس المال الذى يشترى الأصوات 
ويؤشر فى إرادة الناخبين ويحتكر الترشيح 
للمجالس وللوظائف الهامةء وهو نقد صحيح. 

كما أن من أخطر عيوب الديمقراطية أن 
فة جاهلة بمكن أن تزتر على عمال اة 
مثل عمليات التشريع والحكم والإدارة. مما 
يجعل النخبة العالمة والمثقفة تزهد فى دخول 
هذا المجال» وهو نقد صحيح بدوره» وإن كان 
مثل هذا النقد لا يمنع القول بأن هذا النظام 
هو أفضل الأنظمة المتاحة للحكم فى الوقت 
الحاضر. 


أ. د / جعفر عبد السلاد 


مراجع للاستزادة: 
أ ا الانظةا الفا عت الح رن مها الارت الاك ا 
الا الأنتخانة فى الخال حى دا ما كي ما 6۷ 


O 


الد 


الدين من الألفاظ التى لم تخل منها لغة 
من اللغفات بمدلولها؛ لأن التدين فقطرة. وقد 
تعددت دلالتها بتعدد الآأم وإن وجد قاسم 
مشترك بينها في النهاية» وقد عرفها المرب 
بمدلولات شتى» ووردت فى القران الكريم 
بمعان متعددة منها: 

١‏ ك الدين: الطاغة وهو اضل الى 
ودنت له ا أطعته» ومنه قوله تعالى: 
ا رقاتلوهم حتیٰ لا تكون فتنة ویکون الدين 
لله 4 (البقرة .)۱١۹۳‏ 

TET‏ ویکون الدین کله لله 
(ا 0 ای الخ نوغ لهو دە دون 
سواه قال عمرو بن کلثوم: 

فاا اف 

عصینا ا ملك يها أن ندنا 

ومنه قوله تعالى: إلا إکراه ‏ في الدين 4 
(البقرة )٠٠١‏ أى فى الطاعة. 

A EEL e 
تقال کا دن دان ای :كفا‎ E دنا آی‎ 
ای کا ی ته سا عملت وه که‎ 
أى‎ )٥۳ تعالى # أنا لمدینون 4 (الصافات‎ 
مجزيون» فال خويلد بن نوفل يخاطب‎ 
الخار ت تن آبى شمر‎ 

يا صاح آيقن أن ملكا زائل 

واعلم بآن كما تدين تدان 

۲ - الدپن: الحساب. ومنه قوله تعالى: 
مالك يوم الدين 4 (الفاتحة )٤‏ وبه ا 
الخدذمت: (الكسن هن دان هة اى اها 

الد و و 


٠ 


a‏ إغير 
مدینین 4 (الواقعه )۸٦‏ أى غير مملوكين عند 
الفراء» ومنه قولهم: يدين الرجل آمره» آى 

يملکه. 

ه - الدين: القضاء والحكم والملك» وبه 
فسر قوله تعالی: لما كان ليأخذ أخاه في 
دين الملك 4 ( (يوسف )۷١‏ آى فى حكمه 
وفضائهء والديان: هو القاضى . 

اال الخال الفا ا ا 
مارا لیے ودد نے ای غ ادنے: کال 
المتقب العبدى: 

تقول إذا درآت لها وصينى 

آهذ|ا دینه آبدا ودینی 
قال انش مل: شالت أغراببا فن شىء 
فقال: لولقيتنى على دين غير هذا لأخبرتك. 

۷ - الدين: يطلق ويراد به الإسيلام» قال 
الراغب: ومنه قوله تعالی: # أفغير دين الله 
ييغون) SE EID‏ 
لقوله تعالي: لإ ومن يبتغ غير الإسلام دينا 
فلن یقبل منه 4 (آل عمران .)۸٩‏ 

وقد وردت الكلمة بمعان آخرى غير 
ما سبق فى لغة المرب وفى القرآن الكريم. 
ومن ملاحظة جملة المعانى السابقة من 
منظور دينى ندرك أنها تؤلف وحدة كلية. 
يعبر كل جزء من المعانى عن جائب من المعنى 
المطلق لهاء وهذا ما ذهب إليه أحد العلماء 
(د. دراز) حین فال: اور هذا 
ele lo ES‏ 
تامة فى جوهر المعنى» إذ تنجد هده المعائى 
تعود في نهاية الأمر,. إلى ثلاثة معان» وإن 


oh E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۲) 


التفاوت مرده إلى أصل الفعل من حيث 
التعدى بالنفس والتعدى بالغير. 

فإذا تعدى الفعل بنفسه (دانه ديتا) عنينا 
به أنه ملّکه وحکّمه وقهره وحاسبه وجازاه. 

وإذا تمدى باللام» ردنا أنه أطاعه وخضع 
له وكلمة الدين لله» يصح أن يفهم منها كلا 
المعنيين: الحكم لله أو الخضعع لله وواضع 
أن هذا المعنى الثانى» ملازم للأولء ومطاوع 
له وآنه دانه فدان له ی قهره 
وأطاع. 

وإذا تعدی بالياءء ذان بالشيء؛ کان معناه 
EE‏ دیتًا ومذهباء ٤هو‏ الطريقة التى 
يسير عليها المرء نظريا وعمليا. 

وجملة القول آن كلمة دين عند المرب 
تشير إلى علاقة بين طرفين يعظم أحدهما 
الآخرء ويخضع له فإذا وصف بها الطرف 
الل كا وهاو وا وا 
الطرف التانى كان مرا وساظانا وحكما 
وإلزاماء وإذا نظر بها إلى أمر الرباط الجامع 
بين الطرفبن كانت الدستور المنظم لتلك 
العلاقة أو المظهر الذى يعبر عنها. 
ومعنى كلمه دين بين الإطلاق 
والتقبيد: 

من الدلالة اللغوية لكلمة دين رأینا أن کل 
خضوع على وجه ما لشيء ما تقدیسًا وت را 


إليهء > لسمی دیتاء سواء ا EE‏ 


الوشيين والصابئين والمجوس أو الوحى ی کیا 
فی معتقدات أهل الكتاب والمسلمين. 


مراجع الاستزادة 


و وسم اران کل معتقد بأنه (دين) 
جا کان أم باطلاً فی قولهٍ تعالي: قل يا 
أيها الكافرون © لاأعبدما تعیدون 4 
(الكافرون ۱ - ۲) ختمها بقوله [ لكم دينكم 
رلي دين 4 (الكافرون [) وقال تعالي,*ز ومن 
ييتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه ) (آل 
عمران )۸٥‏ فسمى كل معتقد غاير الإسلام 
بانه دين ويرقض الليعض إطلاق كلمة دين 
علي کل معتقد غاير الإسلامء وهم بذلك 
مصادمون لنصوص القرآن والسنةء بينما يرى 
آخرون: أن الكلمة إذا وردت محلاة باللام 
یراد بها الإسلام دون سواه واستشهد بقوله 
تمالى ف شرع لكم من إلدين » (الشورى 
0 . وقوله تعالی: ام لهم شر کاءِ شرعوا 
لهم من الدين 4 (الشوری ۲۱). 

کرت ةقانا تل الذي 
الحق والدين الباطل» وهذا غير صحيح» لأن 
الكلمة كما وردت منكرة يراد بها الدين الحق› 
الأديان الباطلة وردت معرفة كذلك بزفس 
المعنى قال تعالي: هر الذي رسل رسوله 
بالهدی ودين الحق لیظهره على الدین کله 
( الصف ). 

والتمييز بين الحق والباطل يكون بالوصف 
الدين الإسلامىء الدين اليهودىء الدين الحقء 
الدين الباطلء أو بالإضافة إلى الله أو النبى 
أو المتبع أو المؤسس: (دين الله) من (دين 
البوذية). 


أ. د/ بکر زکی عوض 


مادة ( د.ى.ن) فى المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم - محمد فؤاد عبدالباقى. 


١ 
معاجم اللغة العريية.‎ ۲ 

٣‏ المفردات فى غريب القرآن: الراغب الأصفهانى. 
٤‏ - كتاب الدين أ.د/ محمد عبد الله دراز. 

٥ه‏ بحوث فى علم مقارنة الأديان أ.د/ محمد شامة. 
٦‏ كتب التفاسير المشهورة عند المسلمين. 


ک0 ت 


لخة : الوسيلة والسبب إلى الشيء» كما فى 
الوسيط(') 

واصطلاحا : ما يتوصل به إلى محظور 
العقود من إبرام عقد آو حلهء وقيل: التوصل 
بمباح إلى جنا ) 

متثالها :أن يريد المكلف بيع دينار 
بدينارين. فيعلم آنه لا يجوز فيبيع ديناره 
بعشرة دراهم» ثم يبيع هذه الدراهم العشر 
من بائعها منه بدينارين. فقالظاهر أنه لا 
غرض له فى ذلك إلا ليتوصل بالعقدين إلى 
بتع ديار بدبتارين» لاسيما إن اقترن ذلك بان 
يرد إليه الدراهم فى المجلس آو بالقرب أو 
عر دل هن لانن الي دك ان اراد ها 
بیع دینار بدینارین. 

والبيع هنا فى حد ذاته مباح» وإنما يمنع 


لأنه وسيلة إلى الربا المحرم»ء ويعبر عن هذا 


۲ 5 الحدود بی الوليد الماخى ص۱۸ . 


مراجع الاسترادة: 


E E E EE 
المؤدية إليهء وإن كانت الأسباب فى نفسها‎ 
مباحة. ومتاله: حفر البثر فى طريق الناسء‎ 
فإن حفر البئر فى نقسه مباح» وإنما يمنع‎ 

لآنه وسيلة إلى هلاك الناس والبهائم 

والذريعة كما يجب سدها يجب فتحها؛ 
لأنها وسيلةء والوسائل تأخذ حكم المقاصد 
فهى على أقسام خمسة: محرمة» وواجبة» 
ومندوبة» ومكروهة. ومباحه. 

ا و ة بقوله ا 7 ولا تسوا 
دين يدعون من دون لل سر اله عدوا 
بغير علم (الأنعام .)٠١۸‏ فسبهم مباح فى 
ذاته» ویحرّم إن رتب عليه سب الله تعالی(٩‏ 


والله أعلم. 


. د / على حمعة محمد 


۲ - شرح الكركب المنير لابن النجار .٤١٤/٤‏ 


۰ھ 


Se 


الذكر 


ورد الذكر فى القرآن الكريم فى مواضع 
عديدة تبياناً لمنزلته العظمى فى مقام الإيمان 
بوجه عام» ومقام الإحسان بوجه خاص. وقد 
أمر به النبى م كما أمر به الول 
تالی ل واذكر ربك في نفسك ت 
وخيفة ) (الأعراف )٥‏ وقال: ایا يها 
لذن آمنوا اذكروا الله ذكرا كرا 
(الأحزاب .)4١‏ والذكر فى القرآن هو أفضل 
الطاعات وأكبرها: [ ولذكر الله أكبّر ي 
(العنكبوت .)٤0١‏ بل هو الغاية من «الصلاة» 
التى هى أشرف الطاعات: لواقم الصلاة 
لذكري ) (طه .)٠١‏ والأحاديث الصحيخة 
اق ل ا ر ر اا ا 
على سبيل المثال -: قوله بية: «سبق المفردون» 
قالوا: وما المفردون يا رسول الله قال: 
«الذاكرون الله كثيراً والذاكرات'. 

والذكر - عند الصوفية - على ضربين: ذكر 
باللسان وذكر بالقلب» والأول وسيلة إلى 
الثانى: والثانى أهم من الأولء والأول من 
شأن العوام» لأنه قد يحصل مع غفلة القلب. 
بخلاف الثانى فإنه من شأن الخواص من 
المقربين. لكن المريد الكامل هو الذى يجمع 
بين ذكر اللسان وذكر القلب. والذكر الممدوح 


فى النصوص الشرعية ‏ فيما يقول الصوفية 
فو اکان م طا اغ ااال 
والحرام والأدب» ولذلك ينكرون حلقات الذكر 
الملصحوبة بالألحان والرقص واختلاط الرجال 
بالنساءء ويكرهون حضور المجالس الى يتلى 
ها ارا لاان أو تقد ده اهاد 
مع التواجد والطرب"'. 

وبعض الشيوخ يقولون: إن الأفضل للمريد 
أن يقيم على ذكر واحد يلتزمه» ومن هؤلاء . 
من يصرح بأن ملازمة ذكر واحد أفضل من 
تلاوة القرآن. لكن المحققين منهم يردون هذا 
القول» وبخاصة: السهروردى الذى يقول فى 
كتابه عوارف المعارف (على هامش علوم 
الدينء :)٤١١ - ٤۹٤/٤‏ «ولابد للمبتدئ أن 
يكون له حظ من تلاوة القرآنء ولا يصغى إلى 
قول من يقول: ملازمة ذكر واحد أفضل من 
تلاوة القرآنء فإنه يجد فى القرآن فى 
الصلاةء وفى غير الصلاة. جميع ما يتمنى» 
وإنما اختار بعض المشايخ أن يديم المريد ذكرا 
واحداً ليجتمع الهم فيه ومن لازم التلاوة. فى 
الخلوة وتمسك بالوحدة» تفيده التلاوة 
والضاك آوکي ها بده الد كر الا خد 


ونل علي غار ل الد كر أنه غر مجك 


ا 


بوقت معين»ء فهو آدوم العبادات وأسرعها 
تمرة للعبد» والصلاة فى كونها آشرف 
العبادات تجوز فى وقت ولا تجوز فى وقت 
IAC EET‏ 

يتصف به ولا يتصف بالفكرء قال تعالى 


د # ك 


فاذکرر: ني اُذک رکم & (البقرة .)٠١١‏ 
ودرحات الذكر ثلاث: الذكر الظاهر: وهو 

و 

وهو ذكر القلب بوارداته وتجلياتهء والذدكر 


الحقيةى: وهو E‏ الله لعميده مع تخلص 


١‏ رواه مسلم فی صحیحه: کتاب الذكر والدعاأء 


المبد من رؤية الذكرء ويعضهم يقول: إن بقاء 
الذاكر شاهداً لذكره أفضل من فنائه عن 
شود الذكرء أن طريق الب اء اسم فن 
عواقبه من طريق الفناء» ويشترط متأخروا 
الصوفيةء شيخ التربية» فى تلقين الذكر 
للمريد فى بادئ مره ولهم فى كيفية التلفين 
وات الد کو راد کا كبر وهه با 
فى آنواع الذكر ودرجاته تقسيمات آخرى 


يضيق عنها المقام. 


. ا آ حمد الطب 


التعرف لذهب اهل التصوف. الکلابانی» ۱۰۳ ط - عیسی الحلبی؛ القاهرة ۱۳۸۰ ھ ۔ 1۰٣١١مح.‏ 


- الرسالهء 1 .0 لفشير ٬؛ e‏ 


.ه١١١۷١ مطبعة السنة المحمديةء القاهرة‎ ٤١١ - ٤١١ :۲ مدارح السالكین شرح منازل السائرين للهروى الأنصارى ابن القيم.‎ - ٣ 


E  .ىناشاقلا کک چ اا ر‎ e 


۹ ط. دار الكتب الصرية 


a 


الذمة 


له #العيت ل ك د و الذم 
ناهد نالفي اا اة 
بمعنى العهد()ء وفسر قوله - عليه الصلاة 
والسلام : «ذمه المسلمين واحدة يسعى بها 
أدناهم»() بالأمان و «من صلى الصبح فهو 
فى ذمة الله»» والذمة أيضا الضمان» فإذا 
فلت فی ذمتی كذا يكون المعنى فى ضمانى. 
وتجمع على ذمم. 

واصطلاحاً : الذمة عند الفقهاء مختلف 
ف 

فمنهم من جعلها وصفاء وعرفها: بأنها 
وصف يصير الشخص به آهلا للایجاب له 
وعلية. 


ومنهم من جلها ذاتاء ولهذا عرفها: بأنها 
نفس لها عهد. فإن الإنسان as‏ 
صالحة للوجوب له وعليه بإجماع الفقهاء 
حتى يثبت له ملك الرقبة وملك النكاح ويلزمه 
عشر أرضه وخراجها بالإجماع وغير ذلك من 
الأحكام. 

وقد استعملها الفقهاء بمعنى العمهد» 
واستعملها بعض الأصوليين بمعنى أهلية 


الوجوب. 


4 


حاوف اا ران اتقات فلن ع 
محل الالتزام کقولهم: ثبت فی ذمتی» وبعض 
الفقهاء يقول: هى محل الضمان والوجوب» 
ويبعضهم يقول: هى معنى يصير بسببه 
a‏ 
له وعليه. 

وتختص الذمة بعدة أمور: 

١‏ - الذمة من صفات الشخصية 
الإنسانية وهى ذمة حقيقية» وقد يثور 
التساؤل عما إذا كان الفقه الإسلامى يعترف 
EEE EEE‏ 
اللاعتبارى من الهيئات والمنشآت آم أن الذمة 
مقصورة على الإنسان باعتبارها خاصة من 
خصائصه» ومن ثم فلا ذمة لما سوى الإنسان 
من الأشخاص الاعتباريسن؟ 

والجواب: أن الذمة كما تثبت للشخص 
الطبيعى تثبت للشخص الاعتبارى ويتولاها 
من تثبت له الولاية ويكون الفرق بين الذمتين 
أن ات ااك ااا و د 
أساسها العقد والعهد. وذمة الشخص 
الاعتبارى ذمة افتراضية اعتبارية لا ترقى 
إلى ذمة الشخص الطبيعى فلا يترتب عليها 
من الحقوق إلا ما يتناسب وطبيعتها(): 


E 


۲ - الذمة من توابع الشخصية الإنسانية. 
فتلازم الإنسان منذ وجوده حتى لو كان حملا 
قى البطن. قلو آوصى له إنسان بشيء صحت 
ا 

۳ - لكل شخص ذمة وأاحدة لا تتعدد 
ولا يجوز الاشتراك فيها. 

ee Ea ES et 
. الديون مهما عظمت‎ 


و E‏ ر و 


وثروته فله التجارة والبيع ولو كان مدينا بأكثر 
المتقدم أو المتأخر, ولا يحق لأحد الاعتراض 
عليه ما لم يمنع من ذلك مانع شرعى كالرهن 
آو الحجر أو التفليس. 

SAE gS as EL 


بقاء لها بعد الموت. 


آ. د / فرج السبد عندر 


.۲٤ ۱/۲ مختار الصحاح ص۲۲۳ التعریفات للجرجانی ص٩٠ الكليات للكفوى - طبعة دمشق‎ ٠۲٠١/١ المصباح المنير‎ ١ 
نهاية المحتاح‎ ٠٠٠٠/١ کشف الأسرار للبزدوی - طبعة دار الکتاب العربی)٤/۲۳۹- حاشية الجمل على شرح المنهج - مطبعة مصطفى محمد‎ ٣ 


E 


الذدمى 


لغة : الذمّة الأمان والعهد. فأهل الذمة 
اقل افو الى هر التاهد 


واصطلاحا : الذميون› والذدمى نسية الیئ 


الذمّة: أى الععهد من الإمام» أو ممن ينوب 
عنه بالأمن على نفسه وماله نظير التزامه 
الجزية ونفوذ أحكام الإسلام.() 
وتحصل الذمة لأهل الكتاب ومن فى 
حكمهم بالعقد أو القرائن أو التبعية. فيقرون 
على كفرهم فى مقابل الجزية. 
والفرض منه: أن يترك الذمى القتال مع 
احتمال دخوله الإسلام عن طريق مخالطته 
بالمسلمين» ووقوفه على محاسن الدينء فكان 
عقد الذمة للدعوة إلى الإسلام لا للرغبة أو 
الطمع فيما يؤخذ منهم من الجزية . 
أماشروط عقد الذمة : فيشترط أن 
يكون مؤبداء وفى قول عند الشافعية يصح 
وكذلك ترط فن هذا العقد قول 
والتزام أحكام الإسلام فى غير العبادات من 
حقوق الآدميين فى المعاملات وغرامة 
الات وكدذا ها دون تحرية الي 
والسرفةء كما يشترط فى حق الرجال منهم 


قبول بدل الجزية كل عام. 

وزاد الماوردى شروطا أخرى لم يدكکرها 
الآخرون فقال يشترط علیهم تة اشيا ء(): 

دالا ید گرو ا كات آله تال مله ا 
تة 

۲ - ولا يذکروا رسول الله َيه بتکذیب له 
ولا ازدراء. 

س وألا يذ کروا دين الإاسلام بدم له ولا 

ع - وألا يصيبوا مسلمة بزنى ولا باسم 
نکاح. 

0 - وألا يفتنوا مسلما عن دینه ولا 


٦‏ - وألا يعينوا أهل الحرب ولا يؤووا 


للحربيين عينا (جاسوسا). 


فهده حقوق تلزمهم بغير شرط, وإنما 
تشترط تآكيدا لتغليظ العهد عليهم. ويكون 
ارتكابها بعد الشرط نقضا لعهدهم. 

وما يتمتع به أهل الذمة من حقوق فهى: 

| - حماية الدولة لهمء بدفع الظلم عنهه 


ا 


أموالهم. قال النبى عة «ألا من ظلم 
معاهدا آو انتقصه حقه آو كلفه فوق 
طاقته آو آخذ منه شيئا بخير طيب نفس 
منه فأآنا حجيجه يوم القيامة). 

۲ - حق الإقامة والتنقل فى دار الإاسلام 
أينما يشاءون للتجارة وغيرهاء لكن الفقهاء 
اققو ا على عدخ ج راز اقام هى 


واستيطاده فى مكة والمدينة. 


۲ - عدم التعرض لهم فى عقيدتهم 


كشاف القاع ١١/١ ٠‏ اكام أشل الذمة لين القع ١‏ ۷6: 


وعبادتهم» ويكون دخول الذمى الإسلام عن 
طريق الدعوة لا عن طريق الإكراه. 

ای ا ار الل ا را 
مناسبا للتكسب فيشتفل بالتجارة والصناعة 
کا ای ا ا دا 
فيه الإسلام كالخلافة والإمارة على الجهاد 


فلا يجوز أن يعهد بذلك إلى ذمى. 


آ.د/ فرج السند عبر 


.۲٤٠۲/٤ مواهب الجليل ۲۸۱/۲؛ مغنى المحتاج‎ .۱٤٩۳/۳ بدائع الصنائع ۱۱۱/۷ کشاف القناع ۱۱۹/۲ شرح الخرشی‎ ٣ 


ه - بدائع الصنائعم ۱۱۱/۷ء المهذب للشیرازی ۰۲۶۱/۲ کشاف القناع .٠۳۹/۳‏ 


ارج اود ارد قى کاب كراج ا م ارة رالفي ساب فى عر آهل الت ادا اترا عكار ا كوس آي اة 7 0 


e 


الدوق 


تختلف عبارات الصوفية فى تحديد معنى 
«الذوق» من مدرسة إلى مدرسة»ء ومن طبقة 
إلى أخرى لكنها تلتقى فى أن «الذوق» عبارة 
عن: علوم إلهية تدرك إدراكا قلبيا عن طريق 
الذرق والكفف ل لما او فلاا من كات أو 
غيره. والشيوخ الأوائل (مثل: الطوسى فى 
اللمع» والقشيرى فى الرسالة) لا يخرجون فى 
تفسيرهم للذوق عن هذا المعنى البسيط 
المتبادر من إطلاقه فى كتبهم»ء وإن كان يرتبط 
- عندهم ا بمصطلحہن آخرين ياتيان 
بعده على الترتيب» هما: الشرب» والرى. غير 
أن مرتبة الذوق أدون من مرتبتى: الشرب 
والرى» حتى إنهم ليسمون صاحب الذوق: 
«متساكرا»» وصاحب الشرب: «سكران» وأما 
صاحب الری فهو: «صاح» ومن ثم کان مقامه 
أعلى من مقام الشرب» ومقام الشرب آتم من 
E‏ 

والذوق - فيما يبين صاحب عوارف 
المعارف - إيمانء وهو لأرباب «البواده» أى: 
الإشارات الفجائية الخاطفةء والشرب: علم» 
وهو لأرباب الطوالع واللوائح واللوامع» وهى 
کردا ا اه ان رادو ای هی جد 


ا وأما الرفة هو لأرباب «الأحوال» 


لأن الأحوال تستقر, وما لا يستقر فليس 
بحال 7 

ويسوى الهجويرى فى كشف المحجوب بين 
«الذوق» و «الشرب» ويكاد يحصر الفرق 
Vel lal Sega‏ 
يستعمل إلا فيما كان لذة أو راحة كأن يقال: 
شربت بكأس الوصال» وکأس الوداد. بخلاف 
الذوق فإنه يستعمل فى اللذة وفى المشقة على 
السواءء فيقال: ذقّت الراحةء وذقت البلاء 
وذقت الخوف. ويستانس «الهجويرى» فى 
رة هى ا ا ل کلوا اا 
هنیا (المرسلات ۲) وقوله فى موضع 
آخر: [ ذوقوا مس سقر ) (القمر 4۸). ° 

ونفس هذه التقسيمات نجدها فى كتابات 
الشيوخ المتأخرين» وإن لوحظ أن «الذوق» قد 
حظى فى هذه الكتابات بشيء من التحليل 
العقلى لا يوجد فى كتابات السابقبن» من ذلك 
متلا :رجعع الذوق وارتباطه بمقام 
«البرق» فإن صاحب هذا المقام يذوق قطرة 
O IDET ET‏ 
وهو: البرق الخلّب» وهذه القطرة علوم إلهية 
خالصة, لا تنال إلا بالذوق فقط. وهنا يقارن 


الشيوخ - أو يقربون - بين صورة اللسان 


ا 


الخالى من العلل والأمراض فى ذوق الطعوم 
على حقيقتهاء وصورة «القلب» الخالى من 
المقائد والعلوم فى ذوق المعارف الإلهية على 
I‏ 
ذوق العلوم الإلھية کما ھی فی آنفسھاء كما 
يستحيل على اللسان المعلول إدراك ذوق 
المطعومات على وجهها الصحيح» ويقولون: 
كما أن كيفية ذوق اللسان للعسل ليست أمرا 
أخر وراء كيفية حلاوة العسل ذاتهاء كذلكف 
الا ف رر ا لما ان 
أو كيفية آخرى غير هذه العلوم المذوقة 
وحصولها بأنفسها فى قلوب العارفين. 


والفرق بين إدراك علماء الرسوم وذو 
المتألهين هو فرق ما بين العلم بطعم العسل 
ودوق العسل نفسه»ء ففى الدوق يتحد العلم 
بالمعلوم. وشرط الذوق على هدا النحو تطهير 
النفس» والفناء عن جميع حظوظهماء وإزاحة 
TTS‏ 

وللدوق - عند الصوفية - درجات ثلاث 
هى: ذوق التصديق. وذوق الإرادةء وذوق 
الانقطاع» ولكل درجة: أحوالهاء وتجلياتهاء 


ادارا 


آ. د./ أحمد الطيب 


بالف السررواي الصو ا دون ال اا ی ای هي حا ت واه ا ار ال و ھی ف ف د جلى ر ا فاون ان 
الأحوال ذا کان من شرطها التحول وعدم الاستقرار ‏ كما نول الحمهور ‏ فان ما بحدد صاحب «الرّی» مما لا بستقر ایکون «وًاً»» تل هق من 


الفاهرة. 


۰ > ه : ا E lu‏ م d0r2‏ اش 
۲ - هذا الفرق غير دقيق' فقد ورد «الشرب» فى القرآن الكريم مستعملاً فى المشقة مثل الذوق. قال تعالى: # فشاربون عليه من الحميم 69 


فشاربون شرب الهيم @ (الواقعة: .)٠١ - ٠٤‏ 


مراجع الاستزأدة: 


.م١۹٦۰ تحقیق: عبد الحلیم محمود» طه غبد الباقی سرور. ط. دار الكثب الحدیثة مضر ۱۳۸۰ھ‎ ۰٤٥۰ - ٤٤۹ : اللمع أبؤ نصر السراج‎ ١ 


A. ڪل الكل مصسر : ۳2۹ ت‎ e الرسالة: القشدرى»‎ ٢ 


کت الحجوب: الهحويرى؛ ATA‏ ك NTN‏ ترحمه: اسعاد قنديل› طدعه المحلس ا غي للشئون الإسلامية A۰‏ 
oa EAE E ENE EEN SE‏ 


E 


رآس مال (رأسماليه) 


لغة : اسم للقليل والكثير من المقتنيات من 
كل ما يتمول ويملك» ويقصد برأس المال فى 
اللغفة؛ أصل المال دون ريح أو زيادة. كما فى 
القرض لتحريره من الرباء وكذلك لقوله 
تعالى وإن ‏ تبتم ۾ فلکم رءوس أموالكم لا 
تظلمون ولا تظلمون ‏ (البقرة ). 

واصطلاحا : يطلق رأس المال على المال 
الذى يدفع للعامل فى شركة المضاربةء وعلى 
الشمن الذى يعمجل به فى بيع السلّم. وعلى 


المبلغ الذى يدفعه كل شريك فى شركة ِ 


البائع فى معاملات التجارة» ویطلق كذلكک 
على النقد ذهبا أو فضة أو ما يقوم مقامهما 
من العملات) 

ويطلق فى الفكر الوضعى على أدوات 
الإنتاج التى لا تستخدم لأغراض الاستهلاك 
الان و ا المساهةة ياست 
ممكن من السلع والخدمات خلال فترة زمنية 
معينة. 
کاحتیاطی لتدعيم مستویى مرتفع من 
الاستهلاك فى وقت تشتد الحاجة فيه إليه. 


ويمكن التفرقة بين رأس المال والدخلء بأن 
الدخل هو الإيراد أو الفلة التى تعمود على 
الفرد او الرس ة نالفل أو اال كا اة 


أجر العامل أو إيجار الأرض» وقد حرص 


لمال تبذيرء بينما الإنفاق من الربح ليس 
تنذىرا0). 


الثابت من الزكاة وقد حدد الدمشقى 
انل ا کا ا 

| - آلا ينفق أكثر مما يكتسب. 

۲ - ألا یکون ما ينفق مساويا لما يكتسب. 

ان ار لرل ان جف دة لن ها 
ره وعن و 

ومن أنواع رأس المال: 

| - راس المال المتداول ويقصد به الال 
الى هى فة الاقتهادية ناستمهاله 
مرة أو بضع مرات» وتحسب قيمته بالكامل 
فى نفقة إنتاج السلعة المنتجة. مثل القطن 
الخام الذى يستخدم فى صناعة المنسوجات 


مرة وأحدة. 


N 


ر ناتال العا وق فة دة اوا 
اا ال اة ا د ها کی انت وهن 
الاقمرل الحا فرحا ما الا هات 
الجارية وتشمل عروض التجارةء ويستحق 
E E‏ اا د و 
ا 

٣‏ - رأس المال الاجحتماعى» ويقصد به 
الراف الفاهة وفشروعات البنية اا 
ومؤسسات حفظ النظام والأمن والعدالة. 
باعتبارها أصولاً يتملكها المجتمع. 

¿٤‏ - رآس الال المعنوى ويقصد به الشهرة 
فى التجارة أو التصنيع آو العلامة التجارية. 
والدى يضمن تحقيق رفم مرتفع من 
المبيعات» وعلى ذلك فقد درج المحاسيون 
على تحديد قيمة نقدية للشهرة ضمن 
عناصر آأصول رأس مال المشروع باعتبارها 
ار 

E e N EET 
مساهمات فى رووس آموال المشروعات‎ 
عائداً سواء فى صورة أرباح موزعة على كل‎ 
سهم» وفائدة محددة تزاد على أصل قيمة‎ 
السند فى تاريخ استحقاقه.‎ 


۲ - معجم مصطاحات الفقهاءء دان التزات إلقاهرة. 


ير ران الال اخ عاضر ال د 
حيث يشترك مع غيره من العناصر لتحقيق 
الإنتاج بدرجة تجمله محور التميه 
ااا و ا ا 
الاقتصادية للاإنتاج والتوزيع» وفى نظريه 
ال الا ساد ف خف الوق 

ويطلق تعبير «رأسمالية» للدلاله على 
النظام الاقتصادى القائم على تطبيق فواعد 
الععرض والطلب فى السوق الحرة؛ وعلى 
ت افر قن الاد 
ااا ا ا 
للأفراد والمشروعات» وبحيث يكون تخصيص 
الموارد وتوزيع الدخل بمعرفة فوى السوق 
الحرة دون تدخل من السلطات الحكوميهة 
التى تقتصر وظائفها على الدفاع والأمن 
والعدالة ومراقبة السوق والأسعارء ويعترف 
النظاح الاقتصادى الرأسمالی بدور ثانوى 
للقطاع العام وفقةأا لما تقرره السلطات 
الحكوفية فى مال الات التامة دات 
الربحية الاجتماعيةء وفى مجال الأنشطة 


آ. د. حمدى عبد العظيم 


مراجع الاستزادة 
١‏ الان العرب. ابن منظور؛ دار صادر » ببروت 


٣‏ _ التنمية الاقتدساديةء د. حمدية زهرأنء مكتية عبن شمس. القأهرة. 


س 


: الرحمة»ء وقيل : أشد الرحمة. رأف 
به - ورئف» ورؤف رأفةء ورآفة - رحمه 
أشد رحمة. 
شرعاً وى القرآن الكريم طز ولا تأخذ كم 
بهما رآفة في دين الله (النور ۲) أى لا 
INE‏ 
من الحد. | 


ومن صفات الله عز وجل : (الرءوف))» أآى 


الرحيم بعباده العطوف علیهم بألطافهء يفول 
تعالى: # والله رءوف بالعباد 4 (البقرة 
۰۷( کما وصف الله بها نبيه ب فل 


ل[ قد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه 


ما عنم حريص عليكم بالمؤمنين رءوف 
رُحیم 4 (التوبة ۸١۱)؛‏ فقد كان رسول الله 
له شديد الرأفة بالمسلمين كثير المراعاة 
لاختلاف أحوالهم وما يعترى النفقوس من 


فتور ومللء يقول ابن مسعود رة : (كان 


رسول الله َة يتخولنا بالموعظة فى الأيام 


كراهة السآمة علينا) (البخارى: كتاب 
العلم)ء وکان مع شدة ولعه بالصلاة يتجوز 
فيها إذا سمع بكاء الصبى» فقد روى أنه علا 
مراجع الاستزادة 


۲ خلق امسلم : محمك الغزالى. 
٣۳‏ الإسلام دين ودنيا ۔ د. / محمد شامة القاهرة ۱۹۸۸م. 


EO TO 


قال (إنى لأقوم فى الصلاة أريد أن أطيل 
فيهاء فأسمع بكاء الصبى» فأتجوز فى 
صلاتى» كراهة أن أشق على أمه.) 
(البخارى: كتاب الأذان). 

فن فة ألله سخا نة وتفالى عادو آهل 
يكلف نفسا إلا وسعهاء بل جعل الواجبات 
والفروض لا تكون مقبولة إلا إذا كانت فى 
روی آبو 
هريرة أن رسول الله ب قال : ( إن الدين 
بسر ولن يشا الدينً أحا إلا غلبه» 
فسددواء وقاریوا وأبشروا.. .. ..) [البخارى: 
كات الانهان و فاخت 05 هن 
رأفته ورحمته أن المصَرٌ على الكفر طول 
حاتف اذا قات و اناب اسقط عة العقانب 


وأعطاه الثواب الدائم والنعيم الخالد فى 


ومن رأفة محمد ا بالمىىلمىن وصيته 
لأصحابه بأن ييسروا ولا يعسروا ويبشروا 
ولا ينفروا. 


أ . د. محمد نشامة 


٤‏ - الذريعة إلى مكارم الشريعة : الراغب الأصفهانیء تحقیق د./ أبو الیزید العجمی» ط. دار الوفاء ۱۹۸۷م. 


E 


الرآى 


لغة : يطلق على معان منها: الاعتقاد. 
اس 

واصطلاحا ا الأصوليون بأنه: 
اللقيضين عن علبة ظن(). 

وقيل: ما يترجح للانسان بعد فكر وتأمل. 
الك الىك تخ عة 

ويلاحظ فى هذه التعريفات کا محتمعة أنه 
يقصد بالرأى فيها ما كان للعقل فيه نظر 
وبحث للتوصل إلى شيء مجهول . 

وهناك فرق بين الرأى والاجتهادء فالفرق 
دينهما أن إلا > حتهاد معسىی طلب الصواب» 
والرآى معنى إدراك الصواب. ولذلك يقال: إن 
الرآى المصيب ما رآيت» فلا يعبرون بذلك إلا 
عن كمال الاجتهاد وإدراك الصواب'. 

وتعریف الباجی للرأى وكذا تعريف ابن 


العاقبة. يظهران آن الرآى ليس بمقصور على 
الرآی الفقهی؛ لأن هذا حكم كل رآى مصيب 
فى الفقه وغيره(). 

واعلم آنه قد انتسب للرآى جماعة من 
الفقهاء فسموا بآهل الرأى وذلك بأنهم كانوا 
يفزعون إلى تلمس الأحكام الشرعية للوقائع 
التى تمر عليهم دون أن يجدوا لها دليلا من 
كتاب أو سنةء وصنيعهم هذا كان له جذور 
ممتدة من عمل الصحابة والتابعين - رضوان 
الله عليهم - فإنهم كانوا يفزعون إلى ما 
یسمی بالرآی حینما یفقدون نصا فی کتاب 
الله وسنة رسوله َة يستندون إليه فكانوا 
يبنون فتاويهم على القواعد العامة المستنبطة 
فن م ا صل ارح اا خد تمرف 
ورا عا جاب المصالح ودف المضار وغ يرها 
مما يرجع مدلوله إلى الكتاب والسنة» ولم 
يكونوا قي صنيعهم يهتمون بأصل معين 
يشبهون بمحله الحادتة التى يفتون فيها كما 
قضى عمر بن الخطاب رة على محمد بن 
سلمة بأن يمر خليج داره قى أرضه» لأنه ينفع 
جاره ولا يضر محمداء فعلل الفتوى بأصل 
عام وهو إباحة النافع وحظر الضارء ولم يقله 
قياسا على أصل معين. 


E 


ولا کان هذا الأمر فيه شيء من الخطر 
فقد أحس الفقهاء بهذا فرأوا أن يضيقوا 
دائرة الرأى فشرطوا أن يكون للمستنبط 
بالرأى أصل معين يرجع إليه فى فتواه وهذا 
الأصل هو الكتاب أو السنةء وهذا هو القياس 
الذى اعتبروه أصلا من أصول التشريع بعد 
کاب ا رین به خا اعرا ا 
أنهم كثيرا ما يتركون القياس لشيء سموه 
الانتتهسان. 


وآهل الرأى فى مذهبهم ينطلقون من أن 
الترد مقو الى ور ارا ف اا غادة 
نطق بها القرآن الكريم» وأيدتها السنةء ورأوا 
گذ لك ل ات مو تراتاااة 2ے ادل 
أنخذ رها من الات والنتة: وردرا إلها جه 
المسائل التى تعرض من هذا الباب» ولو لم 
یکن فیها نص(). 

© واعلم أن السادة الحنفية أو أهل العراق 
العجرن غاا ك ا دف ان 
يفزعون إلى الرأى والاجتهاد عند فقد النص 


الشرعیى» ولكن شاركهم غيرهم من أرباب 
المدارس الفقهية والأصولية الأخرى فهاهم 
الاك رون ااا سالرت 
وغيرهاء وغيرهم يقولون بغير ما ورد 
کالامتصحات ولخد تارف وها ما 
نوخد کے ك ال فول تحت سم د 
الا ا كحت مى الال 
والاستدلال حالة عند المجتهد يكون عليها 
بعد أن يتشبع بالأصول الشرعية الجزئية من 
الكتاب والسنة يستطيع بها أن يحكم فى 
الوقائع عند حدوتها دونما بحث عن دليل 
جز ومر الا دار الا افراع 
الا ا ا ا 
اتو ةا هو ران غد الها 
والأصوليينء وهو والاجتهاد معنى واحد» إن 
ل ل اة آعم فن یاد گضتیۓ ابی 
الوليد الباجى إذ يعتبر الرآى هو صواب 
الأجتهاد:واللة آغ. 


أ.د / على حجمعة محمد 


١‏ - انظر: المعجم الوسيط ۲۲١/٠‏ دار المعارف ۱۹۷۲م - لسان العرب لابن منظور ٠١٤١/٣‏ دار المعارف. 

۲ - انظر: الحدود لأبى الوليد الباجى تحقيق د/ نزيه حماد ص٤٠‏ مؤسسة الزعبى للطباعة والنشر بیروت ۔ ط آولى ۱۹۷۴ء - التوقيف على مهمات 
التعاريف محمد عبدالرؤوف المناوى» تحقيق محمد رضوان الداية ص٤٠٠‏ دار الفكرء الطبعة الأولى ١۱۹۹م‏ - المعجم الوسيط ۳۲١/١‏ - معجم لغة 
الفقهاء لمحمد رواس قلعة جی» وحامد.صادق قنیبی ص۲۱۸ دار النفائس بیروت» الطبعة الأولی ٩۱۹۸م..‏ 


.٠٥ص الحدود لأبى الوليد الباجى‎ - ٣ 
.1٥ 1٤ص الحدود الناحى‎ = ٤ء‎ 


ه - انظر: تاريخ التشريم الإسلامى للشيخ محمد الخضر بك ص۷١٠‏ وما بعدهاء دار الفكر. الطبعة الثامنة ۷٩۱۹م.‏ 


مراجع الاستزادة: 


۱ القاموس القويم فى اصطلاحات الأصوليتن للدكتور/ محمود حامد عثمان صا .۲ وما بعدها . دار الحديث بالقاهرةء الطيعة الأولى 1 م. 
۲ الكافية فی الجدل لإمام الحرمين الجوينى» تحقبق د / قوقية جسن محمود ص۸٥‏ عیسی البابى الحلبى وشرکاه تمصر ۹ م. 
۴ - تاریخ التشریم الإسلامی للدکتور أحمد إبراهیم بك آخر کتاب علم أصول الفقه ص۲۹ وما بعدهاء دار الأنصار بالقاهرة ۱۹۳۹ م. 


Ne 


الرباط 


أضطااخ :الرناظ واكرا تة :ماد 
ثفر العمدوء وأصله آن يربط كل واحد من 
الفريفين خيله» تم صار لزوم الثغر رباطاء 
وربما سميت الخيل أنفسها رباطا. 

وقد يطلق الرباط على : المواظبة على 
الأمر: خاصة المواظبة على مواقيت الصلاة 
يدل على هذا قول الرسول إل «ألا أدلكم 
على ما يمحو الله به الخطايا ويرفع به 
الدرجات» قالوا: بلى يارسول الله قال 
«إسباغ الوضوء على المكاره» وكثرة الخطا 
إلى المساجد» وانتظار الصلاة بعد الصلاة 
فذلكم الرياط» .١(‏ 

ويبين الرازى أصل الرباط فيقول: () 

وأصل الرباط من مرابطة الخيل : وهو 
ا 
تسمى الخيل إذا ربطت بالأفنية وعلقت ربطًا 
N E ET‏ 
وهو جمع الجمع. قال تعالى: # ومن رباط 
لخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم ي 


.)٠١ (الأنفال‎ 


ويقول الفراء فى قوله تعالى: # ومن رباط 


الخيل 4. قال يريد الإناث من الخيلء وقال: 
الرياط: مرابطة العدو وملازمة التغرء والرحل 
ایت 

والرياط فى الث غور وخا خود 
الإسلاميين واجب؛ فالأمر للوجوب فى قوله 
تمالى: # وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة 
al e E a E CS‏ 
وعدوکم واخرین من دونهم لا تعلمونهم الله 
و و ی ی و د 
يوف إليكم وأنتم لا تظلمون # (الأنفال .)٠١‏ 

والرياط فى الاسلام لحمابة الدعوة 
والأمةء وليس للعدوان أو الاستيلاء على 
مقدرات الآأخرين المسالمين لناء ولذلك تلت 
هذه الآية تلكم الآية: # وإن جنحوا للسلم 
فاجنح لها وتوكل على الله 4 (الأنفال .)١١‏ 

ولقول الله تعالی لرسوله محمد علو یوم 
ا ا 
أبشع تمثيل: ظ ادع إلى سبيل ربك بالحكمة 


ا 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٤١‏ 


والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن 
إن رك هو اعم بمن ضَل عن سب يله وهو 
عم بالمهتدین 4 (النحل .)٠١١‏ 

فالرسول يي داع إلى الله تعالى فهو 
منتصر بقدر ما يكسب من قلوب لا بقدر ما 
يريح من معارك. 

ومن محالم المرابطة ما يلى ٠:‏ 

أ - إن المرابطة فقرض على كل قادر من 
الأمةء والجهاد فرض عبن متى كان القتال 
فى بلاد الإسلام والمسلمون يقاتلون 
مدافعينء ويكون فرض كفاية متى كان القتال 
فى غير بلاد الإسلامء والمسلمون يقاتلون 
مهاجمين لنشر دينهم تحقيقا للعالمية. 

ب - إن المرابطة لردع من تسول له نفسه 
فى العدوان على المسلمين أو مهاجمة 
E‏ 


ج - إن المرابطة لحماية الدعوة والوطن 


والعرض والمقدرات. وليست للمباهاة. أو 
لالاستيلاء على مقدراتهم أو استباحة 
أعراضهم. أو سفك دمائهم. ٠‏ 

د - إن الإسلام لا ييداً أحدا بالعمدوان 
ولکن إذا اعتدی عليه کان آبناؤه الرجال فلا 
ای وو و ا 
الأدبار. 

ه - إن الإسلام دين واقعى لا مكان فى 
منهجه للخيال الذى يحسن الظن بالحياة 
ويتصور البشر ملائكة أطهارا يترفعون على 
العدوان» ويأبون سفك الدماء ويتسامون عن 
الغدر» لكنه يعيش واقع الحياة. ويضع الأسس 
اون تافل معي 

و - توضيح الإسلام فقيمة المرابطةء وحثه 
عليهاء وبيان الثواب الذى ينتظر المرابطين فى 
ستل الله تفالى: 


آ.د/ عبدالسلام عبدهہ 


۲ - تبیین الحقائق الشیخ محمد الشربینی ۸٤/۲‏ الشرح الصغیر لأحمد الدردیر ۳۳۲/۲ وما بعدهاء مغنى المحتاج ٠١١/۲‏ من كشاف القناع منصور 


ابن يونس بن دريس ۳/۰ . 


۳ - أخرجه البخاری فی کتاب النکاح «باب قول النبی و من استطاع الباءة فلیتزوج» فتح الباری بشرح صحیح البخاری .۸/٩‏ 
٤‏ - تبيين الحقائق ٠٥/۲‏ بداية المجتهد ۲/۲ء مغنى المحتاج ٠١١/۴‏ كشاف القناع .٤٠/٥‏ المهذب للشیرازی ۴۲/۲. 


مراجع الاسترادة: 

عا اوت ا و ر 

۲ - فخر الدین الرازى - مغاتيح الخيب .1۸1/٠١‏ 
۳ - القرطبى الجامم لاحکام القرآن ۳۷/۸. 


E 


الرياعيات [الدويئت] 


لغة : جمع رباعية. 

واصطلاحا : هى مقطوعة شعرية مؤلفة 
من أرنعفة آ شطر (بيتان) اعتمدها عدد من 
شعراء الفرس فى التعبير عن أحاسيسهم 
وخواطرهم وأخيلتهم. 

ورت ارا غات :فی کی الاد 
وبخاصة 'لشعر - بالدوبيت. والدوييت اسم 
مركب من کلمتين» «دو» فارسيهة» ومعناها: 
اثنان و «بيت» عربيةء وهو آحد أبيات الشعر. 

ويسميه الفرس بالرباعی» لكونه ينظم على 
بيتبن فقط فى أى غرض يريده الناظم 
ولبعض شعرائهم اختصاص بشهرة إجادة 
ارا ات عر اا ون اهر 
أوزانه: فعلن (بسكون ثانيه) متفاعلن فعولن 
فعلن (بتحريك ثانيه) (أربع مرات). 


ا فسن ما خا شی والگدو 
قد وقع الإثم وضاع الحذر 
هل ذاق حلو العفو إلا الذى 
ااا 
وفوله: 
أطفىٌ: لظى القلب ببرد الشراب 
فإنما الأيام مثل السحاب 
وعيشنا طيف خيال فنل 
حظك منه قبل فوت الشبابا' 
وقول العماد الأصفهانى: 
للغفزو نشاطى وإليه طربى 
ما لی فی العیش غیره من آرب 
بالجد والاجتهاد تجح الطلب 


والراحة مستودعهةه گی الث 


آ. د/ عبد محمد شبانك 


المعجم الأدبى. جبور عبد النور. 


۲ - رياعيات الخيام. ترجمها نظما عن الفارسية أحمد رامى.ص ٠١‏ الدار القومية للطباعة والنشر. 


ت الاق ض۲ 
٤‏ - الروضتين لاأبى شامة المقدسى .۲۰۷/١‏ 


مراجع الإاستزادة: 


E 


الرتاء 


له د وي ل رو لوال اء هو عدا 
مناقب الميت» ونظم الشعر فيه. 

واصطلاحا : دذكر الجاحظ ٠٠٣۵(‏ ه) 
(الرثاء) بمعناه العام: ای (فن الرثاء)ء 
والخاص :آی بکاء ان وإحصاء 


فا 


وفرق قدامة بن جعفر (۳۳۷ه) بين المرثية 
والمدحة بأن المرثية يذكر فى لفظها ما يدل 
على أنها لهالك مثل (کان) و (تولی). و (قضی 
نحبه) وما أشبه ذلك (ء وتبعه فى ذلك ابن 
رشیق (01ھ( وأضاف «وسییل الرتاء أن 
التلهف والأسف والاستعظام إن كان الميت 
ملکا أو ریسا » 

والرثاء من الموضوعات البارزة فی الشعر 
الغرت“ هواد الو 5ة 

| - الندب : وهو بكاء الأهل والأقارب إذا 
عصف بهم الموت. 

۲ - التأبين : وهو ثناء على الميت وتعديد 
فضائله. 

٣‏ - العزاء: وهو مرتبة عقلية فوق التأبين. 
ينفذ فيها الشاعر من حادتة الموت الفردية 


آل ااك د اة ارت ا وق 
ينتهى به التفكير إلى معان فلسفية عميقة. 
الح ا ےا کا لرل واش وة 
موتاهم» ومن أشهر من بكت واستبكت فى 
الحاهة انختعاء فى رثا أخبها حكر 
کان کی لذ کرء إا خطرت 
فيض يسيل على الخدين مدرار 
وإن صخرا لتأتم الهداة به 
كأنه علم فى رأسه نار“ 
ومن الشعراء اللخضرمين متمم بن نويرة 
اجرد دوا د 
فى حروب الردة. فيرد على صديقه بقوله: 
يقول: أتبكى كل فقبر رأيتقه 
لقبر ثوی بين اللوى فالدكادك 
فقلت له: إن الشجى يبعث الشجى ِ 
فدعنى فهذا كله قبر مالك 
وهذا أبو ذؤيب الهمذلى يعبر عن لوعته 
لفقد أبنائه وقد هلكوا بالطاعون فيرثيهم 


بقوله. 


a 


أمن المنون وريبه تتوجع 
والدهر لیس بمعتب من يجرع 
ودی بنی وأعقبونی حسرة 
بعد الرقاد وعبرة ما تقلسع 
وإذا المنية أنشبت أطظلفارها 
ألفيت كل تميمة لا تنتفشع 
وقةا١ابن‏ الرومى يرتى ابه الاوسظ 
محمدا فيقول: 
توخى حمام الموت آوسط صبیيتى 


.١١١ نقد الشعر‎ - ٣ 
۳۹۸ العمدة‎ - ٤ 


۵ س ديوأن 1 : کنا 


E Dl 

وإنى لأخفى منك أضعاف ما أبدى 
وقالوا: إن آرٹی بيت هو: 

أرادوا ليخفوا فبره عن عدوه 
فطيب تراب القبر دل على القبر 
هذا ويدخل فى عداد الرتاء أيضا 
ا ےا ال د اا عل 
الإمارات والدول البائدة. والععمران الزائل 
والمجد الغفابر كمافى كتاب المنازل والديار 


شتا هة ين >Y‏ منتقل . 


آ. د/ عند محمد شبانك 


ا 


الرحاء 


ة2 اة هان همها 


الأمل : والأمل نقيض اليأس» تقول رجوت 

التوقع : تقول رجوت فدوم محمد بمعنى 
توفعت فدوم محمد . 

الخوف :قد جاء فى القريل: ما کم 
لاترج وة لله وقارا 9© وقد خلقكم 
آطوارا 4 (نوح ۱۳ - .)۱٤‏ 


والرجا (مقصور) : ناحية كل شيء؛ 
E‏ البثر من أعلاها إلى 
أسفلها؛ وتجمع على أرجاء قال الله تعالى: 
۶ والْملّك على أرجائها ویحمل عرش ربك 
فوتھہ يومعذ تمانية 4 (الحاقة .)١١‏ 

رخو اا الا اوا 
أبالی. 

وأرجاً الأمر : أخره تقول أرجأت الأمر. 
وأرجيته إذا آخرتهء ومنه المرجئة. وهم فرقة 
من فرق الإسلام يعتقدون أنه لا يضر مع 
ا ر 
N EET E E‏ 
تعالى أرجاً تعذيبهم على المعاصى('). ورجيه 


وترجاه» وارتجاه ورجاه: بمعنی واحد. 


واصطلاحا : الرجاء هو التماس الخير 
من الأعلى»ء وهو دائما من الإنسان لخالقه. 

وعلماؤنا يفرقون بين الرجاء والالتماس 
الذى يكون بين المتساويينء والطلب الذى يكون 
من الأعلى للأدنى. 

ومن معالم الرجاء فى الإسلام : 

| - أن يكون الرجاء فى الله تعالى فلا 
يرجون آحدا إلا ربهم. 

۲ - أن يكون الرجاء للخير لملتمس الرجاء 
أ فده 

٣‏ - أن يتحين طالب الرجاء لرجائثه 
الأوقات الطيبة كوقت السحر من الليلء وبعد 
زوال الشمس من نهار رمضان» والأيام الطيبة 
كيوم عرفات وليلة القدر من رمضان. 

ا ا ا طا 
مستقيما على شرع الله تعالى فلا يجوز لمن 
عصی ربه آن يرجو ربه. ‏ 

ت ن ظال الرخاء فى الله الذى 
يرجوه» وأن يطمئن إليه مهما کان رجاؤه. 

ومن آثارالرجاء فى نفس المسلم : 


أ - قتل الياس والقنوط فى نفوس 


— {VA - 


الراك فا ااب اله ا ل ان 
نحت وطاة الشعور بالدذنب بل عليه ان ييادر 
بالتويةء وأن يرجو من ريه قبولهاء وآن يدرك 


ب - آن يدعو إلى التفاؤل» ويشحذ الهمم 
إلى العمل وهاهو القرآن الكريم يدعو أمته 
إلى مواصلة الجهاد ويشد من أزرهم فى 
ميادین القتال حین يذكرهم بأنهم يرجون من 
الله تعالى ما لا يرجو غيرهم فيقول لهم: 
ولا تهنوا في ابتغاء الْقوم إن تكونوا تألّمون 


١‏ - انظر لسان العرب لابن منظور ج۲ / ٠١۸۳‏ مادة (ر. ج. و). 


مراحم الاستزادة: 


انهم يمون كما تألمون وترجون من الله ما 
لا يرجون کان الله علیما حکیما & ا 
٤‏ 

ج - آنه يجلب الطمأنينة إلى نفس المسلم 
الذى يرجو ربه؛ فالمسلم حبن يرجو ربه يبرا 
من خوله إلى سخول الله ويخرج من طوله إلى 
طول الله فلا يلوذ بحمى ما لجأ إليه خائف 


إلا بدل خوفه أمنا. 


آ.د/ عبدالسلام عیدہ 


.م۱۹۸٩ جامع العلوم الملقب بدستور العلماء لعبدالنبى بن عبدالرسول الأحمد نكرى - طبع الهند ط ثانية‎ - ١ 


SE‏ اللمع: نصر الدين اأطوسى - تحقيق د/ عبدالحليم محمود وآخر. 


الرحعة 


من عقائد الشيعة الأساسية قضية 
الإمامة ورئاسة الدولةء فهى - فى اعتقادهم - 
ركن من أركان الدين - ولا تخرج عن على بن 
أبى طالب وذريته»ء وإن Ss‏ 
تقيةء ى بظلم من المعارضين أو تة 
من الأئمة أنفسهم. 

والرخحة هن المقاكد التعة اة 
بقضية الإمامة» فالإمام يغيب عن أعين 
أت باغ هة بالزت: او القتل او الهزوب 
والانسحاب من المواجهةء ويظل مختفيا أو 


تقية ومداراة 


غائبا أوقاتا متطاولة. قد تستغرق قرونا بل 


5ة هان و 

ور اة غود هد الا لقا 
ليملا الأرض عدلا بعد أن ملئت جوراء ولا 
يتفق الشيعة على عودة إمام بعينهء بل تتعد 
الأئمة بتعدد الفرق. 

وأول من قيل فيه بالرجعة محمد بن 
الحنفية أحد أبناء على بن أبى طالب رك 
من غير فاطمة الزهراء ويقال إنه فى جبل 
رضوی» بین آسد ونمر یحفظانه» وعنده 
عینان نضاختان تجريان بماء وعسل. 

وتقف فرفة البافرية عند محمد الياقر بن 
على زین العابدين ( ٥۷‏ ۔ ٤‏ (ھ) ويقولون فيه 
بالغيبة والرجعة. 


مر اجع الاستزاأدة: 


ق 
بن محمد البافر -۸١(‏ ۸١م)‏ ويقولون فيه 
بالغيبة والرجعة. 

راضلا الائ فتد رة الق سر 
لن الحسن الفسكرئ الركى ( ١١‏ اها 
ثم إلى ابنه محمد الطفل الرضيع الذى ولد 
عام ١١۲ه‏ وهو الإمام القائم الحجة المنتظر. 

رمل اة هذه الكيدة لن جرا ر د 
على القدرة الإلهيةء ويحاولون الاستدلال 
عليها بخوارق العادات التى وقعت للأنبياء - 
عليهم السلام - ويقيسون رجعة غيبة أئمتهم 
ورجعتهم على المزاغم القائلة بحياة الخضر 
وإلياس - عليهما السلام. 

وهذه المحاولات كلها فاشلة لأنها قائمة 
على غير أاساس صحيح من النقل والعقل. 
ولعو اء اة عة ول خضانة اة 
ر ق ر ون ا ا 
او 
الال وا ملم ب الحرن من الطماد و 
اخل كل إلى الدرة الالية تير ن 
ولا عقل لبطلت النواميس الكونية وتعطلت 
الخاد ااا 


أ.د / محمد سبد آحمد المحسدر 


“الل والنخل لل احق دال ن آل رل ےا وار الگ ے بوت 
۲ الشيعة فى عقائدهم وأحکامهم» للسید آمیر محمد الکاظمی القزوینیء ۔ ط دار الزهراء - بيرو 
٣‏ - مع الشيعة الاثنا عشرية فى الأصول والفروع للدكتور على أحمد السالوس ‏ ط دار التقوى بمصر ودار الثقافة بقطر. 


e 


الرحلات والرحالة المسطمون 


أضظلاخا: هي الرحلات يرن وة 
ا ا ارال اواو وده وت 
بتنوع آغراضهاء ومن تلك الأغراض: التجارة 
أو طلب العلم أو الحج» ومن أهم دواعيها 
الكشف وحب استطلاع المجهول. 

وبعد نمو الدولة الاإاسلامية على متسعات 
من آسيا وأفريقيا وأورباء ومن يسكنها من 
شعوب وحضارات وعقائد ولغات مختلفة 
اتا لى مود الغاله الاشااي 
والعوالم المجاورة له؛ كما أن بعض الرحالة 
کا هغراک ان واه 
للتوسع» آو تغليب مذهب على آخر كما حدث 
دا هات هات ل الا ا 
وآأخرى شيعية. 

وقد ترتب على الرحلة الإاسلامية دمو 
سس معرفية لعلوم عديدة أخصها الجغرافيا 
والنقل والانثروبولوجيا والاجتماع والسياسة. 
وبدايات علم الخرائط التفصيلية للأقاليم 
بدلا من الاعتماد على خريطة العالم التى 
رسمها بطلیيموس الجغرافی السکندری فى 
القرن الثانى الميلادى: والشيء نفسه تكرر فى 
افص الخدت لدي ى فة الاورمون 
علومهم على معارف المسلمين. وهذه هى سنة 
البناء العلمى فقد بنى المسلمون علومهم علي 


معارف سابقيهم من روم ويودان وفرس وهنود 
إلخ.. 

وقد ترتب على الرحلات التى قام بها 
الجغرافيون ظهور آنواع متتالية من التأليف. 

وآول الجغرافيين العرب كان الخوارزمى 
(ت ١۸0م)‏ الذى كان متأثرا بجغرافية 
بطليموس. 

وفى القرنين التاسع والعاشر الميلاديين 
ظهرت كتب كتيرة تحت مسمى «المسالكف 
الفالكفه مل اليحقنى ت 8۷ ) الدف 
اهتم بما نسميه الآن الجغرافيا البشرية. 

وابن خرداذية (ت: )۹١١‏ اهتم بالطرق 
والمسافات فى كتابه «المسالك». 

والبلخى (ت .)١٤:‏ 

وابن فضلان (بدا رحلته إلى نهر الفولجا 
عام ۹۲۱( 

والأضط رى كت المسالكةوالمالك 
7 

والمسعودي (ت : ۹0۷ح) صاحب «مروج 
الذهب» الذى تضمن وصفا لاستدارة الأرض 
ومظاهرها الطبيعية وحضارات الماضى 
وشعوبه وبلاد الإسلام. 


والقدسى الد أ عى لطاهراك ااه 


= 


ألوانا خاصة على الخرائط وكتب «أحسن 
التقاسيم فى معرهة الأقاليم» بترتيب وتدقيق. 

وكان ابن حوقل أكثر الجغرافيين الذين 
ارتحلوا فى تلك الفترةء وبلغ زمن رحلته نحو 
١‏ سنة غطى فيها مشارق العالم الإسلامى 
مارت خی ربن تاو کی اترات 
وكتب «صورة الأرض» (۹۷۷م). 


وف التو او ا فن دة 


الرحالة الشريف الإدريسى (ت )۱١١١:‏ 


صاحب خريطة العالم على قرص كبير من 
الفضة التى حلت محل خريطة بطليموس 
كآساس محدث يستند إليه إلى أن جاءت 
الكشوف الجغرافية ابتداء من القرن ١١م.‏ 
كما كتب «نزهة المشتاق فى اختراق الأفاق». 

أما تاصر خسرو (ت : ١١١۱م)‏ وکتابه 
«سفر نامه» فيتضمن معلومات دفيقة عن 
الحياة الاجتماعية والافتصادية للبلاد بن 
كارن ومر قل الفزوات اة 

وابن جبير الأندلسى (ت. ١١١١م)‏ قدم 
مصر والحجاز والشام فى ثلاث رحلات 
طوال آوسطها بعد فتح صلاح الدين للقدس 


مر احع الاستزادة 


مباشرةء ولم يصلنا من كتاباته إلا القليل من 
الرحلة الأولى. 

ثم ياقوت الحموی (ت : ۱۲۲۹م) صاحب 
«معجم البلدان» وهو اتجاه بحثى هام وغير 
مسبوق» حفظ لنا الكثير من أسماء وأبحاث 
الجغرافيين السابقين الذين فقدت أعمالهم. 

أما العلامة البيرونى (ت :۸١١١م)‏ فلم 
يكن جغرافياء لكنه أجاد فى الجوانب الفلكية 
والجغرافيا الرياضية. 

وأنجب القرن ١٠م.‏ أمير الرحالة المسلمين 
ابن بطوطة (ت : ۱۳۷۷م) الذى قضى نحو 
۵ سنة فى رحلته الأولى من المغفرب إلى 
لضن 

كما ظهر فى الفترة ذاتها عالم الاجتماع 
وفلسفة التاريخ ابن خلدون (ت :٠١١٠م)‏ 


٠‏ فى كتابه الشهير «ديوان المبتداً والخبر فى 


تاريخ المرب والمجم والبربر» وتجلت 
عبقريته فى مقدمة الكتاب التى تعد فلسفة 
U a‏ 


ا ل . محدصلك رناضص 


۱ - «جخراقية العرب فی العصور الوسطى» عید الفتاح وهيبة - الجمعية الجغرافية اللصرية ۰“ 

ER‏ «الجغرافية والرحلات عن العرب» - نقولا زبادة دار الكتاب اللبنانى ‏ بیروت ۲ م“م. 

ال فرق الكرتة ت الاي داو ارف اا ادا عالقا ا 

- «تاريغ الأدب الجغرافى العربى» إغناطيوس كراتشوكوفسكى نقله إلى العربية صلاح الدين عثمان هاشم الإدارة الثقافية بجامعة الدول العربية. 


) «جهود الجغرافيين المسلمين فى رسم الخرائط» عبد العال الشامى الجمعية الجغرافية الكويتية ۱۹۸۱م.‎ - ٥ 
عدد ۱ء عمان ۱۹۸۲۳ م.‎ ٠۰ «إسهامات بعض الرحالة العرب فى الدراسات الأنثرويولوجية المبكرة مجلة «دراسات» أحمد الربايعة مجلد‎ - 
.م۱۹۸١ «الجغرافيون والرحالة المسلمون» مينورسكىء» م.ف. ترجمة د. عبد الرحمن حميدةء الجمعية الجغرافية الكويتية عدد ۷۳ء الکویت‎ - ۷ 


ع 


الرحمة 


e ا د‎ EE 

يقول الله تعالى # وهدی ورحمة 
للمۇمن 4 (یونس 0۷)» آی هادا 
وذا رحمة. يقول تعالى 2 ررحمة ت لين آمنوا 
منکم 4 ETN)‏ 

رحمَّه راا وو اور ما رق ل 
وشَفق عليه» وتَعَطْفَ وعَةَرَ له» يقول تعالى 
لإ وتواصرا بالصبر وتواصوا بالمرحمة 4 
(البلد )١١‏ آى آوصى بعضهم بعضا برحمة 
ال ا و ويقول EY‏ 
إن رحمت الله قريب من المحسنين 4 
(الأعراف 01). آى عفوه. وعنايته» ورعايته 
«الرحيم» : قد يكون بمعنى «المرحوم» كما 
یکون بمعنی «الراحسم» EEE‏ 
رانرب رسا) (الكهف ا۸ وقتل : 
URES aE‏ 


واصطلاحا : إرادة إيصال الخير وهى: 
اللو خان ع حلص مو كل فداه 
نزعة تدفع الإنسان إلى الشرء مع إيصال 
الو ل الات ا ا ا حه 
ومد يد العون للمحتاج رحمة. وتخفيف الاح 
الان رده وغدد تة لى دوا 


EE E‏ المرء رحمة» ومعاملة الا خاد 


وخاصة الوالدين ‏ بالحسنى رحمهة. 

وقد ذكرّت كلمة «رحمة» فى القرآن الكريم 
۹ مرة توزعت فی سوره؛ ابتداء من قوله 
IML a‏ 
وحم (الندرة ۱۵۷ وحتی قوله تال 
وجعلنا في قلوب دين اتعوه رأة 
ورحمة 4 (الحديد ۲۷)ء وتدور معانيها حول 
ا ا ا 
فى الدنيا والآخرة» وفى مقدمتها بعث الله 
محمدا َة لهم بالهدى والرحمةء يقول تعالى 
فقد ENE‏ 
(الأنعام ١١٠)ء‏ ويقول *ٍ ونترّل ن القرآن ما 
هو شقاء ورحمة للمؤمنين 4 (الإسراء «(AY‏ 
ولبيان أن الرحمة لأصحاب الفضل واجبة 
يقول تعالى # واخفض لهما جناح الذل من 
الرحمة ‏ (الإسراء .)٠١‏ أو التبشير بالرحمة 
لمن تاب وآناب» يقول تعالى [ قل يا عبادي 
الّذين رفوا على أنفسهم لا تقنطوا من 
اة الله 4 (الزمر EE .)٥١‏ 
من المحسنين وهى لعباده المطيعين لأوامره 
اء كانت مرا أو هباد ها ن الفران 
الكريم أن الرحمة هى أساس العلافة بين 


n |‏ 
الزوجبن. يقول الله تعالى # ومن اياته ان 


ا 


خلق كم من أنفسكم أزواجا لتسكنوا اليه 
وجعل بينكم مودة ورحمة 4 (الروم .)٠١‏ 
ومدح الله بها أصحاب رسول الله كلا 
لمحم سول الله والّذين معه أشداء على 
الكقار و بیتھم 4 (الفتح .)٠۹‏ 

ووردت كلمة «رحمة» ومشتقاتها فى 
أحاديث عديدةء وكلها تدور حول: التواصل 
بين الناس» ووصف المؤمنين بالتراحم 
والتعاطف فيما بينهم» مثل: (ترى المؤمنين 
فى توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل 
الجسد الواحد...) (البخارى: كتاب الآدب).. 
و (الراحمون يرحمهم الرحمن) (سنن 
الترمذى : كتاب البر والصلة). كما تنفرهم 


مراحع الاستزادة 

١‏ لسان العرب لابن منظور. 

- المحجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم / محمد فؤاد عبد الباقي. 
۲ خلق المسلم / محمد الغزالى. 


من القسوة وعدم الرحمةء مثل قوله مياد : 
«الجماعة رحمة والفرقة عذاب» (مسند 
أحمد)» وقوله: (% تنزع الرحمة إلا من 
شقى) وقوله: (نزعت منه الرحمة» فإذا 
نزعت منه الرحمة» لم تلقه إلا رجيما 
ملعوتا..) (سنن ابن ماجة : كتاب الفتن) ء 
وقوله: (من لا يرحم الناس لا يرحمه الله) 
فن كردي كاب الروانة ا 
نص عليها فى رد السلام: (وعليكم السلام 
ورحمة الله وبركاته). ليتذكرها الناس دائما 


فيسود التعاطف والتآلف بينهم. 


أ. د. محمد شامة 


* - آدب الدنيا والدين للماوردي. 


- A = 


الردة 


ا وی رول اله ارت خا 
كثيرة من الأعراب. وانتشر النفاق بالمدينة 
وانحاز إلى مسيلمهة الكذاب بنو حنيفة وخلق 
كثير باليمامةء والتف على طليحة الأسدى بنو 
سد وطين» وبشر كثير آيضاء وادعى النبوة 
أيضا كما ادعاها مسيلمة الكذاب وعظم 
الخطب واشتدت الحال» ونقفذ أيو بكر 
الصديق جيش أسامة فقل الحتد عند 
الصديق قطمعت كثير من الأعراب فى 
المدينة وراموا أن يهجموا عليهأ فجعل 
الاد ع ا اون حر نما ون 
بالجيوش حولها... وجعلت وفود العرب تقدم 
المدينة يقرون بالصلاة ويمتنعون عن آداء 
الزكاة. ومنهم من اأمتتع عن دفعها إلى 
الصديق وذكر آن منهم من احتج بقوله 
تعالى: « خذ من أموالهم صدفة تطهرهم ) 
وتزکيهم بها وصل عليهم إن صلاتك سکن 
ھم 4 (التوبة .)٠١١‏ قالوا: فلستا ندفع 
زكاتنا إلا إلى من صلاته سكن لناء وقد تكلم 
الصحابة مع الصديق فى أن يتركهم وماهم 
عليهم من منع الزكاة ويتألفهم حتى يتمكن 
الإيمان فى فلوبهم ثم هم بعد ذلك يركون 
فامتنع الصديق من ذلك وأباه() 

وفى صحيح مسلم عن أآبى هريرة صر 
قال: لما توفى رسول الله َيه واستخلف آبو 
بكر بعده وكقر من كفر من العرب قال عمر 


ESTE COTE. TESEL E 
اناس وقد قال رسول الله : «آأمرت أن‎ 
أآقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله‎ 
فمن قال لا إله إلا الله فقد عصم منى‎ 
ماله ونفسه إلا يحقهد وحسابه على الله»»‎ 
فقال أبو بكر: والله لأقاتلن من فرق بين‎ 
اا وال ن ا لە‎ 
منعونی عقالا كانوا يؤدونه إلى رسول الله كاز‎ 
لقاتلتهم على منعهء فقال عمر بن الخطاب فو‎ 
الله ما هو إلا أن رأيت الله عز و جل قد شرح‎ 
صدر آبى بكر للقتال فعرفت آنه الحق (رواه‎ 
الإمام مسلم).‎ 
وها به لاان اهل الردة كار دكا‎ 
يقول النووى تقلا عن الخطابى - صنفين:‎ 
(ضنف ا رندوا خن الدنن ونانكدةوا اة و غادوا‎ 
إلى الكفر وهم الذين عناهم آبو هريرة بقوله:‎ 
وكفر من كفر من العرب. وهده الفرقة‎ 
طائفتان إحداهما أصحاب مسيلمة من بنى‎ 
حنيفة وغيرهم الذين صدفوه على دعواه فى‎ 
النبوة وأصحاب الأسود العنسى ومن كان من‎ 
مستجيبيه من آهل اليمن وغيرهم» وهده‎ 
الفرقة بأسرها منكرة لنبوة نبينا محمد از‎ 
مدعية النبوة لغيره فقاتلهم أبو بكر حتي فقتل‎ 
مسيلمة باليمامة والعنسى بصنعاءء وانفضت‎ 
جموعهم وهلك أكثرهم. والطائفة الأخرى‎ 
ارتدوا عن الدين وأنكروا الشرائع وتركوا‎ 


E 


الصلاة والزكاة وغيرها من أمور الدينء 
وعادوا إلى ما كانوا عليه فى الجاهلية.. 
الضف الآخرهم الذين فرقوا بين الصلاة 
والزكاة فأقروا بالصلاة وآنكروا فرض الزكاة 
ووجوب آدائها إلى الإمام وهؤلاء على 
الحقيقة أهل بغى.. ثم قال: وقد كان فى 
ضمن هؤلاء المانعين للزكاة من كان يسمح 
بالزكاة ولايمنعها إلا أن رؤساءهم صدوهم 
عن ذلك الرأى وقبضوا على أيديهم فى ذلك 
كبنى يريوع فإنهم قد جمعوا صدفاتهم 
وأرادوا أن ییعٹوا بها إلى أبی بكر مو 
فمنعهم مالك بن نويرة من ذلك وفرفها فيهمء 
وفي أمر هؤلاء عرض الخلاف ووقعت 
الب اة لاحره راخ ا كر د 
وناظره واحتج عليه بقول النبي يَيً: أمرت أن 
أقاتل الناس خنتى يقولوا لا إله إلا الله 
فمن قالها فقد عغصم نفسه وماله. وكان 
هذا من عمر كز تعلقا بظاهر الكلام قبل 
أن ينظر فى آخره ويتأمل شرائعه.. فلما 
استقر عند عمر صحة رأی أبی بكر - رضی 
EE e a aed‏ 
القوم وهو معنى قوله: فلما ريت الله قد 
شرح صدر أبى بكر للقتال عرفت أنه الحق» 
رواه مسله(". 

هذا وقد سلك ااصدیق کول فى فقتال 
المرتدين طريقين: الأول كان الدعوة بالحكمة 
والموعظة الحسنة لعلهم يعودون إلى رشدهم 
ويتوبون إلى ربهم وهذا ما يمكن أن نسميه 
بالطريق السلمى ويتجلى ذلك فى الكتاب 
الذی ارسة اتو نكر ا إلى الرتدين 


اع ا مةل ا اه ا و 
القوم» وفى هذا الكتاب دعاهم الصديق كز 
إلى الخضوع للحق والعودة إلى الإسلام وإلى 
الطريق المستقيم وإلا كان كل آمير أرسله . 
أبوبکر فی حل من فقتل کل من آبی×“. 

أما الطريق الثانى: فكان الحرب حيث 
عقد الصديق رة أحد عشر لواء وجهها إلى 
المرتدين فى أنحاء الجزيرة العربيةء وفيما 


یلی موجز لهذه الحروب: 


عقد الصديق ر سإ لخالد بن الوليد كوه 
لواءٌ وأمره بطليحة بن خويلدء فإذا فرغ 
ال مالك بن نويرة بالبطاح إن أقام له وقام 
خالد د ی وة بالتوجه أولا إلى طليحة الأاسدى 
والتقی مع طليحة بمکان يقال له: بزاخه(٥‏ : 

ثم توجه خالد بعد ذلك إلى مالك بن دويرة 
لسجاح بنت الحارٿ وهى من نصارى العرب؛ 


وقد ادعت النبوة ومعها جنود من قومها ومن 


التف بهم» وقد عزموا e‏ 
الد ر >٤‏ ثم سار خالد ص وة بمحموعة 
إلى اليمامة لقتال مسيلمة الكذاب eT‏ 
الجمعان ودام الحصار أيامًا ثم هَل الكذاب 
اة اللة له وي قاتل حمزة. ) 

وکان الصدیق د ا وة قد بعث فقيل خالكد 
إلى مسيلمة عكرمة بن أبى جهل وشرحبيل 
اين حسنة. 

وا ارتد هل البحرين بعث الصديق د وا 
إليهم العلاء ین الحضرمى .. وکان العلاء فن 
نااك الاه الف الف اد اى 


= 


الده :ك بجو انى تير 
المسلمون('. 

أآما آهل عمان فخرج فيهم رجل يقال له: 
ذو التاج» لقيط بن مالك الأزدىء وكان يسمى 
فى الجاهلية الجلّنّدى فادعى النبوة أيضا 
وتابعه الجهلة من آهل عمان فتغلب عليها 
وقهر جيفرا وعبادا وألجأهما إلى أطرافها 
من نواحى الجبال والبحر» فبعث جيفر إلى 
الصديق فآخبره الخبر واستجاشه فبعث إليه 
الصديق بآميرين وهما حذيفة بن محصن 
الحميرى» وعرفجة البارقى من الأزد» حذيفة 
إلى عمان وعرفجة إلى مهرةء وآمرهما أن 
يجتمعا ويتفقا ويبتدتا بعمان وحذيفة هو 
الأمير فإذا ساروا إلى بلاد مهره فعرفجة 
الأفدر. 

واف الد رها ن ی جل ا 
يلحق بحذيفة وعرفجة إلى عمان وكل منكم 
أمير على جيشه وحذيفة مادمتم بعمان فهو 
أمير الناس فإذا قرغتم فاذهبوا إلى مهرة 
فإذا قرغتم منها فاذهب إلى اليمن 
وحضرموت فكن مع المهاجر بن أبى أمية.؛ 
ومن لقيته من المرتدة بين عمان إلى 
حضرموت والیمن فنکل به). 


.ه١٤١١١ ط. دار ألكتب العلمية بيروت‎ )۳٠١/١( البداية والنهاية لابن كثير‎ - ١ 
اكا هله شرج اوري ( 52ط دان لكب الة شروت‎ 


E Ta 

واا ا 

هد ارجم السابق ١‏ ۴۴۲). 

:)٣٣۲ /١( امرجم السابق‎ - ٦ 

د انظر ارت اخلط (ض ١‏ ط دان الجر ٠‏ اه 
الا واا 0 


ایل ۰ 


واستمرت جيوش الصديق وة وآمرائه 
ا ل هک او اید 
البلاد يمينا وشمالا لتمهيد قواعد الإسلام 
وقتال الطغاة من الأنام حتى رد شارد الدين 
بعد ذهابه ورجع الحق إلى نصابه وتمهدت 
جزيرة العرب» وصار البعيد الأقصى كالقريب 
الان 

وما تحقق هذا اللنصر للمسلمين على 
المرتدين إلا بسبب قوة إيمان الصديق مزه 
ا و 
إيمان من أرسلهم لمحاربة هؤلاء المرتدين 
ومهارتهم الحربية والتخطيط المحكم الدفيق 
الذى نفذت به تلك الحروبب» وبانتشصار 
المسلمين فى تلك الحروب فوى سلطانهم وعر 
الإسلام ورفعت رايته خفاقة عاليةء وكان ما 
فعله أبو بكر الصديق كه من محاربة 
المرتدين بعد نصحهم بالعودة إلى الإسلام من 
ا عمله وأفقضل ما قدمه للاسلام 
فجزى الله الصديق رة خير الجزاء إزاء ما 
قدمه للاسلام والمسلمين. إنه نعم المولى ونعم 
افر 


آ. د/ حسن عندالرووف محمد 


— {AVY — 


الرذيلة 


لغفة : الخصلة الذميمة»ء وهى تقابل 
الفضيلةء جمعها رذاگل('). 
الأفعال القبيحة فى سهولة ويسر. 

وقيل هى ميل مكتسب من تكرار أفعال 
عادة فعل الشرء أو هى عادة سيئة تميل إلى 
الجبن والتردد والإفراط والكذب والشع." 

آجناسها: 

إذا كانت أصول الفضائل أربعة هى 
الشخاخة والعدل والسخاء والعفة كما 
ذکرها مسکویه 2 فان كل فضيلة منها ھی 
شط بن زذلتن دا كتا ناء على دذااف 


أن نحدد عدد أجناس الرذائل بأنها ثمانية 


هى أطراف الفضائل الكبریى. 
انوا 

والتهور. والجبن. والشره» والخمود والجور 

ع ا و 0 

e ES 

اکال مت ما اة فی ااب را 
تکتسب اکتسابا . 


وطرق اكتسابها تكون بأمور آهمها العادة 
لدو اا ال الو امراف 
روحية لابد لسلامة الإنسان من معرفة 
دوائهاء ووسائل علاجها لاقضاء عليهاء 
والنجاة من شرها وأهم هذه الوسائل: 

١‏ - التسلح بعزم صارم أكيد لا يعرف 
التردد أو النكوص. 

e E CS 
فإذا أحس بإفراط فى نوع من الشهوات قاوم‎ 
لكف الل ات هة ف‎ 

۲ - أن يوسع مجال فكره وأفق نظره» فمن 
اروا ا و مدرو ك رة اکر 
والنظرء فإذا وسع دائرة حياته عرف أنه ليس 
إل ردا فن ترادا اجتمه ون كيروك 
حقوق يجب أن تراعى وإنما يعرف ذلك 
ويتحقق بدراسة علم الأخلاق. 

٤‏ - أن يترك الخلق الذميم مرة وأاحدة 
Sba E e NK NS‏ 
بعض الألم» ولكنه ألم ما أسرع آن يزول 
ويعقبه سرور الفضيلة(" 


فالتخلص من نير الرذائل ليس بالأمر 


ت 


EET ea e E a‏ اا د 
بها و رد یه هن 9 
بمراعاة هده القواعكت الاش کر وملاحظة أنقاضها. 


هذه الطرق كفيل بغرس الفضائل وهدم كل (هيدة التحرىر) 


١‏ المعجم الوسيط ۔ ط مجمع اللغة العريبة سنة ٥۵‏ ›,؛٧›,۷‏ مادة و 
۲ _ علم الآخلاق - د. محمد نعيم اللسد ص Ne‏ 
۳ دز اسات قى الآخلاق - د/ طه خضير ص ۹۹ 


مرأحع الاستزادة: 

اتو لاخلاو وتطهبر الأعراق - لابن مسكويه ط مكتبة الثقافة الدينية القاهرة سنة ۳۹۸١ه.‏ 

۳ وسات فی الأخلاق د/ طه عبد السلام خضير ط دار النهضة العربية سنة ۹۸٩‏ ح. 

٣‏ الذريعة الى مكارم الشريعة للراغب الأصفهانى تحقيق د/ أو البزيد العجمى ط دار ألوقاء - بالمنصورة. 

٤‏ - مباحث فى علم الأخلاق - د/ طه عبد السلام خضير. 

.م١٠۹۰ ۔ إحياء علوم الدين للغزالى ط دار الريان للتراث سنة‎ ٥ 

م٠٠٠ الأخلاق والسير فى مداواة النفوس لابن حزم تحقيق إبراهيم أبى حذيفة ط مكتبة الصحابة بطنطا سنة‎ - ٦ 
.م١۹۹۲ فلاسفة اليونان وحكماء الإسلام - د/عبد المقصود عبد الغنى ط مكتبة الزهراء القاهرة سنة‎ Sy 


ا 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٤4‏ 


الرزق 


لغة : الرزق بكسر الراء كل ما ينتفع به 
E OT A E‏ 
لفن ار السك أو الذرنة او اله وم 
العطاء الدنيوى والآأخروى. 

والأرزاق نوعان : أرزاق ظاهرة للأبدان 
«کالاقوات». 

أرزاق باطنة للقلوب والنفوس «كالمعارف 
والعلوم») 

أمعا اة : بفتح الراء فهو المصدر 
الس قيفي والرة الوا جدةررقة:والمع 
رزقات. يقول الجوينى الأشعرى: «والذى صح 
عندنا فى معنى الرزق أن كل ما انتفع به 
منتفع فهو رزقهء فلا فرق بين أن يکون 
ا اع و ا 

واصطلاحا : الرزق يتسع ليضم كل ما 
يتفذی به سواء کان حرامًا آم حلالاً وهذا ما 
يقول به أهل السنة. كما ورد فى عبارة 
الباقلانى التالية: «فان قالوا: أفتقولون إن الله 
يرزق الحلال والحرام؟ قيل لهم : أجل فقد 
دل علې ذلك بقوله: : الله الذي خلقکم تم 
رزقکم تم یمیتکم ثم بحییکم ). (الروم )٠۰‏ 

ا 
کان منفردا بتولى الأرزاقء فإن قيل : ما معنى 
قولكم إن الله يرزق الحرام؟ قيل لهم : تأويل 


١‏ - لسان العرب : لابن منظور .)١١۳١/١(‏ دار المعارف القاهرة. 
7 الإرشاد : )14( للجوينى. الخانجى دمصر. 


ا ر : (Y۰)‏ لای : مؤبسسة الكتب الثقافية بدروت ۷ .A‏ 


ذلك أن يجعله غذاء لادان وقوامًا 
لتناوله؛ لان ذلك مما قد أجمع السلمون عل 
PES‏ 
ف ke‏ ا 
للانسان عندهم أن يأخذ رزق غيره» ويجوز 
أن يأّخك غیره رزقه. وهم يرون أن ما بتغدی 
يه el SNS‏ 
يرزق الحرام وإنما هو من فعل العبد 

e‏ أن البهائم 
لأر إل على الل ر . (هود ۳ 

كما يلزم قولهم بأن من تغفذى بالحرام 
مخالف للنقل والعقل(') 

ويرى آهل الستة أن كلما أكله الإنسان أو 
شريه فهو رزقه حلالاً أو حراما لا يتعداه 
فلا يأكل آحد رزق غيره» ولا يأكل غيره 
رزقه. 
وتعالى. 


راج ي e‏ 


e 


رسائل الرسول عة 


عى الرسول صلوات الله وسلامه عليه 
عناية كبيرة بتبليغ الدعوة» وقد استعمل 
الرهيول ك سال احق هد الرك الد وة 
بالكلمة المقولة والكلمة المكتوبة والأسوة 
الك 

وفى الأسوة الحسنة كان الرسول صلوات 
الله وسلامه عليه نموذجا اا لکل صفات 
الخيرء ويقول القرآن الكريم عنه القد 
E‏ لكم في رسوا ل الله أسوة حسنة 4 
(الأحزاب )١١‏ و ST E‏ 
الله عنها : (كان خلقه القرآن) '. 

وبمراحعة آحاديث الرسول َي نجد فيها 
اسر ا ال ا 

وعنى الرسول كيو بتربية الحكام والقضاة 
والولاة كما عنى أعظم عناية بالتربية 
الاجتماعية ٠‏ 

وإذا نظرنا إلى الكلمه المكتوبه: دنجد 
رمال الرول ٠‏ ال ا الوت ولوا 
يدعوهم للاسلام تحقيقا لعالمية الاسلام كما 
جاء فى قوله تمالى تبارك الذي نزل 
الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا € 
(الفرقان )١‏ ثم توالت الآيات فى السور المكية 
تۆكد فاه الإسلام كقوله تعالي 9 
أرسلناك إلا كائة للناس بشيرا ونذيرا) # (سيا 
۸) کما جاءت فی معنی عالمیه لاسلا 
فى سورة الأنبياء والأعراق وإبراهيم. 

وبناء على هذه العالمية أرسل َة رسائله 
إلى ملوك عصره وأمراء عهده» وتمتاز هذه 
الرسائل بالنقاط التالية : 

١‏ - تحاهل الرسول َج تماما التوسعات 
الاستعماربنه التى کان بقوم بها الروم 


والفرس ضد بعض المناطق العربيه وكتب 
صلوات الله وسلامه عليه لولاة هذه المناطق 
مباشرة فكتب لوالى الروم على دمشق 
والمقوقس والى مصر. وكتب إلى باذان والى 
الفرس على اليمن» وتعتبر هذه الخطوة 
رائمة ذات مغزى عظيم فى الدلالة على 
عظطمهة ألد وه 

۲ - صخت کتب رسول الله مَل بمنتهى 
الحكمة والبراعة فالرسول فيها سمح يدعو 
و يهدد» يخاطب الملوك والرؤساء 
بألقابهم ويعترق بمكانتهم ويقررآن 
سلطانهم فى ظل الإسلام باق لهم وهو 
بذلك يؤكد آنه ليس طالب ملك» تم هو 
يذكرأن هناك زكاة فى أموال الأغنياء 
ولكنه يؤكد أن الزكوات والصدقات لا تحل 
لمحمد ولا آل محمد» وإنما تؤخذ من أغنياء 
المسلمين وترد على فقراتهم. وهو بهدا يؤكد 
اک افا 

۳ - کان عله الصلاة والسلام بخاطب 
كل ملك حسب ظروفه» فإن كان من آهل 
الكتاب أشار إلى ما بين الأديان السماوية من 
روابط» وإذا كان من غيرهم أشار إلى التزام 
البشرية بالعودة إلى الله وترك عبادة ما 
س ف 

٤‏ - اختيرالميعوثون بحيث يعرف كل 
منهم لغة من سيرسل إليه. 

۵ - امتدت فترة إرسال الرسل فيما بين 
الحديبية ووفاة الرسول ية . 

ونذكر هنا نصوص بعض الرسائل كکكتاب 
الرسول بَا إلى هرقل ملك الروم : 

«من محمد بن عبد الله إلى هرقل عظيم 
الروح : 


CE 


أدعوكک بدعوة الإسلام أسلم تسلم يؤتك الله 
أجرك مرتين. فإن توليت فعليك إثم جميع 
الأريسيين.. 
a a‏ 
بيا وبينكم ألا تعب إلا الله ولا نشرك به 
شا شیا ولا يتخذ بعضتا بعضا أربابا من دون الله 


إن تولا فقولوا اشهدوا بأ مسلمون ) (آل 
کتاب الله َو إلى كسرى فارس : 


درکن وم 
من محمد رسول الله إلى كسرى عظيم 
فارس: سلام على من اتبع الهدى وآمن بالله 
ورسوله»ء وأشهد أن لا إله إلا الله وأنى رسول 
الله إلى الناس كافة, لأنذر من كان حياء أسلم 
تسلم» فإن أبيت فعليك إثم المجوس. 
كتاب رسول الله َو إلى المقوقس عظيم 
مصر : 
رداون میم 
من محمد رسول الله إلى المقوفقس عظيم 
القيط: سلام شلی ھن اتبع الهدیىء» أما بعد 
فإنى أدعوك بدعوة a‏ أسلم تسلم 
يؤتك الله أجرك مرتين ن ۾ يا أهلِ الكتاب 


تعالوا إلى كلمة سواء! ینتا وبینکم ألا نعبد إلا 


0 ر 


اله ولا شرك به شيا ولا يتخ بعضنا بعص 


١‏ صحیيح البخاری : باب الأخلاق. 

آ د فوع الارن الاي + اخ لو الو ازن 
مراجع الاستزادة: 

١‏ - الصحيحان : البخارى ومسلم. 

د تاريخ الأمم واللوك : الطبرى ٠۷ 1667١‏ 
تارتم الواقای + ۳۳١‏ وما نها 

ارال ا کک 

° زاد المعاد : ابن القيم ۳-١‏ 

- الروض الأنف : السهيلى .٠٠١/١‏ 

.۳٤۹ ۳٤۸/٦۱ الأغانی : الأصفهانی‎ ۷ 

۸ - السيرة النبوية : ابن هشام .٠٠٢ ۲٥۲/۲‏ 

- فتوح مصر وأخبارها : ابن عبد الحكم ص ٤١‏ وما بعدها. 
٠‏ _ تهذيب الأسماء : ٠١١/۲‏ وما بعدها. 


آربابا من دون الله فن تولا فووا اشهدوا 
أا مسلموت & DE‏ 

وتقول الرواية: إن المقوقس لا قرأ الكتاب 
صاحبك إن كان نبيا أن يدعو على من 
أخرجوه من بلده فيسلط الله عليهم السوء؟ 

فقال حاطب: وما منع عيسى أن يدعو 
على أولئك الذين تآمروا عليه ليقتلوه فيسلط 
الله عليهم ما يستحقون؟ 

فال المقوقس : أنت حكيم جئت من عند 
حکیم. 

كتاب رسول الله َه إلى النجاشى : 

من محمد رسول الله إلى النجاشى ملك 
الحبشة: سلام عليك إنى أحمد الله إليك. 
الله الدى لا إله إلا هو الملك القدوس السلام 
المؤمن المهيمن» وأشهد أن عيسى بن مريم 
روح الله وكلمته ألقاها ال مریم البتول 
الطيبة الحصينةء فحملت بعيسى فخلقه الله 
من روحه كما خلق آدم بيده» وإنى أدعوكف 
وجنودك إلى الله عزوجلء وقد بلغت 
ونصحت فاقبلوا نصحى» والسلام على من 
اتبع الهدى 

وقد أدت الرسائل كلها مهمتها ترادا 


آ. د./ آحمد لدی 


E 


الرسالة 


E E E TET 
والرسالة: كتاب يشتمل على قليل من المسائل‎ 
تكون هى موضوع واحد. ورسالة الرسول: ما‎ 
E PETE 
أوحى إليه. كما فى الوسيطا)‎ 

اسا : هى اخ سا اة ياء 
کی الله ال بک ری ای ر سر 

وهى تختلف عن النبوة التى تعنى 
اداس اد عا ي ا 
شرعی تکلیفی سواء آمر بتبلیغه آم لا . 

وترجع حاجة البشر إلى الرساله : 

اعرف ماق الین و حا 
الشريعة, ليقوم الناس بالعدل كقوله تعالي 
# لقد اسشا U‏ ئالىينات رأنزلنا عه 
الكتاب والميزان ليقوم الاس بالقسط 4 
(الحديد .)١‏ 

ys 
رسلا مبشرین ومنذرین للا یکون للناس‎ 9 
6 على الله حجة بعد الرسل & (الشا2‎ 

( ج ١‏ إن العقل وحده فى قصور عن 
E a‏ 
يضل تحت ضغط تآثير ودافع التقليد. 


ا ا ا ی 


التوفيق بينه وبين الكون امسبح لربه. قال 
تمالى « تسبح له السموات السبع والأرض 
ومن فيهن وإن من شيء إلا يسبّح بحمده ) 
(الإإسرأء .)٤٤‏ 

ولقد دعا الإاسلام إلى الإيمان بجميع 
الرسل دون التفريق بينهم. قمن كفر بواحد 
کمن كفر بالجميع على حد سواء إت الین 
یکفرون الله ورسله ویریدون آن يفرقوا بين 
لله ورسله ويقولون تمن ببعض ونکفر ببعض 
ویریدون أن يتخذوا بين ذلك سبلا 3© 
اوك هم الكافرون حقا وأعخدنا للكافرين 
عذابا مهینا ) (النساء 

وهم من الكثرة» بحيث لا يعد عددهم؛ ولا 
يحصى ولا يعلم عددهم إلا الله سبحانه 
وتعالى» وإن كان القرآن ذكر ما يربو على 
خمسة وعشرین رسولاء إلا آنه خاطب رسوله 
E‏ بقوله ل ورسلا قد قصصناهم 
عك من قبل ورسلا لم تقصُصهم عليّك ) 
(النساء .)٠١١‏ وهؤلاء الرسل والأنبياء الذين 
ذكروا فى القرآن يجب الإيمان برسالتهم 
ونبوتهم تفصيلاء بمعنى آن الإنسان لو عرض 
عليه واحد منهم لا ینکر نبوته ولا رسالته إن 
كان رسولاء فمن أنكر نبوة واحد منهم؛ أو 
أنكر رسالة من بعث منهم برسالة كفر. وأما 
الأنبياء والرسل الذين لم يقصهم القران 


OT O 


O 


عليناء فقد أمرنا أن نؤمن بهم إجمالاء وليس 
لنا آن نقول برسالة أحد من البشر أو نبوته 
مادام القرآن لم يذكره فى عدد الأنبياء 
والرسل» ولم يخبرنا به رسول الله كَلة. 

ومن لوازم الإيمان بالرسل وجوب الاعتقاد 
بعلو فقطرتهم وصحة عقولهم وصدقهم فى 
أقوالهم وأمانتهم فى تبليغ ما عهد إليهم أن 
ا 

ورسل الله هم القدوة للناس فى زمانهم 
والكواكب الساطعة فى الليالى المظلمةء بهم 
يهتدون؛ - و 
انر ت لبهم فعل اْحَيْرات وإقام 
الصلاة وإيتاء الزكاة وکانوا لا عابدین ) 
(الأتبياء ). وقوله طلقد کان لکم في 
رسول الله أسوة حسنة لمن كان يرجو الله 
واليوم الآخر وذكر الله كثيرا) (الأحزاب 
(١‏ 

ولد اق طت حكمة الله وسنته فى 
البشرية أن يرسل إلى كل آمة رسولا بلسان 
فومه. قال تعالی 3 وما أرسلنا من سول إا 
بلسان قومه یمین ھم4 (ابراهیم .)٤‏ وقوله 
لط وإن من أَمّة إلا خلا فيها نذير 4 (فاطر 
2 

I EET 
وصفاته. وحدد ذلك تحديدا دقيقا؛ أصبح‎ 
على المسلم بعدها أن يتبع ولا يبتدع» صحيح‎ 
تک ان نستخلص بعض صفات الخالق‎ 
سبحانه وتعالی بعقولنا بدون رسل بعد أن‎ 


نری آثارها فى أرجاء الكونء فمثلا آثار الخلق 
تشهد أنها من صنع الخالقء وآثار الحكمة 
تشهد أنها من صنع الحكيم. وهناك قاعدة 
قول إن ا انار ندل على الأسماخوااهها: 
تدل على الصفات. والصفات تدل على 
الذات» فالكون من آثار اللّهء وحوادثه من آثار 
الله كذلك. قال تعالى [فانظر أ آثار 
رحمت الله كيف يحبي الأرض بعد موتها 4 
(الروم .)0١‏ ولكن مع هذا يستمر عجزنا عن 
الإحاطة بهذه الصفات إلا بما أخبرنا به 
الوحىء فلا يستطيع الإنسان أن يحدد 
ددا كاف اور تحصن اخضاء قاد ل 
دخل فيه ولا دخن, وإلا لوصفنا الله بغفير 
صفاتهء وسميناه بغير أسمائه. تعالى الله عن 
کت لوا کدرا: 

ومن الشروط الشرعية للرسول والنبى : 

١‏ - البشريةء فليس هناك رسول آو نبی 

من الجن أو الملائكة. قال تعالى ولو جعلناه 
ملَکا الاه رجلا وللبسنا عليهم مُا 
يلبسون 4 (الأنعام .)١‏ 

۲ - الحرية» فليس هناك رسول أو نبى من 
العبيد؛ لأن العبودية تمنعه من نشر دعوته 
والجهاد فى سبيلها. 

- الدكورة» فليس هناك نبى أو رسول 
أنثى. لأن هذا لدان تصضلح له المرآة قال 
تعالی وما أرسلنا بلك إلا رجالا نوحي 
إلبهم 4 (الأنبياء ۷). 


¿ - السلامة من المنفر» حتى لا يبتعد 


ا 


E E E 
را ا ق و ا ان و‎ 
متصةا هز ل الصفات آو الفظاظة‎ 
تمالى وو كنت فظا غليظ اقب لانفضوا‎ 
من حولك فاعف عنهم واستغفر لهم‎ 
0 0۹ وشاورهم في الأَمرٍ ) (آل عمران‎ 

ووظائف الرسل : 

( أ ) تلقى الوحى والعلم والدين عن الله 
سبحانه وتعالى على الوجه والكيفية التى 
يختارها الله تعالى» وتبليغ هذا الوحي يكون 
المهمة العظمى لتعريف الخلق بالخالق 
والإيمان بوحدانيته» وتخصيص العبادة له 
دون سواه قال تعالی ظ وما أرسلنا من قبلك 
من رول إلا توحي إَِيّه أنه لا إله إلا أن 
فاعبدون؟ ج (الآنبياء (٥‏ 

ا ول ان 
ان 

( ج ) شرح كتاب الله وتبيينه للناس. .قال 
إليك الذكر بين لتاس ما 

بهم ولْعلهم يتفكُرون ‏ (النحل .)٤٤‏ 
د) مناقشة من أرسلوا إليهم ومجادلتهم 


E E E E EE 
التساؤلات برفق وحكمة. فاا ي وز ادع‎ 
إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة‎ 
.)٠١١ وجادلهم الى أحسن 4 (النحل‎ 

( ه ) إخراج الناس من الظلمات إلى النور 
وإرشاد الناس إلى الطريق المستفيم. 

) و ) التذكير بالنشاآة والمصير وتعريف 
اا وال 

( ز ) الشهادة على الأمة آنه بلغ إليهم 
الرسالة وأدى الأمانة وقدم واجب النصيحهة. 

( ح) قيادة الأمة وسياستها الدينية 
والدنيوية. فالرسول فى قومه فائدهم 
وزعيمهم وحاكمهم ومدبر سياستهم الدينيه 
والدنيوية. 

( ط ) تربية أتباعهم تربية عالية ربانية 
تليق بإيمانهم بربهم وتعدهم للشرف العظيم 
الذى ينتظرهم فى الآخرة. 

( ی ) يضعون ال ربراه جد 
عامة يسهل عليهم أن يردوا إليها أعمالهم 
كاحترام الدماء البشرية إلا بحق مع بيان الحق 
الدی يهدر. 


(هيئة التحردر) 


المعجم الوسيط مجمم اللغة العربية ٠١١ /١‏ وما بعدها دار المعارف ط ۲ القاهرة. 


E OR 


۲ مت انی ر ی اا حمعه امم as‏ را eS‏ 


ا دراسات لمي فی السات الا TT‏ 


E‏ القران الكريم 2 e‏ المهدى»» طبع محش الأعلى للشئون الإسلامية ٥‏ م. 


e ¥‏ العقائد 4 EBSD‏ ¢ ع د/ أحمد طلعت الغنأح» د/ محمد ربیع. 


۸ عقيدة المرمن - الشيخ/ أبو بكر الجزائرى. 


o 


لغة : الراصد بالشيء الراقب له ويقال: 
أرصدته إذا قعدت له على طريقه ترقبه» 
والرصد: موضع الرصد. 

واصطلاحا : هو القسم العملى من علم 
الفلك. والذى يعنى بكيفية مراقبة الأجرام 
العلوية من شموس وسیارات وثوابت وتوابعها 
وذوات الأذناب. 

وبر الرضه فن أفدح معازف لاان 
فقد فيل إن الإنسان رصد الكواكب من يوم 
وجوده لاحتياجه الاهتداء بهاء ثم برع 
اللصريون القدماء فى ذلك وعنهم أخذ 
اليونان هذا العلم. 

وعندما فتح المسلمون البلاد ترجموا ما 
عند الأمم من علوم» ومنها علم الفلك» وكان 
أول من عنى بهذا العلم الخليفة العباسى أبو 
جعفر المنصورء فهو أول من أشار لحركة 
الرضد اللات فجمح لذلك علماء الفاك: 
وشید مرصدا تولی الرصد بالآلات فى بغداد 
وجبل فيسون بدمشق سنة ١٠۲ه.‏ وكانت 
الآلات عبارة عن جسم مربع مستو يعلم به 
ا گے و عاد الگا کو كا اتاد ة 
الاعتداليةء وذات الأوتار» وذات الحلق» وذات 


O0 


GE Eom. 


ال 


الجيب» والاصطرلاب.. وغيرها من الآلات 
التى اخترعها المسلمون» حتى صار لعلماء 
الفلك قسم من الكادر الوظيفى فى الدولة.. 

ونبغ فى القرن الثانى والثالث الهجريين 
علماء كثيرون» منهم: محمد بن موسى 
الخوارزمى» وبنو شاكر, وثابت بن فقرة 
الحرانى» وأحمد بن كثير الفرغانى» وغيرهم, 
ثم نبغ من بععمدهم فى الققرنين الرابع 
والخامس أبو الوفا البوزجانىء والبيرونى, 
وينو الأعلم» وغيرهم» وقد شيد هؤلاء العلماء 
مراصد عدة. ومن بعمدهم نصر الدين 
الطوسى الذى أقام مرصداضخما 
بترکستان . 


الفاطميين» وأقيم غل جبل المقطم» وعرف 
باللرصد الحاكمى نسبة إلى الحاكم بأمر الله 


(ت ۱ھ). 


زق افر ااا عرد ي 
براهى» إلى اختراع عدة آلات للرصد بعد نقل 
الان السلا ة إلى اربق رهن سد 
تلميذه «كبلر» فأحدث انقلابا عظيما فى علم 
الفغلك وعاصره جاليليوء وهو الذى اخترع 


ج 


المنظار الفلكى فرصد به القمر أولاًء وفى الإنسان من الصعود على سطح القمر, 


وك ذلك الحين توالت | a E BEBE‏ ل 


کرت کات جد كى الرص ماف (هىئة التحرىر) 


e 


مراحم الاستزادة: 


N o a a O O 
1050١ او الق ت القاهرة بت‎ 

CEN Nea i nG Dh E 

۲ - القلك والحياة د/ عبد الحميد سماحةء د/ عدلى سلامة - دار القلم - القاأهرة سنة ١٦۱۹ح.‏ 

٤‏ - عندما تطلم النجوم تاليف روبرت ه. بيكر - ترجمة د/ محمد فياض. 

ف ا ا ال د م و و ي رال رود 

NE a E a E 


= 


الرضا 


لغة : قبول الشيء بسرور وغبطة 
والاطمئنان به قلبيا دون ألم أو ضجر أو 

واصطلاحاً : هو فى قضايا الشرع والدين 
فسمان: 

ارفا اله تفال فن لدت 

ركا المد غر لهال 

وقد أشار القرآن الكريم إلى هذين 
القسمين فقال: # رضي الله عنهم ورضوا 
عنه 4 (البينة ۸). 

ورضا الله تعالى عن العبد يعنى مزيد 
الثواب والوصول إلى مرتبة الرضوان التى هى 
أعلى من نعيم الجنة قال الله تعالى: ‏ وعد 
الله المؤمنين والمؤمنات جنات تجري من 
حه الل خان ها اکن في 
جنات عدن ور ضوان من الله أكبر ذلك هو 
الفوز العظيم 4 (التوبة .)۷١‏ 

وفى الحديث المتفق عليه» عن أبى سعيد 
e‏ وة أن رسول الله َه قال: «إن الله 


عزو جل يقول لأهل الجنة: ياأهل الجنة 


فيقولون: لبيك ربنا وسعديك والخير فى 
يديك فیقول: هل رضیتم؟ فیقولون: وما 
لنا لا نرضى ياريناء وقد أعطيتنا مالم 
تعط أحدا من خلقك ؟ فيقول: ألا أعطيكم 
أفضل من ذلك ؟ فيقولون: وأى شيء أفضل 
من ذلك؟ فیقول: حل علیکم رضوانی فلا 
أسخط علیکم بعده آبدا». 

ورضا العبد عن الله تعالى يعنى التسليم 
لحكم الله وحكمته» ويكون التسليم للحكم 
بالامتثال والطاعة. وللحكمة بالشكر فى 
اعرا وضيرف الكراء كال الله فال 
فلا ورك لا يؤمنون < حت يحکّموك فیما 
جر يته م ثم لا يجدوا في اتفسهم حرجا 
مما قضیت ویسلموا تسلیما 4 (النساء .)٠١‏ 

وقی صحیح مسلم عن أبی يحیی صهيب 
ابن سنان قال: قال رسول الله كَة: «عمجبا 
لأمر المؤمن إن أمره كله له خير؛ وليس ذلك 
لأحد إلا للمؤمن» إن أصابته سراء شكرء 
فكان خيرا لهء وإن أصابته ضراء صبر فكان 
خیرا له». 


وللصوفية كلام فى الرضاء هل هو مقام آم 


A 


من اللّه؟ وهل هو نهاية جهود العارفين أو 
بداية الجود الإلهى عليهم؟ 
وحاول الإامام القشيرى E‏ 8 0ھ( 


التوفيق بين الرأيين فقال فى رسالته: بداية 


مراجع الاإاستزادة: 
١‏ الرسالة للقشيرى ‏ ط الحلبى تحقيق د/ عبدالحليم محمود. 


ونهايته من خو ولیست مكتسبة». 


ویری القشیری أن من صح توكله على الله 


يرقى إلى حالة الرضا. 


.د / محمد آحمد المسسر 


۲ - إحياء علوم الدين لأبى حامد الغزالى مع مقدمة فى التصوف الإسلامى للدكتور بدوى طبانة - ط دار إحياء الكتب العربية. 


e 


الرضاع 


له قرت الان من اة ار الاق 
تقول : رضع يرضع بكسر الضاد فيهماء 
ويفتح الضاد فى المضارعء كما فى اللسان'. 

واصطلاحًا : يقال : امرأة مرضع؛ إذا 
كان لها ولد ترضعه» وهو أخوه من الرضاعة 
بفتح الراءء ومدته حولان كاملان غير لازمة 
التماءء يقول تعالى: ‏ والوالدات يرضعن 
اولادهر حولین کاملین لمن أراد أن ي 
الرضاعة . (البقرة .)١١۳‏ 

وقد قال رسول الله ي «يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب» (رواه مسلم) 
مصداقاً لقوله تعالی - فی بيان بعض أسباب 
التحريم - لاوأمُهاتكم اللأتي أرضعتكم 
وأخواتكم من الرضاعة ). (االنساء .)٠١‏ 

وموجز ما قاله علماء الفقه والتفسير 
فى إيضاح ذلك: إذا أرضعت المرأة طفلا 
حرمت عليه لأنها أمه» وبنتها لأنها أخته» 
وأختها لأنها خالته»ء وأمها لأنها جدتهء 
وبنت زوجها صاحب اللبن لأنها أخته» 
وأخته لأنها عمته» وأمه لأنها جدته» وبنات 
بنيها وبناتها لأنهم بنات إخوته وأخواته» 
وأماالأخوات من الرضاعة» فهن الأخت 


لأب وأم» وهى التى أرضعتها أمك بلبان 
أبيك سواء أرضعتها معك أو ولدت قباكف 
أو بعدك» والأخت للأب دون الأم» وهى التى 
أرضعتها زوجة أبيك» والأخت من الأم دون 
الأب» وهى التى أرضعتها أمك بلبان رجل 


آخر"'. 


والرضاع المحرم : هو الذى يحدث فى 
الحولين عند جمهور العلماء؛ لأنه هو الذى 
ينبت اللحم وينشز العظم. ) 
وزاد الإمام مالك الشهر ونحوه بعد 
التخولن. 

وزاد الإمام أبو حنيفة ستة أشهر كذلك. 

وانفرد الإمام الليث بن سعد بالقول بأن 
رضاع الكبير يحرم وهو قول السيدة 
عائشة رضى الله عنهاء محتجة بقصة سالم 
مولی أبى حذيفةء حیث صار رجلاًء وکان قد 
تربى فى حجر زوجة بى حذيفةء فلما بلغ 
مبلغ الرجال ترددت فى دخوله عليها لما رأته 
فى وجه أبى حذيفة من التغيرء فقال لها بيا 
«أرضعيه» (خرجه صاحب الموطاء وغيره). 


~~ V.. 


یوصول آی قدر من اللبن إلى جوف الرضيعء وعند داود الظاهرى يثلاثٹ رضعات؛ 
ولو بمصه وأاحدة: لعموم النص. E E EET‏ 9 تحرم الاإملاجهة 
ك ONE “e 1 E‏ 

E rT ET‏ (رواه مسلم)) فتکون الثلاثة 


E‏ : و 
رضعات متفرقات: لحديث غانشةه مرفوعا محر 


ن فر تات ولا يثبت التحريم بالشك فى الرضاعء 
معلوصات یحرمن. تم ذ خو و ات بل لابد فيه من اليقين بحصوله. 


١‏ - لسان العرب لابن منظور. مادة (رضع) طبعة دار المعارف. 

ا ا ق ا 

ا ا ا ی ا 

E E E EE‏ ا الخ 
ي 

Oa 


مرأجع الاستزادة: 

١‏ - الذخيرة لاقرافی من ص ۲۷١‏ إلى ۲۸۳ دار الغرب الإسلامی - بيروت. 

دانيل. ا ا وطار لوكا ٤۷⁄1‏ 2 5% : 

۲ - الهداية لاأبى الحسن على ى بی بكر بن عبد الجليل المرعينانى ۲۲١ _ ١‏ الطبعة الأخيرة - مصطفی البابى الحلبى. 


¥. 


الرقق 


ل د الح يوان العا ولاه 
الفعل» وصاحبه: رفيق. وفى الحديث: (من 
أعطى حَظه من الرفق فقد أعطى حظه 
من الخيرء ومن حرم حظه من الرفق فقد 
حرم حظه من الخير.) (سنن الترمذى - 
E‏ 

رفَقّه : نفعه وأعانهء ورهَق به وله وعلیه 
رفقَاء ومرفَمَا : عامله برفق, والرفق. 
والمرفق. والْمَرفَق. والْمَرفق: استعین 
فى القرآن الكريم [ ويهيئ لكم من أم ركم 
مرفقا ‏ [الكهف .]١١‏ 

واصطلاحا : صفة يحبها الله فى كل 
مجالات الحياةء يقول رسول الله بل: (إن 
الله يحب الرفق فى الأمر كله) [البخارى : 
كتاب الأدب]ء ولهذا ينبغى على كل مسلم, 
ل غل کل فان دن ل س ان اه 
بالرفق إزاء كل من وما تحت يديه؛ فيرفق 
بأبويه وأهله» ويكون رفيةًا بمن تحت يديه 
ك الوا رال ل فن وات 
عطوفا على الضعفاء والمساكين, لينال ستر 
مراجع الاستزادة : 
نهان لفرت ا فى :دار تاقرو 


الاخلاق والسير لابن حرم تحقق الطاهن مكى. طا زان اغارف 
اظ الضالحو د دار الفت ادو افوخ الرناكن 


٤‏ - أدب الدنيا والدين - تحقيق مصطفى السقا ط. دار الكتب العلمية بيروت. 


ه - خلق المسلم - محمد الغزالى 


الله فى الدنياء ويحظى بدخول جنته فى 
الآخرة» يقول رسول الله بي: (ثلاث مَّن كن 
فيه سترالله عليه» وأدخله جنته: رفق 
بالضعيف» وشفقة على الوالدين» وإحسان 
إلى الملوك.) [الترمذى: كتاب القيامة]. 

والرفق بالإضافة : ثوابه فى الدنيا 
والآخرةء يرفع درجة صاحبه بين الناس 
بحيث تلهج ألسنتهم عند ذكره بالشاء عليه 
والدعاء له ومَنْ سلب هذه الصفةء فسلك مع 
الناس سلوك العنف» وتعامل معهم بالشدة. 
صبوا عليه اللعنات. وجردوه فى حديثهم من 
الإنسانية. يقول رسول الله كَل : (إن الرفق 
لا يكون فى شيء إلا زانه» ولا ينزع من 
شىء إلا شافة) [إمسطله :كاب ابر فالخير 
كل الخير فى الالتزام بالرضق. والشر كل الشر 
لمن حرم الرفق» ومال إلى ضده» يقول رسول 
الله كَل : ( من حرم الرفق حرم الخَير.) 
[مسلم - كتاب البر]. 


o 


آ. د. محمد تامة 


کا 


ارق 


لغة : هو الشىء الرقيق. نقيض الغفليظط 
والتخبن (لسان العرب). 

واصطلاحا TET‏ والعيبودية»آى 
دقيض العتق والحرية - والرقيق - بمعنى 
اليد یطلق کچ المفرد والجمع؛ ولو 
الذكر والأنثى. أما العبد» فهو الرقيق الذكر. 
ويقابله الأمة للأنثى ومن الألفاظ الدالة على 
الرقيق الذكر لفظتا القاي: والحلام» وغل 


الأنثى لفظتا الفتاة والجارىة. أما القن فهو 


أخص من العبد» إذ هو الذى ملك هو وأبواهء 
ومالك الرقيق ا 

والرق نظام قديم قدم المظالم والاستعباد 
E E EET‏ 
واليه آشار القران e a‏ 
عليه السلام  :‏ وجاءت سيارة فأرسلوا 
راردهم فأدلی دلو قال یا بشری هذا 
وأسروه بضاعة الله عليم بما يعملون 3© 
وشروه بشمن بخس دراهم معدودة وکانوا فيه 

من الزاهدين 9 وقال الذي اشتراه من مصر 
لامرأته أكرمي مثواه عسى أن ينفعنا أو نتخذه 
ولدا ‏ (یوسف ۱۹ - )١١‏ وكان الاسترقاق 
ات ال ن ا ا 
وعندما ستل إخوة يوسف عن جزاء السارق 
لصواع الملك: قالو جزاؤه من وجد في 
رحله فهر جزاۋه 4 (یوسف ۵). 

فى تارات القدذتهة كان الرق هماد 
نظام الإنتاج والاستغلال» وفى بعض تلك 


الخخ اراك وعو الره والكسره 
الفارسية - كان النظام الطبقى المغلق 
يحول دون تحرير الأرقاء» مهما توفر لأى 
منهم الرغبة آو الإمكانات. 

TE E E EET 
ا لرا ا ي ی‎ 
الإمبراطورية برابرة أرقاءء أو فى حكم‎ 
الأرقاء.‎ 

ا کوت س 
أشهرها ثورة «سبارتاکوس» (۷۱-۷۳ ق. م.). 

وعندما ظهر الإسلام كان التمييز العرفى 
ای وا ااا ا 
نهر الرق» فى كل يوم بالمزيد 
من الأرقاء. ودلك هل 

١‏ - الحرب» بصرف النظر عن حظها من 
الشرعية والمشروعيةء فالأسرى يتحولون إلى 
أرقاءء والنساء يتحولن إلى سبايا وإماء. 


۲ - الخطف» يتحول به المخطوفون إلى 


وروافد تغدی «د 


رفيق. 

E ET EE N ETT 
والسرقة والزنا كان يحكم على مرتكبيها‎ 
. بالاسترقاق‎ 


E TEE TEE 
الدائنين.‎ 


E 


له أن يبيع هؤلاء الأولادء فينتقلون من الحرية 
« إلى العبودية». 

٦‏ - سلطان الإنسان على نفسه»ء کان يبيح 
له بيع حريتهء فيتحول إلى رفيق 

۷= الفسل ارولو د سن گل ءارقا 
یصبح رقیقاً حتی ولو کان بوه حراً. 

ومع كثرة واتساع هذه الروافد التى تمد 
نهرالرقيق۔ فى كل وقت. بالمزيد من 
الأرقاءء كانت أبواب العتق والحرية إما 
موصدة تماماء أو ضيقة عسيرة على الولوج 
منها. 

وأمام هذا الواقع اتخذ الإسلام منذ 
ظهوره طريق تحرير الأرقاءء وإلغاء نظام 
العمبودية a GE‏ فهولم يتجاهل 
الواقع» وأيضا لم يعترف به على النحو 
الدى يبقيه ويكرسه. 


لقد بدأ الإسلام بأغلاق أغلب الروافد 


التى كانت تمد نهر الرقيق بالمزيد منهم إلا 
أسرى الحرب المشروعةء والنسل إذا كان 
أبواه من الأرقاءء وحتى أسرى الحرب 
املشروعةء فتح أمامهم ‏ باب العتق والحرية 
[قإذا لَقيتم الذي كفروا فضرب الراب 
حتيٰ إذا أنخنتموهم فشدوا الوثاق فإما منا 
بعد وإمًا فداء حى تضع الحرب أوزارها ‏ 
(محمد )٤‏ فعندما تضع الحرب أوزارهاء يتم 
تحرير الأسرى؛ إما بام عليهم بالحرية وإما 
بمبادلتهم بالأسرى المسلمين لدى الأعداء. 
ومع إغلاق روافد الاسترقاق ومصادره - 
التفت الإسلام إلى «كتلة» واقع الأرقاء 
فسعى إلى تصفيتها بالتحرير» فحبب إلى 


اشامن هى الأركاء تطوغا رر الاشتان 
من عذاب النار يوم القيامة. 

كما جعل عتق الأرقاء كفارة للكثير من 
O Tel‏ 

وح لوا مدلا فى تجرد ر اة : 
ندا عله مضرةا من الضارف الها هة 
لفريضة الزكاة. يقول سبحانه إإنما 
الصدقات للفقر اء والمساكين والعاملين عليها 
والمۇلفة قلوبهم وفي الرّقاب والغارمين وفي 
سبيل الله وابن السبيل فريضة من الله والله 
عليم حكيم ) (التوبة .)٠‏ 

كما جعل الحرية هى الأصل الذى يولد 
غل لاني لرن هو اا اء الات ال 
يحتاج إلى إثبات» فمجهولو الحكم هم أحرارء 
وعلى مدعى رقهم إقامة البينات» وأولاد 
الأمة من الأب الحر أحرار - وقد قيل: متى 
استعبدتم الناس وقد ولدتهم أمهاتهم 
أحرارا ۱۶ 

كذلك. ساوى الإسلام بين العبد والحر فى 
كل الحقوق الدينية. وفى أغلب الحقوق 
نةكان الت فق ق اغا لته 
للتخفيف عن الأرقاء مراعاة للاستضعاف 


والقيود التى يفرضها الاسترقاق عليهم. 


فالمازاة اة قى التكاشف الدنتة وف 
الات راتحا اد الو و 
عند الحنابلةء وله حق الملكية فى ماله 
الخامن ادها اف فى لياص 
وإعانته على شراء حريته»ء بنظام المكاتبة 
والتدبير. مرغوب فيها دينيا والذين 
دون الكتاب مما ملكت أيمانكم فكاتبوهم 


NV. 


E aE 
.)۳١ الذي اتاكم 4 (النور‎ 

الالال واتراء نلاك الحتد ‏ خوله الاسلاد 
العسيد وسىیدە - إلى ما لىشبه العب»ء مالي لی 
ملاك الرفديق؛ فمطلوب من مالك الرفيق ا 
یطعمه مما یآکل ویلبسه مما یلبس. ولا یکلفه 
من العمل ما لا يطيق» بل والمطلوب منه - 
أيضا ت إلغاء كلمة «العيدك» 9 ا 
واستبدالها بكلمة « الفتى» و «الفتاة». 

خرو ار ف د د ها ار 
الجديد دون عصبية وشوكة وانتماءء وإنما 
ااي اا و اا ار 
عزتها وشرفها ومكانتها ومنعتها وما لها من 
امکانات» نالات آقاح نسیحا احتماعيا حدیدا 
عن طربق «الولاء» الذى قال عنه رسول الله 
ع : «الولاء EEC EO‏ التنسب» رواه 


الذارمى. جتى لق غدا آرقاء الاأمس «سادة 
فى أقوامهم» بعد أن كانوا «عبيداً» فيهم. 

وقد قال عمر بن الخطاب - وهو من هو - 
N Na a‏ 
الصديق وأعتقه : سيدتا أعتق سيدنا! كما 
تمنى عمر بن الخطاب أن يكون سالم مولى 


مراجع الإاسذزادة 
۲ دائرة المعأرف الاسلامية ط القاهرة ۱٤١۸‏ هھ ۸ھ 
٣‏ تفسير النسفى ‏ ط الغاهرة ۳ھ 


أبى حذيفة حيا فيیختاره فى منصب 
الخلافة؛ فالمولى الذى نشا رقيقا قد حرره 
الإسلام فكان إمامافى الصلاة وأهلا 
لاف ااساهن: 

ورغم انتكاس الواقع التاريخى للحضارة 
الإسلامية بعد عصر الفتوحات وسيطرة 
العسكر المماليك على الدولة الإاسلاميه الآ 
أن حال الأرقاء فى الحضارة الإاسلامية قد 
O NTO‏ 
نظائرها خارج الحضارة الإسلامية. 

عندما سعت أوروبا فى القرن التاسع عشر 
إلى إلغاء نظام الرق وتحريم تجارته. لم تكن 
دوافعها - فى أغلبها - روحية ولا قيميه وا 
العا وا كاف اا اس داف 
اد ان نظافها الراسهالی هد رای کی 
تحرير الرقيق سبيلا لجعلهم عمالا أكثر 
مهارة» وأكثر قدرة على النهوض باحتياجات 
EE E O AA ERE‏ 
اا ار سا 

ولقد كان القرن الذى دعت فيه آوروبا 
لتحرير الرقيق هو القرن الدى استعمرب 
فيه العالم فاسترقت بهذا الاستعمار الأمم 
والشعوب استرقاقا جديداء لا تزال 
الإنسانية تعاتى منه حتى الأن. 


ا. د. محمد عمارة 


کک 0 


الموسوعة الإسلامبة العامة م ٤١‏ 


الركاز 


لغة : قطع ذهب وفضة أو معدن تخرج 
من الأرض. وقال أهل العراق: الركاز: المعادن 
كلهاء وقال آهل الحجاز: الركاز : كنوز 
الجاهليةء فأما المعادن فليست بركاز. قال أبو 
عبيد : وهذان القولان تحتملهما اللغة. لأن 
کلا منھما مرکوز فی الأرض أی ثابتء كما 
فى اللسان(). 

واصطلاحا : اختلف الفقهاء فى حقيقته. 
فقجمهور الفقهاء من المالكية والشافعية 
والحنابلة على آن الركاز هو ما وجد من دفن 
الجاهلية بأن توجد عليه آثارهم» أو a‏ 
عليه فى قبورهم أو مبانيهم» وعلى هذا 
يختلف الركاز عن المعدن الذى هو جزء من 
الاوك 

بينما يذهب آبو حنيفة إلى أن الركاز 
يشمل ما وجد من دفن الجاهلية» أو ما 
استخرج من باطن الأرض من المعدن سواء 
کان جزءا منهاء أو تکون فيها بقعل مؤثرات 
جيولوجية متنوعة فيوجد على هيئة 
عروق ممتدة» فيقطع الجزء الخاص 
بالمعدن منهاء ويصفى من خلال أجهزة 
معينة مما علق به من شوائب» ولا تخرح 


زكاته إلا بعد تصفيته» وقد أوجب فى 


الجميع الخمس. 

بينما أوجب الجمهور فى الركاز. وهو ما 
وجد من دهن الجاهليةء الخمس لسهولة 
اس اجه ,د کا اطا شاک ازن 
أوجب فيه ربع العشر, وأوجبوا فى المعدن ريع 
E O O E‏ 
وذ تصفيته من تكاليف . 

أما ما وجدت عليه علامة أهل الإسلام 
أو فی المبجائى الإاسلامية. أو فى طرق 
لمسلمين المستعملة فى حركتهم وتنقلاتهم. 
ن کر جا م ا 
بل هو لقطة يجب أن ترف سَنة إن كانت 


قیمته ذات بال ولا فهو لواجده» وقد میز 


رسول الله بو بين هذين النوعين بحديثه 
الشریف «ما کان فى طريق مأتی أو فى 
قرية عامرة فعرفها سنة فإن جاء صاحبهاء 
وإلا فلك وما لم يكن فى طريق مأتى ولا 
قرية عامرة» ففيه وفى الركاز الخمس» 
(رواه النسائی)'. ) 

وهذا القدر الواجب إخراجه يجب على 
واجدہ أیا کان معتقده أو حاله» ی سواء کان 
مسلماً أو ذْمَيّاء کان صغيرا أم كبيراء عاقلا 
أو مجنونا. وهذا قول جمهور الفقهاء لعموم 


N 


الحديث (وفى الركازالخمس) خلافَا e Ea‏ 


للشافمى الذى أوجبه فقط على من تجب إخراج زكاته يكون لصاحب الأرض التى وجد 


عا الرگاة: : ا 
فيهاء اذهو جزرءمتهاعند جمهور 


على أن ما يخرج من القدر الواجب فى 
المعدن والركاز لا يشترط فيه مرور الحول 
بل يخرج كل منهما بمجرد العتور عليهماء 
وإمكانية الانتفاع دهما. 


الفقهاء. وإن كان بعض العلماء يرى أنها 
ملك ادوه وان کات ھی الت ملكت 
الأرض التى وجد بهاالمعدن أوالركاز 


ښ الأفراد أو ا 5 
TT OO yy‏ 


ا اا و ا ا و ا اق اوی وو 

٣‏ المغنى لابن قدامة ٠٠١ / ۲۲١/۲‏ دار هجر للطباعة والنشر ‏ ألقاهرةء والقوانين الفقهية لابن جزى. ص ٠٠١‏ عالم الفكر. 
مراحم الاستزأدة : 

- حاشية الشرقاوی على تحفة الطلاب. لعبد الله بن حجازی بن إبراهيم الشرقاوی. من ص ۲٤١‏ إلى ص ۲٤١‏ دار المعارف بيروت. 


— V.V — 


الرهبانية 


سر رچ ر ا سے E‏ ری 


e‏ ر و ے ےم 

لغه : رهب» يرهب» رهبة ورهباء ورهبا: 
, .۰ ص م م سے سر ا ت ار ار 
خاک رهب الشىء: خاأافه نرهب الرجل: 


صار راهبا يخشى اللّه. والراهب: المتعبد فى 


صومعة» وجمعه: رهبانء وجمع الراهبة: 
راهبات» ورواهب. والمصدر: الرهبةء 
والرهبانية. والرهبنة: اسم من معنى الراهبء 
أی اتخاذ طريق الرهبان. 

وأ ض طلا حا : حخياة درتية متفزلة عن 
لحت ساف ادوا رةد 
العبادة» وصورتها: حياة الفرد وحده منعزلا 
عن الناس» أو فى جماعة عزلت نفسها عن 
الجكم كى المحر ب اذى اغ اص 
يطلق عليه: الدير. 

وتدل الرهبنة فى مجال التاريخ الدينى 
والاجتماعى على شكل اجتماعى له 
الخصائص التالية : مجموعة من الرجال - أو 
النساء - يعيشون معا فى تجمعات صغيرة؛ 
دال وات أكنر ور کا جت 
ھا عل اسان و 1 
للتعاليم التقشفية التى التزموا بهاء ويلتزمون 
فى جميع تصرفاتهم بما رسمه لهم الحبر 
الأكبر فى معزل عن إخوانهم فى العقيدة. 

ولا يرتبط ظهور الرهبنة بجنس خاص من 
البشر ولا تتعلق الرهبنة بلغة معينة؛ فهى 


ظاهرة عامة زاك فى كثير من المجتمعات› 
وتأسست تحت عباءة أديان عدة على درجات 
متفاوتة» وبصور متعددة؛ إذ توجد فى 
الهندوسيةء والبوذيةء (وخاصة فى سيلان 
والتبت). 

وكان أول ظهورها بين المسيحيين فى 
مصر, وكانت فى صورة حياة داخل صوامعء 
تحولت فيما بعد إلى آديرة على يد 
”iusاsiئB"'‏ (۲۲۰ - ۴۷۰) ثم دخلا 
"Benedikt‏ ( ۸۰ ۔ )٥٤۷‏ - الذی یعتبر أبا 
الرهبنة الأوروبية - إلى أوروبا على شكل حياة 
فى أديرة خاصة منعزلة عن المجتمع. 

ظهرت الرهبنة فى التاريخ الدينى مرتبطة 
بالملسيحية» ويرجع المؤرخون السبب فى 
ظهورها بين المسيحيين إلى آنهم كانوا يرون 
من ملوكهم ما لا يصبرون عليه»ء فاتخذوا 
أسرابا وصوامع وابتدعوا ذلك فلما ألزموا 
أنفسهم ذلك التطوع» ودخلوا فيه» لزمهم 
تمامهء كما أن الإنسان إذا جعل على نقسه 
صوما لم یفترض عليه لزمه أن یتمه . 

كما استدل المسيحيون على شريعة 
الرهبنة بنصوص من العمهد الجديد» إذ 
يكررون فى هذا الصدد ما جاء فى إنجيل 
متی على لسان عیسی عليه السلام: E‏ 


—V.A — 


إن آردت أن تکون كاملا فادذهب ویع آملاککف» 
وأعط الفقراءء فيكون لك كنز فى السماءء 
وتعال اتبعنی» (۱۹ .)٩۱:‏ 

ويعبارة وردت فى رسالة بولس إلى 
الميبرانيين «.. .. .. وهم لم يكن العالم 
مستحقا لهم: تائهین فى برارى» وجبال. 
ومغايرء» وشقوق الأرض. فهؤلاء كلهم مشهود 
E E‏ 

وقد دقعت هذه الكلمات کارا من 
المسيحيين إلى اللجوء إلى الأديرة. فأصبحت 
فی مصر مکانا لن ليس له وطن أو مکان 
يستقر فيه وعنده شعور داخلی يدهعه إلى 
اکا العا اا ها ت ا 
من الزهاد المتجولين فى سورياء اعتبروا 
آنفسهم المنقذين لمبادئ الرهبنة بكاملها. 

ونولك انات 0 ا د ندران 
(توفی قبل عام ۵٠م)‏ على أن رجال الدين 
كانوا يرون: أن فى محيط الرهبنة يتشقضف 
ويتخرج أحسن التلاميذ. ويعنون بذلك أن 
الرهبان هم القادرون على حمل الرسالة 
للآخرين: وهم النموذج الأمثل فى مجال 
التبشير بالمسيحيهة. ويرى ”عع "0٥1!g‏ (۱۸0 


)۳۵١ -‏ أن حياة الرهبان هى النموذج الكامل 


مراجع الاستزادة 


لحياة المسيح وتوجد الرهبنه عند كل 
الطوائف المسيحية ماعدا الطائفة 
الإنجليلية (البروتستانت). 

وفى القران الكريم وردت كلمهة رهبانية 
ر وا قى ره اي عا في 
تلوب الذين اتعوه رأفة ورحمة ورهبانية 
ابتدعوها ما كتبناها عليهم إِلاً ابتغاء رضوان 
الله فما رعوها حق رعايتها #. (الحديد )١۷‏ 
آی آنهم ابتدعوا فى الدين مالم يآمر به 
الله ثم لم يلتزموا بما زعموا أنه قربة 
يقربهم إلى الله عز وجل. 

وفى الحديت : (إن الرهبانية لم تكتب 
علاء) امشعة أ خهد] کال اناا ر هى 
من رهبنة النصارى» وأصلها من الرهبة, أى 
ارا رفون ای عن قعل 
الاو ا هوا هر دا ا 
عن آهلهاء وتعمد مشاقهاء حتی آن منهم من 
گان ته اة وطن الا ق عت 
فتفاها النبى َي عن الإسلام» ونهى المسلمين 
عنها. وفى الحديث: (وعليك بالجهاد فإنه 


أ . د. محمد تلاأامة 


3 - Die Religion in Geschichte und Gegenwart, herausgegebn von Kurt Karten, Tucbengen 1957. 


ت 


الرهن 


لغة : يطلق على ما يفيد الثبوت والدوام 
على الشيء والارتباط به (كما فى اللسان). 

واصطلاحا : عرفه الفقهاء بأنه حبس 
الشيء» بحق يمکن أخذه منه کالدين. 

وتتکون عناصره من : 

| - الراهن» وهو المدين صاحب الرهن› 
وشرطه : أن a‏ 
بأن يكون بالغفا عاقلا رشيدا مالكا للرهنء 
لازمًا من جهته متی تم قبضه. 

۲ - المرتهن؛ وهو الدائن بدين لازمء 
والرهن غير لازم من جهته لأنه أخذه للتوثق 
بدينه» فإن حصل التوثق من جهة أخرى غير 
الرهن فلا بس من إعادة إلى راهنه. 
والرهن يوضع عند المرتهن 
الدينء ويجوز الاتفاق على وضعه عند 
خن اهن 

- الرهن» وهو الشيء المرهون وشرطه 


المدين بالسداد فى الموعد فإن الرهن يباع 
٤‏ اة به؛ وهو الدين الذى يشترط 


فيه آن يكون لازماً ولابد من معرفة قدرهء 
و حاسه» وصصته. 


١‏ - لسان العرب لابن منظور. طبعة دار المعارف مادة (رهن). 
۲ - التعريفات للجرجانى. ص ١١۲‏ ط الكتب العلمية - ببروت. 


ت خائ هارع لى تفن الان ١‏ ١ظ‏ ممطفي الاي الى 


- صحيح البخارى 1۹⁄٩‏ طبعة مصطفى البابى الحلبى بمصر. 
مراجع ار 


۵ - الصيغة؛ وهى الايجاب والقبول. 


وقد جاء فى القرآن الكريم: إن کتتم 
e O‏ 
الرهن ا السفر يحل محل التوتق 
بالكتابة التى جرى الشرع والعرف على التوثق 
بهاء وإنه وإن ذكر السفر فى الرهن لكنه ليس 
الغالب» ِد بغلب فی السفر عدم وجود آدوات 
فيه" وقد ورد جواز الرهن فى الحضر بما 
رونه عائشة ۔ رضی الله عنها ۔ قالت: «اشترى 
رسول الله کی من یهودی طعاما ورهنه درعا 
من حلید») (رواه مسلم/)). 

واستلال ارهن هة الرهن 6ا بگون من 
قبل المرتهن لحساب الراهنء ولا يأخذ من 
عاد الاستغلال إلا فدر نفقته عليه إن كان 
يحتاج إلى نفقة؛ ؛ لقوله عليه السلاة والسلام: 
(الظهر يركب بنفقته اذا کان مرهونا ولين 
الدريشرب بتنفقته إذا كان مرهونا وعلى 
الذى يشرب ويركب النفةة) (رواه 
البخاری) 


آ. د/ آحمد على طه زان 


ا و ی اش اا 2 که ی ای 


V1. 


لغة : روى البعير الماء يرويه ھن باپ رین 
حمله»ءفهو راويةء والهاء فيه للمبالغة(' 

وأ ض طلاخ + رراة الت هه الدين 
يحملونه وینقلونه إلى غيرهم» وهو مأآخود من 
المعنى اللغوى السابق. 

وكان العرب قبل الإسلام يتحملون الشعر 
حفظ المسلمون القران . وكذلكک 


الآأحجيال على ذلك. 


ورووه وتعاقب 


وفى القران الكريم ما يدعو الرواة إلى 
N E‏ فیها عندما پروونه 
وتروی لھم قال ال زيا اس الّذين آمنوا 
إن جاء كم فاسق بنا فتبينوا 4 (الحجرات 0 

وقد ك ومول الله َو المسلمين على 
سماع حديثه وحفظه. تم روایته حتی تستفید 
ة اأخيال اة فال ك «تضراله 
امراً سمع مقالتى فوعاهاء وحفظهاء 
ويلَعَهاء فرب حامل فقه إلى من هو أفقه 
منه)"'). 

وقال يو واصفاً ومرشدا ما يكون من أمر 


- وهه آنها تنقل بسماع الرواة بعضهم 


من بعض ‏ «تسمعون ويسمع منکم» ويسمع 

وحذر َيه الرواة من الكذب عليه فققال 
ية فى الحديث المتواتر: «من كذبً على 
O A TOTO‏ 

فامتثلت الأمة ما أمرها به نبيها كي 
وندبها إليهء وبادرت إلى نقل سننهء وحافقظت 
عاو اهر لحل ا اها مهف 
وتنوعوا فى حفظها وضبطها كابرا عن كابر 
فهم كما وصفهم نبيهم: «يحمل هذا العلم 
من کل خلف عدوله» يُنفون عنه تحریف 
الخالينء وانتشحال المبطلين» وتأويل 
لافنا 

ومن هذا التوجيه النبوى وقبله القران 
الكر نات الوط التي ا رط كى ردا 
الحخدنت کی اخ ذاه صحیحا. 

واشترط فى رواة الحديث بمضهم عن 
بعض أن يكونوا مسلمين بالفين عدولا 
انطن و العدالة هى اتقون وا لروة: 

والمراد بالتقوى: اجتناب الراوى للأعمال 
السيئة من فسق وبدعة. 

اراد رة اجتاب ما د عرد 
من الأخلاق المذمومة(). 


¥١ 


آما الضبط فهو أن يكون الراوى حافظا 
لحذ نة منا تة إلى أن دة أداءسليها 
ويتتوع الحفظ إلى حفظ صدر وإلى حفظ 
کتاب(). 

وتوافر العدالة والضبط أو عدم توافرهما 
يجعل الرواة على مستويات أو مراتب 
متفاوتة» وبالتالی تتفاوت أحاديثهم» ومن هنا 
كان هناك رواة الأحاديث الصحيحة, ورواة 
الأحاديث الحسنة» ورواة الأحاديث الضعيفة. 
ورواة الأحاديث الموضوعة» مماهو مفقصل 
فى علم الجرح والتعديل. 

وهناك المصطلحات التى تطلق على كل 
مستوى أو مرتبة. 


فرواة الأحاديث الصحيحة تطلق عليهم 


ارات د هن الحداة وال التاميّن 
كقولهم: «ثقة». 

ورراة الأحاديت الحمنة تطلق عله 
عبارات تتبن عن ضبط أقل من سابقتها 
كقولهم: «لا باس به»». وهكذاء فهناك مراتب 
للتعديل ومراتب للجرح '). 

كما وضع هؤلاء الرواة فى طبقات, تبعا 
لوجودهم فى الأزمنة المختلفة('. 

وصتفت الكتب التى تبين أحوال كل راوء 
وشيوخه الذين أخذ عنهم» ومن 
وغير ذلك مما هو مفيد فى توثيق السنةء 
وبيان صحيحها وضعيفها ا 
واتصال بعض الرواة ببعضهم وعدم 
اتصالهه"/ . 


.د /رفعت فوزی عبدالمطلب 


۲ - ومن ذلك حديث عائشة: رووا شعر حُمَيد بن المضّربء فإنه يعين على البر (تاج العروس مادة روى» وفى اللسان حجية ابن المضرب). 


_ عن ابن عباس» وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخينء وليس له علةء ووافقه الذهبى (طبعة دار الفكر‎ )٠١/١( رواه الحاكم فى المستدرك‎ - ٤ 


. (^۹۷۸ - ATA ندروت‎ 


۵ - هو متفق علبه. البخاری »)۳٤١١١(‏ » وقد أورد له السيوطى فى كتابه «تحذير الخواص» أكثر من سبعين رواية عن أكثر من سبعين صحابيا 


(ص۱۳۹) 


1 - رواه العلائى فى كتابه بغية الملتمس من حديث أسامة بن زيد - رضى الله عنهما - وقال: هذا د 


آنه صحیح (ص ٣٤‏ )ط۱ ۵ھ 9 جN›‏ عالم الكتب. بیروت) 


۷ شرح نخبة الفکر ۰ص: )٥۳‏ (علی القاری ‏ دار الكتب العلمية - بیروت -۔ ۱۳۹۸ھ ۔ ۱۹۷۸م). 
۸ - توضيح الأفكار للصنعانى (ص: )١٠١‏ (محمد بن إسماعيل الأمير الصنعانى» (ت ۲١۸١١ه)‏ - ط ١‏ ١١١٠ه‏ مكتبة الخانجى القاهرة) 


.( شرح نخبة الفكر (ص:‎ ٩ 


(ص: ۲۱۷ - )۲٤٤‏ (د/ رفعت فوزی - مكتبة الخانجی - القاهرة ١٤٤۱ھ‏ ۔ ٤۱۹۹م).‏ 


A\ RE تفرب‎ - 


وتقريبه لابن حجر» وسير النبلاء للذهبي. 
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الروح 


اصطلاحا : قال العلماء: لا نعلم حقيقتها 
وهو مما جهل العباد بعلمه مع التيقن بوجوده 
بدليل قوله تعالى: ل ويسألونك عن الروح 
الوح من مر ري ناوتيم ن لم لا 
قلبلا 4 (الإسراء )۸١‏ ووجود الروح آمر متفق 
عليه فى كل الأديان السماويةء كما قال اليهود 
اا ا 
آأخبركم عن شيئين وآأمسك عن الثالتث فهو 
تبى» اسالوه عن أصحاب الكهف وعن ذى 
المردين وعن الروح. 

ولا يلزم عن عدم . بحقيقتها 
المخصوصة نقميها LS Ca‏ 
بقوله تمالى: # وما أرتيتم من العلم إلا 
ليلا 4 (الإسراء .)۸٩‏ 

والرو هد اهل السة هى عغبارة شن :دات 
فاتمه بنفسها تصعد وتنزل وتتصل وتنفصل 
وتخرج وتذهب ونجيء وتتحرك وتسكن وهدا 
ما جاء فى القرآن الكريم حيث قال تعالى: 
ل ولو تر إذ الظالمون في غمرات الموت 
والملائكة باسطوا ایدیهم أخرجوا أتفسكم ) 
(الأنمام ۳) وقال تعالی: # يا ايه النفس 
المطمئنة 52 ارجعي إلى ربك راضية مرضيية 
)۸( فادخلي ئي عبادي ۵ 9 وادخلي 


ار د و 
عند المقارفة للجسد وقال تعالى: ونفس 
وما سواه 9© فأنهمها جرا وواه ) 
(ال ممن 42 قدو سوق الله سال 
البدن كما سوى النفس وبل سوى البدن كقالب 
للنفس. فتسوية البدن تابع لتسوية النفس 
واليدن موضع لهاء ومن هنا نعلم آنها تأخذ 
من بدنها صورة تتميز بها عن غيرهاء فيتأثر 
البدن وينتقل عنها فيكتسب البدن الطيب 
والخبث من طيب النفس وخبتهاء والنفس 
أيضا تكتسب الطيب والخبث من البدنء 
و ا 
وتأثرا من أحدهما بالآخر الروح والبدن 
ولهذا يقال لها عند المفارقة: اخرجى أيتها 
اا ال ا كا كي الد الاب 
واخرجى آيتها النفس الخبيتة التى كانت هى 
الحسد الخيببث. 
والروح عند الفلاسقه عبارة عن دور 
ا ای ا ال ا ا 
فإن الحياة فى البدن إنما تبقى بشرط وجود 
الروح فى النفس. وفقيل: إن النفس جسم 
كثيف والروح فيه جسم لطيف. والعقل فيه 
جوهر نورانى» وقيل: إن الروح لطيف مودع 
AE E‏ 


E 


وأما الصوفية فالروح عندهم خفى لذا 
يسميه السالكون بالأخفى. فقيل: إنه نور 
لطيف من السر والروح» وهو أقرب إلى عالم 
الحقيقة وتمة روح آخر ألطف من هذه 
اا 

والقائلون بتجرد الروح يقولون الروح 
جوهر مجرد متعلق بالبدن تعلق التدبير 
والتصرف. وإليه ذهب آكثر آهل الرياضيات 
E as N las‏ 
الخكا وهي لتقن اة 

والروح عند الأطباء عبارة عن جسم 
لطيف بخارى يتكون من لطافة الأخلاط 
ويخاريتها كتكون الأخلاط من كثافتها وهو 
الحامل للقوى الثلاث, وبهذا الاعتبار تنقسم 
إلى ثلاخة أقساء: 
۱ - روح حیوانی ۲ - روح نفسانی 
۲ - روح طبیعی . 

وقد أجمع المسلمون على أن الروح مظهر 
الذات الإلهية من حيث ربوبيتهاء ولذلك فلا 
يمكن أن يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها 
رائم» لا يعلم كنهها إلا الله تعالى. والروح 


مراجع الاسترادة: 

١‏ - الروح لابن قيم الجوزيةء طبعة دار إحياء الكتب العربية القأهرة. 
۲ - التعريفات للجرجأنى ص Nas‏ 

کا ا ف د و ا ا و ا یت 

٤‏ مقالات الإسلاميي للأشعرى طبعة دار الثقافة القاهرة. 


حادثة وليست قديمة ويظهر أنها تحدث بعد 
تسويهة الجسم» وتتصل بهء ونحل فيهء وهو 
کا جا ولف کی ت الرسرن 2 
«إن أحدكم يجمّع نطفة فى بطن أمه 
أربعين يوما. ثم يكون علقة مثل ذلك ثم 
يكون مضعَةً مثل ذلك. ثم يرسل الله تعالى 
الملك فينفخ فيه الروح. ويؤمر بأريع 
كلمات: يكتب رزقه» وأجله وعمله» وشقى آم 
سعید» (رواه مسلم). 

والروح والنفس معناهما واحد» يقول تعالى 


الله يتوفى الأنفس حين موتها والتي لم 


ر 


ر 


(الزمر .)٤١‏ 
وقد ذكر القرآن النفس الأمارة بالسويء 
والنفس اللوامة والنفس المطمئنة. والروح بعد 
مفارقتها للجسد يكون الموت. وتبقى هى 
مدركة تسمع من يزورهاء وتعرفهء وترد عليه 


السلام وتحس لذة النعيم» وألم الجحيم. 
(هيئة التحرير) 


٠‏ شرح العقيدة الطحاوية لابن أبى العز الدمشقى. طبعة موّسسة الرسالة بيروت. 
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الرؤيا 


لغة : على وزن فعلّى غير منصرف لألف 
ال ا ك ت 
لا تجمع الرؤياء وقال غيره : تجمع الرؤيا 
غ ی ا ا ا اي 
الاسغان:. 

واصطلاحا : ورد فى القرآن: #إذقال 


ر 


يوسف لأببه يا ابت اني رأيت احا 
کوکبا والشمس والقمر رتهم لي ساجدين 
9) قال يا بني لا تقصص رءياك على إخوتك 
فیکیدو لك کیدا إن الشيطان للإنسان عدو 
مبين 4 ٠‏ (يوسف ٤‏ ۵) كما جاء فى سورة 
N gg‏ 
السبع البقرات العجاف للسبع السمان' 
ورؤيا إبراهيم عليه السلام آنه يذب ولد( 

وقد ورد فى السنة الكثير من الحديث عن 
الرؤيا ونكتفى منها بحديث آبى هريرة رة 
ع انى كال < ( ادا اقترت الزهان 
لم تكد رؤيا المسلم تكذب واأصدقكم رؤيا 
أصدقكم حديتا: ورؤيا المسلم جزء من 
خمسة وأريعين جزءا من النبوة. والرويا 
ثلاثة: فالروبا الصالحة بيشرى من الله 
ورؤيا تحزين من الشيطان» وريا ما يحدت 
المرء نفسه فإن رآى أحدكم ما يكره فليقم 
فليصل ولا يحدث بها الناس ...) (رواه 
مسلم)'. 


وقد وردت عدة روايات فى هذا الحديث 
جاءت بافظ ( من ست وآريعين جرءا من 
النبوة) وفى رواية من حديث ابن عمر رضى 
الله عنهما (من سبعين جزءا من النبوة) 
وجميع هذه الروايات أخرجها مسلم فى 
صحيجه) وقد نقل عن ابن عبد البرء أن 
الاختلاف فى مقدار الجزء إنما هو بحسب 
يقن الرائى» وإخلاصه» ودرجة تقواه» كما أن 
E TB‏ 

وبالجملة فإن آهل العلم يتفقون على أن 
ق 
بها حق» وتحتاج إلى التآويل الحسن» ولا 
ينبغى آن تعبر إلا من آهل العلم العارفين 
بالتأويل كما آن فيها من بديع صنع الله 
وجميل لطفه ما يزيد المؤّمن فى إيمانهء ولم 
بتكرالرؤبا إلا آهل الإلحاد من كدامى 
ومحدثين» وشرذمة من المعتزله حيث إنهم 
وتا الى ها شلب على لاان من 
الطبائع الأريعة فإن غلبت السوداء عليه رأى 
a eS‏ 
رأى النار والمصابيح والمعصفرات وإن غلب 
E E ANE ay‏ 
غا الد رآ ى الت راب والرتاكين 
والمعازف'". قال الكرمانى فى الرؤيا ثمانية 
أقسام سبعة لا تعبر وواحد يعبر» حيث 
EE IEE‏ 
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الرؤى المنعكسة عما يجول فى النفس فى 
حالة اليقظة. وسادسا وهو ما كان من روّى 
الشيطان ويعرف بكونه يمره بمنكر وينهاه 
عن المعروف. وسابعا وهو ما كان من قبيل 
الاحتلام. 

أما الرؤيا التى تعبر فهى ما ينقله ملاك 
الرؤيا من اللوح المحفوظ من آأموردنيا 
الرائى وأخراه. وعلى ذلك فماقاله 
الملحدون ومن معهم إنما هو نوع من الرؤيا 
ولیس هو کل الرؤيا بل هو يدخل فی أضغاٹ 
الأحلام التى أشار إليها المصطفى علا فى 
الحديث الصحيح (الرؤيا من الله والحلم 
من الشيطان) (رواه مسلم). 

أما الأحكام الفقهية التى تلقى فى الرؤيا 
وكانت مخالفة للأحكام المستقرة فى الشريعة 
الإسلامية فإنه لا يعمل بها قال الإمام 
القرافى :من رأى رسول الله َو وقال له 
sa BE Os‏ 
لم يطلقها. فالذى يظهر أن إخبار رسول الله 
ية فى اليقظة مقدم على الخبر فى النوم 
لتطرق الاحتمال للرائى بالغلط فى ضبط 
المشال ولو قال له: عن أمر حرام إنه حلالء 


١‏ - لسان العرب لابن منظور مادة (رأى) طبعة دار المعارف. 

۲ ۔ انظر الآیات ٤١ - ۲١‏ من سورة يوسف. 

۲ - أنظر الآية ٠١١‏ من سورة الصافات. 

٤‏ - صحيح مسلم / ٠۰/۷‏ طبعة دار الشعب. 

۵ - صحيح مسلم ٠٤, ٥١.٠٥۲, ١١۱/۷‏ طبعة دار الشعب. 

١‏ - الجامع لأحكام القرآن ص ۲۲١‏ القرطبى طبعة دار الشعب. 


أو عين حكما من الشريعةء قدمنا ما ثبت فى 
اليقظة على مارؤی فی النوم لما ذكرناء كما إذا 
تعارض خبران من أخبار اليقظة فإننا نقدم 
الأرج('). 

فإذا تعلقت بشيء من فضائل الأعمال وقد 
عيرها أحد العلماء بالتأويل فالظاهر أنه 
يعمل بمقتضاها إذا لم تتعارض مع حكم 
منصوص عليه» لحدیيث ابن عمر رضى الله 
عنهما أن رجالا من أصحاب النبى كلا أروا 
ليلة القدر فى المنام فى السبع الأواخر فقال 
رسول الله َة (آری رؤیاکم قد تواطأت فى 
السبع الأواخرفمن كان متحريها 
ف جره فى اسع اا اخ ر 
البخارى)'). 

وهذا فى غير رؤيا الأنبياء لأن رؤيا 
الأنبياء حق فقد عمل رسول الله لا 
بمقتضاها حينما رآى أنه يدخل المسجد 
الحرام» كما عمل إبراهيم ۔ عليه السلام. 
بمقتضاها حینما ری آنه يذبح ابنه كما هو 
معلوم ومفصل فى القرآن الكريم. 


۷ - تعطير الأنام فى تعبير المنام ۲/١١‏ لعبد الغنى النابلسى ط عيسى الحلبى وشركاه. 


۸ الذخيرة للقراقى 1۱¥ YVo‏ ط دار الغرب الإسلامى. 
٩‏ - صحيح مسلم ٥۰/۷‏ طبعة دار الشعب. 
٠‏ - الذخيرة للقرافی ۲۷۳/۱۲. 


E 


الرؤية 


لغة : يقال رؤية العين ورؤيا العين. ما تراه 
الباصرة. وجمعح الرؤية روَىٌ. ورويه العين 
معاينتها للشيء. وهى تتعدى إلى مضعول 
واخ وان كانت يمى الم اها دى 
إلى مفعولين»ء وقال ابن سيده : الرؤية النظر 
بالعين وبالقلب. كما هى اللسان'' 

وأ طلاخ د الروية تالح هي دراك 
الأشياء بحاسة البصر وعليها المعول فى 
الشهادة. ففى حديث ابن عباس رضى الله 
عنهماء أن رجلا سأل النبى َو عن الشهادة 
فقال : هل ترى الشمس؟ قال : نعم. قال: 
على مثلها فاشهد أو دع. (أخرجه البيهقى 
فی سننه والحاکم فی مستدرکه)' 

كق و ا اا ا غ 
ا ن ى ال وة على ا هدوهجو 
لا يشاهد» وبعمضهم ردها فى خصوص 
الشهادة على الآأشياء الى تحتاج إلن 
NT EE NE‏ 
بلمسه أو ذوقه آو شمه أو سماعه. 

وقد آوجب الشارع على من اعتدى على 
اخر بالضرب على رأسه فأذهب الرؤية من 
حاسه بصره ولو بقى جرم العين سليما- 
قإنه يقتص منه بمثل ما فعلء إن كان قد فعل 
ذلك به عمدا عدواناء وإلا بان كان خطا؛ 
فقتجب فيه الدية كاملة. فإن ذهيت رؤية 
إحدى العينين فنصف الدية. 

وعن رؤيه الله تبارك وتعالى يوم القيامة 
ذهب أكثر العلماء إلى أن قوله تعالى # وجوه 


يومئذ ناضرة © إلى ربها ناظرة ) (القيامة 
a ْ So — ۲‏ 


رر ا (المطففين 6 
ذلك أن المؤمنين لايحجبون منها"' وأن هذه 
الرر ت هى الاد ة الت وغ الله تارك 
وتعالى بها المّمنين من أهل الجنة فى قوله 
جل شانه # للذين أحسنو ا e‏ وزيادة 4 
(يوئنس E‏ 

وي رواية صهیب عن النبى 6 و قال ( إدا 
دخل أهل الحنة الحنة بقول الله تبارك 
وتعالى : تريدون شيئا آزيدكم فيقولون : 
ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة 
وتنحنا من النار؟ قال: فقيكتف الححاب 
فما أعطوا شينا آحب إليهم من النظر إلى 
ریهم عز وجل. (رواہ مسلم)) کما ثبت فی 
بالظهيرة صحوا والقمر ليلة البدر صحوا'. 

وأما رؤية الله تعالى فى الدنيا فيقول 
الجمهور من أهل السنة بجواز وقوعها 
مستدلين لسال موسي , عليه السلام . في 
قوله جل شانه # قال رب أرنى أنظر إليك 


نال لن تراني ولكن انظر إلى الْجَبل فإن 
اسع انه تنوف تراني فما تجلیٰ ربه 
SEPE of‏ 
ل و المؤمنين 4 
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(الأعراف )٠٤١‏ فبعد أن سمع موسى ‏ عليه 
السلام . كلام ربه اشتاق لرؤيته ولم يطلب 
منه أن يريه آيةء أو أنه طلبها ليعلم قومه 
الذين طلبوها منه آنها مستحيلة؛ كما يقول 
بذلك المعتزلة. وغيرهم ممن ينكر ذلك 
مستدلین بقوله تعالی: # لا تدركه الأبصار 
وهو يدرك الأبصار وهو الطيف الخبير ) 
(الأنعام ٠٣‏ ا( ۰ ۰ 

رقن رد دلت بان الأذراك الى فى الا 
هو بمعنى الإحاطة والحصر, وليس مجرد 
النظر والرؤية. 

ومبنى الاستدلال من الجمهور: أن موسى 
عليه السلام لو لم يعلم جواز وقوع الرؤية فى 
الدنيا لما طلبها؛ إذ بعد آلا يعلم ما يجوز فى 
حق الله تعالى وما يستحيل» لكن المولى عر 
وجل منعه منه رحمة به» لأن خلقه لا يقوى 
على المعاينة فقد دل على ذلك بأنه سبحانه 
سيتجلى للجبل وهو أقوى منه وأصلب» ثم 
أراه الجبل ولم يثبت؛ وذلك حتى يطيب 
نفساء وآن حجبه عن الرؤية إنما كان رعاية 
له ورحمة بهء وهذا هو رأى الأكثرء لكن نقل 
القاضى عياض عن الإمام محمد بن الطيب 
المشهور بأبى بكر الباقلانى شيخ علماء 
عصره ببغداد أن موسى ۔ عليه السلام ۔ رآى 
الله تعالى فلذلك خر صعقا وأن الجبل رأى 
ربه فصار دكا بإدراك خلق الله له؛ مستنبطا 


ذلك من قوله تعالی: ل ولكن انظر إلى الجبل 


١‏ -لسان العرب لابن منظور مادة (رأى) طبعة دار المعارف. 


فإن استقر مکانه فسوف تراني & (الأعراف 
۳( 

ومن هنا وجد الخلاف فى مقوله رؤيه 
نبينا محمد ييي ربه ليلة الإسراء والمعراج 
حيث اشتهر القول عند ابن عباس وأبى بن 
كعب وأنس بن مالك والحسن وعكرمة وأبى 
الحسن الأشعرى بأن محمدا OE‏ 
مستدلین بقوله تعالی: ما كذب الفؤاد ما 


رى € (التجم .)١١‏ وأنكرت عائشة ‏ رضى 
الله عنها . رؤيته يو لربه بعينه وقالت : من 
قال إن محمدا رأى ربه فقد أعظم على الله 
الفرية. وفى صحيح مسلم قال رسول الله 
ية حين سئل عن ذلك: (نور أتى آراه)() 
وفى رواية أخرى أخرجها مسلم أيضا قال : 
(رأيت نورا) وهذا هو المشهور عن ابن 
مسعود حيث قال المراد هو رؤية محمد عالايً 
لجبريل ۔ عليه السلام . على هيئته العظيمة 
التى خلقه الله عليها إذ لم يره بهذه الخلقة 
حيث سد الأفق بجناح واحد حين فرده من 
أجنحته الستمائة إلا مرتين وهما اللتان أشار 
إليهما المولى تبارك وتعالى فى فوله عز 
شانه: [ ما کذب الفژاد ما رأی ) وف قوله 
تعالى: # ولقد رآه نزلة أخرى © عند سدرة 


المنتهى ) (النجم ١١ء .)٠١‏ 


۲ - نصب الراية لتخريج أحاديث الهداية للزيلعى» ط ۲ المكتبة الإسلامية ۸۲/٤‏ - بيروت. وقال : «الحديث أخرجه و ولک 


بعض العلماء ES‏ 


۲ الأربعين فى أصول الدين للرازى - ط ١‏ مكتبة الكليات الأزهرية ص .۲۹٣ »٩۲‏ 


۵ _ صحیح مسلم ط دار الشعب ٠٠١/۱‏ . 


— VA -— 


الرباء 


من المراءاة وهو الاتصاف بالخير 
عمل الشيء ريا 


ا ر دار ص کے العلل 


ا ا ا 

وقيل هو: إظهار الطاعة للناس ليحسنوا 
ا اا صاجها 0 ول الوا رادة اله 
العباد بطاعة ربه (). 

ولقك شدد الإسلاة النكير على من يتلق 
ا کے لا ا 
تعالى: # وما أمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين 
ه الدين حتفاء 4 (البينة )٥‏ 

اونا بحبط تواب الأعمال والطاعات, 
قال تعالى: ib‏ الأذين آمنوا لا تبطلرا 
صدقّاتکہ بالمن والأذى كالذي ي ينفق ل 
رئاء لتاس 4 (البقرة )۲١٤‏ 

وقال تعالى متوعدا المراعين بالويل: 
ل فویل لأمصلين () الُذين هم عن صلاتهم 
اهرون )<( دين هم يراءون (©) ويمنعون 
لماعون 4 (الماعون )۷-٤‏ 

ویخبرنا رسول الله بو عن آناس يبدو لنا 


عن خالهه قى الفا الام تاد أو الةو 


E 
لأنهم آبطلوا ثواب أعمالهم بالرياءء فعن آبى‎ 
:سمعت رسول‎ E 
َة يقول «إن آول الناس يقضى يوم‎ ٤ الله‎ 
القبامة عليه رجل استشهد فآتى به» فعرفه‎ 
تفمتة عرفا :فال فما عملت قاو قال‎ 
قاتلت فبك حتى استشهدت» قال: كذبت‎ 
ولكنك قاتلت لأن يقال: جرىء! فقد قيل»‎ 
E CC E a 
ورجل تعلم العلم وعلمه» وقرأ القرآن» فأتى‎ 
به» فعرفه نعمته» فعرفهاء قال: فما عملت‎ 
فيها؟ قال: تعلمت العلم وعلمته» وقرأت‎ 
فيك القرآن قال: كذبت» ولكنك تعلمت‎ 
ليقال: عالم! وقرأت القرآن ليقال: هو‎ 
قارئ! فقد قيل» ثم آمر فسحب على وجهه‎ 
حتی ألقیى فى النارء ورجل وسع الله‎ 
وأعطاه من أصناف المال» فآتى به فعرفه‎ 
م کف قال ها عملت ها وال‎ 
ماتركت من سبيل تحب أن ينفق فيها إلا‎ 
أنفقت فيها لك» قال! كذبت» ولكنك فعلت‎ 
ليقال: هو جوادافقد قيل» ثم أمر به‎ 
ی‎ 

مسلم فی صحیحه) 


ا 


وقد و ردك تار عن الحبحان روان الاه 
عليهم فى النهى عن الرياء منها ما روى عن 
عممر بن الخطاب رضى الله عنه أنه رأى 
رجلا يطأطىٌ رقبته قال: يا صاحب الرقبة 
ارفع رقبتك ليس الخشوع فى الرقاب إنما 
اتروع تالتب( 

والإسلام لم يحرم المسلم من فضل ثناء 
الان ها ما دا فغ اساسا غاا 
لوجه الله تعالى » لأنه فى هذه الحالة يكون 
ثناء الناس عليه دليلا على رضوان الله عز 
وجل. فعن أبى ذر رضى الله عنه قال : قيل 
لرسول الله اة: أرأيت الرجل يعمل العمل 


A a =‏ 
۲ التعريفات للجرجانى ص۷۰ ط البابى الحلبى ۱۹۳4۸ القاهرة 


من ألخير ويحمده الناس عليه؟ قال :(تلك 
عاجل بشری المؤمن) (رواه مسلم) 

ولقد اهتم الصوفية ببيان حقيقة الرياء 
وذمه وتوضيحه حتى لايقع فيه الناسء حيث 
درسوه بعمق فى مؤلفاتهم» وقد أفردوا له 
شات غ ا کل او طت اک د 
كتابه «قوت القلوب» والمحاسبى فى كتابه 
«الرعاية لحقوق الله» والفزالى فى كتابه 
«إحياء علوم الدین» والدیلمی (ت ۵۸۹ه) فى 


کتابه «إصلاح الأخلاق». 


(هيئة التحريدر) 


-٣‏ إصلاح الأخلاق ومفتاح الأغلاق: محمد بن عبد املك الديلمى (مخطوط بمعهد المخطوطات العريية) 


.م۱۹۸٤ الرعاية لحقوق الله: الحارث المحاسبى ص١۳٠ ط دار المعارف‎ -٤ 
ط الريان للتراث القاهرة ۱۹۸۷ م.‎ ۳۱٤/۲ احیاء علوم الدین: للخزالی‎ -٥ 


مراجع الاستزادة: 


.م۱۹۸٩ الأخلاق فی الإسلام د/ عبد اللطیف العبد - طا - مکتبه دار العلوم‎ -١ 
الذريعة إلى مكارم الشريعة: الراغب الأصفهانى تحقيق د/ أبو اليزيد العجمى ط دار الوفاء المنصورة.‎ -۲ 
م٠۹۷۰ مداواة النفوس وتهذيب الأخلاق: ابن حزم - تحقيق د/ عبد الرحمن عثمان - المكتبة السلفية - المدينة المنورة‎ -٣ 


-٤‏ التريية الأخلاقية الإسلامية د/ مقداد یلجن ۔ ط الخانجى القاهرة ۱۹۷۷م. 


— VY. — 


الرباضة 


لغه : فعاله من راض . 

اا ده وا ال 
عن متابعة الأهواء. وتسخيرها فى ملازمة 
حدود الشرع» بمعنى أن الرياضة عملية 
تربوية تهدف إلى السيطرة على غراتئز 
الانسان الحيوانية والتسامى بها إلى 
الروحانيات. 

وارتبط مصطلح الرياضة بالصوفية ويعنى 
عندهم المجاهدةء وفيل إن الرياضة ملازمة 
الصلاة والصوم والمحافظة عن الآثام» وسد 
باب النوم والبعد عن صحبة القوم للاعتزال. 

واعتبر الصوفية أن الحرمان ساس كل 
رياضة ومجاهدة. وآخذوا من الجوع وسيلة 
لدلك» وباعتيادهم الجوع بلغوا ما يصبون إليه 
من صفاء النفس وعلبة الروح على الجسم 
وأحيانا يفالون فى ذلك حتى زعموا أن 
الصوفى الذى بلغ هذه الدرجة من الصفاء 
يسبب كثرة الرياضة واطلمجاهدة يمكن أن 
تصدر عنه العجاثب والخوارق. 

والسالك فى طريق التصوف يسلك. 
رياضة تنقله من منزلة عبادة إلى منزلة أعلى 
او اا هو ان مر ا ا و 
وهذا الطريق الذى يسكن بالرياضة لابد أن 


دمر فيه بمراحل متعددة تسمى المقامات كى 
تصل فى النهاية إلى غايته وهو اللهء ويشبه 
ذلك بمن بيدا رحلة سفر بطريق ما واضعا 
نضا عة اة التي شرم على الرناضة: 

وينتقل السالك برياضته عبر مقامات فى 
طريقه إلى ريه وسمى المقام مقاما لثبوته 
واستقراره عليه والمقام يآتى ببذل المجهودء 
فهو من المكاسب وهى رتب ودرجات معنوية 
يتدرج فيها السالك. وتقوم الرياضهة على 
استخدام أساليب سلبيةء ووسائل إيجابية 
5لا هي التتحى من أفات اللن وها 
يتم أولاء أما الإيجابية فهي التزود بما يتحلى 
به الصوفى فى رحلته من الأذكار والصلاة 
والعبادات فيطلق عليه التخلى والتحلى. 

والصوفى فى رياضته تلك يمر بمقامات 
هى: التوبة والورع والزهد والفقر والتوكل نم 
الرضاء والصوفية لا يصلون إلى غاية الطريق 
ونهايته إلا عبر الرياضة والترقى» فلا يصح 
آن يقف الصوفية عند مقام أو مقامين» بل 
ندمو تل اتات 

وقد سئل أحد الشيوخ عن الفرق بين 
اد ا افو اال الى كه 
على الشكر لله بلا مشقةء وبين طريقة الإمام 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م >١‏ 


ارا مرو اة اب 
طريق الشكر هو الأصل» وأضاف إليه أهل 
الاد ا كدت راف افم 
الام ودرا لكلو أ مخت الراحات 


N 


مراجع الاستزادة: 


والشكر بتعلق برياضة القلوب والتزام 
الوقوف على بابه تعالى» أما الرياضة فتتعلق 
برياضة الأبدان من صوم وجوع وسهر 
بالإضافة إلى رياضة القلوب. 


آ. د. منی ادو زید 


ا قواعد التصوف أبو العباس أ حمد بن أ حمد بن زروق؛ تحفیق محمد زهری النجار مكتبة الكليات الأزهريةء مصر. 
- معجم ألفاظ الصوفيةء د. حسن الشرقاوى مؤسسة مختارء القاهرة سنة 1۹۸۷ء. 
٤‏ - التصوف الإسلامىء» د. فيصل بدير عون» مكتبة سعيد رأفتء جامعة عبن شمس (د. ت) 


— VYY — 


الراجل 


اسم يطلق على ضرب من الحمام يرسل 
إلى ممسافات بعيدة' وهو نوع متميز 
استخدم فى نقل الرسائل منذ عهد قديم كما 
استخدم فى أوقات الحروب» وتكتب 
الرسالة - التى ترسل عن طريقه - على ورق 
ا و وا و 
تحملها الحمامة حول عنقها آو تربط إلى 
ساقها. وتقطع الحمامة الزاجلة مئات 


الأميال» وتعود إلى المكان الذى سرحت منه 
وقلما تضل طريقها حتى فى الظلام» وكان 
العرب يدعونه «حمام البريد» وكان بعضه 
يباع فى آسواق بغفداد والقاهرة بآلاف 
الدراهم. 

والحمام بوجه عام نوع من الطيور منها 
الات ويا الجري وطن العرب اسه 
الحمام على أنواع آخرى من الطيورء كاليمام 


ت الجكه الوجيز : مجمع اللغة العربية بالقاهرة ص ۲۸١‏ ط ۱۹۹۸م - . 
۲ - دائرة المعارف الحديثة أحمد عطية الله القاهرة ص ۱۹۲ ط ۱١۹٠م‏ . . 


والقمّرى أو الحمامة المنزلية فهى أكثر أنواع 
الحا انار او یی فی انرا او قاض 

أما عن رأس الحمامة فهى صغيرة ولكل 
عين ثلاثة جفون؛ ولذلك يضرب بها المثل فى 
دة البضن :و ااجهاة دات ورون وة 
فی کل جناح وافنتا عشرة ریشة فی الدب 
لهدا يبدو أطول من حقيقته. 

أما عن غذائها فتتغذى بالحبوب وفتات 
الخبز» وتضع أنثى الحمام بيضتين فى كل 
مرة تحتضنهما بالتناوب مع الذكرء ويفرخ 
O‏ 
الأم بمنقارها. 

امام لبن باكر شن اتسيف دا 
لاقوت ويفرخ فى الربيع» ويصطاد بالشباك 
أو بقيادته إلى برج من أبراج الحمام بدليل 
أليف من نوعه. 


آ. د. أحمد الحفناوى 


E 


الراوية 


لغة :يقصد بها المسجد غير الجامع 
وجمعها زوايا'. 

واصطلاحا : محل تثقيف العقول دينيا 
E oS‏ 
على اصطلاح المغار ية . 

وهى عبارة عن فناء واسع تحيط به 
مرافق» وهى مسكن الشيخ ومسجد ومكان 
للضيافة وحجرات لسكنى الطلاب ومحل 
لأيواء اللأجسئين إلى الزاونة >٠‏ وتدور هندة 
المرافق حول الفناء الذى كان محط رجال 
القوافل» وبه بثر للسقيا ومخزن للمتاع ... 
ولكل زاوية شيخ يقيم الصلاةء ويعلّم الأولاد. 
ويباشر عقود النكاح» والصلاة على الجنائز. 

وانتشرت الزوايا فى برقة وطرابلس وظهر 
أثرها واضحا حيث زحف الإسلام بواسطة 


۲۹۷ المعجم الوجیز : ص‎ - ١ 

دائرة العارف الستات + 07١‏ 

.٤ء۸.‎ ٤١1/٤ : موسوعة التاريخ الإسلامى» أحمد شلبى‎ ٣ 
.۱۹۲:۱٦۹۱/۹ : البستانی‎ - ٤ 

. ٠١١ كتاب الطبقات فى خصوص أالأولياء - ضيف الله ص‎ - ٥ 


E1. 09 سودان وادی النيل فى ظل الإسلام - أحمد الحفناوى ص‎ - ٦ 


هدو الزوانا تجو الات ع خدة قا 
ووسط أفريقيا(. 

وفى الجزائر يدفع التلميذ عند أول 
قصده إتمام الدراسة ۔ إذا كان ولدا ۔ نحو ٠١‏ 
فرنكاء أما إذا كان أهله أولى ثروة فيقدمون 
هدانا رة مصاغدة للراونة :و كرا هاسدذل 
الزوار الأغنياء الأموال الجزيلة. وبذلك قد 


رارع رمن ادد 


على أن صاحب کكتاب الطبقات) سماها 
خلوة وكان ينشتها البعض من أهل اليسار فى 
السودانء ويؤجر فقيها يقرر له راتبا معينا 
ويطلب منه هذه المهمة الجليلةء وفى بعض 
الأحايين كان ينشئُها البعض من حفظة 
القرآن الكريم أو يشترك فى إنشائها أهل 


اللدة بخ . 


آ.د. أحمد الحفناوی 


VTE — 


الزجل 


اضط احا : دوع من الشعر تغلب عليه 
العامية. 


ويعد من فنون الأدب الشعبى» ومن آبرز 
لذبن تطهرا فهه فاعر العاهة الول تدر 
التونسى» وهو (مولد). 

«وفن بيرم يمتاز ببخصوصية. ينفرد بها 
دون جميع الأثار الأدبية التى بين أيديناء وهي 
النفوذ واتساع دائرة المخاطبة» ولم أر أدبا 
يشترك العامة والخاصة في تذوقه. 
واستظهار أطاييبه كأدب بيرم» وذلك نا 
يمتاز به من الجمال» والواقعية» وصفاء 
الرؤية ومعايشة الأحداث التى مرت بناء 
وتعقبها وتسجيلهاء من الزاوية التى يسقط 
عليها بحسه الفنى» ثم يقدمها من خلال 
ESET ETE‏ 
a E‏ 
من آزجال بيرم». 


ومن نماذج الزجل الجيد قول بيرم 


مراحع الاستزادة: 


١‏ - المعجم الوسيطء مادة زجلء ٤٠١/١‏ ط مجمم اللغة العربية - القاهرة. 


۲ دیوأن بیرد التونشنى :دان ألعودة بيروت 69م _ 9.٤اھ.‏ 


التونسى يهاجم المجلس البلدى فى وفت 
يا بائع الفجل بالمليم واحدة 
كم للعيال وكم للمجلس البلدى 
کان أمی بل الله تربتها 
كالقصيدة التقليدية. والمقال الأدبى» والدراما 
التاريخيةء فإن هناك أدبا لا يكتب إلا بالعامية 
وسيبقى أدب العامية؛ إلى جانب أدب 
الفصحى. طالا دت هده الظاهرة اللغوية 
وطالما كانت للحياة اليومية البيئية لفةء 


أ. د/ محمد سلام 


No 


لغة : مفعول ا وهو الذهب » أو 
الزينة وكمال حسن الشيء: (لسان العرب). 

واصطلاحا : إضفاء الجماليات على 
ايار اعمال نكال اة 
والنباتية ودون إدخال صرر الكائنات الحية 

وقد تفدد ك انارت اتد واا 
فى الفمارة الاسشلامية تأشكال وانماط وألوان 
متعددة مستمدة من الموروث الحرفى الذى 
تتميز به الأقطار المختلفة من العالم 
الإسلامى. 

فقد تشكل من الحجر كما فى مصرء أو 
من «الطابوق» كما فى العراق أو من الخزف 
كما فى إيران. 

وتطبق الزخارف على الأرضيات أو 
الخرات أن الاسقت و الات وغل الأ هة 
الخاد ولا عمال الخدمدة الخاد 
a el‏ 
الجمال عليها. 

وقد أذّخلت الزخرفة على الممارة 
الإسلامية فى مراحل ما بعد صدر الإسلام 
عندما انتشرت على ريوع الأرض شرةًا 
وغرباء وقد تأثرت الزخارف بمعطيات 


(الأعراف ۳۲) فقد 


O EEE E 
يتعارض مع العقيدة الإسلامية, ولفظت ما‎ 
يتعارض معها.‎ 

فالإسلام يدعو إلى إضفاء الجمال على 
ا اسراف أو تقتيرء 
قال تصالى : قل من حرم زينة الله التي 
أخرج | لعباده ايبات من الرَزق فل هي 
لُذين الحياة الدني خالصّة يوم 
القيامة كذلك نقصل الات لقم يعلّمون ) 
ر اله تال اة 
بالإيمان» وربط الإيمان بالوسطية» حتى لا 
تنقلب الزينة إلى إسفاف أو إسراف. 

اسراف الرخره والالران مهن ت 
اة کی ااا کی قل ا 
غن الصلاة عا بمنهج الوسطية فى 
الإسلام. قال تعالى : [ وكذلك جعلناکم ام 


وسطا لتکونوا شهداء على الاس ويكون 


الرسول عليكم شهيدا ) (البقرة 0 
وينطبق ذلك على المسكن والملبس والأثاث 
رامن ادرا فال ال ولوا ُن 
يکون الاس أَمّة واحدة لجعلا لمن يكفر 
الرحمن لبيوتهم سقفا من فضة ومعارج عليها 


CoO‏ ن ر2 


يظهرون ۲9 ولبيوتهم أبوابا وسررا عليها 


— VY 


تکئون 9 وزخرفا إن کل ذلك لما متاع 
الحياة ادنا والآخرة عند ربك للمتقين 4 
(الزخرف OTT‏ 

وهنا يجدر الفصل بين خصوصيه 
الزخرف الذى لا يظهر للآخرين» والزخرف 


الذى يظهر للآخرين من آفراد المجتمع» وهو 


e ia 


a القاهرة‎ OS ET 


ما يكون من الخيلاء أو التفاخر. فالزخرف 


الزخرف گی الخارج فله حدوده الى بلیغعی 


د. م. / عبد الباقى إبراهيم 


A VIV = 


الزكاة 


لغة : الصلاح والتقوى والزيادة 
والنماء. (کما فی اللسان). ومنه قوله تعالی 
ل خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتر گيهم 
بها 4 (التوبة .)٠١١‏ 

واصطلاحا : إذا اطلقت الزكاة فإنما يراد 
منها زكاة الأموال التى رضت فى السنة 
الثانية من الهجرة على مَّن ملك نصابًا وحال 
عليه الحولء فى زكاة المواشىء والنقود. 
وعروض التجارةء ويدو الصلاح فى الثمار 
والحبوب وذوات الزيوت. 

وتجب الزكاة على المسلم البالغ الماقل 
امالك للنصاب مع خلو المال من الدين عند 
الحنفية؛ لأنها من العبادات. والمبادات 
منوطة بالتكليف» بينما لا يشترط الجمهور 
البلوغ والمقل» بل تجب فى مال الصبى 
والمجنون ويخرجها عنهما وليهماء لأنها حق 
واجب فى الأموال لا يشترط فى مالكها 
التكليف. 

كما أن الخلو من الدين عند الجمهور إنما 
يراعى فى زكاة النقدين وعروض التجارة فى 
الجملةء أما الحرث والمواشى فلا يراعى فيها 
ذلك. 

وتجبا فی الود اى م امل ی اوا 
يقوم مقامها من أوراق البنكنوت إذا ملك 


المسلم منهاء ما يعادل عشرين دينارًا شرعياء 
وهو ما يوازى الآن خمسة وثمانين جرامًا 
ذهباء ومن الفضة مائتا درهم شرعى» وهو ما 
يوازى الآن خمسمائة وخمسة وتسعبن جرامًا 
من الفضة. 

والزكاة عن النقدين؛ إنما يراعى فيها سعر 
صرف يومهاء والقدر الواجب فى ذلك هو ريع 
العشّر» حيث يجب فى الألف خمسة وعشرون 
جنيهاء وقد تضمن ذلك الحديث الشريف (.. 
فإذا كانت لك مائتا درهم وحال عليها 
الحول ففيها خمسة دراهم» وليس عليك 
شيء» وحتی تکون لك عشرون دینارا وحال 


عليها الحول؛ ففيها نصف دينارء فما زاد 


فبحساب ذلك ..) (أخرجه أبو داود)). 
وعن المواشى؛ يجب فى أربعين من الغنم 
شاةء وفى مائة وواحد وعشرين شاتان. 
ونجب فى خمس من الإبل شاةء وفى عشر 
شاتانء وفى خمس عشرة ثلاث شياه» وفى 
عشرین آربع شیاه وفی خمس وعشرین بنت 
مخاض/'... وفى البقر والجاموس؛ فى كل 
ثلاڻين تيع وفى كل أربعين مستة(, 
ویراعی فى صاب المواشى التدرج فى 
الارتفاع فى القدر المخرج بارتفاع الأعداد 
المملوكة. وتعرف تفاصيلها من كتب الفروع. 
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وعن الحبوب والثمار؛ يجب فيها العشر إن 
سقيت بدون تكلفة» ونصف العشر إدا گانت 
با وذلك إذا حصل نصاب منهاء وقدره 
خمسة أوسق؛ والوسق ستون صاعاء وقدره 
بالكيل المصرى الحالى خمسون كيلة. 

وعن البقول والخضروات؛ فيوجب فيها 
E E‏ 
يوجب فيها الزكاة. وكذلك الحلى الذى تتحلى 
به المرأآة» فبعض العلماء فيها الزكاة. 
بينما يدهب فريق آخر إلى عدم وجوب الزكاة 
فيه لأنه لیس بمکنوز ولا نام. 

وعن عروض التجارة: فتجب فيها الزكاة 
إذا مر عليه حول منذ ملك أصله وكان فيه 
النصاب» والواجب فيه ريع العشر» وعروض 
ا ل ا د ا 
التجارية والمصانع» كما تشمل قيمة أسهه 
الشركات بمختلف آنواعهاء وكل مال يتاجر 
فيهء بمرور الحول وملك النصاب. 

وعن الركاز؛ فيجب فيه الخمس,» وهو 
يشمل المعدن عند الحنفية» بينما الجمهور 
يوجبون فيه الخمس. وآما المعادن المستخرجة 


١‏ - لسان العرب لابن منظور» مادة (زكو) طبعة دار المعارف. 
۲ - سنن آبی داود ۳۹۲/۱ ط الحلبی سنة ۱۹۵۲م. 
آ ولد ایل الائ ادا اکل س ومخل ف الان 
١‏ ولد اليقرة اذا أكملنسنة وذخل فى 'التادة. 
5 ولد البقرة الأنثى إذا كمل سنتن ودخل فى الثالة: 
٦‏ - ینظر مصطلح «رکاز». 
الصاع» آربعة آمداد» اى : قدح وثلث. 
۸- صحيح مسلم 1۸/۳ طبعة دار الشعب. 


و الإستزادة : 


ت ي a‏ احمد بن !درس ا Y9‏ ط دار اله 


من الأرض بمختلف أنواعها ففيها عندهم 
Eel eal e)‏ 

و a‏ 
# إنما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين 
عليه والمؤلفة قلوبهم وفي الرقاب والغارمين 
وفي سبل الله وابن السبيل فريضة من الله 
والله عليم حكيم 4 (التوبة .)٠١‏ وذلك 
تحقيقا لمبدأً التكافل الاجتماعى بين المسلمين 
حب ار ا اع د اخ اقرا ف 
ال ا 


آما زكاة الفطر فتجب بغروب الشمس من 


اخر يوم من رمضان.آو طلوع الفجر من يوم 
أول شوال على ن کان Ea‏ هوت يوهه 


ر کی و 
َة زكاة الفطر صاعا" من تمر أو صاعا 
والآنثى» والصغير والكبير» من المسلمين» 
وآمر بها آن تؤدى قبل خروج الناس إلى 


الصلاة) (رواه مسلم). 


۲ - المغنى لموفق ا بن قدامة المقدسى ۸١۳/١‏ المطبعة اليوسفة بمصر. 


- الهداية لأبى الحسن على بن أبى بكر بن عبد الجليل المرغينانى ٠١١ - ٩⁄١‏ الطبعة الأخيرةء البابى الحلبى. 


EE 


الزممان 


لغة : اسم لقليل الوقت وكثيره» والزمان 
هو العصر والدهر ويجمع على أزمنةء ويقال 
أزمن الشيء إذا طال عليه العمهد وأزمن 
بامكان إا طال مقامه به وأخذوا منه لفظ 


زمن اکر الميم إذا أصابته آفة ولازمته . 


فیقال رجل زمن بمعنی مریض أو مبتلى 
ويجمع على زمنى» ويقال أزمن عنى عطاؤك 
بمعنی أبطاً وبعد عهدی به فلم يصلنی. 
واصطلاحًا : الزمان عند الفلاسفة 
مجموع آنات متتالية (آا بعد آن) وهو مقدار 
الحركة التى تقع فيه ولا تجتمع أجزاؤه أبدا 
ولا توجد أجزاؤه إلا متتاليات» ويتصل طرفه 
الماضى بطرفه فى المستقبل عن طريق الآن 
الحاضر. ) 
وهوية هذا المقدار الذى للحركةء هى أنه 
لخركة معبتديرة ولا كانت الأفلاك فى 


الزمان وتقديره بالحركة المستديرةء ولذلك 


قيل: إن الزمان هو مقدار الحركة المستديرة 
من المتقدم والمتأخر دون انقطاع عن طريق 


الآن الحاضر وصلته بالآن السابقى والآن | 


المستقبل. ولأن الحركة المستديرة متصلة لا 


ولا بالمدة بل يتقد 


الزمان إلا كذلك لأنه يطابق الحركة المتصلة 
وما طابق المتصل كان متصلا مظه. 


بالفعل أو بالقوة فيكون لللآنات نهمايات 
وبدايات عن طريق التوهم فتقط. ) 


والزمان ليس حادثا حدوثا زمانيا بل 
حدوث کک بحیتث لا یت مدمه ميدعه بالزمان 


بتقدمه بالذات ولو کان للزمان 


ميداً زمانی لکان محدثا بعد أن لم یکن؛ أی 


بعد زمان متقدم عليه فیكون بعداً لقبل غير 
موجود معه فکان بعد قبل وقبل بعد فیکون له 
قبل غير ذات الموجود عند وجوده» وكل ما 
کان كذلك فليس هو أول قبل فليس مبدا 
للزمان كله فالزمان مبدع أى يتقدمه بارئه 
بالذات فقط لا بالزمان. ‏ 


والزمان يقال فى مقابل الأزلى وکل ما كان 


زمانیا لیس بازلی وکل آزلی لا یتصور آن يکون 


i 
وهو وسط متجانس الأجزاء غير محدود‎ 
تمر ية الأ حدات متلاحةة وجزوه مى‎ 

«همد3». 


وعد أرسطو هو مقدار حركة الفلك وهو 
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وعاء للحركة لأن الحركة لابد لها من زمان 
تقع فيه. والحركة متصلة الأجزاء فقيكون 
الزمان متصلا كذلك. والحركة عند أرسطو 
فديمه والزمان فديم تبعا لها ويقابله المكان 
ولا كانت الحركة لا تقع إلا فى زمان ومكان 


کان الزمان والمگان قدىمىن بعدم الحركة. 


مراحع الإستزادة: 

١‏ النجاة لابن :سينا 

کارا تو ا سات این ا 
افدر ها س الطعة اين رشد: 

٤‏ - منطق أرسطو - تحقيق عبد الرحمن بدوى. 
۹ ارقا ت ا ا 

۷ ساس الاقتباس للطوسى. 

أب الك افاس طا الا د مرا وة 


يقدر به متجدد اخر موهوم مثل قولك آتيك 
عند طلوع الشمسء فإن طلوع الشمس معلوہ 
والإتيان موهوم فإذا قرن الإتيان بطلوع 


وفیل: الزمان ما له تدر الحركة. 


أ د خد السدد الحليند 


ES 


الرج 


هو اسم أطلق على أحد الأجناس الثلاثة 
الكبرى التى ينقسم إليها النوع الإنسانىء 
ويتميز بخصائص جسمانية بارزة") هى : 

) ا ) البشرة السوداء. 

( ب ) الشعر الصوفى. 

( ج ) الأنف الأفطس. 

( ه ) الشفاه الغليظة المتهدلة. 

کما یطلق لقب زنجی على بعض السلالات 
المنحدرة من القبائل الإفريقية أئى 
استوطتت . كذلك نجد الزنج المتكرر ذكرهم 
«صاحب الزنج» تارة»› وباسم «الخبيث صاحب 


الزنج» تارة آخرى یراد بهم نوع من الخوارج 
الزنوع() 


وقد أثار هؤلاء القلق فى حاضرة الخلافة ‏ 


العباسية» وکان مسرح هده الثورة الجامحة 
العنيفة التى دامت أكثر من أريع عشرة سنة 
هذه المستقعات الممتدة بن البصرة وواسط. 


وكان صاحب الزنج رجلا فارسيًا يسمى 


«على ين محمد» من أهالى الطالقان. 


ر 
»چ 


ادعى أنه من ولد على زين المابدين بن 
الحسين بن على» ولكنه لم يجهر بعقائد 
المذهب الشيعي على الرغم من ادعائه النسب 
إلى على وفاطمةء وإتما جهر بعقائد مذهب 
الخوارج. 

ومهما يكن فإن صاحب الزنج لم يلبث أن 
کف عن اة الح فة خت إن عدا 
سموه : دعی علی» كما سموه : الخبيث. 

قدم صاحب الزنج بلاد العراق واتصل 
ببعض بطانة الخليفة المنتصر (سنة ۲٤۷‏ - 
۸ ھ)» ثم سار فی (سنة ۲٣۹‏ ه)» إلى 
البحرين» ودعا إلى تحرير العبيد» واستمال 
قلوبهم» حتى إنهم تركوا مواليهم وانضموا 
إليهء فعظم شأنهء وقويت شوكته» ولقيت 


2 شولا بن آهالى البعرين) 


وقد اول ا : إن الله اشتریٰ من 
لمؤمين اسهم وأمرالهم أن هم الجن 
یقاتلون فی سبیل الله فيقتلون ويقتلون وعدا 
عليه حقا في التوراة والإنجيل والقرآن ومن 
بايعتم به وذلك هو الفوز العظيم 4 (التوبة 
(۱۱١‏ تأویلا سياسيا قصد به تضليل 
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انارو ا ا وها نان الارن قة ارا 
ر ا م 
والعبوديه. 


وسرعان ما فدم إلى البصرة» فأسرع إليه 
بعض غلمانها رعبه فى التخلص من الرق. 
e‏ 
E ES‏ 
ودی گرا ناشلا ة۷ ھے 
واستولت جيوشه بعد ذلك على الأهوازء تم 
واسط» فسير إليهم الخليفة المعتمد كثيرًا من 
قواده» ولكن الزنج لم يضعفواء وظلٌ خطرهم 
يتزايد. فعهد الخليفة المعتمد إلى أخيه أبى 


١‏ - دائرة المعارف الحديثةء أحمد عطية الله (ص )١‏ طبعة القاهرة ۱ ھ. 


أحمد الموفق بقتالهم» فأجلاهم غر الآهوازء 
وحاصر مدینتهم «المختارة». 

لقد دامت هذه الحرب بين حيوش 
العباسيين والزنج أكثر من أربع عشرة سنة. 
EE‏ کی عليهم الموفقى وقواده» مما حعله يخر 
اکا لف كرا 

ولكن آحد أنصار صاحب الزنج رمى 
الموفق بس هم فی صدره؛ ولكکن جيءَ به إلى 
الموفق فقتله ابنه العباس» وقتل صاحب الزنح 
فى صفر سنة ۲۷١‏ ھ» وبلغ عدد القتلى ألفى 
آلف وخ مغت ماك لوقل الف اف 


آ. د. أحمد الحفناوى 


رة الارف الماي ( ۲2۹ يروت 04 
٤‏ ۔ الکامل فی التاریخ ۔ ابن الأثیر (۷۳/۷) بولاق مصر ٠۲۷٤‏ ه. 


* - الفخرى فى الآداب السلطانية ابن طباطبا (ص ۲۲۷) القاهرة ۹۲۳٠ءم.‏ 


ارت الكاةا ۶ السيرطى ( ص ٤١‏ 


د 


الرندقة 


اصطلاحا : الزندقة اسم مشترك يطلق 
على و وا ا 
الرغم مما قد يجمع بينها من تشابه؛ فقد 
أطلق على القول بأزلية العالم» وعدم الإيمان 
بالربوبيةء والشك والضلال والإلحاد والكفر. 
والقول بإلهين أو أكثر للعالمء وعلى المذاهب 
الثنوية كالزرادشتية أو المجوسية والمزدكية 
والمانويةء وإبطان الكفر وإظهار الإسلام 
وإبطان عقائد هى كفر بالاتفاق» والنطق 
بماك أخرى بالإضافة إلى الإنسلام وعان 
ابتداع ما ليس من الدين» وعلى مخالفة 
فاه اهل ال و الها عة هك اة 
الخون ال كان اها سحن الها 
والكتاب. 2 

والزندقة تساوى «الكفر» عند بعض 
افا کال لازا كى ,«متاضد الطالفة 
فى أصول الدين»: الكافر إن أظهر الإيمان 
خي با الاق وان ر س الساا 
فبالمرتد. وإن قال بتعدد الآلهة فبالمشرك. 
ان ين تع ادان ف ااي وان انه 
E CSO ETE‏ 
اهن وان ى الصا بالطل وان 
أبطن عقائد هى كفر بالاتفاق فبالزنديق. 

وقال فى شرحه: قد ظهر أن الكافر اسم 
لمن لا إيمان له؛ فإن أظهر الإيمان خص باسم 
المنافقء وإن طراً كفره بعد الإاسلام خص 


باسم المرتد لرجوعه عن الإسلام» وإن قال 
بإلهين أو أكثر خص باسم المشرك. لإثباته 
الشريك فى الألوهيةء وإن كان متدينا ببعض 
الأديان والكتب المنسوخة خص باسم الكتابىء 
كاليهودى والنصرانیى» وإن كان يقول بقدم 
الدهر وإسناد الحوادث إليه خص باسم 
الدهری» وإن کان لا ثبت الباری تعالى خص 
باسم المعطلء وإن كان مع اعترافه بنبوة النبى 
َو وإظهاره شعائر الإسلام يبطن عقائد هى 
كفر بالاتفاق خص باسم الزنديق. 

والمراد بإبطان بعض عقائد الكفر ليس هو 
الكتمان من الناس» بل المراد أن يعتقد بعض 
ما يخالف عقائد الإسلام مع ادعائه إياه. 

فقد روى عن ابن عمر رضى الله عنهما 
أنه قال: سمعت رسول الله عل يقول: 
«سيكون فى هذه الأمة مسخ» ألا وذلك فى 
المكذبين بالقدر والزنديقية» (رواه أحمد). 

ولقد أطلق اسم «الزندقة» على بعض 
الفرق والمذاهب والديانات التى ظهرت فى 
بلاد الفرس؛ فقد كانت بلاد الففرس بلاد 
الوثنية والدهرية والزندقة. 

وفى هذه البلاد ظهرت المجوسية أو 
الزرادشتيةء والمانوية والمزدكيةء وهى ديانات 
ومذاهب شرك ووثنية. 

فقد رأى «زرادشت» متنبنْ المجوس الذى 
عاش فى القرن السابع قبل الميلاد ومات فى 


VTE -— 


عام 0۸١‏ ق .م تقريباء أن العالم مكون من 
قديمين. وأن جبلته حصلت من امتزاج 
الضدين» وهذان الضدان هما النور والظلمة 
اللدان يعدان آأصلين للخير وللشر, وهما 
قوتان متنازعتانء لأن كلتيهما تتمتعان بالقدرة 
على الخلق. فأصل الخير هو «النور» وقد 
خلق كل ما هو حسن وخير ونافع؛ أما أصل 
الشر فهو «الظلمة» وقد خلق كل ما هو سيء 
ومشوه فى هذا العالم. وقد أتی «زرادشت» 
الملجوس بكتاب يعرف باسم «الأبستا» أو 
ااا و کا رر انی 
ولهدا شرح يسمى «زند» ولهذا الشرح شرح 
یسمی «بازند». 

آما «المانوية» فقهى فقرقة أخرى من 
الزنادقة. وهم أتباع مانى بن فاتك وقد ادعى 
دينا ممزوجا بين النصرانية والمجوسية» وقد 
آمنوا بما آمنت به «الزرادشتية» على بعض 
الخلاف بينهماء وفى آيام «مانى» هذا ظهر 
اه ردقه الق اة ات ت الاد 
انال زس خا تاف رادت 
بكتابهم «الأبستا» باللغة الأولى من الفارسية. 
وعمل له التفسير وهو «الزند» وعمل لهذا 


مراجع الاستزادة: 
i‏ المعجم الوسدط. 


۲ من تاریخ الإلحاد فی الإسلام: د . عبدالرحمن بدوى: القاهرة ٥م‏ ص٤۲‏ . 


التقسير شرحا سماه «البازند».. وكان «الزند» 
بيانا لتأويل المتقدم المنزل» وكان من أورد فى 
شريعتهم شيا بخلاف المنزل الدى هو 
«الأبستا» وعدل إلى التأويل الذى هو «الزند» 
قالوا: هذا زندى» فأضافوه إلى التأويلء وأنه 
منحرف عن الظواهر من المنزل إلى تأويل هو 
بخلاف التنزيل» فلما أن جاءت العرب أخذت 
هدا المعنى من الفرس وفالوا: زنديق» وعربوهء 
والثنوية هم الزنادقةء ولحق بهؤلاء سائر من 
أاعتقد القدم» وأبى حدوث العالم. 

وقد كان لهذه الديانات والمذاهب أثرها 
فى الخلافات الكلامية عند المسلمين؛ كما 
كان لها أثرها فى إطلاق اسم الزندقة على 
بعض الفرق الكلامية؛ حيث أطلق على إحدى 
رق اة اس لز ادا وهم اين 
اا س ادان افيه 
الإثبات لا يكون إلا بعد إدراك الحواس» وما 
يدرك فليس بإلهء وما لا يدرك لا يثبت. كما 
أطن اع اة ا ا 
EET‏ 


آ.د /محفوظ عزام 


. علم الكلام ونعض مشکلاته. د . التفتازانى: دار الثقافةء القاهرة ۱ ھھ. ص۲۲‎ ٦ 


. تاریخ الفلسفة قى الإسلام؛ دی نۇر ترجمة د. محمد عبدالهادی أبوريدة, مطبعة لجذة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة ۸م ص۱۲‎ ۹٩ 


Vo — 


الزهد 


الزهد لغة : ترك الشيء أو الميل إليه. 

واصطلاحا : عند الصوفية هو بغض 
الدنيا والإإعراض عنهاء وقيل إن الزهد ترك 
راحة الدنيا طلبا لراحة الآخرةء وقيل أن 
يخلو قلبك مما خلت منه يدك ومنه جاء 
مصطلح الزاهد آى المعرض عن متاع الدنيا 
ولذاتها. 

وهناك من فرق بين الصوفى والزاهد 
والعابد» فيذكر ابن سينا آن المعرض عن 
متاع الدنيا وطيباتها يخص باسم الزاهدء 
والمواظب على قعل العبادات من القيام 
والصيام ونحوهما يسمى العابد. والمنصرف 
بفكره إلى الله مستديما لشروق نور الحق فى 
سره ص باس الغارف: 

والعارف عنده هو الصوفى.. ومن هنا فقد 
فرق بين الزاهد والصوفى. 
الزاهد من يزهد فى الدنياء والصوفى 
یزھد فی کل مہا يبعده عن الله الزاهد يحرم 
نفسه من متاع الدنياء والصوفى لا يحرم 
نفسشه من متاع الدنيا إلا إذا حجبته عن اللهء 
الزاهد غايته دخول الجنةء والصوفى غايته 
فعرفة الله الزاهة لاد أن ملت حت زه 
فيهء والصوفى لا يشترط أن يملك شیئًا حتى 
يزهد فيه»ء وعلى ذلك فإن الزهد بالمفهوم 
الصوفي أن تكون الدنيا فى يده لا فى قلبه. 
ومن ذلك نری آن کل صوفی زاهد» ولیس کل 
زاهد صوفيا. 

الا ف اع و انال هدو 
ظهر الزهد عند المسلمين عندما اتسعت 
فتوحاتهم وكثرت غنائمهم». وأقبل كثيرون 


منهم على الدنيا وجنحوا إليهاء وشجعهم على 
ذلك ألتراء الف اجىء الذى انوه وكان 
نتيجة ذلك أن قامت فى نفوس أتقيائهم ثورة 
داخلية. هی نزاع بین نفس لا تزال على إيمان 
فوى ودنيا مقبلة عليهم بشهواتها ومباهجهاء 
وكان الطريق الوحيد للتخلص من هذاء هو 
اواد موادا ا وات غو ا 
الغففارى صدى لهذه الثورة. 

وكلمة الزهد لم ترد فى القرآن إلا مرة 
واحدة فی قوله تعالی # وشروه بشمن بخسٍ 
دراهم معدودة وكانوا فيه من الزأهدين ) 
(يوسف .)٠١‏ إلا أن ثمة آيات كثيرة يفهم منها 
الحث على الزهد كقوله تعالى [ لكيلا تأسوا 
لی تافاکم رلا قروا بنا آا) 
(الحديد .)٣٣‏ ) 

وقد أفردت المؤلفات الأدبية فصولا فى 
عر الزهد و أخرال الرهات وها ف هت م 
حكم ومواعظ وأمثال للتحبیب فیه» مثل کتاب 
«البيان والتبيين» للجاحظ و «عيون الأخبار» 


٣ش‏ قتيية› و «العقد الفريد» لابن عيد ریه 


وغيرها من المؤلفات. 

ويرتبط الفقر بالزهد» فالزهد هو كمال 
الأثرارة وكراهة الدنا والشفل عنها بالا رة 
فهو نقص فى الدنيا وغنى فى الآخرةء أما 
الراغب فيها فهو مشغول بالدنيا وبينه وبين 
الله حجاب لأنه يحجب نفسه بالدنيا 
ومشغول عن الله تعالى» والزهد مرتبط 
بالفقر حيث أن الزاهد محتاج إلى الله وهو 
كالفقير فى شدة الاحتياج. 


ا 


والوصول إلى الزهد لا يتآتى بيسر بل 
لابد أن يمر الراغب فيه بمراحل» قصورته 
ف ابا كرك التو غل ودط اتاكات 
ورفع العوائق. وإسقاط الرغبة عن الشىء 
بالكليةء ودرجته فى المعاملات: الزهد فى 
الفضول والاختصار على الحقوق ليتفرغ 
الزاأهد إلى عمارة وفته بالعبأادة. 

وأن تتصف أخلاق الزاهد بالتجرد عن 
اميل إلى كل ما هو فان والتعود على ارتقاء 
الروح وتغذيتها. وفى الأصول تنحية ما دون 
الحق عن طريق القصد. ولزوم الفقر لغنى 
القلب بالحق . 

ويشرح «المقدسى» تدرج مقام الزهد بأنه 
يبدأ بقصر الأمل. وهو المقام الأول للزهد. إذ 
هو بدایه ورع دینی واستعداد للموقف فی 
قصر الأملء ويستشهد بقول للامام على كرم 
الله وجهه: إنما أخاف عليكم خصلتبن: طول 
اال ا ار کل عن آل ا 
الجهاد والعبادة وآن يخرجوا مما يحبون 
ويتصدقوا بالإنفاق.. وإيتارهم الفقر على 
3 

واختلف العلماء فى تفسير المزهود فيه من 
الدنياء فقيل الدينار والدرهم. وقيل الطعام 
والشراب والمليس والمسكن» وقيل الحياة 
وقيل إن الزهد فقسمان زهد مقدور: وهو 
N O N‏ 
الأشياءء وترك الطلب فى الباطن» وزهد غير 
مقدور: وهو أن يبرد قلبه من الدنيا بالكلية. 


مراحع الإستزادة: 


فلا يحبها أصلاء وإذا حصل للعبد القسم 
الأول يحصل الثانى آيضا بفضله تعالى 
وكرمه. 

والزهد عند الصوفية ثلاثة أنواع: الأول: 
أن يكون تاركا للظاهر ميالاً للباطن» ويسمى 
المتزهد. ومثل هذا الشخص ممقوت من 
الباری تعالی» والتٹانی: آن یکون تاركا للظاهر 
والباطن ولكن عنده شعوره بالترك ویعلم أنه 
تارك» ويسمى ناقصاء والنوع الثالث ألا يكون 
عنده قدر ولا قيمة حتى يعلم الشىء الذى 
تركه ويسمى الكامل فى ترك الدنياء وهذه 
الآنواع الثلاثة تقع فى المرتبة الآولى للزهد. 

آما المرتبة الثانية. فهى لمن يكون تاركا 
للدنيا والآخرة لكنه مازال لم يترك نفسه وهو 
يريد المولى دفسه»ء وهذه مرتبة كاملةء والمرتبة 
الثالتة مرتبة تارك الدنيا والآخرة ونفسه وأن 
يكون غافلا عن نفسه وغير نفسه» ويهب 
نفسه كلية للمولى ولا يطلب نفسه إلا من أجل 
مولاه» وهذا الشخص فى الكمال الأكمل. 

وهذه المراتب الثلاث تتمثل فى ترك: 

١‏ - الحرام وهو خاص بالعوام من الناس. 

۲ - ترك فقضول من الحلال وهو زهد 
الخواصض: 

٣‏ - ترك ما يشغل العبد عن الله تعالى 
وهو زهد العارفين. 


آ. د/ منی انو زند 


.م١۹۷١ كتاب الزهد» الإمام بو عبد الله أحمد بن حنبل الشيبانى» دار الكتب اللبنانية بیروت‎ - ١ 
قواعد التصوف. أبو العباس أحمد بن زروق تحقيق محمد زهرى النجار» مكتيبة الكليات الزهرية.‎ - ٣ 


. کشأف اصطلاحات الفنون التهانویى» تحقيق د . لطفى عبد ألبديم؛ ترحمه ن . عند النعيم محمد حسین» القاهرة مھ مأدة رهل‎ - ٤ 
.م۱۹۹۲/۱٤١١ سنة‎ ١ اصطلاحات الصوفيةء عبد الرزاق الكاشانى» تحقيق د. عبد العال شاهين, دار المنار القاهرة ط‎ - ٠ 
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الموسوعة الإسلامية العادهة م ¥{ 


النكاح لغة : الضم والجمع» أو عبارة عن 
الوطء والعقد جميعا(' : 

والزواج شرعا("'): عقد يتضمن إباحة 
الاستمتاع بالمرأة بالوطء والمباشرة والتقبيل 
والضم وغير ذلك إذا كانت المرأة عو 
محرمة بنسب أو رضاع أو صهرء أو هو عقد 
وضعه الشارع ليفيد ملك استمتاع الرجل 
٠‏ بالمرأة. وحل استمةاع المرأة بالرجلء فأثر هذا 
العقد بالنسبة لأرجل يفيد الملك الخاص به 
فلا يحل لأحد غيره» وأما أثره بالنسية للمرأة 
فهو حل الاستمتاع لا الملك الخاص بها. 

والزواج مشروع بالكتاب والسنة الإجماع: 

أما الكتاب» فقول الله تعالى: ‏ فانكحوا 
ااب لک ن اس ر را 
(النساء ۳). 

وأما السنة: فقول النبى ا : «بامعشر 
الشباب من استطاع منکم الباءة فليتزوج» 
فإنه أغض للبصر وأحصن للفرج» ومن لم 
يستطع فعليه بالصوم فانه له وجاء)")؛ 
والياءة مژن الزواج وواجباته. 


وأجمع المسلمون على أن الزواج مشروع. 


هة روه عقاف الرو نة 
وزوجه عن الوفقوع فى الحرام» وحفظ النوع 
ا نو اون ر رش ااب 
والتوالف»ونقاء النسل وحفظ السب وإقامة 
الأسرة التى ينتظم بها المجتمع وإيجاد 
التعاون بين أفرادهاء فالزواج تعاون بين 
الزوجين لتحمل أعباء الحياة وعقد مودة 
تاكةد بس الخ اغات و وة روا 


وأما صفة الزواج شرعا : بحسب طلب 
الشارع فعله أو تركه فيعرف عند الفقهاء 
خف اخ ال اناس 

١‏ - الفرضية : يكون الزواج عند عامة 
الفقهاء فرضاء إذا تيقن !لإنسان الوقوع فنى 
الزنی لو لم یتزوج وکان قادرا على نفقات 


الزواج من مهر ونفقة الزوجة وحقوق الزواج 


الشرعية؛ لأنه يلزمه إعفاف نفسه وصونها 
عن الحرام» وما لا يتم الواجب إلا به فهو 
زاخباوطرة اا واي ولا قن ناري 


- والوجوب عند الجمهور. ‏ 


ورأى الحنفية: أن الزواج واجب إذا خاف 


المرء الوقوع فى الفاحشة بعدم الزواج خوفا 


- VTA -— 


دون اليقين» وكان فادرا على مؤن الزواج من 
رو ف ا و ار 
ا 

۲ - التحريم : يحرم الزواج إذا تيقن 
ا هف ا رر اد 
ان کان غا ا عن ال الرو اجو 
يعدل إن تزوج بأخرى لأن ما آدى إلى الحرام 
فهو حرام . 

٣‏ -الكراهة : يكره الزواج إذا خاف 
الشخص الوقوع فى الجور والضرر خوفا لا 
يفل الى ال عن ان ر ا ن 
E RR A‏ 
النساء. 


. ٤0٥/١ المعجم الوسيط‎ ١ 


ا لانت خاب آو الندنا ق حال 
الاعتدال : يستحب عند الجمهور عير 
الشافعى الزواج إذا كان الشخص معتدل 
المزاج» بحيث لا يخشى الوقوع فى الزنى إن 
لم يتزوج ولا يخشى آن يظلم زوجته إن 
تزوج» ودليل كون الزواج سنة الحديث السابق 
«يامعشرالشباب» وتزوج الرسول ميا 
اتةه وة وفوا كاه اد او ةو ااب 


دليل السنةء وهذا الرآى هو الراجح. 


وقال الشافعى: ان الزواج کو هذه اإلحالة 
مباح يجوز فعله وتركه» والتفرغ للعبادة والعلم 

أفضل . 
أ.د / فرج السيد عذبر 


کا ا مهم ا ا الضف اخم وة 7۳ وما بعدهاء مغنى المحتاح ۱۲۳/۳١‏ من كشاف القناع - 
بد نق الشتد بینی ع د ير معدی & ك 


منصور بن يونس بن ادریس ۲/۹. 


ا 


الزيدية 


هى إحدى فرق الشيعة الثلاث الكبرى 
الموجودة فى العالم الإسلامى حتى اليوم» وهم 
أتباع زيد بن على زين العابدين بن الحسين 
ابن علی بن ابی طالب. رضی الله عنهم الذى 
خرج على هشام بن عبد الملك» وقتل سنة 
۲۱ھ (1). 

ويبنى جمهور الزيديه مذهبهم فى 
الإمامة على الأسس التالية: 

|١‏ - أن النبى كيو نص على إمامة على 
راه وة بالوصف لا بالاسم. 

۲ - ينبغى أن يكون الإمام فاطميا عانا 
زاهدا شجاعا سخيا خرج بالإمامة يجب له 
زد الخسن رالاعا 

۲۳ - جواز خروج إمامين فى قطرين 
مها هدو الال کون کل وا جد 
منهما واجب الطاعة. 
الأفضل» فقال کان على بن أبى طالب كو 
أفضل الصحابة إلا أن الخلافة فوضت إلى 
انت بكر لمصلحة رأوها وقاأعدة دينية راعوها 
من تسكن نار الفتنة وتطييب فلوب العامة. 


ه - إثبات إمامة أبى بكر وعمر رضى الله 

٦‏ - جواز إمامة المفضول. والأفضل قائم,. 
فيرجع إليه فى الأحكام» ويحكم بحكمه فى 
القضنابا: 

وقد تتلمذ زيد بن على على يد واصل بن 
عطاء رأس المعتزلة مع اعتقاد واصل أن جده 
علی بن أبی طالب فة فی حروبه التی جرت 
بينه وبين أصحاب الجمل وأهل الشام ما كان 
على يقين من الصوابب» وأن أحد الفريقين 
اکن کے ا ا وت اک م 
اللاعتزال وصار أصحابه كلهم معتزلة. 

وقد جرت مناظرات بین زید بن على 
وبين أخيه الباقر محمد بن على فى أمور 
ا 

(1) أنه کان یتتلمذ على ید واصل بن 
عطاءء ويقتبس العلم ممن يجوز الخطاً على 
جده فى قتال الناكثين والقاسطبن والمارقبن. 


TS‏ کان يتكلم فى القدر بفير 
مذهب أهل البيت. 


VE. 


الإمامة» حتى قال له الباقر يوما: «على 
مقتضى مذهبك والدك ليس بإمام فإنه لم 
يخرج قط ولا تعرض للخروج». 

وما قتل زيد بن على بكناسة الكوفة قام 
بالإمامة بعده يحییى بن زيد» ومضى إلى 
خراسان» وقد اجتمعت عليه جماعة كثيرة 
وبايعوه» ووعدوه بالقيام معه ومقاتلة أعدائه. 
وبذلوا له الطاعة»ء فبلغ ذلك جعفر بن محمد 
الصادق؛ فكتب إليه ينهاه عن ذلك وعرفه 
آنه مقتول كما قتل أبوه. وكان كما أخير 
الصادق؛ قان آمير خراسان فتله. 


وقد فوض يحيى بن زيد الأمر بعده إلى 
محمد وإبراهيم الإمامينء وخرجا بالمدينه. 
ومضى إبراهيم إلى البصرةء واجتمع الناس 
عليهما وقتلا آيضا. ولم ينتظر أمر الزيدية 
بعد ذلك حتى ظهر بخراسان «ناصر 
الأطروشى» فطلب مكانه ليقتل. فاختفى 
وصار إلى بلاد الديلم والجبل» وكانوا لم 
يدخلوا دين الإسلام. فقدعاهم إلى الإسلام 
على مذهب زيد بن على فدانوا بذلك ونشأوا 
عليه وبقيت الزيدية فى تلك البلاد ظاهرين,؛ 
وكان يخرج واحد بعد واحد من الأئمة ويلى 
e‏ 

وفالت اكت ر الزندنة تنعت ذلك عن الول 
بإمامة المفضول» وطعنت فى الصحابه طعن 
e‏ 


وتنقسم الزيدية إلى فرق كثيرة أشهرها: 

( أ ) الجارودية. وهم أصحاب أبى جارود 
زیاد بن أبی زياد وقد زعموا أن النبى ماز 
نص على على بن أبی طالب بت بالوصضف 
دون التسمى وهو الإمام بعده.. والناس 
قصروا حيث لم يتعرفوا الوصف» ولم يطلبوا 
الرفنوة واا اورا ا کر ا ارف 
وا ا ون اف و الخ ارو ا 
ابا بد بن على جوت له اه داك 
ةا 

E E E EE 
اتن جردو ان ا ان ا و ا‎ 
بين الخلق» ويصح أن تنعقد بعقد رجلين من‎ 
E E 
وجود الأفضلء» وأثبت إمامة أبى بكر وعمر‎ 
فار اة غير انط فی عا د‎ 
للأحداث التى أحدتها؛ وكفره بذلك» وطعن‎ 
E 

(ج ) الصالحية والبترية؛ والصالحية 
أصحاب الحسن بن صالح بن حى» والبترية 
اا ا راان هما وان ق 
المذهب. وقولهم فى الإمامة كقول السليمانية. 
إلا أنهم توقفوا فى أمر عثمان؛ أهو مؤمن أم 
كافر؟ وقالوا: «إذا سمعنا الأخبار الواردة فى 


~~ VE 


حقه» وكونه من العشرة المبشرين بالجنة؛ 
قلنا: يجب أن نحكم بصحة إسلامه وإيمانه. 
وكونه من أهل الجنة. وإذا رأينا الأحداث 
التى أحدثها من استهتاره بتربية بنى أمية 
وبنی مروان واستبداده بأمور لم توافق سيرة 
الصحابة؛ فلنا: يجب أن نحكم بكفره. 
را دي افر وكا اله ووا 
ال اک الحاكن 

اما عن الأراء الكلامية للزيدية فيمكننا أن 
نحکم علیهم بأنهم معتدلون فی آرائهم؛ لأن 
آراءهم مرددة بين رأى المعتزلة والأشاعرة 
وليس المراد من هذا نهم كانوا أشاعرة» ولكن 
ارات به اراو اتاو فط ر 
تاريخهم فى الوجود متقدم على وجود 
غر وان م آل اء الت آكتر 
من غيرهم» ويظهر أن سبب ذلك أنهم 
تتلمذوا على يد المعتزلة. 


بالدقة أكثر من آراء الخوارج؛ لأنهم لم يكونوا 
مشغولين متلهم فى الحروب» ولم يكونوا 
متطرفين تطرفهم فى الحكم على مخالفيهم. 
ولقد کان اعتدالهم فی آرائهم سببا فى بقاء 
مدهبهم» واعتتاق بعض المسلمين لهم حتى 
عصرنا هذاء وأغلب ذلك فى بلاد اليمنء ولم 
يقف الزيدية هى التأليف على الآراء الكلامية. 
وإنما ألفوا فى الفقه» ولهم فقههم المعروف 
باسمهم الآن «فقه الزيدية». 

بقى أن نقول إن الزيدية كانوا أقرب فرق 
الشيعة إلى أهل السنةء بل إن هناك اتجاها 
محافظا بينهم يتسم بطابع الولاء للأحاديث 
والأخبار فى صورة سلفية لا حشويةء وهذا 
الاتجاء المحافظ يوازن الاتجاه العقلى 
الاعتزالى عند القوم؛ مما يعطى للفكر 
الزيدى لونا خاصا وأصالة مشهودة فى 
الفقندة وک اله ع الو ن 


(هيئة التحرير) 


طا. 


O ۲‏ ا ۰ وما ا ت ات ا ت ا 
٣‏ دائرة معارف القرن العشرين محمد فرند وجدی ۷۹١ VA‏ دار المعرفة ط٣‏ بيروت ۱ مم. 
-٤‏ المواقف فى علم الكلام للقاضى عبد الرحمن بن أحمد الإيجى ص ٤١۳‏ ومابعدها. 


. مقدمة لدرأسة علم الكلام  د/ حسن الشافعى ص ۷° وما بعدها‎ -١ 
.١۱١۳۷ - ۱۲۹/۱ مقالات الأشعری‎ 1 
.٠١۸-٠١۲/۲ نشأة الفكر الفلسفى فى الإسلام د/ على النشار‎ -۷ 


~~ VEY — 


السیيب 


لغة : ما يتوصل به إلى غيره كما فى 
اللسان ('). 

واصطلاحا : ما يلزم من وجوده الوجود. 
ومن عدمه العدم لذاته (). 

وفيل: السبب وصف ظاهر منضبط يلرم 
من وجوده وجود الحكم» ومن عدمه عدم 
الحكه(). 

من أمثلة السبب: السفر؛ فإنه سبب لجواز 
الفطر فى رمضان. والإسكار؛ فإنه سبب 
لتحريم الخمر, والقتل العمد؛ فإنه سبب 
لوجوب القمصاص. ودلوك الشمس؛ فإنه سبب 
لوجوب صلاة الظهر. وشهر رمضان؛ فإنه 
سبب لوجوب الصوم. 

والسبب ينقسم إلى ما يتكرر الحكم 
بتكرره كالدلوك للصلاة. ورؤية الهملال فى 
رمضان لوجوب الصوم» وكالنصاب للزكاة 
وإلی ما لا يتكرر الحکم بتکرره كوجوب 
معرفة الله عند تكرر الآدلة الدالة على 
وجوده» ووجوب الحج عند تكرر الاستطاعة 
عند من يجعلها سببا. 

ويقسم - آيضا ‏ إلى وقتى كالزوال؛ فإنه 
معرف لوقت الظهر, وإلى معنوى كالإسكار؛ 
قإنه معرف لتحريم الخمر, والملك؛ قإنه جعل 
سببا لإباحة الانتفاع (). 


e e 


وقد جعل بعض الأصوليين السبب والعلة 
لفظين مترادفين بمعنى واحد؛ من كل وصف 
افر ان الال ات ع كه 
معرفا لحكم شرعى. والبعض الآخر على 
أا ماري فا اة عن وف 
ظاهر منض بط مقتض للحكم الطالب لهء 
وإن تخلف الحكم عنها لمانع أو فقد شرط, 
أا اله فمو عا غا حضل الك 
عنده لا به. 

وذهب فريق ثالث إلى أن بينهما عموماً 
وخصوصاً مطلقاًء يجتمعان فى وجه وينفرد 
الأعم «والأعم هو السبب» فكل علة سبب 
ولیس كل سبب علة (). 

وعلی کل فقد یستعمل کل منھما فی معنی 
اللآخر فيذكر السبب ويراد به العلةء وتذكر 
الله وراد ها الست 

رظ البب هرف اها على 
اقور ا 

أحدها: ما يقابل المباشرة. ومنه قول 
الفقهاء: إ5 اجتفع النسبب وال اة علب 
المباشرةء مثل: حفر البئر مع التردى» فإذا 
حفر إنسان بثرا وجاء أاخر فدفع شخصا فيه 


فالأول وهو من حفر متسبب, والتانى وهو 


ا 


الدافع مباشر, وهنا أطلق الفقهاء السبب 
لیما فان اة 

ثانيها: علة العلة. فالرمى فى المثال السباق 
لزهوق الروح الذى هو القتلء فالرمى هو علة 
القتلء وقد سموه سببا. 

تالتها: العلة بدون شرطهاء مثل: ملك 
النصاب فى الزكاة مع عدم حولان الحولء 
فهو سيب «أى ملك النصاب» لوجوب الزكاة, 
وإن فقد شرطها وهو حولان الحول» وقد 
سموه سبيا. 


الرابع: العلة الشرعية» وهى المجموع 
المركب من المقتضىء والشرط, وانتفاء المانعء 
ووجود الأهل والمحل» وقد سمى ذلك سببا 
على جهة الاستعارة؛ لأن الحكم لم يتخلف 


عںن ذلك فى حال من الأحوال» كالكسر 


للانكسار. 


والسبب» شرعى» وعقلى» وعادى» فالأول: 
كالصيغة بالنسبة إلى العتق» ودخول الوقت 
بالنسبة إلى الصلاةء والثانى: كالنظر المحصل 
للعلم» والعادى: كحز الرفبة فى القتل'. 

حکمه (): 

إا وة لتاقت اروف 
OEE‏ 
المسيب لا يتخلف عن سييه E‏ سواء 
اة من ار ااي دي الي عا 


) أم لم يقصد» بل يترتب ولو قصد عدم ترنبه؛ 


فالسفر فى رمضان يبيح الفطر سواء أقصد 
افر إلى الاه أ اومن فطل زه 
رجعیا ثبت له حق مراجعتها ولو قال: لا رجعة 
ون روج ارال ا سحا ا وان 
لم يقصد هو ثبوت الحل. والله أعلم. 


آ.د/ على حجمعة محمد 


KON يبمصر‎ 


٤‏ البحر الحيط للزركشى e‏ ا ا 


1 را ۰ > وشرح الكركب امثير لابن النجار الحنبلى - تحقیق د/ نزیه حماد ٠ u TAR‏ طبعة السعودية الأرلى. 


- التمهید للإسنوی ص٣۸.‏ 


۸ - أصول الفقه الإسلامی للدکتور وهبة الزحیلی ۹۸/۱ دار الفكر » الطبعة الأرلی ٩۱۹۸م.‏ 


مر اأحع الاستزادة: 


۲ - تیسیر آصول الفقه محمد آنور البدخشانی ص۷۹ طبعة کراتشی بباكستان 


۰ “م. 


۲ تشنیف المسامع بجمع الجوامع للزرکشی تحقیق د/ عبد الله رییم؛ ود / سید عبدالعزیز 1/1 مۇسىسة قرطبة الطبعة الأولى ۸ 


VEE — 


السشحادة 


لخة : تعود الكلمة ‏ فى أصلها اللغفوى - 
إلى مادة : سجد. والسجود - فى اللغة- هو 
الخضوع والانحناءء والتطامن» مع خفض 
ان و ا ر ا ي 
على الأرض فى الصلاةء وليس هناك خضوع 
أكثر منه. وهو لا يكون لغير الله تعالى. واس 
الفاعل: ساجد» وجمعه: سجد وسجود. وقد 
جاءت الصيغتان فى القران الكريم. 

واال ادك د الك راتو 

والسجادة » والمسسَجَدة (بكسر الميم): 
ا ا ار 
وان ا رهی کالفا ارد د 
الوحه. 

OS N TE I 
الصلاة. وعلامة السجدة فى الجبهة.‎ 

وقد عنى الصوفية - عند حديثهم عن 
ااال ك ا عة ا اد 
عن الآأداب المتعلقة بالسجادة. :کان مما 
ذكروه آنه يجوز التشبه بآهل الخير فى زيهم 
لأن ذلك یشعر بمحبتهم» والمرء مع من أحب. 
وهذا مشروط بأن يسلك سبيلهم» ولا يمع 
الود عالت مرد لي ا ا رتد ال 
والتغرير. كلباس المرقعة وأخد المسبحة 


والعصا والسجادة» (قواعد التصوف لزروق 
ص ۸۸). 

وكانت عناية الصوفية أشد بسجادة شيخ 
الطريقة. وكان واجباً على المريد عندهم - كما 
يقول الشيخ عبد القادر الجيلانى (١١١ه)‏ 
«ألا يتكلم بين يدى شيخه. إلا فى حالة 
الضرورة... ولا بنيغى له أن ييسط سجادته 
بين يدى الشيخ إلا وقت أداء الصلاة ‏ فإذا 
فرغ من صلاته طوى سجادته فى الحال... 
ويجتهد فى اجتناب بسط سجادته فوق 
سجادة من هو فوفه فى الرتبة؛ وإدناء 
سجادته من سجادته إلا بأمره؛ فإن ذلك 
عندهم من سوء الأدب» (الغنية .)١١۷/١‏ 

واذا كان ار الشيوخ واجباء لأنهم 
ال ا اة ا ا کل ارف 
فإن من احترامهم آلا يجلس على سجادتهم, 
وألا يطأها بقدميه؛ توفيرا لهم. حتى ولو لم 
يكن الشيوخ جالسين عليها. 

وكان من آداب الصوفية - فيما بينهم ‏ ألا 
يبخل الواحد منهم على أصحابه بما تحت 
يده کالثیاب والسجاجید وما یجری مجراها 
«ولو وطىء أحد متهم سجادته بقدمه 


لایستوحش منه ولا يضع فدمه على سجادة 


ت 


فوقه فى الرتبة» (الغنية 1/۲(. 

وقد استعملت الكلمة - عند الصوفية - 

أولهما : أطلقه أهل السلوك على من 
يستقيم على الشريعة والطريقة والحقيقة. 
ومن لم يكن كذلك لا يمى سجادة إلا رَسلّما 
ومجازا. 

والكلمة - بهذا المعنى - معربة عن سه 
جاده الفارسية. 


مراجع الاستزادة . 


ثانيهما : فقد ظهر فى التصوف المتاخر. 
عندما أطلقت الكلمة ليُراد بها الطريقة 


الصوفية - فإذا قالوا: شيخ السجادة فالمراد 


- شيخ الطريقة. وإذا قالوا: شيخ السجادة 


الرفاعية أو الأحمدية أو البكرية فالمراد شيخ 
الطريقة الرفاغية والأكمدية والبكرية. 


وهكذا. 


أ.د / عند الحميد مدكور 


.م٠۹۵۱/۲ الغنية لطالبى طريق الحقء للشيخ عبد القادر الجیلانىء مكتبة ومطبعة مصحفی البابی الحلبی. فی جزمین ط‎ - ١ 
قواعد التصوف لأبى العباس أحمد بن أحمد بن محمد زروق. تصحيح محمد زهرى النجار مكتبة الكليات الأزهرية. د. ت.‎ - 


الهيئة المصرية العامة للکتاب ج ۳/ 1۹۷۲. 


۰ ۳ ۔ کشاف اصطلاحات الفنون محمد على الفاروقي التهانوى » تحقيق د/ لطفى عبد البديم؛ ترجم النصوص الفأرسية: د/ عبد النعيم حسنين. طبع 


د 


1 س 0 
* 


اصطلاحا : هو توافق الفاصلتين من النثر 
غلی حر واخ 

والأصل فى السجع الاعتدال فى مقاطع 
الكلامء وينبغى أن تكون الألفاظ حلوة حادة. 
لا غثة ولا باردة. فإذا صفى الكلام المسجوء 
من العغثاته والبرودة. فان وراء ذلك مطلبا 
آخر. وهو أن يكون اللفظ تابعا للمعنى. فإذا 
توافرت هذه الأمور فإن وراءها مطلبا آخر. 
وهو آن تكون كل واحدة من الفقرتين أو 
السجعتين المزدوجتين دالة على معنى غير 
الح لد ا ا ى 
ا ك افخ د ا كا د 
الشعر 


مرأاجع الإاستزادة: 


~~ 
1 


ومن السجع الحسن المستوفى لهذه 
الشروط قول «ابن الأثير» من كتاب يتضمن 
اة ف الا ا 

«الكريم من أوجب لساتله حقاء وجعل 
e EN CaS‏ 
خلقاء ولم یر بین ذممه ورحمه فرفا». 

وقد يأآتى السجع فى الشعرء وذلك مثل 
E‏ 

تدبیر معتصم بالله منتقه 


SE E 


آ.د/ محمد سلام 


.ح۱۹۸٩‎ ھ۱٤۰١ فن البلاغة العريية -: علم البديع.. د/ عبدالعزيز عتيق - دار النهضة العربية ۔ بیروت‎ ١ 
اخ غي الا اك فب ارتي ار لكر الك اقا اف ةا‎ 


e 


اشكر 


لخ : يقال: سحره : خدعه (أی عمل له 
السحّر) أو استماله وفتنه وسلب لبه وسحره 
عن كذا : صرفه وأبعده» وجمع الف ر 
أسحار » وسحور» وصفة المذكر: ساحر 
والجمع سحَرة وسحارء قال الأزهرى: وأصل 
السحر: صرف الشيء عن حقيقته إلى غيرهء 
فكأن الساحر لما جعل الباطل فى صورة 
الحق» وخيّل الشيء على غير حقيقته - قد 
سحر الشيء عن وجههء أى صرفه'. 

واصطلاحًا : عمل يتقرب فيه إلى 
الشيطان وبمعونة منه» وهو كل عمل لَطَّفَّ 
فاخدة وى :وگل افر بخقی سببة ون کیل 
على غير حقیقته ویجری مجری التمویه 
والخداع. 

ولقد دأب الإنسان منذ فجر التاريخ على 
ممارسة السحر باعتباره وسيلة للسيطرة 


غل الطبيعة» مثل إسقاط الأمطارء أو 


حدوث التحاريق. أو إثارة الريح والزوابع» أو 
كسبب فى الأمراض والحوادث المميتة التى 
تصيب الإنسان والزرع والضرع» ولذا قد شاع 
بين المجتمعات الوثنية» كما انتشر فى 
المجتمعات التى تدين بالأديان السماوية. 


متأرجحاء فقد تشددت فى محاريتهم فى 
بادىء الأمر» وعملت كل ما تستطيع لإبطال 
مفعول السحر السيء والشرير. إذ أصدرت 
فى أواخر القرن التاسع الميلادى قرارا بتوقيع 
التخرفان الكسى على التحرة: إلا آنهاكادت 
أقل تشدداً فى الفترة بین (۱۲۵۸ ۔ ١١١٠م)‏ 
حيث نصح البابا «ألكسندر الرابع» بعض 

المحققين فى محاكه ا 
قصاری جهدهم فى اكتشاف الهرطقة 
والضرب عليها من حديد» مع ضبط النفس 


اتخاد موقف من السحرة أكثر تشددا فی عام 


۸م عندما أدخل البابا «أنسونت الثامن» 
تعديلات على الموقف البابوى المتساهل تجاه 
السحرةء وأصدرت تعليمات مشددة إلى 
محاکم التفتيش بألا تأخذهم أدنى شفقة أو 
رحمه بهم . | 

ويعتبر السحر من الموبقات السبع التى 
حدر الرسول عي المسلمين من الاقتراب 
منهاء حيث أمر باجتتنابها فى قوله يز 
(اجتنبوا الموبقات السبع)» قيل: يا رسول 
الله وما هن؟ قال (الشرك بالله» والسحرء 
وقتل النفس التى حرم الله إلا بالحق» وأكل 


— VEA — 


مال اليتيم) وآكل الرياء والتولى يوم 
الزحف» وقذف المحصنات الغفافلات 
المؤمنات) (رواه مسلم)'. 

وقد جاء فى الروايات أن حده القتل؛ 
وله َة (حد الساحر ضرية بالسيف) 
(رواه الترمذى)ء ويرى الشافعى أن الساحر 
یقتل إذا کان يعمل فى سحره ما يبلغ به 
الكو طا خم غم دون الكت ر خلا ق 

وليس السحر سوى محض نتمويهء بدليل 
قوله تمالى: « فما ألقوا سحروا أعين 
الناس ‏ (الأعراف )١١١‏ إذ قال المفسرون لو 


1 الان العربء أبن منظورء ط. ۳ دار صادر؛ لدروت؛ مأدة (سحر). 
۲ - صحیح مسلم بشرح النووی» كتاب الإیمأان» باب أكبر الکبائر» ۸۲/۲. 


مراجع الاسترادة : 


کان السحر حقاء لکانوا قد سحروا قلوبهم لا 
e NEST O O‏ 
عجيبة مع أن الأمر فى الحقيقة ما كان على 
رها تخ الك أن السجرة ترا تالحل 
والعمصى. ولطخوا تلك الحبال بالرئبقء 
وجعلوا الزئبق فى دواخل تلك العصى,» فلما 
أثر تسخين الشمس فيها تحركت والتوت 
بعضها على بعض - وكانت كثيرة جداً - تخيل 
الناس أنهماتتحرك وتتلوى باختيارها 
وقدرتها. 


آ. د / محمد شامة 


— ¥2۹4 


السرانا 


لغة : جمع سرية والسرية قطعة من 


ماة) 

واصطلاحا : السرابا ھی ما بعقد فیها 
اللواء لخيرالرسول يي ومهمتها 
استطلاعية أو حربيةء وقد يطلق على بعض 
السرايا المهمة غزوة. مثل : غزوة مؤتةء 
وغزوة ذات السلاسل وعدتها ۲۸ أولها سرية 
حمزة بن عبد المطلب إلى قريش» وآخرها 
سرية أسامة بن زيد إلى بنى مذجح 
باليمن". وقيل : إن عددها ٤١۷‏ سرية(). 

ومن هذه السرايا : 


|١‏ - سربة عبيدة ين الحارث : وكانت 
مكونة من ستين راكبًا من المهاجرين بقيادة 
عبيدة بن الحارث» وكان الهدف منها : تهديد 
تجارة قريش بين مكة والشام» وقد وصلت 
هذه السرية إلى وادى رابغ ورجع الفريقان 
دون فتال. ) 

۲٠‏ - سرية عبد الله بن جحش : إذ بعثه 
الرسول بل ومعه ثمانية من المهماجرينء 
وکتب له کتابًا أمره فيه ألا يفضه حتى يسير 
یومین» ثم ینظر فيه ویمضی لما مره به» ولا 
يستكره أحدًا من أصحابه ففعل» حتى إذا 


نروف ا رک کان 
هذا فسر حتى تنزل نخلة بين مكة والطائف. 
فترصد بها قريشاً وتعلم لنا من أخبارهم. 

۳ - سرية مؤتة : وكانت فى السنة الثانية 
للهجرةء وكان أعظم ما يلفت النظر فيها أنها 
موجهة إلى أمير بصرى وهى إمارة كانت 
تابعة لدولة الروم» وكان الغرض منها الانتقام 
للحارث بن عمير الأزدى وهو الرسول الذى 
کان کل کاب الى ا إلى هدا الام 
فأساء أنصاره إليه وقتلوه ظلَمّا؛ وخالفوا 
ك ن ال اغد رة لاق جي 
الأمم» وهى أن الرسل لا تقَتَل. وقد آمُر 
الرسول َة عليها زيد بن حارثة وقال لهم : 
إن أصيب فالأمير جعفر بن ابی طالب فان 
E‏ 

وقد كانت هناك سرايا أطلق عليها سرايا 
تأديب الأعراب منها : ) 

.. سرية : عمر بن الخطاب إلى تريه‎ - |١ 
واد بقرب مكة .. سنة ۷ ه.‎ 

۲ - سرية : آبى بكر الصديق إلى بنى 
كلاب بتنحد .. شعيان سنة ۷ ه. 

٣‏ - سرية : بشير بن سعد الأنصارى إلى 


فدك .. شعبان سنه ۷ ه. 


— V0. 


سنةۂ ۷ھے. 
سي بنى تميم فى المحرم سنة ٩‏ ه. 
وهناك سرايا أطلق عليها سرايا الدعوة 
إلى التوحيد منها : 


- سرية : على بن أبى طالب إلى اليمن 


فی رمضان سنه ۱° و 
ا <سرية + خالد بن الوليذ إلى جذيمة 


من كنانة .. فی شوال سنة ۸ ه. أ. د. أحمد الحفناوى 


(1٠ المعجم الوجين : مجمم اللغة العربية - طبعة التربية والتعليم سنة ۹۹۸م (ص‎ - ١ 

- الموسوعة العربية الميسرة. محمد شفيق غربال ‏ القاهرة 49م. ص 1۸۰ . 

۳ دأئرة المعارف الحديثة» أحمد عطية الله القاهرة ۱۹۰۱ م ص ۲۸9. 

.٠۹٩ ء۱۹۰٩‎ ۰۱٤۹ السيرة النبوية» محمد الطيب النجار  القاهرة ۱۹۷۲م ص‎ - ٤ 

° الرسول القائد - محمود شيت خطاب - الطبعة التالنة : دار القلم القاهرة ٤٦۱۹م‏ (ص ۲۸۸) 


1-E 


الس 


لغة : هو الدائم الذى لاينقطع. 

واصطلاحا :هو «ما لا آول له ولا آاخر» 
والطويل من الليالى كما جاء فى معلقة طرفة 
ابن العيد: 
یرف ا این غل اة 

نهاری ولا لیلی على بسرمد 

وقد ورد هدا الافظ هرفن فى القران 
الكريم بذات المعنى في قوله تعالى: ظ قل 
رام إن عل الله عَيكُم الل سردا إلى بوم 
القيامة من له غير الله يأتيكم بضياء افلا ف 
فل أرأيتم إن جعل الله عليكم النهار سرمدا إلى 


0 س ي 7 ق ت 


فلا تبصرون ) (القصص ۷١‏ ۲( 


والأبد. فالأول ما لا بداية له» أو كما يعرفه 
الفلاسفة «الوجود فى أزمنة مقدرة غير 
متناهية فى جانب الماضى». أما الأبد فهو: 
«الوجود فى أزمنة مقدرة غير متناهية فى 
جانب المستقبل» والشيء الذى يوصف 


باللانهائية فى الماضى واللانهائية فى 
المستقبل يسمى «السرمد». وينيغى آلا 
يختلط مغفهوم «السرمد» منسويا إلى 
الأشياء مع مفهوم «القدم» الذى لا ينسب 
إلا لله عز وجل حسب مذهب المعتزلةء ونتج 
عن تماديهم ومبالغتهم فى هذا المذهب كتير 
من المشكلات الكلامية والفلسفية»ء ومنها 
مسأالة خلق القرآن أو «كلام الله المخلوق»› 
(انظر مادة الصفات). 

أما المعنى الذى يفهم من تفسير الايتين 
الگريمتن من سورة القضكن ( ٢ ۷١‏ فلا 
يتضمن معنى الأزلية أى اللابدايةء بل أكثر 
ماه ا هر می ااا 0 ر کان 
الملقصود أن يجعل الله الليل أو النهار أزليا 
أبديًا لما عرف الناس غير الليل أو النهارء ولا 
رقا اشرق وها ول الخكمة من 
اختلافهماء بل لأصبحوا يخافون اختلاف 
الليل والنهار الذى جمله الله آية من آياته 
الکبری. کما جاء فی قوله تعالی: إن في خلق 
السموات والأرْض واخعلاف اليل والتهار رافك 
أي تجْري في البحر بما ينع الاس وما زل الله 


من السماء من ماء فأحيا به الأرض بعد موتها وبثٹ 


ک0 


o 
EEE SEED 
انس سورة الشصص ال اذا کان الاضتان‎ 


يعرف فواند الليل وفواتد النهار فيكون فى 


مراجع الإستزادة 


۱ 


٢ 
۲ 
٤ 


O E a 


انعدامهما ضياع لهذه الفوائد. بهذا المفهوم 
يقترب معنى «السرمد» من معنى كل من 
«الأبد» والخلود (انظر هاتين المادتبن) اللذين 
يتضمنان معنى بداية لأمر لا ينتهى فى 
الزمان. 


أ.د / السيد محمد الساهشد 


.م۱۹۸٩ ۔ مختصر تفسیر الطبری - محمد على الصابونی وصالح أحمد رضا ۔ بیروت - لبنان ۔‎ ٥ 


2 OF = 


الموسوعة الإسلامية العامة م 4۸ 


السشعادة 


اصطلاحاً : هو مصطلح خاض فيه علماء 
الكلام والفلاسفة المتصوفةء ولكل وجهة» لكن 
الشيء الذدى هو محل إجماع المسلمين هو أن 
السعادة ترتبط بما يميز الإنسان عن سائر 

وتتحقق السعادة فى الدنيا بانشراح 
الصدر» وطمأنينة القلب» وفى الآخرة بالفوز 
بالجنةء والخلود فى الفردوس. 

وهذه السعادة بشقيها الدنيوى اروف 


ھی تمرة الإيمان الصحيح؛ والتسليم المطلقى 
کاله دای اترا اکال ااه 


عزو جل. 

قال الله تعالى ظ قال اهبطا منها جميعا 
بعضكم ل أبعصض عدو فإما يأتينکم مني هدی 
فمن اتبع هداي فلا يضل ولا يشقى 4 
OEE‏ 
إلا بإذنه فمنهم شقى وسعيد ® فأَمًا الذي 
موا قفي اثر َم فبها زير شهب ج 


خالدین فيها ما دامت السَمَوات والأرض إلا 


ما شاء ربك إن ربك فعال لما يريد « وام 
دين سدوا قي اله ادن فيا دات 
E AA E RE‏ 
مجذوذ 4 (هود 1۰۸-۱1۰0( 

ویری الأشاعرة فن غلفاا الكلام أن 
الشقاوة وهى الموت على الكقرء ضالعبرة 
6 

ويرى الماتريدية - من علماء الكلام - أن 
العا ھے لاان کے اتال واو ا اة 
ھی الکو فی الخال فاج الان هی 
تتبدل اللحظات فينقلب المؤمن السعيد كافرًا 
ا وينقلب الكافر الشقى وفنا ا 8 
ان السعادة هى المعرفة وزوال الحجب بين 


العبد وربهء بحيث تنعكس العلوم الإلهية من 


اللوح المحفوظ إلى مراآة القلب اللإنسانى. 
فيصل المرء إلى معرفة مالا عبن رأت ولا 


والطريق إلى ذلك عند الففملاسفةفة: هو 


O 


AE E E E EEE 
ال‎ 


والطريق إلى ذلك عند المتصوفة: هو قطع 
اا ع لعل وال واوا هال اة 
والذكرء ثم الانتظار والكشضف. 

ويطلق الفلاسفة والمتصوفة على من وصل 
ا طلا م اا ا فی 


وها اطا مهدا هة ن اله ان فل 


مراجع الاستزادة 
ی ا و ي 


E E E 
e TT 
وتسمى تلك الحال بالفناء عن النفس‎ 
والكون والكائنات. فيرى العارف الملا الأعلىء‎ 
EN ae lea oy 
قد يطول وقتهء وقد يقصر زمنه على فقدر‎ 


أ.د / محمد سبد أحمد المسدر 


٣‏ - باب الهجرتين وطريق السعادتين. لابن القيم. 


e 907 


اللسفسطة 


اللسفسطة اتجاه فكرى نشا فى بلاد 
اليونانء قبل الميلاد بخمسة قرون نتيجة 
العجز الذى ا صاب الفلسفة والدين والسياسة 


یو منك .. 


لقد عجزت الفلسفة عن تفسير الكون؛ 
وتعددت الأراء فى النشاة الأولى هل هى من 
ماء أو تراب» أو هواء أو نار.. الخ. 

وعجز الدين الوثنى السائد فى بلاد 
اليونان عن تلبية الفطرة الإنسانيةء وكان لكل 
ظاهرة كونية أو إنسانية إله يعبد ويقدس من 
دون الله تعالى. ‏ 
ر مجرت اعباس فت لجرب 
والمنازعات بين بلاد اليونان. 

والسفسطة كانت تعنى - فى ابتداء الأمر - 
تعلم قواعد البلاغة ودراسة التاريخ وفنون 
الطبيعة ومعرفة الحقوق والواجبات, ثم 
افقتصرت على فن الجدل والحرص على 
الغلبة دون التزام بالحق والفضيلةء وأصبحت 

مرادفة لكلمتى التضليل والخداع. 
ومن أشهر زعمائهم فى العصر اليونانى 


القديم - بروتاجوراس )۸۰ قم - ل قم( 


وهو الذى يقرر وجود الأشياء أو عدم 
وجودها. 

وجاء بعده «جورجیياس» وحاول أن يثبت 
لات فاا خر هى 

| - لا شىء موجود لأنه متغير. 

۲ - وإن وجد شيء لا يمكن أن يعلم لأن 

۳ - وإذا أمكن أن يعرف فلا يمكن إيصاله 
للغير لأن طريق الحواس ذاتى. 

وقد ناقش سقراط (ت ۲۹۹ ق.م) 
السوفسطائيين بمنهجه فى التهكم والتوليد 

وتابع الخطو أفلاطون (ت ۲٤۷‏ ق.م) وقاد 
راع لے الک آل فسا واف 
مجموعة محاورات مثل: محاورة 
بروتاجوراس» ومحاورة جورجياس» ومحاورة 
هیبیاس؛ ومحاورة السوفضطائی .. 
الفشيلسوف الفرنسى مونتانی o۲۲)‏ 


E 


۲ .حمح) على أعتاب الفلسفة الأوروبية 
الحديتة ليعلن أن العلم القديم قد سقط فلم 
ةط العله لحد كدلك ‏ ودا گان 
الجهل المطبق بداية العلم فإن جهل العالم هو 
النهايةء وأن آلات العلم عاجزة عن توفير 
وقد جعل الإمام ابن حزم الأندلسی ۳۸٤(‏ 
ی الحقائق حملة. 
RN TE‏ 
اوا 5 ا شی ا ده ده 
حق» وهی باطل عند من هی عنده باطل .. 


ورد عليهم ابن حزم بآن حس العقل شاهد 


مراجع الاإستزادة : 


بالفرق بین ما يخيل إلى النائم وبين ما يدرکه 
المستيقظ. وخاطبهم قاتلا : 

قولكم أنه لا حقيقة للآشياء أحق هو 
أم باطل5! 

فإن قالوا هو حق آثبتوا حقيقة ماء وإن 
قالوا ليس هو حقا أقروا ببطلان قولهم. 
وكفوا خصومهم آمرهم..!! 

ونحن نؤكد أن الحياة قائمة على حقائق 
الأتياء المعلومة بيقبن» وأآن العقل الإنسانى 
فى كفالة الشرع الصحيح جدير بكشف 
النواميس وممارسة التجريه واستنتاج 
الحقائق عمارة للكون وتواصلا للحضارات . 


آ.د/ محمد سيد آحمد المسدر 


O TR EOE O RR O E N E EEE 


NO 


لغة : فعيلة من السكون. ومن معانيها. 
اطا ةو ا قرا وو 
EA EUT‏ 

واصطلا حا بف اتر اله عه ول 
کی القران لكريم دعن إنزائها على وسرله 
وی ان ق م ا 
والاضطراب كيوم الهجرة» إذ هو وصاحبه 
فى الغارء والعدو فوق رؤوسهم» لو نظر 
أحدهم إلى ما تحت قدميه لرآهماء وكيوم 
حنين» حين ولوا مدبرين من شدة باس الكقار 
... وكيوم الحديبية» حين اضطربت فلوبهم 
من تحکم الكقار عليهم» ودخولهم تحت 
تروط آل ا تا او س 

رفن رارك هاو ال اا ا 
على القلب أو نزلت فيه فإنه يطمئن بها 
ویزول عنه ما يجده من الهم والحزن» أو ما 
خو ومو ارات ف وا 
وفى ذلك يقول الله تمالى: ل لقد رضي الله 
ما في قلوبهم فأنزل السكينة عليهم رأثابهم 
فا ریا چ OA‏ 


وبهذه السكينة التى تتنرّل على القلب 
يزداد إيمانا وثقة ويقينا. وفى هدا المعنى 
يقول الله تعالى: ل هو الذي أنزل السكينة في 
فلوب المؤمنين ليزدادوا إيانا مع انهم ولل 
جود ارات واا رض ركان الله ایا 
حکیما ‏ (الفتح .)٤‏ 

ويؤدى ذلك كله إلى انشراح القلب 
وانفساحه»ء ويصبح مهِيّاً لنزول الإلهامات 
الإلهية عليهء فيلهمه الله الحق والفرقانء 
ويمتلىٌ القلب حكمة ونوراء وينطق لسانه 
بالخير والصواب وقد وصف بمثل ذلك عمر 
ابن الخطاب ية الذى قال عنه على بن أبى 
طالب اك :وما نيحد أن السكينة تنطق 
غل لان عر ي اد 00 

وعمَّرهو الذى قال رسول الله َي عنه 
ولق كان فمن قك من الأمح محدقون 
فإن یکن فی أمتى أحد فإنه عمر » (رواه 
البخارى )٠٠٠/٤١‏ وكذلك قال عنه كلو «إن الله 
تعالى جعل الحق على لسان عمروقلبه» 
(مسند أخمك ؟/ 6 


وقد كان رسول الله عة يوصى بالسكينةء 


VOA = 


وخاصة فى المواطن التى تتطلب حضور 
القلب وخشوعه» وجمع الخواطر والهمة. 
ك قات لي الت ل عد ااا 
الحج» والقيام بأعباء الجهاد. ونحو ذلك من 
العبادات. وكان الحادى ينشد بين يديه فى 
منصرفه من خیبر: 


E RS 


N ES 


EBE Os 

عند قراءة القران والاجتماع على مدارسته. 
كما ذکر آنها من آعظم هدايا الله تعالى إلى 
عيده المرّمن. ومما جاء فى ذلك فقوله «ما 
ازداد عبد علما إلا ازداد قصداء وا قلد الله 
يدا قاادة خي رامن سكنة سن 


افر 


مراحم الاستدزادة: 
-١‏ التعریفات للشریف الجرجانی؛ الحلبی» ۱۹۳۸م. 


وقد عنى الصوفية بالحديث عن السكينة. 
وجعلوها منزلا من منازل السلوك إلى الله 
تعالى. وهى - عندهم - من منازل المواهب لا 
من منازل المكاسب وعرفها الحكيم الترمذى 
بآنها: سكون القلب وطمأنينته إلى الواردات 
التى من الله لأوليائهء وهى دليل الولاية. كما 
أن المعحزات دليل النبوة. 

وعرفها القاشانى بأنها: عبارة عما تجده 
E OT E‏ 
وأضاف الجرجانى إلى ذلك أنها نور فى 
القلب يسكن إلى شاهده» وآنها من مبادئ 
عين اليقين. 

وكان الهروى الأنصارى من أكثرهم حديثا 
عنهاء وبيانا لأقسامها ومراتبها فى كتابه 


«منازل السائثرين». 


آ. د / عبد الحميد مدكور 


2 طائگ الإاعلام فی اشارات هل الإلهاح لعبد الرزاق الفاشانى» کان الكتب المصر به بالقأهرة ج 2 1 م. 
-٣‏ مدارج السالكينء بين منازل إياك نعبدء وإياك نستعين» لابن قيم الجوزية مطبعة السنة المحمدية ج ۲/٩۹۵٠م.‏ 


.م١۹۷۷ معرفة الأسرار للحكيم الترمذىء» دار النهضة العربية‎ -٤ 


روات ي فيي اران لكر اراب اااي اتاو ات ن 


لاستخلاص الأحاديث النبوية عن السكينة منها. 


ب 0 ب 


يطلق مصطاح السلاجقة على مؤسسى 
الدولة السلجوقية وهى من أهم الدول 
الإسلامية التي ظهرت على مسرح التاريخ 
لأنهاوجهت سير الأحداث فى المنطقة 
المعروفة الآن بالشرق الأوسط واشتبكت فى 
قال ف الكرب اللضرانى مار فى الدرة 
الرومانية الأمر الذي أدى إلى قيام الحروب 
E EL‏ 
والغفرب على السواءء وهم مجموعة من 
القبائل التركية تنتمى فى الأصل إلى طائفة 
(الأوغون تعره فى إقبم سا ورا لر 
في آواخر القرن الرابع وأوائل القرن الخامس 
الهجريين بعد أن أسلمت وحسن إسلامهاء ثم 
انتقلت بعد سنوات قليلة إلى خراسان وكونت 
جيشا قويا تمكنت به من دخول مدينة 
نیسابور فی عام ۲۹٤ھ‏ (۲۷١١م)‏ قأعلن 
زعيمها طغرل بك قيام دولة السلاجقة ونادى 
اه ا ا هو و ا 
نري العا إلى دل اك انا ها 
الالام مما ساعه على انتشار الالام شن 
الا و الى اء الفماب راك 
الاو اة النر اة ادن الت 
ا اا ا ا 


الآأحاديت النبوية الشريفةء وصار تعلمها لازما 
أصول دينه. وكان إسلام الترك نقطة تحول 
فى تاريخهم فقد أزال الحاجز بينهم وبين 
المسلمين» كما أزال الحاجز بينهم ويبن التاريخ 
العالمىء فيسر لهم العميش فى حياة المسلمين 
TEEN ECT EE ETT‏ 
وسلاطينهم وأمرائهم وقوادهم» ثم واتتهم 
الرس لأقامة درلة تركة متلمة مجاهدة. 

وكان قيام دولة السلاجقة حدثا بارزا فى 
تاريخ إيران والمراق بخاصةء وفى تاريخ 
العالم الإسلامى بعامةء وكانت موقعة (داندا 
نقان) ١١٤ه‏ (۲۹٠٠م)‏ من المواقع الحاسمة 
الفاصلة فى تاريخ كل من الفزنويين 
والسلاجقة لأنها كانت موجهة لتاريخ كل من 
الدولتبن» ولقد أدى انتصار السلاجةة إلى 
ظفرهم بمغانم كثيرة مادية ومعنوية. 
فأحکموا بعدها سيطرتهم على خراسان وما 
وراء التنهرء وظفروا باعتراف الخليفة 
العباسى وقيام دولتهم وأخذوا يستعدون 
لبسط سلطانهم على إيران والعراق (اسيا 
الصغرى والشام). 


ا 


وكانت دولة السلاجقة عند وفاة طغرل بك 
۵ه _ ۳١١١م‏ دولة قوية راسخة الأركان 
وكان التنازع على العمرش بين آفراد البيت 
اللسلجوفى والتتنازع على الوزارة بين كبار 
رجال الدولةه مشكلتين تظهران عقب وفاة كل 
سان كرا ا وهام رک 
الدولة السلجوقية فى أوائل عام 0۷٤ھ‏ 
E TT O E)‏ 
وزيره (نظام الملك) يرتفع ببناء الدولة وحدد 
أهداف السااح فة القرية وال دة واد ةا 
على أن تكون آهداقهم القريبة هي تثبيت 
سلطانهم فى إيران والععراق وأن تكون 
أهدافهم البعيدة هى بسط نفوذهم على 
مناطق جديدة حتى تتسعح رفعهة دولتهم. ورجح 
السلطان والوزير أن تكون المناطق النصرانية 
الملجاورة لإيران كبلاد الروم بهدف نشر 
الإسلام فيهاء مما رفع من قدر السلاجقة 
وآأكسبهم حب المسلمين جميعا وكانت موقعة 
(ملاذكرد) فى ١1٤ه‏ (١١١٠٠م).‏ نقطة تحول 
فى تاريخ غرب اسيا بخاصة» وفى التاريخ 
الإاسلامى عامة لأنها يسرت القضاء على 


دوله الروح واي آکٹر آجزاء منطقة اسيا 


مرجع للاستزادة: 


ا 
الروم نفسها بعد ذلك على آيدى العتمانيين 
EE E‏ 
الشيعية. وقد جدد مصرع (آلب آرسلان) 
6ة( لزاع على مرش الاد 
ناقراد الت اجرف فير ان (ملكتاء 
ابن آلب آرسلان عمل على توسع رقعة 
الدولة. وتثبيت آقدامها حتى شمل سلطانها 
بلاد الشام وجزءاً كبيراً من بلاد الروم وصار 
لها فروع حتى كرمان والشام ومنطقة اسيا 
Nea‏ 
السلجوقى الأقوياء وهو (سليمان بن قتلمش 
ابن إسرائيل) واليا على بلاد الروم ومؤسسا 
لفرع جديد من فروع الدولة عرف فى التاريخ 
باسم سلاجقة الروم» غير آن الدولة 
السلجوقية برغم بلوغها أوج قوتها لم تسلم 
من مواجهة مشاكل مختلفة كان لها أكبر الأثر 
فى مستقةبل هده الدوله ومن بين هده 
المشاكل ظهور الإسماعيلية فى إيران ومصرع 
الوزير نظام الملك» وموت السلطان ملكشاه. 


. د/ عزة الصاوى 


۲ الگامل فی التازیخ ابن الأنفزة على ین امد بن الكرح ن جا ¢ ۹ طبعة القاهرة. 
ی ی ا ی ع ا 
9 تاریخ الاسلام السىياسى والدینی والتقافی وال ختماعی ب دکتور خسن أبرأهيمح خسن 2 ک١ rh‏ القأهرة ۵ م. 


e 


الت 


لخه :السلف هو الماضى» وهو كل من 
تقدم. 

واصطلاحا: هو العمصر الذهبى الذى 
يمثل نقاء الفهم والتطبيق للمرجعية الفكرية 
والدينيةء قبل ظهور المذاهب التى وفدت بعد 
على فهم السلف الصالح للاسلامء والسلف 
أيضاً هو كل عمل صالح قدمه الإنسان. 

وفی القرآن الكريم ا السلف 
بمعنی : الماضىء فمن جاءه موعظة من ره 
فانتهی فله ما سلف (البقرة .)٠۷١‏ 


ولا تیکحوا ما نکح آباؤکم من التَسَاء إلا 
ما قد سلف 4 (النساء ا 


هذا المعنى نجده فى الحديث النبوى 
الشريف» ففى مسند الإمام أحمد» عن 
فاطمة الزهراء. رضى الله عنهاء أن رسول 
الله َيه . قال لهاء فى مرض موته : N9...)‏ 
آراه إلا قد حضر أجلى ... إنك أول أهل 
بيتى لحوقا بى» ونعم السلف أنا لك). وعن 
ا کان کے الله و ا ات 
زينب» ابنة رسول الله َو » قال رسول الله : 
(الحقى بسلفنا الصالح الخيرعثمان بن 
مظعون). 

والسلف فى اصطلاح المال والتجارةء هو : 
ارا ا ارال كردا جا ل ده 


مراجع الاستزادة : 


فيه للمقرض بالدنيا ... وبهذا المعنى ورد فى 
الحديث النبوىء فعن السائب بن أبى السائب 
أنه كان يشارك رسول الله ميو قبل الإسلام 
فى التجارة فلما كان يوم الفتح جاء فقال 
النبی بَيٍ: (مرحبا بأخی وشریکی . کان لا . 
یداری ولا یماری ۔ با سانب قد كنت تعمل 
أعمالا فى الجاهلية لا تقبل منك وهی 
اليوم تَقَبّل منك كان ذا سالفا وصلة). (رواه 
الإمام أحمد). 

E‏ فلقد شاع 
إطلاق هذا الملصطلح معَرفًا - السلف - على 
الجيل المؤسس الذى أقام الدين وطبق منهاج 
الإسلام. جيل الصحابة الذين عاشوا تمر 
فقد تنزل لوجي وهه لواحن 
ييو البيان النبوى للبلاغ القرانيء وحولوا 
جا لك ان ران کا مدن را ك 
الات الام تتم طلا ب انه 
إليهم فى زمرة السلف من اهتدى بهديهم 
وعمل بسنتهم من التابعين وتابع التابعينء 
فالسلف : هو کل من يلد ویقتدی أثره فى 
الدر 

ويعة السات والتاين ولائ ة الفظاء 
للمذاهب الكبرى من تابعى التابعينء ياتى 
الف الذين رع قى اتن نالرت 
وبعد الخلف تأتى أجيال المتآخرين. 


آ. د / محمد عمارة 


١‏ _ عقائد السلف : للآئمة أحمد ين حنبلء وأبن قتببة» وعثمأان الدارمى. جمعها ونشرهاً قل نای النشار » و د. عمار الطالبى» طبعة 


الإسكندرية ۹۷۱٠م‏ 


ع 


السلفدة 


i لغفة‎ 


وفى القرآن الكريم: # فمن جاءه 
من ربه فانتهىٰ له ما سلف 4 e)‏ 

واصطلاحا : هى الرجوع فى الأحكام 
الشرعية إلى منابع الإاسلام الأولى أى 
لابو و دار سا اها 

ومع وضوح هدا التعريف للسلفية. تعددت 
فصائل تيارها فى تراثا وفكرنا الإاسلامى. 
فكل السلضيين يعودون فى فهم الدين إلى 
الكتاب والسنة, لكن منهم فصيااً يقف فى 
الفضهم عند ظواهر النصوص,» ومنهم من 
يعمل العقل فى الفهم» ومن الذين يعملون 
العقل: مسرف فى التأويل» أو متوسط, أو 


a» +. 


مف صد . 

ومن السلفيبن: آهل جمود وتقلسد» 
ومنهم آهل التجديد الذين يعودون إلى 
المنابع لاستلهامها فى الاجتهاد لواقعهم 
الحديد. 

س 
والإبدا» ومنهم من سلفهم ماصيهم ۔ 
فكر عصر التراجع الحضارى والتقليد 
والجمود. 

ومن السلفيين مقلدون لکل التسرات؛ 
دونما تميير بين الفكروبين التجارب 
ودونما تميير فى الفضكر بين التوابت وبين 


با 


المتغخيرات» ومنهم مستلهمون لتوابت 
التراث» مع الاسترشاد بتجارب ومتغيرات 
التاريخ. 

ومن السلفيين من يعيشون فى الماضى؛ 
ومنهم من يوازن بين السلف الماصى ويين 
الحاضرء والمعاصر. 

وهذا التنوع ال رت حاف 
درجه التناقض» فى متناهح قمصائل 
السلفيه» هو الدذى حاط مضامين هذا 
الملصطلح» وخاصة فى فكرنا المعاصرء بكثير 
من الخموصضص,» وسوء الفهم» بل وسوء الظن 
أيضا! 

ومن أشهر المدارس الفكرية التى حاولت 
E E E‏ 
مدرسة أهل الحديث التى هالها الوافد 
اليوناتى. فلسفه ومنطقا. وآفزستها 
عقلانيه اليونان المنفلته من النقل الدينى»› 
فاعتصمت بالنصوص:)» مقدمهة ظواهرهاء 
بل وحتى ضعيفها على الرآى والقياس 
والتأويل وغيرها من ثمرات النظر العقلى» 
وهى المدرسة التى انعقدت زعامتها للإمام 
TE E E E‏ 
۵٥م)‏ حتى ليحسبها البعض كل السلفيةء 
بينما هى فى الحقيقة واحدة من فصائل هدا 
الاتحاه. 

وفى منهاج هذه المدرسة يعلو النص على 
غيره» بل ويكاد أن ينفرد بالحجية. فالنص» 


Ne 


وقتوى الصحابهة» والمختارمن فتوى 
الصحابة عند اختلافهم» والحديث المرسل 
والضعيف» تم القياس للضرورة - هى 
الأصول الخمسة التى حددها الإمام أحمد 
بن حنبل أركاناً منهج هذه المدرسة رافضاً 
بذلك الرأىء والقياسء والتأويلء» والذوق, 
والعقلء والسببية فى الفكر الدينى. 

وعن هذا المنهج النصوصى «للسلفية - 
اللصوصية» كما صاغه الإمام أحمد بن 
حنبل - يقول واحد من أعلامها هو الإمام ابن 
قيم الج_وزية (۹۱٦۔-‏ ۷۵۱ھ ٠٠۲۹۲‏ 
(a °‏ 

الأصل الأول : النصوص. فإذا وجد 
النص أفتى به. ولم يلتفت إلى ما خالفه ولا 
من خالفهء کائناً من کان - ولم یکن یقدم علی 
الحديث الصحيح عملا ولا رأياً ولا قياساً ولا 
قول صاحب ولا عدم علمه بالمخالف. 

الأصل الثانى : ما أفتى به الصحابة. 
فإنه إذا وجد لبعضهم فتویء» لا يعرف له 


مخالف منهم فيهاء لم يعدها إلى غيرها. ولم 


يقدم عليها عملا ولا رأياً ولا قياساً. 

الأصل الثالث : إذا اختلف الصحابة 
تخير من أقوالهم ما كان أقربها إلى الكتاب 
والسنةء ولم يخرج عن أقوالهم. فإن لم يتبين 
له موافقة أحد الأقوال حكى الخلاف فيهاء 
ولم يجزم بقول. 

الأصل الرابع :الأخذ بالمرسل والحديث 


مراجع الاستزادة 


الضعيف, إذا لم يكن فى الباب شيء يدفعه. 
وهو الذى رجحه _ أى الحديث الضعيف . 
على القياس. 

الأصل الخامس : القياس للضرورة, فاإذا 
لم يكن عنده فى المسأالة نص» ولا قول 
الصحابةء أو واحد منهم» ولا أثر مرسل آو 
ضعيف.» عدل إلى القياس. فاستعمله 
للضرورة. 

وعن المنهاج التجديدي لهذه السلفية 
العقلانية يعبر الإمام محمد عبده -٠١١١(‏ 
۳۲ هھ -۱۸٤۹/‏ ۱۹۰۵م) عندما قال : لقد 
ارتفع صوتى بالدعوة إلى تحرير العقل من 
فيد التقليد» وفهم الدين على طريقة سلف 
الأمة» قبل ظهور الخلاف» والرجوع فى كسب 
معارفه إلى ينابيعها الأولى» واعتباره من 
ضمن موازين العقل البشرى التى وضعها الله 
لترد من شططه» وتقل من خلطه وخبطهء 
لت جك الله قى ج فط طا الاك 
الإنسانى» وأنه على هذا الوجه يعد صديقا 
للعلم» باعثا على البحث فى أسرار الكون,ء 
داعياً إلى احترام الحقائق الثابتةء مطالبا 
بالتعويل عليها فى أدب النفس وإصلاح العمل. 

ففى منهاج هذه السلفية العقلانية 
تآأخى النص والعقل» وتزامل العلم والدينء 
وتآزرت السلفية والتجديد. 


آ. د. / محمد عمارة 


١‏ عقائد السلف للاماح آحمد بن حنبل وآخرین تحقیق د. / على سامی النشارء و د. / عمار طالبى» ط الإسكندرية سم. 


- إعلام الموقعين لابن القيم ط بيروت سنة ۱۹۷۳م. 


3 الأعمال إالكاملة للإمام محمد عبله؛ دراسة وتحقيق د./ محمد عمارة؛ ط دار الشروق القاهرة ۲ .~. 


٤‏ - تيارات الفكر الإسلامى د./ محمد عمارةء ط. دار الشروق القاهرة ۱۹۹۸م. 


E 


ها و و ا 
الدين سلقفواء ى سبقوا ومضوا. 

واصطلاحا : يدخل فى إطار السلضيين 
اا تيارات الفكر ومذاهبه ومدارسه 
بدرجات متفاوتة ومعان متمايزة؛ لأن لها 
ماضيا وسرجعية ونموذجا ترجع إليه وتنتسب 
له ودحتدیه وتستصحب ثوابته ومناهجه. 
E E E E‏ 
الغربى» والذى يقيم أصحابه قطيعة معرفية 
مع الموروث. 

EC E E ET 
سلفيون.‎ 

E 

فمن السلفيين من يقلد السلف. وهؤلاء 
هم آهل الحمود والتقليد. 

ومن السلفضيين من يرجع إلى السلف. 
فيجتهد فى ميراثهم وتراثهم. مميزا فيه 
التوانتا عن امترات والصالح للاستصحاب 
والاستلهام عن ما تجاوزته الوقائع المتغيرة. 
والعادات المتبدلة. والأعراف المختلفة. 
والمصالح المستجدة. 

ومن السلفيين من يستلهم من فقه السلف 
ما يتطلبه فقه الواقع الجديد. 


ومن السلفيين من يهاجر من واقعه المعيش 
انوا الات الى تاو و لوان وا 
دجاربهم التى طوتها القرون. 

ون الاين من اة راتا وخهما ف 
ونقافتا الوطنية والقومية والاسلامية. 

وهن الاق عن جن سلف ترات اا كر 
اللبيراليين الدتن يعحتدون حدو اللييرالية 
الماركسية الغربيةء وأمثالهم من المتغربين فى 
عداد السلفينس الدين أصبح الموروث والماضى 
ری ا لهم يحتدونه انا مع فدر من 
التحويرء وأحيانًا بجمود وتقليد. 

ومن السلقيين من سلفه المذاهب والتيارات 
اا 

ومن السلفيين من سلفه تيارات العقلانية 
فى تراثا أو النزعات الصوفية فى موروثا 


E 


ومن السلفيين من سلفه مدهب تراثى 
بعینه يتعصب له ولا يتعداه. 

ومن السلفيين من مرجعيته تراث الأمةء 
غا ا ها 
ا ويتخير منها. 

ولكن مع صدق وصلاحية إدخال أغلب 
تيارات الفكر تحت مصطلح السلفيين, إلا أن 
هذا المصطلح قد ادعاه واشتهر به وكاد 
يحتكره أولئك الذين غلّبوا النص» وفى أحيان 
كثيرة ظاهر النص على الرأى والقياس 
وغيرهما من سبل واليات النظر العقلى؛ 
فوقفوا عند الرواية أكثر من وقوفهم عند 
الذراية: وحرموا الأشتغال بعلم الكلام فضلا 
عن الفلسفات الوافدة على حضارة الإسلام 
وهؤلاء هم الذين يطلق عليهم أحياتا أهل 
الحديث؛ لاشتغالهم بصناعة المأثور وعلوم 
الرواية» ورفضهم علوم النظر العقلى . 

وإمام هذه المدرسة هو أبو عبد الله أحمد 
ابن حنبل ( ۲١١ ۱۹٤‏ هھ / ۷۸۰ ۵٥۸م)‏ 
وها نحد اتر اا لذن اوا اة 
الرواية وعلومهاء من أمتال :ابن راهويه 
(۲۳۲۸ ه - ۲٥۸م)‏ وإمام علم الجرح والتعديلء 
وأصحاب الصحاح والجوامع والمسانيد : 
البخاری (۲۵۹ هھ / ۸۷۰م)ء وآبی داود (۲۷۵ 


والطبرانی (۳۹۰ هھ / ۹۷۱م)» والبیھقی ٤0۸(‏ 


هھ / ١١١١م)..‏ إلخ. 

ولقد تطورت هده المدرسة - فى مرحلة 
ابن تيمية ٦٦1۱(‏ - ۷۲۸ھ /۱۲۹۳ ۔ ۱۳۲۸م) 
وابن قيم الجوزية (1۹۱ - ۷۵۱ ھ -٠۲۹۲/‏ 
٠١‏ م) فضمت إلى المأثور بعضًا من أدوات 
النظر العمقلى» وإن ظلت الغلبة والأولوية 
عندها للنصوص والماثورات. 

وعن هذا المنهاج يعبر ابن القيمء فيقول : 
«إن النصوص محيطة بأحكام الحوادث, ولم 
يحأنا الله ولا رسوله علی رأی ولا فیاس» وإن 
ارال جا ال قاس ا وار د 
غنية عن كل رآى وقياس وسياسة 
واستحسان.» ولكن ذلك مشروط بفهم يؤتيه 
الله عبده فيها». ` 

فلقد ظل النص وحده هو المرجع عند 
ن افطور ك امات هاا 
المنهاج النصى - فى مرحلة ابن تيمية وابن 
القيم - فحدث إعمال الفهم والعقل فى 
اللصوص,ء» دون الاكتفاء بالوقوف عند ظواهر 
هذه النصوص . 

ولقد كان غلو هؤلاء السلفيين فى الانحياز 
إلى النص وحده» ثمرة لعوامل كثيرةء منها: 
مخافة غلو مضاد انحاز أهله - وهم فلاسفة 
المقلانية اليونانية من المشائيين - إلى 


SR 


عقلانية غير مضبوطة بالنص الدينى» وأيضًا 
النزعة الصوفية الباطنية الإشراقية. التى 
اا وای وا ا 
من النص ولا من العقل. 

وان ف عات خو اا و 


والعقلانية والباطنية ‏ قد شابها قدر. كثير أو 


فليل» من الغلو. فلقد ظلت عاجزة عن 
اسش ت قطات ور :ا هة واتار ها 
الجمهور إلى النزعة الوسطية فى السلفيةء 
نلك التى جمعت بين النقل والعقل ووازنت 
بينهماء وهى الأشعرية التى أسسها إمامها 
أبو الحسن الأشعرى: على بن إسماعيل 
ga ea‏ 
المدرسة من مدارس السلفيين اجتمع النقل 
والمأثور مع النظر العقلى والاشتغال بعلم 
ااا ال و ا و اا و 
الاشتغال به - مع علم أصول الفقه» الذى 
يمثل فلسفة العقلانية الإسلامية فى 
التشريع. 


مراجع الاستزادة : 


ثم تطورت هذه المدرسة - بعد مرحالة 
التأاسيس ‏ على يد كوكبة من أئمتهاء فى 
مقدمتهم الباقلانی: أبو بكر محمد بن أبى 
ال ها واا الم 
الخوني: أتو الغالي عي اللكفد ن هد الا 
ابن یوسف (۱۹ ٤۷۸ - ٤‏ ھ/ ۱۰۲۸ ۱۰۸۵م) 
وحجة الإسلام أبو حامد الغزالى 40١(‏ - 
Ea‏ 

وعلى امتداد تاريخ الحضارة الإسلامية. 
ظلت هذه الضورة وهذة الموازنة ماخوظة فين 
ارمق واا هن اا قا هة اا 
تمنلها فى عصرنا الحديث وواقعنا المعاصر 
دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب ٠١٠١۵(‏ 
) المسماة بالوهاة 
تينما لا تزال الأشعرنة: الممثة للعقلائية. 
السا هوو ان 


آ. د. / محمد عمارة 


١‏ عقائد السلف للامام أحمد بن حنبلء وابن قتيبة. وعثمان الدارمى» جمعها ونشرها د./ على سامى النشار و د./عمار الطالبىء ط الإسكندرية ۱۹۷۱ء. 


۲ مقالات الإسلامين للأشعریى» تحفقيق / محمد محيى الدين عبد الحمید» ط. القاهرة ٩٩۱۹١م.‏ 


ا 


السلوك 


السلوك الإنسانى - فى الإسلام - مرتبط 
بالعقيدة الصحيحة» فالأخلاق والعبادات 
والمعاملات وأفعال الخير كلها إنما تتقبل من 
الو قات فاا کے اتر ات د 
إيمان صحيح وقامت على عقيدة صادقة 
ودفع إليها يقين بلقاء الله تعالى. 

والعقيدة حدد القرآن أصولها فى قوله 
تعالی: آمن الرسول ما أنزل ليه من رنه 
والٰمؤمنون کل آمن باللّه ومّلائکته وکتبه 
ورسله ل نقرق بين أحد من رسله وقالوا 


سمعنا وأطعنا غفرانك ربتا وإيك المصير 4 


(البقرة .)۲۸١‏ 
وقسم الفقهاء السلوك الإنساني إلى 
أك لوك مع الله الى ومني 
العبانات وهي العا رالو وراي 

والحج. ) 

۲ - سلوك مع الناس ويسمى المعاملات 
وهى البيوع والأقضية والشهادات والنكاح 
الخدود. 

وجاء علماء الكلام وبحثوا علاقة العمل 


بالإيمان. فذهب فريق منهم إلى أن الإيمان 


تھ ماقت ران الل بوط کا 
للايمانء لأن البيان القرآنى عطف العمل 
على الإيمان فى مثل قوله تمالى: إن 
الّذين آمنوا وعملوا الصّالحات كانتت لهم 


جنات الفردوس نزلا 4 (الكهف .)٠١۷‏ 


والعطف يقتضى المغايرة.. 

وذهب فريق آخر إلى أن الإيمان يشمل 
الق لواحاو 
إلى فقد الإيمان استدلالاً بالحديث الصحي× 
المتفق عليه: «الإيمان بضع وسبعون أو بضع 
وستون شعبة» فأفضلها قول لا إله إلا الله 
وأدناها إماطة الأذى عن الطريق والحياء 
شعبة من الإيمان». 


واهتم المتصوفة بالسلوك. وحفلت كتبهم 
فا س معان الس واا ااك 
ومنازل السائرين. 

وعلى سبيل المثال فإن الإمام أبا حامد 
الفزالى )٠٠١ - ٤٥١(‏ فى كتابه «إحياء علوم 
الدين» شرح علم طريق الآخرة وما درج عليه 
السلف الصالح للوصول إلى رضوان الله 


e 


عز وجل» وساق أربعة جوانب تشمل السلوك 
الإنسانی كله» وقدم آداب كل جانب ودقائق 
الستن وآسرار التشريع.. وهده الجوائب هى: 
| - العبادات وذكر فيها قواعد العقائد 
وأسرار الطهارة والصلاة والزكاة والحج 
وآداب تلاوة القرآن» والأذكار والدعوات.. 

۲ - العادات وذكر فيها آداب الأكل والنكاح 
وأحكام الكسب وآداب الصحبة والمعاشرة مع 
الخلق» وآداب السفر والسماع والأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر.. 


۳ - المهلكات وشرح فيها عمجائب القلب 


مراجع الإستزادة 


الغا مقرو الله اللخارن الجاشد تكو در غد اكات مجو 


فزت اقوت لات طالت ا لک 


ورياضة النفس وآفات شهوتى الفرج والبطن 
ات التكيع الج ورو دولر 
وال 

؛ - المنجيات وبسط القول فى كل خلق 
محمود ورتب المنجيات هكذا: 

التوبةء والصبر. والشكر. والخضوف, 
والرجاءء والفقر والزهد» والتوحيد والتوكل. 
والمحبة والشوق, والأنس والرضاء والنية 
والصدق. والإخلاص والمراقبة والتفكر وذكر 
الموت: 


آ.د/ محمد سيد أحمد المسدر 


د 


ألموسوعة الإسلامية العامة م ٤۹‏ 


السشسماع 


3 2 وا ت 8 
اة : السمع: حس الاذن. وقال ثعلب: 
معناه خلا له فلم یشتغل بغیره؛ وقد سمعه 


سّمهاء وقال ابن السكيت:السمع: سمع 
الإنسان وغيره (كما فى اللسان) .١(‏ 


وا ضطلا حا :+ عند علماء الخكنت نقضد 


به سماع الأحاديث فى حال تحملهاء والسماع 


هم وسيله من وسائل تحمل الحديث وأداته 


أداء صحيهجا؛ لأن طالب العلم إذا سمع 
الحديث من الشيخ فإنه يضبطه ضبطاً دقيقا 
وهو أرفع درجات أنواع الرواية"» ومن تم 
عابوا على من يأخذون الحديث من الكتب» 
لأنه عرضة لعدم ضبطه فى التحمل وفى 
الأداءء وسموا ذلك «وجادة» أ ود کيا 
فأخذ منها المروياتء واعتبروا ذلك من باب 
المنقطع والمرسل". 

وقد اتخذت الشروط التى تجعل السماع 
ما ا نهف اله من اة الجحنت 
وأدائه أداء صحيحاً. 

وأهم شروطه هو التمييز والوعى حال 
التحمل» وقد اشترط بعضهم ستا معينا لذلك 
كحد أدنى للسماع» ولكن المرجع الأساسى هو 
الى الگافل اا ممع راء آكان السات 


صغيرا أو كبيرا. 


قال ابن الصلاح: «والذى ينبغى أن يعتبر 
فى كل صغير حاله على الخصوص,» فإن 
وجدناه مرتفعا عن حال من لا يعقل؛ فهما 
للخطاب» وردا للجواب» ونحو ذلك - صححنا 
سماعه وان کان دون خمس۽ وان لم يکن 
كذلك لم نصحح سماعة» وإِن کان ابن خمس: 
بل ابن خمسبن)“). 

وسئل الإمام أحمد: متى يجوز سماع 
ال اد065 ا5ا عل وخا 
وهذا يدل على أن السماع لم يكن مجرد 
وسيلةء وإنما كان مسهما فى ضبط الحديث. 

ركس العا إلى املا من الي أو 
تحديث من حفظه')ء والتلميذ غالبا ما يكون 
فى يده كتاب الشيخ نقله قبل السماع» وفى 


بعض الأوقات يكون حافظا لحديث الشيخ 


فیسمعه من غیر کتاب فی يده. 

وهكذا كان السماع مصاحبا للكتاب فى 
معظم الأحيان» وفى هذا زيادة فائقة فى 
توثيق السنة ونقلها نقلاً صحيحا. 

وهناك وسيلة أخرى لتحمل الحديث هى 
أيضاً من السماع» وإن كان أصحاب الحديث 
قد اختاروا لها مصطلحاً آخر وهى العرض 


— VV. — 


على الشيخ, أو القراءة على الشيخ» وفيها 
يسمع الشيخ من أحد التلاميذ. فالتلميذ يقرا 
والشيخ يسمع»؛ يقول ابن الصلاح فى هذا 
الوجه من وجوه التحمل: «من أقسام الأخذ 
والتحمل القراءة على الشيخ وأكثر المحدثين 
O NR O TET‏ 
قرا غعيرك وانت تسمع وقرآت من كتاب أو 
من طت او کان الخ فط مارا عا 
أو لا يحفظ. لكن يمسك أصله هو أو ثقة 
ر 

وهنا آيضا يبدو الكتاب أوضح من 
ا ا ا 
توثيقاً كبيراً فى تحمل السنة بهاء وكما قلنا: 
إن هذه الطريقة سماع فى حقيقتها وتؤدى 
IAA E OE EI‏ 
يجيز لمن تحمل الأحاديث بها أن يقول عند 
الآداء: «حدظا» ey‏ 

وممن ا عنه آنه يجيز «حدثا»: مالك 
ومنصور بن المعتمرء وعطاء بن آبى رباح» وآبو 
حنيفه» والزهرى» وزفر بن الحارت؛ 
والأوزاعى وغيرهم رحمهم اللّه. 

وممن أجاز أن يقول القارئ على الشيخ: 
انت قنك ااا س فان الو وان 
حنيفة رحمهما الله تعالى(. 

ها ذل كل أن هدو الط هة اء ان 
الذين اشترطوا السماع لم يمصلوا فى كون 


هذا السماع قراءة من الشيخ أو سماعا منه 

وأفضل السماع ما كان إملاء من الشيخ 
ا و ر 
الراغبون فى هذا اللونء وكثرة الراغبين فى 
هذا قد تژدى إلى تفويت فائدته؛ لأنه قد 
لايصل صوت الشيخ إلى كل التلاميدك 
ا E‏ 
يبلغون عنهم ما يروون» بحيٿٹ يسمع جميع 
الحاضرين والمستملين يقول ابن الصلاح: 
EE DVT TEST‏ 
لاإملاء الححديث» فإنه من آعلى مراتب 
الراوين؛ والسماع فيه من أحسن وجوه 
التحمل وأقراهاء و تخد مستمليا بل عنه 
إذا كثر الجمع فذلك دآب أكابر المحدثين 
ال هن ددن تل لك ومن روی AE‏ 
مالك وشعبة» ووكبع» وآبو عاصم» ويزيد بن 


هارون) ''). 


O E EET, 
محصلاًء متيقظاء جهورى الصوت وأن يكون‎ 
ا 0 و‎ 
ف وغل هة مو غ ا‎ 
ولا كان السماع بالمعنى الدى ذكرناه هو‎ 
أهم وسيلة لتحمل السنة وأدائها أداء‎ 
EG a 
الك و اا ا د‎ E 


— VY — 


أولها أو فى آخرها أو فى حواشيها من 
سمعوا هذه الكتب ومن قرأوها على الشيوخ 
وتواريخ ذلك ومن سمعها جميعهاء ومن سمع 
بعضهاء وسميت هذه بالسماعات. وكان ذلك 
خا لا دغ مدع أنه سمع هذه الكتب أو 
آحاديث منها وهو لم يسمع. 

سا اتا فن كرا هذه الاعات 
وعرفوا خطوطهم» واعتبروا أن كل تغيير فى 
خطوط هذه السماعات أو إضافات لها مما 


يفسد هذه السماعات» ويتهم من يثبت عليه 
ذلك أو يدعى السماع وهو لم يسمع بأنه 
كذاب أو سارق للأحاديث» وهذا يطعن فى 
عدالتهء وبالتالی فی روایته"'. 

وهنا قليل من كثير اتَخْدّت فيه الحَيطّة 
فى صيانة السنة وروايتها على وجهها 
الصحيح دون تحريف» سواء كان هذا 


۲ - الإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع (ص 1۹) القاضى عياض _ المكتبة العتيقة - تونس ۱۳۸۹ ھ/ ۹۷۰١م‏ 
٣‏ - مقدمة اين الصلاح (ص (o^‏ ط «۲» دار المعارف - مصر› الجرح والتعديل (VT)‏ (لابن بی حاتم - حیدر آباد - الهند س ۲ھAھ‏ / 


.)٠٤١ /1( العلل ومعرفة الرجال‎ )م١‎ ٠ 
: ©١ ا مقهة أبن الضلاخ (ن‎ 


- الإلاع (ص )١١‏ القاضى عیاض - طد۱» دار التراٹ - القاهرة - ۱۳۸۹هھ/ ۱۹۷۰م. 


۷ - مقدمة ابن الصلاح ( ص۳۱۸ - ۳۱۹). 
۸ - الإلماع (ص ۷۰ ۷۱). 

.)٤١١ المحدث الفاصل (ص‎ - ٩ 

.)٤١٤ مقدمة ابن الصلاح (ص‎ -٠ 

.)٤١° المصدر السابق (ص‎ -١ 

۲- المصدر السابق (ص ۲۸۹ - ۳۸۷). 
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السمع 


لغة : هو حس الأذن(') 


اصطلاحا : هو قوة فى الأذن تدرك بها 


ت 


الأصوات وفى التنزيل ‏ إن في ذلك لذکری 
لمن کان له قلب أو ألقى السمع وهو شهيد & 
(ق ۳۷)() 

ويطلق السمع على الأذن وقد يأتى بمعنى 
الإجابة كما فى الحديث (سمع الله لمن 
خد ی ااب خمدو و قا وا لدعا 
المأثور «اللهم إنى أعوذ بك من دعاء لا يسمع» 
آی لا یستجاب» ولا یعتد به كأنه غير 
مسموع . 

ون اشا اله الح السمب وة 
السمع بالنسبة لله عز وجل هى صفة وجودية 
آلو ا 
الملسموعات الموجودة. وهى ليست بأذن 
وجارحة تسمع المخلوقات. فالله تعالى منزه 
عن ذلك» إنه يسمع كل شيء فى هذا الوجود. 
إنه يسمع دبيب النملة السوداء على الصخرة 
الفساء ف اة الظاء: 


قال تعالى : # قد سمع الله قول التي 


تجادلك في زوجها وتشتكي إلى الله واله 


e 
.)١ (المجادلة‎ 

وفال لموسى وهارون : ل إنني معكما 
مع وأَرّى ) (طه )٠٦‏ 

وفى السنة تنجد ما رواه أبو موسى 
الأشعرى فة قال: كنا مع رسول الله يار 
E e aS‏ 
کی واد اا وف ارادا لكي ودنا ما 
رسول الله ياو فقال: «أيها الناس أريعوا 
على أنفسكم فإنكم ما تدعون أصم ولا 
غائبا إنما تدعون سميعا بصيراء إن الذى 
تدعونه آقرب إلى آحدكم من عنق راحلته» 
ياعبد الله بن قيس الا أعلمك من كنوز 
الجنة: لاحول ولا قوة إلا بالله) (رواه 
البخاری) . 

والدليل العقلى على ثبوت السمع له تعالى. 
أنه تعالى لو لم يتصف بصفة السمع لاتصف 
بضدها وهو الصمم وهذا نقص. والنقص 
منعالء کاس تحال عة الضة ووخ اتا ف 
تة المح والمع من أهه جوا 
الإنسان وأشرفها حتى من البصر كما عليه 


أكثر الفقهاءء إذ هو المدرك لخطاب الشرع 


Na 


الذى به التكليف» ولأنه يدرك به من سائر 
الجهات وفى كل الأحوالء وهو أول حاسة 

دان ا ا و 
OE O‏ 
أهل الكهف قوله تعالى [ فضربنا على آذانهم 
في الكهف سني ددا 4 (الكهف )١١‏ 
فيشترط فيمن يتصدى لأمر مهم من أمور 
المسلمين العامة كالإمامة والقضاء أن يكون 
سميعاء فلا يجوز أن يتم تنصيب إمام أصم, 
ولا تعيين قاض لا يسمع. 

ومما يدخل تحت باب السمع ما يسمى 
باللسمعيات وهى الأمور التى يخبرنا بها 
الر م تراط العامة رهاب القتير 
والبعث, والأمور التى تكون بعد البعث 
اتساب وال والضراغ اة اة 
والححوض والجن والنار والملائكة. فشهذه 
اللسمعيات كلف الشارع عز وجل الناس 
التصديق بها بقلوبهم واعتقادها فى أنفسهم 
مع الإقرار بها بألسنتهم. وهى عقائد إيمانية 
تقرر ت ق الدب ومک آل | حه راحدة 


١-لسان‏ العرب مادة (س.م.ع) 
۲- التعريفات للجرجانى ط الباب الحلبى. 


مر احجح الاستزادة: 


منها لم يكن مؤمنا فعندما سئل رسول الله 
يو عن الإيمان قال :«أن تؤمن بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر 
خیره وشره» (الحدیث کاملاً رواه مسلم فی 
صحيحه فى كتاب الإيمان عن عمر ابن 
اطا 

کل فت نات اال الجا رف 
ضرب من الغناء والتغبير أي الغناء بذكر 
الغابرة. وهى الآآخرةء والمغبرون قوم يغبُرون 
بذكر الله تعالى بدعاء وتضرع» وقد أطلق 
عليهم هدا الاسم لتزهيدهم الناس فى 
الفانية (أى الدنيا) وترغيبهم فى الباقية (أى 
الآخرة). 

وقد كرهه الشافعى لأنه يلهى عن ذكر 
الله وعن القرآنء وقال فيه ابن تيمية: إنه من 
أمثل أنواع السماع» ومع ذلك كرهه الأئمة 
فكيف بغيره» ولقد تحدث عن السماع كثير 
من الصوفية فى كتبهم كالقشيرى والغزالى 
والطوسى. 

(هيئة التحرير) 


-١‏ المنهج الإسلامى فى العقائد وألأخلاق د/ عبد العزيز سيف النصر وآخرون ط مطبوعات جامعة الأزهر ۱۹۷۷م. 

-٣‏ دراسات فى العقيدة الإسلامية والأخلاقية د/ عبد المعطى بيومى وضياء الدين الكردى ط مطبوعات جامعة الأزهر د. ت 
-٣‏ كتاب السماع لابن القيسرانى - تحقيق آبو الوفا المراغى ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 

-٤‏ العقيدة الإسلامية والأخلاق د/ محمود مزروعة وآخران ط مطبوعات جامعة الأزهر د.ت. 

-٥‏ النهج الجديد فى شرح جوهرة التوحيد د/ نشأت ضيف ط مؤسسة المنأار د.ت 


- مجموع الفتاوى لابن تيمية ط الرياض .)٠۹۸/۱١(‏ 


۷- الرسالة القشيرية: للإمام القشيرى تحقيق د/ عبد الحليم محمود وزميله ط دار الكتب الحديثة. 
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لر ج لر ل 


: الطريقة. ا الله: : حكمه کي 

e 
القببحة()‎ 

وفی الحديت اللنبوى الكريم ادىئ رواأه 
مسلم: انس فى لاساد س ج ذاه 
أجرهاء وأجر من عمل بها من بعده» من 
غير آن ينقص من آجورهم شيء» ومن سن 
من عمل بها من بعده» من غير آن ينقص 
مں آوزارهم شىء '. 
حدیث ابن شهاب» عن سالم شد له غ 
E‏ : «(اٺ 
كنت ترند السنه فرت اة . قال اين 
شهاب: فقلت لسالم: أفعله رسول الله ا۹ 
قال: وهل يعنون بذلك إلا سنته! ويعلق 
الوط على هاا قرا ف مات وه 
ا 
الحفاظ من التابعبن - عن الصحابة أنهم إذا 
أطلقوا السنة لا يريدون بذلك إلا سنة النيى 
ا ٤‏ 

وقد أطلقها عمر رة وذكرها ابن 
عباس وعمرو بن العاص» وعائشة - رضوان 
ي(). ولهذا قال الشافعى» رحمه الله: 
ومطلق الستة اول تة وول الله 
فقط» ('). 


هو السيرة إالخستنة أو 


وينقل السرخسى أن السلف كانوا يطلقون 
رضوان الله عليهما - وكانوا يأخذون البيعة 
غلی و ال و ق 
الإطلاق وله a r ES‏ 
الخلفاء الراشدين من يبعدى» E‏ 
بالنواجن» (). 

ولهذه الإطلاقات اختلف العلماء فى 
قولهم: «من السنة كذا» فقد يحمل هذا القول 
من يعده من السلف اللصالح - رضوان الله 
عليهم - وخاصهةه الصحابة (). 

ا وا ا ا اا 
ذلك مأخوذا من الكتاب أو من سنة رسول 
الله كلا أو من اجتهادهم» وقد ساغ هذا لأن 
عملهم اتباع لسنة ثبتت عندهم لم تنقل إليناء 
آو اجتهاد مجتمع عليه منهم أو من 
الخلفاء ( 

وهذه الإطلاقات إنما ترجع فى حقيقتها 
إلى المعنى الأول» وهو ما جاء عن رسول الله 
َة أو ما يتعلق بهء لأن ما يعمله الصحابة هو 
ما تعلموه من رسول الله َة أو اجتهاد منهم 
على ما تعلموه منه علا . 
رسول الله َو وما هو عن الصحابة )١١(‏ 
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رها غر صخ فد أغتران ادر 
الأول للتشريع هو القرآن الكريمء والمصدر 
الثانى هو السنة بمعنى ما جاء عن رسول الله 
بء ولا يلجأون إلى غيرهما إلا عندما لا 
يجدون فيهما ما يستمدون منه الحكم. 

يقول الإمام الشافعى: «والعلم طبقات 
شتى؛ الأولى: الكتاب والسنة - إذا ثبتت السنة 
ثم التانية: الإإجماع فيما ليس فيه كتاب ولا 
ی رل حن ا سات الک 
ية قولاً ولا نعلم له مخالفا منهم» والرابعة: 
اختلاف أصحاب النبى ملو فى ذلك 
الخامسة: القياس على بعض الطبقات, ولا 
يصار إلى شيء غير الكتاب والسنةء وهما 
موجودآن: وإنها دخ الفله من أ على 

وتفة اة علي ارال هن الحاداة 
غير الفروض,» مما تقل عن النبى بل سواء 
کانت مژؤکدةۃ یکرہ ترکھا أو غير ذلاف'). 

والسنة عند الشيعة لها إطلاق يختلف إلى 
حد کبیر عن کل هذا؛ لأنها عندهم قول النبى 
ية أو فعله أو تقريره. وقول كل واحد من 
المعصومين أو فعله أو تقريره» أو بعبارة أخرى 
قول المعصوم أو فعله أو تقريره. وذلك لأن 
المعصوم من آل البيت يجرى قوله مجرى فول 


2١‏ العم الوا( ئ 


الاتباع("). 

ويعد أن استقرت المصطلحات فى مؤلفات 
محددة تسير عليها هذه المؤلفات» ويسير 
عليها العلماء المتأخرون فى هذه العلوم 
الثلاثة: 

فالسنة عند علماء الحديث هى كل ما 
أثر عن النبى َيه من قول أو فعل أو تقرير أو 
صفةء سواء أدل ذلك على حكم شرعى أم لا. 

والسنة عند علماء أصول الفقه هى كل 
ما صدر عن النبى َو من قول أو فعل أو 


تقرير مما يصلح أن يكون دليلا لحكم 


ری 
والسنة عند علماء الفضقه هى كل ما ثبت 
من النبى هة ولم يكن من باب الفرض» فهى 
الطريقة المتبعة فى الدين من غير افتراض. 
ويميز بين هذه الإطلافات السياق الذى 
توجد فیه» علی آنه ينبغی أن ننبه إلى أن هذه 
الإطلاقات شىء واس تمداد الأحكا شى: 


بمعنى ما جاء عن رسول الله ماو . 


آ.د/رفعت فوزی عبدالمطلی 


.)م١١۹١١‎ / دار الكتب الحديثة - القاهرة ۱۲۸۰ھ‎ )١( (جلال الدين السيوطى ۔ ط‎ )۱۸١ - ۱۸۸/١( تدریب الراوی‎ - ٤ 
.)م۱۹٦۹۸ (طبعة دار الشعب» على هامش الأ - ۱۳۸۸ه/‎ )۲٥/۷( ه - اختلاف الحدیث لاشافعی‎ 


۹ ۸ 7۲) أصول اللسرخسى ص١١ £\\ وأصول البزدوى‎ - ٦ 


٠.)٦۳٠١/۲(و‎ )٠١١ /١( المصدران السابقان؛‎ - ۷ 


۸ - أصول البزدوی: (1۲۸/۲) (على هامش شرحه كشف الأسرار - مكتب الصنايم ۷١١٠١ه).‏ 
۹ ابن حنیل حیاته وعصره. ص۱٣۲۰‏ (محمد أبو زھرة ۔ دار الفكر العربى - القاهرة). 
Origins of Muhammedan, J. CH. p. 25 -1.‏ » نقلا عن موقف الإمام الشافعى من مدرسة العراق ص١۳٠‏ (محيى الدين البلتاجى _ المجلس الأعلى 


للشئون الإسلامية ‏ القاهرة). 


-١‏ الام للإمام الشافعى. (۷/ )۲١١‏ (طبعة دار الشعب بالقاهرة وهي مصورة عن الطبعة البولاقية). 
-١‏ الاتجاهات الفقهية. ص٤٠‏ (د/ عبدالمجيد محمود - ط(١)‏ مكتبة الخانجی ۱۳۹۹ھ/ ۱۹۷۹م). 
- أصول الفقه: محمد رضا المظفر (1۱/۲) (ط(۲) دار النعمان بالنجف ۱۳۹۱ھ/ ۹۷۱٠م).‏ 
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|١‏ ت 


ا ن ا و 
ومعتَمّد الإنسان» آو هو ما ارتفع وعلا من 
سفح الجبل(). 

واصطلاحا : هو الطريق الموصل للمتن. 
أو هم رواة الحديث الذين رووه كل واحد عن 
الاخر خن لفو ا مهوا کان هذا الى 
مرفوعا إلى رسول الله ييي أو موقوفا على 
غيره من الصحابة أو التابعين أو تابعيهم. 

والصلة واضحة بين المعنى اللغفوى والمعنى 
ES‏ 

وإسناد الحديث: روايته بالاسناد وهم 
الوا و ع اد و د ا 
قال ابن جماعة: المحدتون يستعملون السند 
EE‏ 

ورواية حدیث رسول الله َة بإاسناده من 
أه وسائل اة واد اة دا ما ن 
بالإسناد يمكن تبيين حالة الرواة هل هم 
عدول ضابطون؛ فيقبل حديثهم. أو غير 
دول طن فلا قعل وهل هتاك 
اتصال وتيق بين الرواة بعضهم وبعض» بمعنى 


آن كل واحد منهم قد سمع من الآخر؛ فيكون 


حديتهم س أو لم يسمع: فيكون 
ااافا ولد و 


واا وول اه هی ادر 
الثانى من مضادر التشريع: وگائت ص حتها 
توقفف غل الاستاد كا سنق تبانة؛ فنمد 
اك اا اة کب وا برف 
اکال ع ر و چ 
E‏ 
كما يقول «بيننا وبين القوم القوائم» يعنى 
الاستاد 7ء 


ويحث محمد بن سيرين على تسميه من 
و ج ی 
والجند ر من الا خة عن ير النندول 
الضابطين. فيقول: «إن هدا العلم دين 
فانظروا عدن تاخذون دینک (. 

كما بین ابن سيرين أن الاهتمام بالإسناد 
إنما نشا بعد الفتنةء والخوف على حديث 
و اه ان و دای د 
يحرف قال «لم يكونوا يسألون عن الإسناد. 
E E N ETE‏ 
فينظر إلى أهل السنة فيؤخذ حديثهم» وينظر 
إلى أهل البدع فلا يخن حديثهم» (). 
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وقامت علوم لخدمة الإسناد حتى يحقق 
الهدف الَرْجو منه ومنها علم الرجالء وعلم 
الجرح والتعديل» وعلم طبقات الرواة. وعلم 
علل الحديث» وغيرها. 

ودرجة الحديث تتوفقف على صفات 
الإسناد. 

فصفات إسناد الحديث الصحيح: أن يكون 
مقدلا والرو اة فيه غدول طون :وان 
يكون خاليًا من الشذوذ والعلة ")ء وإن كان 
الشذوذ والعلة قد يرجعان إلى المئن فى بعض 
الأحيان. 

وش غات اد الخذث الخشن :هى 
نفسها صفات الحديث الصحيح» غير أن 
ضبط بعض الرواة يقل عن تمامه فى 
الحديث الصحيح (. . 

وصفات اساد الخ ت اا ها هن 
اختلاف صفة من الصفات السابقة» كأن 
یکون بعض رواته غير عدل ولکنه غیر کذاب» 
أو مس الحفط :أو منقطها أو فة شذود »او 

وو الانعطع فى العاف رة رن 
في أولهء وتارة يكون فى وسطه»ء وتارة يكون 
فى آخره» وبالتالى تتنوع الأحاديث الضعيفة 
لهذا السبب» ويطلق على كل نوع من الانقطاع 
مصطلح خاص. كالمرسلء والمنقطع؛ والمعضل. 
والُدلس. والبلاغ» والمعلّق (/. 


أما الحديث الموضوع : قما كان فى 
ا ادو ات 

وهناك تقسيم آخر للاإستادء وهو الإسناد 
العالى والإسناد النازل ) والإسناد العالى هو 
قلة الوسائط فى السند» أو قدم سماع 
الراوى» أو قدم وفاته» والإسناد النازل هو 

ثرة الوسائط فيه» وكما يقول ابن الصلاح 

«العلو يبعد السند من الخلل؛ لأن كل رجل من 
رجاله يحتمل أن يقع الخلل من جهته سهوا 
أو عمدًاء ففى قلتهم قلة جهات الخللء وفى 
کرم کر جات الخال هذا جلى 
واضح» ('). 

ولميزة العلو هذه استحبت الرحلة فى طلب 
الحديث» ولا يكتفى كثير من المحدثين بأن 
يحدثه علماء بلده عن شیوخ آحیاء. بل يرحل 
إلى هؤلاء الشيوخ» وتتتفي هذه الواسطةء 
وهكذاء فتعلو الأسانيد. 

وكان للرحلة هدف آخر أسمى» وهو قوة 
الإسناد. والاطمئنان التام إليه»ء قال الحاكم 
«وقد رحل فى طلب الإسناد غير واحد من 
الصحابةء وساق حديث خروج أبى يوب 
الأنصارى عن المدينة إلى عقبة بن عامر 
بمصر يسأله عن حديث سمعه من رسول 
الله لاء .)١(‏ ) 

ونحب أن ننوه إلى ماهو بدهی فی تاریخ 
العلوم الإسلاميةء وهو أنه ليست السنة فقط 


— VVA — 


هى التى نقلت بالأسانيد, وإنما كل العلوم 
االاسلاميهة نفلت كذلك» ابتداء من القرآن 
الكريم الذى نقل بأسانيد القراء جيلاً بعد 
کی ی ای ی 
العلوم: ويتجلى دلك فى مخطوطات تلك 
العلوم» وهدا ما تمتاز به العلوم الإسلامية 


2 س 
ج 


الصلاح « صل الإسناد آولا خصيصهك مں 


دار الرأوي جلال الدين النتوطى دان الکن دروت :( 22١‏ 


خصائص هذه الأمةء وسنة بالغفة من الستن 
EET‏ 

E ES O IT 
E 
EET 
حيث يقول إنا نحن نزلنا الذكر وإِنا له‎ 
.)١ لحافظون 4 (الحجر‎ 


آ.د /رفعت فوزی عبدالمطلب 


. )٠١/١( - مقامة صحيح مسلم مم شرح النووى  طبعة دار الشعب  القاهرة‎ ٣ 


الد ا 022 
ه _ المصدر السابق .)١١ /١(‏ 


مقدمة اين الصلاح ادان لمارف ے مر ط١ا(‏ کک 9١:‏ 0: 


۷- نزهة النظر (ابن حجر العسقلانی - مكتبة ابن تیمية - مصر ۱۱٤۱ھ‏ _ 1۹۹۰م - (ص۹؟) 


او ا E‏ 


3 نارشان ووي د مكتة انعا ن با ل OTA NV a A ah a‏ 


۱۹ معرفة علوم اديت لحاكم 8 الكتبة العلمية بالمدىنه المنورة؛ ضا ص ¥ (A‏ 


_ مقدمه ابن الصلاح (ص۷٣٤).‏ 


ا 


السنوسىة 


اصطلاحا : هى إحدى الحركات 
الإإصلاحية فكريا وثقافيا وسياسياء والتى 
عبت دوراً كبيرا فى الحياة السياسية 
بأفريقياء وبخاصة ليبيا. 

وقد عدها بعض من المؤرخين طريقة من 
طرق الصوفية. ولعل ذلك لخروج طرق 
صوفية من تحت عباءتها. وتتسب هذه 
الحركة إلى مؤسسها محمد بن على 
الستوسى بن العربى» وهو من سلالة 
الأدارسة الذين يتصل نسبهم بعلى بن أبى 
طالب وء وقد ولد فى الثانى والعشرين من 
ديسمبر سنة ۱۷۹۸م فى بلدة مستغانم 
بالجزائر. وفى ذلك الوقت كانت البلاد 
العرنية اة للخاذفة التمانة م فة في 
الأتراك العثمانيين» والذين كانوا عسكريين 
فقط. فلم يبذلوا جهدا يذكر فى ترقية 
اة الاحتماعية والتقافية فن اسمن 
وكانوا يقنعون من الوالى بأن يدفع لهم ما 
التزم به من مال» مما آدى إلى انتشار الجهل 
والتخلف الفكرى فى البلاد الخاضعة لتركيا. 

إضافة إلى ذلك لم تستمر الانتصارات 
العسكريةء حيث انقلب ميزان القوى» وبدأت 
الهزائم تتوالى على تركيا والبلاد العربية 
التابعة لها من القرن السابع عشر وتجمعت 
دول أوروبا عليها؛ مما ولد إحساسا 
بالخسارة سياسيا وثقافيا كان هو الباعث 
والمحفز لظهور حركات إصلاحية فى شتى 
البلاد العربيةء فظهرت فى اليمن الحركة 
الزيديةء وفى مصر حركة على بك الكبير 


وفى فلسطين حركة الزعيم البدوى ضاهر 
العمرء وفى لبنان حركة الأمير فخر الدين 
وحركة الشهابيينء إضافة إلى حركة جمال 
الذين الأفقانى ونخمت بده التي انترت 
فى عدة أقطار عربية. 

ولم يكن السنوسى بمعزل عن هذا كلهء 
ققد طاف البااد المربية معلا ومتاسا اا 
يحدث» فرحل إلى فاس حيث التحق بجامعة 
القرويينء وكذا إلى مصر حيث تعلم بالأزهر 
الشريف» ثم رحل إلى الحجاز وتعلم منهمء 
وبعد هذا التطواف تولد لديه الإاحساس 
المميق بحاجة الدعوة الإسلامية إلى 
الإصلاح» فراح يعمل على وضع خطة لتنفيذ 
ذللك. ٠`‏ 

وكان أهم عمد خطته الإصلاحية ما يلى: 

| - ليست هناك حدود تقسم العالم 
الإسلامى» فالحركة الإصلاحية يلزم أن تكون 
شاملة لكل أقطاره. 

۲ - يجب أن تكون الحركات الإصلاحية 
سياسية وفكرية فى نفس الوقت» فكلاهما 
مكمل للآخر. 

۳ - يجب أن تعنى الحركة الإصلاحية 
بنشر الإسلام وبخاصة فى اللادينيين» وذلك 
فى مواجهة حركة التبشير المسيحية. 

؛ - الاعتماد على الكتاب والسنة والانتفاع 
اداه 5يا اسب لفن 
وييسر حياتهم» مع تنقية الإسلام من بدع 
أهل الأهواء. 
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۵ - يجب أن تتخلى الطرق الصوفية عن 
لحد و ل و دا ی کا 
على طابعها لأنه ليس من الإسلام فى شيء. 

OTE O OT IEEE 
كمراكز دينية وتقافية واجتماعية وعسكريةء‎ 
وهى عبارة عن فناء واسع تحيط به مرافقه‎ 
ممنله فى مسجد ومسكن الشيخ ومكان‎ 
للضيافة وحجرات لسكنى الطلاب ومحل‎ 
لإيواء اللاجتين إلى الزاويةء وبه بئر ومخزن‎ 
للامتعة»ء وتكون فى مكان حصين أو نحوه‎ 
ليسهل الدهاع عنهاء كما يكون موقعها بحيتث‎ 
يسهل الاتصال بينها وبين غيرها من الزواياء‎ 
ويقوم عليها «مقدم» يكون هو الشيخ والقيم‎ 
عليها يتولى أمور الناحية» ويفصل فى‎ 
الخصومات يبن أهلها وسائر الشنون‎ 
الاقتصاديةء ولكل زاوية شيخ يقيم الصلاة‎ 
ويقوم على تعليم الأولاد ومباشرة عقود‎ 
الا وار ا‎ 


E NT NEE ET 
(التخوام) وهم الذين يلوا درجة اة ف‎ 
العلم والمعرفة.‎ 
رة قق ارسىم اتا إل مدر‎ 
بها وأنشاً مرکز دعوته سلة ۸۲م ھی‎ 
الزاوية البيضاء بالجبل الأخضر تم نقله سنة‎ 


مراحع الاستزرادة: 

١‏ - ليبيا فى الماضى وألحاضر د/ حسن سليمان. 
ال ا ا و 

٣‏ المغرب العربى د/ صلاح العقاد. 

ر ات لرن فى لسا الظاهر اخ اناري 
° - السنوسية دين ودولة د/ محمد فؤاد شكرى. 

1 - موسوعة التأريخ الإسلامى د/ أحمد شلنی: 
ا ع 


E EET ED 
مدرسة دينية بها مكتبة تضم ثمانية آلاف‎ 
مجلد.ء وكان يشرف عليها إشرافا مباشرا.‎ 

ولنشاط السنوسى ونشاط آتياعه انتشرت 
الزوايا فى نواحى برقهة وطرابلس ووادى 
وكان لها أكبر الأثر فى نشر الإسلام 
E E‏ 

ولما توفى السنوسى سنة ۱۸۵۹م خلفه ابنه 
المهدى» والدى تقل مركز الدعوة من الجغبوب 
إلى الكفرة سنة ١۱۸۹م‏ وكان نشيطا فى 
دعوته حتى إنه عند وفاته سنة ۱۹۰۲م كان 
OT‏ 

وخلف المهمدى ابن عمه السيد آحمد 
الشريف. الذى وجد نفسه فى ظروف 
استعمارية حملته على أن يخوض غمار 
الحرب ضد الفرنسيين» ثم ضد الزحف 
الإيطالى على ليبياء إلا آنه اعتزل زعامة 
السنوسية سنة ۸١١۱م‏ إثر الهمجوم على 
مصر. 

والت زعامة السنوسية إلى السيد إدريس 
الذى تولى ملك ليبياء حيث أ : 


. 


السنوسية قوة دولية يعترف بهاء إلى أن هبت 
ثورة الفاتح وعزلته سنة ۹٦۹٠م.‏ 


(هيئه التحرير) 
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سؤال القبر 


اصطلاحا : هو سؤال الملكين منكر ونكير 
للميت بعد دفنه فى فبره. 

وهو من الغيبيات التى يجب على المسلم 
الإيمان بن أول ما ينزل بالميت بعد موته 
سؤال الملكين فى القبر, وبأن الله يرد عليه 
روحه وسمعه وبصره» ثم يساله الملكان عن 
ربه ودينه ونبيه» فإما أن ينعم وأما أن يعذب 
حسب حسن إجابته آو سوتهاء وقد ورد فى 
ذلك أحاديث كثيرة بلغت حد الشهرة والتواتر 
المعنوى منها: 

«استغفروا لأخيكم فإنه الآن يسأل› 
(ووا واا 

وحينما تفارق روح الإنسان جسده» ويوضع 
فى قبره» يكون قد ودع الحياة الدنياء ولم يعد 
يملك إلا ما كان يعمله فى الدنياء ويبقى 
وحيداء لا معين ولا نصير. وفى القبر يكون 
أول مواقف الحساب» وأول حادث يواجهه 
الإنسان بعد دفنه هو سؤال الملكين له فى 
القبرء ويودع الله فيه نوعا من الحياةء بها 
يستطيع» فهم السؤال والإجابة عليه. 

و فیل: انه ورد فيه فوله تعالی ينبت 
الله الذين ا القول الفابت في الحياة 
الدتا وفي الآخرة4 (إبراهيم ۲۷). فالقول 
الثابت فى الحياة الدنيا هى كلمة التوحيد» 
وفى الآخرة؛ أى القبر حين يسألون عن ربهم 


ودينهم ونبيهم فيوفقون فى الإجابة على ذلك. 
فعن البراء بن عازب أن رسول الله َيه قال: 
«إذا سئل فى القبريشهد أن لا إله إلا الله 
وأن محمدا رسول الله» فذلك قوله يبت 
الله الّذين آمنوا بالقول التابت فى الحياة الدنيا 
وفي الآخرة). 

وليس السؤال فى القبر للروح وحدهاء كما 
قال ابن حزم وابن هبيرةء وأفسد منه قول من 
قال: إنه للبدن بلا روح والأحاديث الصحيحة 
ترد القولين. وكذلك عداب القبر ونعيمه يكون 
ا ادن يبا اة افلا 
والإجماع» تنعم النفس وتعدب مفردة عن 
البدن ومتصلة به. 

واتفق أهل السنة والجماعة على أن كل 
إنسان بعد موته قَبرَ أم لم يقَبَرَ يسال عن 
أعماله» وجوزى بالخير خيراء وبالشر شراء 
وآن النعيم أو العذاب على النفس والبدن معا 

ولم ينازع أحد من جمهور المسلمين فى 
سؤال القبر أو فى تسمية الملكين اللذين 
يأتیان ویسالانه . منکر ونکیر - إلا بعضا من 
امعتزلة كالجبائى والبلخى. ولكن القاضى 
عبد الجبار المعتزلى يقرر أنه يجب الإيمان 
والإقرار بسؤال القبرء وأن الله يبعث إلى 
الميت ملكين يقال لأحدهما منكر, والآخر 
نكير» وإنهما يسالان الميت ثم يعذبانهء أو 
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یبشرانه على حسب ما وردت به الأخبارء لأن 
ذلك مما لا يهتدى إليه من جهة العقلء» وإنما 
الطريق إليه السمع فوجب فبولها. 

ومما جاء فى صفة الملكين وصفة سؤالهما 
ما رواه معمر عن عمر بن دینار وعن سعد بن 
إبراهيم عن عطاء بن يسار أن رسول الله علا 
قال لعمر: كيف بك يا عمر إذ جاءك منكر 
ودكير وإذ مت وانطلق بك فقومك وفاسوا 
ثلاثة آذرع وشبرا فى ذراع وشبر ثم غسلوك 
وكفنوك وحنطوك ثم احتملوك فوضعوك فيه 
ثم أهالوا عليك التراب فإذا انصرفوا عنك 
E EE EE TO RTE‏ 
لورد الاو اتتا رها كالة 
الخاطف يجران شعورهما ومرزبة من حديد 
لو اجتمع عليها أهل الأرض لم يقلوها؟ فقال 
عمر يا رسول الله أفرقنا فحق لنا أن نبعث 
على ما نحن عليه أو قال يا رسول الله أيرجع 
إلى عقلى» قال: نعم. قال عمر إذا أكفيكهما 
الل ولي ا اقل ا 
ربى الله فمن ربكما أنتما؟ 

ومن ذلك الوصف آيضا ما رواه أبو هريرة 
أن الرسزل قال :ددا قب ر اليت أو قال 
أحدكم أتاه ملكان أسودان أزرقان يقال 


لآأحدهما المنكر والآخر النكير فيقولان ما 
كنت تقول فى هدا الرجل فيقول ما كان يقول 
هو فو الله ورو تهت 095 
وآن محمدا عبده ورسوله فيقولان قد كنا 
نعلم أنك تقول هذا ثم يفسح له فى قبره 
سبعون ذراعا فی سبعین ثم ينور له فيه تم 
يقال له نم فيقول أرجع إلى أهلى قأخبرهم 
فيقولان نم كنومة العروس الذى لا يوقظه إلا 
اح افا اة اوی م 
وإن كان منافقا فال سمعت الناس يقولون 
رل فلت فة ل آدرى فقرلان کد كا ت 
أنك تقول ذلك فيقال للأرض التئمى عليه 
فتلتئم عليه فتختلف أضلاعه فلا يزال معذبا 
O E ETT LEE‏ (رواه 
الترمذی وابن حبان فى صحيحه). 

ومما تقدم يستفاد أن لأهل القبور حياة 
يدركون بها آثر النعيم والعذاب» ولو تفتتت 
أجسادهم. وأما كيفية تنعيمهم أو تعذيبهم 
فأمرها غيبى لا تمرف حقيقتهاء وحال الميت 
فى ذلك كحال النائم يرى الملاذء ولا يرى من 


بجواره شیا . 


(هيئة التحرير) 


رة ا الفا ي ۷ و الا الا م ا ی ا 


اال و 


ی ن 
° - شرح الأصول الخمسة ص ۷۲٤١‏ تحقبق د/ عبد الكريم عثمان - مكتبة وهبة - ط ١‏ سنة ٠١‏ ١٠م.‏ 


ا ا الکری ال ی 0 


= 


السورة 


ا و و وة اله 
(الدرجة) والسورة من البناء: ما طال وحسن؛ 
وقيل: هى العلامة كما فى مختار الصحاع('. 

واصطلاحا : قرآن یشتمل علی آی ذوات 
فاتحة وخاتمةء وأفلها: ثلاث آيات ا 
الكرتر وقل: الطانفة اللسماة اسه خاص 

والسورة تشتمل على آيات» والآية: قرآن 
مرکب من جمل ولو تقدیراء ذو مبدء ومقطح,؛ 
مندرج فى سورة» وأصلها العلامةء ومنه قوله 
قال 

إن آية ملک ). (البقرة )۲١۸‏ لأنها 
علامة للفضل والصدق . 

وقيل : السورة : هى طائفة من القرآنء 


منقطعة عما فيلها وما بعدهاء ليس بينها . 


شبه بما سواها. 

والحكمة فى تقطيع القرآن سورًا هى 
الحكمة ذاتها فى تقطيع السور آيات 
معدودات» لکل آية حد ومطلع» حتی تکون کل 
قور نل كل أبة فنا تفلا ورانا مفترا: 
) وسورت السور طوالاً وقصارا وأوساطًا: 

) يها على ان الظل لس من 2ط 
الإعجازء بل قصارها كطوالهاء ولهذا - أيضًا 
- حكمة فى التدرج فى تعليم الصبيان القرآن 
الگرته: 

وسور القرآن قد يكون لها اسم واحد وهو 


الأكثرء وقد يكون لها اسمان: كسورة البقرة 
فإنه يقال لها: فقسطاط القران لعظمها 
وبهائها » وآل عمران يقال لها : طيبة ء 
الل تسى سور اله ا عدد الله فيا 
من النعم غلی عبادة: 

وقد يكون لها ثلاثة أسماء: كالمائدة فإنها 
تسمى العقود والمنقذة. وكفافر فتسمى الطوّل 
والمژؤمن ... | 

وقد يكون لها أكثر من ذلك: كسورة براءة 
فهى التوبةء والفاضحة. والحافرة لأنها 
حفرت عن قلوب المنافققين» والعذاب» 
والمشقشهة. والمبعثرة» وكسورة الفاتحة فإنها: 
أ الكتاب وأم الققرآن» والسسبع المشنائن: 
والحمد» وقد ذكر لها بضعة وعشرون اسما. 

واختصاص كل سورة بما سمیت به 
مقصود: فالعرب تراعى فى الكثير من 
المسميات أخذ أسماتها من نادر أو مستغرب 
يكون فى الشيء من خلق أو صفة تخصه» أو 
کن یه ا اکر واس را 
الان سى وا لك خرف اتا مور 
الكتاب العزيز كتسمية سورة البقرة بهذا 
الاسم؛ لقرينة ذكر قصة البقرة المذكورة فيهاء 
زور العام سيت داك اا رد يا من 
كثير من أحكام النساءء وتسمية سورة الأنعام 
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لا ورد فيها من تفصيل أحوالهاء وهكذا فى 
بقية السور. 

وعدد سور القران الكريم آربع عسشرة 
ومائة سورةء افتتحها سبحانه وتعالي بعشرة 
آنواع من الكلام. ا يخرح شيء من السور 
عنھاء وهی : 

١‏ - الاستفتاح بالشاءء مثل : الحمد لله 
وتبارك» وسبحان » وسبح» ويسبح للّه. 

۲ - الاستفتاح بحروف التهجى: مثل الم 
المص» الر؛ وذلك فى ست وعشرين سورة. 

۳ - الاستفتاح بالنداءء وذلك فى عشرين 
سورة» مثل: مفتتح النساء. والمائدة والأحزاب. 

٤‏ = الاستفتاع بالجمل الخبريةء فى ثلاث 
وعشرين سورة» مثل. مفتتح النحل والأنبياء. 

۵ - الاستفتاح بالقسم» وذلك فى خمس 
عشرة سورةء متل: مفتتح الضحى والليل 
ا 

اآ ع ا رک کی ج سور 
مثل : مفتتح التكوير والانفطار والانشقاق. 

۷ - الاستفتاح ا مو کی س فر : 
مفتتح الجن والأعلى والإخلاص والمعوذتين. 

۸ - الاستفتاح بالاستفهام» فی ست سور 
مثل : الإنسان والنباً والغاشية والفيل. 

۹ - الاستفتاح بالدماءء فى ثلاث سور 
وهى المطففبن. والهمزةء والمسد. 


.٣۲۰ مختأر الصحاح؛ مادة (سور) ص‎ - ١ 


مراحجع الإستزادة 


»| الاستفتاح بالتعليل ٤‏ ف موصعحع 

وهده الافتتاحات فبها من الحسن ويراعة 
الاستهلال ما فيها. 
لآنها آخر ما يقرع الأسماع؛ ولهذا تضمنت 
بانتهاء الكلام حتى يرتفع معه تشوف النفس 
إلى ما يدكر بعد. 
بلاغ لئاس ولي دروا به). (آية ۲ه 
والأحقاف # بلاغ فهل يهلك إلا القوه 
ا 
الفاسقون ‏ ( آية .)١‏ 
والفتح . (النصر e‏ 

کل ورا ن و ا 
ووجدت البسملة فى أية منها فى قوله تعالى: 
# إنه من سليمان وإنه بسم الله الرحمن 
الرحيم © (النمل .)١١‏ 


آ. د./ عبد الصبور مرزوق 


ا لیران ن عاو الا ن رركي تحن مهه أو الفضل ابر اهت هة عي الى وكا 00 100 4 
١‏ - الإتقان فى علوم القرآن للسيوطى وبهامشه إعجاز القران للباقلانىء المكتبة الثتافية بيروت ١1۹۷م‏ الجزء الأول. 


٣‏ الموسوعة ألفقهية بالکویت 829 وما بعدها. 


کے 


الموسوعة الإسلامبة العامة م ٠‏ 


الساحة 


لغخة : «الذهاب فى الأرض اللمبادة 
والترهب» ومنه «المسيح ابن مريم» عا 
الذى «كان يذهب فى الأرض. فأينما أدركه 
الليل صف قدميهء وصلى حتى الصباح(١)‏ 
(لسان العرب» مادة: س.ى.ح)» والسياحة 
بهذا المعنى غير مفضلة فى شريعة الإسلام 
بل ریما ورد النهى عنها أخذاً من حديث أبى 
أمامة: «أن رجلاً قال: يارسول الله ائذن لى 
فى السياحة. فقال: «إن سياحة آمتى 
الجهاد فى سبيل الله» وأيضا قياسًا على 
منع التبتل فى حديث ابن مظعون» وجمهور 
الملفسرين على أن المراد من «السائحين» فى 


قوله تعالی: [ التائبون العابدون الحامدون 


ەھ 


السائحون4 (التوبة )١١١‏ هم الصائمون. ' 


ويقول الزجاج: «السائحون فى قول أهل 
التفسير واللغة جميعا: الصائمون». وفيما 
يقول القرطبى: هم الصائمون أو المهاجرون 
أو المسافرون لطلب العلم» أو الجائلون 
بأفكارهم فى عالم اللكوت. 

والمفسرون ۔ من شيوخ التصوف كالقشيرى 
وابن عجيبة . يوسعون مفهوم «السياحة» فى 
ا ا یر ن 


الملفسرين» وليشمل السفر من أجل زيارة 
المشايخ» وأيضا السياحة بالمعنى الصوفى. 
وهى «السفر فى الأرض على جهة الاعتبار 
طلبا للاستبصار» ويقصدون بها سياحة 
السالك ومفارقته الأوطان لتصفية القلب 
بالعبادة والذكر والتفكر. ومجمل ما تشير إليه 
مصنفاتهم فى هذه المسألة أنهم . غالبا . ما 
يتكلمون عن السياحة فى باب «السفر» 
زأهراودوفل اخفاره الان اسر وا 
و ااا را ای اراو وف 
الترغيب عنهاء لكن تاريخ الصوفية يطلعنا 
على «شيوخ» اختاروا السياحة منهجا ثابتا 
فى تحصيل علومهم وأذواقهم الإلهية. 
و اون الخ د ف اه 
تقرا) من أواتل من مارس السباحة هذا 
المعنىء وسيرته حافلة بلقاءات ۔ يصعب 
حصرها . مع الزهاد والعبّاد والوالهين من 
المنقطعين فى الزوايا والبرارى والجبانات 
اة ورون الال م اردان غردا 
آ رد ابر این بوا رای ال 
لبنان وجبال أنطاكية شمالاء حتى قال فيه 
ابن عربى: «لم ار فى الجماعة أكثر سياحة 
واجتماعا بأولياء الله من ذى النون المصرىء. 


A 


لكننا نرى تقييما اخر للسياحة عند الشيخ 
اآکبر مجیی الدین تن عفرن الدى تل 
رغبة البعض من آهل الله فى السياحة بسبب 
OE IA E ET‏ 
الناس» وهو ميل طبيعى تصعب مقاومتهء 
وهذا الأنس فى حقيقته ليس إلا وحشة من 
ا 

والسياحة هى الوسيلة التى يعتدل بها 
الأمر ليكون الأنس باللّه والوحشة من الخلق. 
ورغم آن الشيخ و ی مو ضا 
السياحة الصوفية. إلا آنه يفضل السكون 
ES O O‏ 


مراحع الاستزادة 


ویستلهم فی مذهبه هذا قوله تعالی: # وهر 
معکم این ما کنتم 4 (الحدید »)٤‏ ویری أن 
معنى التوكل هو السكون تحت مجارى 
الأقدار. والسياحة مبادرة أو مبادأة قادحة 
فى تجريد التوكل» ويقول: إنه ذاق الأمرين. 
ووصل إلى آن سكون الاستقرار أقوى فى 
N E E TIE E‏ 
ھی ر درا ر د صا د ااي 
وقصد عين الخبر» وفى النهاية يتساءل: إذا 
کان آل کی لدا کر کال اتن برا 


أ . 0 ا حمد الطب 


ا شي امان التي »باب الحيادة 0۸7 تخفو آي اعرد ار الكت الله تروك ١‏ ۹02 


۲ - تفسير القرآن العظيم» ابن كثير (الآية ٠١١‏ من سورة التوبة)» ./٣‏ 


.م۱۹۹۹٩‎ - ھ۱٤۱٩ تحقيق أحمد سلامةء الهيئة الملصرية العامة للکتاب»‎ »٤۳١/١ البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد» ابن عجيبة.‎ - ٤ 
دار صادر» تیرویت. بدون تاریخ.‎ AeA /Y الفتوحات المكيةء ا عویی:‎ - ٥ 
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السبانسة 


لغة : مصدر للفعل «ساس» أى رأس وقاد. 
وا ا اا 
والوالى يسوس رعيته»ء كما فى اللسان'. 
ووت الرة با ی ملكت أمرھم» كما 
فى الصحاح. وفى الحديث الشريف: «كان 


+4 


بنو إسرائیل یسوسهم أنبیاؤهم» أی يتولون ‏ 


أقؤرهة كما تفغل الأعراء والرلاة بالرعية. 

والمعنى الأصطلاحى للسياسة حتى اليوم 
يتفق وتدبير أمور الرعية فى الداخل 
والخارج» وفى التوصيف الغفربى؛ فإن 
اللسياسة هى مجموعة القرارات المترابطة 
المتفق عليها بقصد التوصل إلى نتائج 
وأهداف محددة على المستوى العام أو 
المستوى الشخصى . 

وينظر إلى السياسة غالبا باعتبارها تمثل 
التعافل والتفاغل نن الأكرادوالتامل ال 
تدك نة نخدي اتراق وا لصاح الت 
و کا ا 
إلا أن اللفظ اتخذ فى الإسلام طابعا دينيا؛ 
ناتسرل ل کو ساب وا 
دينية فقط إنما كان رئيسا للجماعة 
الا الا الى وض اماي 
بمقتضى الصحيفة التى آخى فيها بين 
المهاجرين والأنصارء والتى يمكن أن يطلق 
عليها «دستور المدينة» إذ تضمنت تتظيما 


واضحا للعلاقات بين ع ضاء | لجتمع 
الإسلامى» بينهم وبين رياسة هذه الجماعة 
وبينهم وبين من يخالفونهم فى الدين. 


خلفية عالمية الإسلام . عناصر بالغة الدلالة 
من حيث العلاقات الدوليةء فقد تضمنت 
إطارا لدول متعاونة على كل ما عرف خيره 
تتحمل مسئوليتها فرادى وجماعات فى 
عمارة الأرض( وعدم الإفساد وأنه لا إكراه 
فى الدين» وير من يخالفنا ما لم يعتد علينا 
فى ديارنا أو دينناء وأن الخلق كلهم عميال 
الله ون الخوار والتقاوض قى اسا دة 
أمران واردان. 

وجاء ذلك فى إطار ما حفل به القرآن 
الكريم من معان سامية ينبغى أن تسود البشر 
لإإصلاح أمورهم فى دنياهم وأخراهم» بما 
فى ذلك تأكيده على قيم العدل والمساواة 
والتعاون والسلام بين البشر - وهى قيم ينبغى 
أن تكون لها السيادة فى العلاقات السياسية 
الدولية - آتى بها الإسلام وسبق غيره بقرون 
عديدة. 

وعالمية الإاسلام تكسب التوجهات 


الاسلامية بُعَدَهًا العالمى ‏ تبارك الذي نزل 
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لفرقان على عبده ليكون للعالمين تذيرا 4 
(الفرقان )١‏ وقد أمر الإسلام بالتعايش 
والتعارف ظط يا ايها الاس إن خلقناکم من 
ذکر رانٹی ورجعلناكم شعوبا وقبائل 
لتعارفوا 4 ) TT a‏ بالعدل 
رلا یجرمنکم شتآن قوم على ألا تعدلوا 
اعدلوا هو اقرب للتقوی 4 (المائدة ۸). 
ويعتبر الإاسلام أن السلام هو السياسة 
E ET‏ 
المجتمع الإسلامى فى علاقاته مع مخالفيه'“ 
وهو يفرق قى هذا الصدد بين الدين يسالمون 
المسلمين والذين يقاتلونهم» والاختلاف ليس 
سبيلا للحرب بل إنه كامن فى طبيعة الحياة. 
والسلام لا يعنى الاستسلام للمعتدين» وحتى 
فى حالة الحرب فلها سياستها وادابهاء 
عو إلى التعايش والحوار كمنهاج 
لممارسة السياسة. وفى ظلها تنمو العلاقات 


السياسية والاقتصادية وغيرها من أوجه 
العلاقات التى تتم فى إطار السياسة الدولية. 

أما التنافس والتدافع فى المصالح والأمور 
اللسياسية فلا يعنى بالضرورة تصارعا 
وقتالاء إنما يعتبر ذلك من سنن الحياة التى 


ا الاستزادة : 
0 عالم الالام لد خسن موّٺئس. 


تحقق التوازن والتداول فى إطا ر الفهم السليم 
]قاأاصد e‏ ورلا دفع الله لناس 
بعضهم عض دمت صوامع ربیخ م وصلوات 
ومساجد يذكر فيها اسم الله كيرا ل 
الله من ينصره إن الله قوي عزيز 4 
(الحح .)٤١‏ 
وقد عرق النظام الإسلامى أسلوب كتابة 
المعاهدات» وسبق اتفاقيات جنيف التى 
عقدت عام ۹٤۱۹م‏ فى حماية ضحايا الحرب 
وأسراهاء وحظر أعمال الثأر والانتقام ضد 
الو 
ولد كان اتاد الدرل الا اة فى 
المدينة. وامتداد نفوذها بالتدريج فى معظم 
أجزاء شبه جزيرة العرب - فى حياة الرسول 
- ثمرة مجهودات كبيرة حربية وتشريعيه 
وسياسية» وكانت حصيلة النشاط السياسى 


والدبلوماسى مجموعة كبيرة من الرساتل 
والصكوك والمعاهدات التى تحدد العلاقات 
السياسية على أسانيدها من القران والسنة 
النبوية. 


السفدر / دبدل محمد بدر 


3- Political and legal terms by walter Raymond 
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السدرة 


السبرة فة ال ة ولواح 
التى يكون عليها الإنسان» وهى من الفعل: 


سار يسيرء والمصدر: سيرء وسيرة» وتسيارء؛ 


وتسارء وتسيرة. 

واصطلاحا : السيرة النبوية هى السجل 
الدقيق الكامل لحياة النبى محمد عل منذ 
مولده یوم الاثنین» الثانی عشر من شهر ربيع 
الأول عام الفيل ٠۷١(‏ ميلادية). إلى وفاته 
وانتقاله إلى الرفيق الأعلىء يوم الاين الثانى 
عشر من شهر ربيع الأول سنة إحدى عشرة 
هجريةء الثامن من شهر يونية 1۲۲م. 

كذلك تقدم إلينا السيرة النبوية ۔ فى 
إحاطة شاملة - يوميات الدعوة الإسلامية فى 
عصر النبوة» بمرحلتيها: الأولى فى مكة 
رة ل ال جروا دا 
الوت تخد اة 

ولا كان رسول الله بو هو المثل الأعلى 
للمسلمين أجمعبن»ء كما قال تعالى: طلقد 
کان لکم في رسول اله أسوة حسنة لمن كان 
الله واليوم الآخر وذكر الله كيرا 4 
- (الأحزاب .)١١‏ فقد حرص أصحابه الكرام 
أشد الحرص على استيعاب وحفظ كل 


ما سمعوه مله وما شهدوه معهك» ونقل صوره 


كاملة عنه إلى الجيل التالى من المسلمنن - 
وهم التابعون - وذلك تحقيةا للاقتداء به 
a‏ ا ان حال هؤلاء التابعبن كأنهم 
يشاهدون النبى َي بأعينهم» ويسمعونه 
باذانهم» ويشهدون معه الوقائع والمواقف التى 
مرت به ويأصحابه إبان عصر النبوة. 

ومما لا ريب فيه أن E‏ الصحابة- 
وهم ينقلون هده الصورة الحية إلى تلاميذهم 
التابعين - كانوا يعتقدون آنه أمر واحب 
يلزمهم القيام به أداء لحق الدعوة إلى 
الإسلام عليهم» وكذلك التزم بهذا الواجب 
وقام به أولئك التابعون نحو الجيل التالى لهم 
وهم تابعو التابعينء وهكدذا حتى وصلت إلينا 
وا رار اة وة 
تحفل بها بعض سور القرآن الكريم» وتحتشد 
لها كتب الحديث والتفسير والمغازىء 
والشمائل ودلائل النبوةء والتاريخ والطبقات. 
وموسوعات الفقه» والأدب العربى. 

إن القران الكريم» ومعه كل ذلك التراث 
الإسلامى الحافل قد وعى سيرة النبى علا 
ودعوته» ومعاملته مع الله ومع الناس. 
ومظاهر الإبداع فى خَلَّقه وخلّقه» وقى حبه 
ورآأفته»ء وفى دعائه وابتهالهء وفى منطقه 


¥4. 


وحكمته.» ومعالجته لمختلف الأمور: وفى 
اجتماع الكمال البشرى فى شخصيته. بل 
ليس هناك أدنى مبالغة إذا قلنا: إنه ليس فى 
الدنيا إنسان كامل تحدث التاريخ عن سيرته 
وخباتة على التفقضيل كما نخدت عن 
تفاصيل حياة نبينا محمد ملا . 

و اك هى ان رات السيرة الوه 
ارا ا ات و 
منها: 

الوقوف على التطبيق العملى لأحكام 
الإاسلام التى اشتملت عليها الأيات القرآنية 
والأحاديث النبوية فى شتى مجالات الحياة. 
كا فا دقف بدو اها غلى :23ل بوه 
ومعجزاته َة فيزيد إيماننا وتقوى عقيدتنا. 
كذلك فان معرفة ما حفلت به السيرة النبوية 
من مواقف إيمانية للرسول ييي وأصحابه فى 
سبيل إعلاء كلمة الله» تقوى عزائم المؤمنين. 
وتتيتهم فى معركة الدفاع عن الدين والحق؛ 
وتغمر قلوبهم بالطمانينة. وهى دراسة السيرة 
موف الل الأغلى اللانسان الكاعل الد 

إن دارس هذه السيرة يحصل على فدر 
عظيم من المعرفة الصحيحة بعلوم الإسلام 
من حديث» وتفسير؛ وعقيدة» وشريعة. 
وأخلاق. وتربيةء واجتماع» وسياسةء وغيرها. 


كذلك يتعرف دارس السيرة النبوية على تطور 


الدعوة الاسلامية فى عصر النبوة» وما عاناه 
رسول الله َيه وأصحابه فى سبيل نشر 
الإسلام» وما واجههم من مشكلات وعقبات. 
کف ا عا کا ااه هاي 
E TEE‏ 
ية لا تفهم جيدا إلا فى ضوء معرفة وقائع 
السيرة التى حدثت خلالها تلك المعجزات.. 
وثمة أمور آخرى يستمد الإنسان معرقتها من 
ر 

ويبقى أن نلم فى إيجاز - بآهم مصادر 
السترة وة لتت الفاندة من هدا التعريف: 

وأول هذه المصادر هو القرآن الكريم - لا 
خلاف على ذلك - بل هو المصدر الرئيسى 
لسيرة النبى َة ؛ إذ هو نص قطمعى الثبوت. 
لأنه أصح كتاب عرفه البشر على الإطلاق 
ولکی یمکن الافادة من كتاب الله فى معرفة 
السيرة» فلابد من الرجوع إلى كتب التفسير 
وفى طليعتها: تفسير الطبرى» وتفسير ابن 
الجوزى» وتفسير ابن كثير. 

ثم كتب الحديت النبوى» وهى الموسوعات 
التى عنيت بجمع أقوال النبى مء وأفعاله. 
LC EE EEE PEE‏ 
تناولت سيرته» ومغازيهء وسراياه» ويعوته 
ومكاتباته وقضائل أصحابه وأزواجه َي 
وير ولك من وزغا السيرة الوه 


وقی مقدمة هده الكت صحیجا اليخارى 


A 


ومسلم». والمستدرك للحاكم النيسابورىء 
وكتب السنن الأربعة لأبى داودء والترمذىء 
وابن ماجه» والنسائى» والستنن الكبرى 
لبجو قىد ومست الامام اتخست و موو عات 
آخری لا نطيل بذكرها. 

ويلحق بكتب الحديث مصنفات أخرىء 
مثل: كتاب الشمائل للترمذىء وكتاب أخلاق 
النبى َي وآدابه لأبى الشيخ الأصبهانى. 
ودلائل النبوة لأبى نعيم الأصبهانى ودلائل 
وة قي 

وكتب المغفازى والسير, التى وضعها 
اص اوا همانر الس ال 
على جهة التفصيل» ومن أهمها: سيرة ابن 
إسحاق» التى هذبها ابن هشامء ومغازى 


الوافدى» والسيرة النبوية لاين سعد »› وجوامع 


مراحع الاسترادة: 


السيرة لابن حزم» والسيرة النبوية للذهبى» 
والسيرة النبوية لابن كثيرء وزاد المعاد لابن 
القيم. 

ثم كتب التاريخ الإسلامی التى أفردت 
مساحة كبيرة لعرض السيرة النبويةء مشل: 
تاريخ خليفة بن خياط, والمعرفة والتاريخ 
ليعقوب بن سفيان» وتاريخ المدينة لعمر بن 
شَّبة,ء وتاريخ الطبرىء والكامل لابن الأثير. 
وتواريخ أخرى عديدة لا يتسع المقام لذكرها. 

إا ننبه إلى أن ما سبق ذكره من مصادر 
السيرة - يمثل مع كثير غيره مما لم ذذكره من 
الضااو الأساس الذى استمد تة وف 
عليه كل من كتب فى سيرة النبى ميا بعدئن 
من الد اى و لخدن 


آ. د. / محمد جير أدو سعدة 


١‏ - الجامع الصحيح للبخارى - دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع. بیروت ۔ ۱٤۱١۱‏ ھ / ۱۹۹۱م. 

۳ - (دلائل النبوة) للبيهقی - بتحقيق د. عبد المعطى قلعه جى. دار الكتب العلمية - بیروت ٥۰٤۱ھ‏ / ٩۱۹۸م.‏ 

e‏ سان الترمذی للترمذی - بتحقيق أحمد محمد شاكر.. ط - مصطفى البابى الحلبی بمصر ۱٣۱۲ھ/‏ ۱۹۲۷م. 
- جوامع السيرة - لابن حزم بتحقيق إحسان عباس وزميله. دار المعارف بمصر. 


- جامع البيان عن تأويل أى القرآن (تفسير الطبرى) ‏ للطبرى: مطبعة مصطفى البابى الحلبى. مصر. 


: 
0 
۷ - تاريخ الأمم والملوك - للطبری : بتحقيق محمد بو الفضل إبراهیم - طبع دار المعارف بمصر ۱۳۹۱ھ/ ۱۹۷۱ءم. 
۸ 
٩۹‏ 


- الدرر فى اختصار المغازى والسير - لابن عبد البر: بتحقیق شوقی ضیف. القاهرة ۱۲۸۱ھ/ ۱۹٦1۱‏ م. 
۱۹۱ ات المعاد فى هدى خير العباد. لابن قيم الجوزية: بتحقيق شعيب الأرناؤوط وزمدله. مۇسسة الرسالة - بيروت ۰ ھAھه/‏ ۰م. 


۲ الجامع الصحيح - للامام مسلم: دار الفكر - بيروت - ليتان. 


- السيرة النبوية - لابن هشام: بتحقيق مصطفی السقا وآخرين مطبعة البابی الحلبی. ۱۳۷۰ه/ ۵٩۹٠م.‏ 
١‏ - سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد الإمام الصالحى: ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - القاهرة. 


— VAY — 


ادرو والطريقة والحالة 
التى يكون عليها الإنسان وغيره وهى مأخوذة 
من مادة سار: آى مشى وسلك أو ذهب فى 
الأرض. وهى مرادف لكلمة ترجمة التى تدل 
على تاريخ حياة إنسان. 

واصطلاحا : يطلق مصطلح السيرة على 
العمل الأدبى الذى يقوم فيه مؤلفه بسرد 
قصه حياته» ويرى مؤرخو الأدب أن أقدح 
عمل آدبی من هذا الطراز كان هو كتاب 
«اعترافات» الدى كتبه القديس المسيحى 
القديس أوغسطينوس ( ٠٠‏ م) وفيه يقص 
جهاده الروحى وما حققه من انتصارات على 
دفسه» وقد عرفت الحضارة العربية تجارب 
بارزة ومبكرة للسير الذاتيةء منها كتاب 
«أسامة بن منقذ» الاعتبار. 

و ا اة لن ال 
لدراسة وقراءة حياة الشخصيات المتميزة. 
كما تتضمن بالضرورة وصفا مباشرا ودقيةا 
لبعض الحوادث التاريخية وملامح الحياة 
(بكل صورها) فى الفترة التى عاش فيها 
صاحب السيرةء حتى إن كثيرا من وقائء 
التاريخ (العام والقومى) بل والحياة 


الاجتماعية والفعلية. لا يمكن استخلاصها إلا 
من السير الذاتيةء ومع أن بعض الذين يكتبون 
سيرهم الداتية يعمدون إلى استغلالها فى 
تبرير بعض رؤاهم ومواقفهم. إلا أن الدراسة 
الواعية تستطيع بالطبع استخلاص الحقائق 
واكتشاف الأكاذيب من ركام النظرات الذاتية. 

وعد ساعدت وسائل الإعلام فى العصر 
الحديث على أن تجعل من كتابة السيرة 
ال اا مدر عا دما ك الها 
السياسة والمجتمع الذين يتطلع العامة إلى 
معرفة آسرارهم وممارستهم للحياة. خاصة 
مع تزايد تيارات الحديث عن الأسرار 
الشخصية والحميمية وكسر الأسرار للحياة 
الخاصة. 

وتختلف السيرة الذاتية عن السيرة 
بمعناها العام أو ما يسميه بعض النقاد 
السيرة الغيرية وهو كتابة قصة حياة الشخص 
بواسطة كاتب آخرء سواء كان هذا الآخر 
معاأصراأ لصاحب السيرة أو غير معاصرء 
وسواء التقى به أو لم يلتق وسواء كان 
صاحب السيرة على قيد الحياة أم فارقهاء 


وينبغى على كاتب السيرة أن يسعى إلى جمع 


e 


آكبر قدر من المعلومات عن حياة من يكتب 
عنه» وإن لم يستلزم هذا أن يضمن ما يکتبه 
من سيرة كل هذه المعلومات» وتتمتل براعته 
ومقدرته وتفوفه فى القدرة على تقديم صورة 
ها ترت ال الس ادرال 
الححقيقة» ومع هذا فقإن بعض الكتاب 
المتميزين يفرضون ذاتهم على السيرة التى 
يتولون کتابتها . 

ر ع ا و د 
أورويا إلا فى القرن السابع عشر, وقد اشتهر 
فى هدا الفن جيمس بوزويل بكتابه «حياة 
صموئيل جونسون»» وعد بمثابة أعظم السير 
فى القرن الثامن عشر, وقد ازدهر فن 
السيرة فى أوروبا فى القرن العشرين على يد 
آندريه موروا وإميل لودفيج وقد ألف 
بلورتارك «سير متوازية لنبلاء الإغريق 
والرومان» فاعتبر رائد فن السيرة فى الآداب 
الأوروبيةء ورتبت فيه السير أزواجاء كل زوج 
منھا یتحدت عن علم یونانی وآخر رومانی مع 
مقارنة بين السيرتبن. 


مراجع للاستزادة: 
۲ - سيرة ذاتية عبدالحميد حجولدة السحار. 


٣‏ - القصة القصيرة الطاهر أحمد مكى» دار النهضة ألعربية. 


وقد عنى الكتاب المسلمون بفن السيرة 
منذ مرحلة مبكرةء وأقدم آثارهم فى هذا 
الفن هو سيرة أبن إسحاق التى كتب فيها 
سيرة الرسول َه «المغازى والسير» وقد كتبه 
بأمر وتشجيع من الخليفة العباسى المنصورء 
وعليه عول «ابن هشام» فى سيرته المشهورة. 

ومن أشهر كتب السير المربية: «وفيات 
الأعيان» لابن خلكانء و«معجم الأدباي 
لياقوت الحموى. 

و افر ااك ر و 
حسين هيكل «حياة محمد» ووضع عباس 
محمود العقاد «عبقرية عمر» و«عبقرية 
خالد». 

TE O E 
سيرة غاندى «قصة تجاربى مع الحقيقة»‎ 
وقد ترجمها منير البعلبكى» و«الأيام» لطه‎ 


. د/ محمد الحوادى 


VA 


الث لشسحاعة 


لغه : الشجاعة هى الجرآة. يقال رجل 
شجاع ورجل شجيع؛ وقوم شجعان ورجال 
شجعة. وامرآة شجاعة وشجيعة. ونساء 
شجاعات وشجيعات وشجائع. والمعنى 
ال 

alya ELE E 
کف کی ا‎ 

اط اغا رة ا 
إحدى فقضائل النفس. وآفلاطون يرى أن 
اللقفس لها قوى ثلاثةء ولكل واحدة منها 
IEE‏ 
١‏ - القوى الغضبية وفضيلتها الشجاعة. 
۲ - القوى العافلهة وفضيلتها الحكمة. 
۲ - القوى الشهوانية وفضيلتها العفة. 

والشجاعة من أمهات الفضائل الأربع: 
OC‏ 

ويرى آرسطو أن الشجاعة من الفضائل 
کی ی د وای 
Sa e ag as‏ 
ا ي ا 
فقضيلهة» وإذا جنحت إلى أحد الطرفبن إما 
بإماتتها والتفريط فيها فيكون الجبنء وإما 


بالإفراط فيها فيكون التهور. وكلا الطرفين 
مدموح» والمخمود هاه خد الاعتدال 
والتوسط. 

والشجاعه قد مدحها الإسلام واعتيرها 
إحدى ملكات النفس التى خلقت للدفاع عنهاء 
قفى الأثر: من استغضب ولم يغفضب فهو 
حمار» وفد وضع لها الإسلام ضوابطها 
دقها اتد الاعد ال فقي | لحد الشريف 
«(ليس الشديد بالصرعه إنما الشديد الذى 
يملك نفسه عند الغضب» وعرفها 
الجرجانى بأنها: هيئة خاصة للقوى الفضبية 
لتلزم بها حد الاعتدال. بين التهور والجينء 
وبها يقدم الإنسان على آمور ينبغى أن يقدم 
عليها كلقاء الأعداء ومناصرة المظلوم. 

ويرى علماء الآخلاق أن الشجاعة إحدى 
ملكات النفس» التى وظيفتها حراسة النقس 
وحمايتهاء وهى خاضعة فى آفعالها لحركة 
القوى الغضبيةء وينبغى آن يلزم بها صاحبها 
حد الاأعتدال » هذا يتم لها بخضوعها المطلق 
للقوى العافلة التى تتحكم فى قوى النفضس 
الآخرى. الشهوانية والغضبيةء فاذا تمردت 
القوى الفضبية ولم تخضع للقوى العاقلة 


SR E E SEN E Ek 


~ ¥40 = 


الرذيلتينء إما الإفراط فيتحصل لها التهور أو 
التفريط فيكون الإنسان جبانا. 

والشجاعة لا تقع من صاحبها إلا 
بخضوع القوى الفضبية تحت سلطان القوى 
الغاقة ونال ال1 نكزن فطق الخكهة راسا 
اا كات ا( اا هي اة 
الشجاعة, الاعتدال. 

وعلماء النفس يعتبرون الشجاعة ملكة 


مراجع الاستزادة: 
اا نة اه 


مكتسبة» بينما يعتبرها علماء الأخلاق فضيلة 
ا کن امان ا ات 
ا با ان و ری ا ا کار 
بين الرأيين فهى ملكة نفسية يمكن تغذيتها 
وا ا ا ا 
الأفتام ها او إفباتا 


آ. د./ محمد السيد الجليند 


۲ كتاب الأخلاق لأرسطو / ترجمه عن الفرنسية / أحمد لطفى السيد .۲٠١/١‏ 


٤‏ - لسان العرب لابن منظور. 
ه ‏ الصحاح للجوهرى. 


- ۷47 - 


« 
الشسر 


رو ر کر اا 
وضمها. وهو نقيض الخير ولا يقال ضده لأن 
الضصدين لا يجتمعان وقد يرتفعان معاء وهذا 
هو شان الخير والشر. فلا يجتمعان ولا 
يرتفعان معاء وجمعه شرور وقوم آشرار. 
EE EON‏ 
الذى يقع على خلاق الطبع وهو عدم 
mg a‏ 


واصطلا حا 


وعرفه المعتزلة (فرقة كلامية) بأنه الضرر 
القبيح وما يؤدى إليه ويقابله الخير وهو النفع 
الحسن وما يؤدى إليه. 

فته فل الس هو لفقل الاق هح 
الحكمة (أى العمبث) أو هو وضع الشيء فى 
غير موضعه اللائق به. ولا ينسب الشر إلى 
الله تعالى لا إلى أفعاله ولا إلى أقواله. لأن 
أفعاله كلها لحكمة مقصودة وليست عارية 
من الحكمة قال تعالى ما ترى في لق 
الرحمن من تفاوت ' # (الملك ۳) (أى قصور 
آو تقصير) وفى الحديث الشريف: (الخير 
ينات ay‏ وفى القرآن 
الكريم: [ قل أعوذ برب الق 0© من شر ما 
ا را 
المخلوق ولم يضفه إلى الخالق. 


o E A 
يريده لأن الشر قبيح وإرادة الشر قبيحة واللّه‎ 
منزه عن إرادة القسبيح» وهو فعل للإنسان‎ 
محلوق له ومحاسب عليه.‎ 

والأشاعرة يرون أن الشر والخير كليهما 
مخلوقان لله لأنهم يعرفون الشر بأنه قعل 
الغیر فی غير ملکه واللّه تعالى يفعل فى ملكه 
N la‏ 
مضعول للعبد واللّه تعالى لا يوصف بمفعولات 
العبد وإنما يوصف العبد بفعله. وما كان الشر 
فعلا للعبد فينسب إليه ولا ينسب إلى اللّه. 

وا اه ا وول جلا ن ار 
للائنسان حتى وإن أصابه الضرر من قضاء 
اا راحب احد ف 
E EE‏ ا 
شرا إلا على سبيل التجوز فى الاستعمال 
اال ر خت 
يضع كل شيء فى موضعه اللائق من حيث 
الحكمة الإلهية علم ذلك من علمه وجهله من 
ويقسم الفلاسفه الشر إلى آنواع : 

١‏ - شر آخلاقى كالكذب والظلم والخيانة 
والإنسان مسئول عنه لأنه الكاذب والظالم 
الا 


ت 


۲ - شر طبیعی كالزلازل والأمراض 
والكوارٿ الطبيعية مما لا دخل للانسان فيه 
وهذا النوع إذا نظرت إليه بالنسبة إلى فاعله 
کان تر لان لاقافل ف ذلك وهو اله 
حكمة - مقصودة - وخفاؤّها على الإنسان لا 
يلغيها وإذا نظرت إليه بالنسبة للمحل المنفعل 
فإن الشارع يسميها ضررا وقد يسميها 
الانان قرا تجو ا كى ا ا لك 
الشرع لا يسمى ذلك شرا لأن الشر هو الفعل 
العارى عن الحكمةء ومحال أن يكون فعل الله 
عاريا عن الحكمة. 

۲ - شر ميتافيزيقیى: وهو نقصان كل 
شيء عن كمالهء والفلاسفة يعرفون الشر بأنه 
عدم الخير أو عدم الكمالء وقد يكون الشر 
آمرا وجوديا مثل انشغال القلب بالتفكير فى 
فعل الشر, وقد يكون أمرا عدمياً مثل فراغ 
القلب من التفكير فى فعل الخير, أو عدم 
التفكير فى فعل الخيرء والشر العدمى سبب 
فى الشر الوجودى وعدم انشغال القلب 
بالتفكير فى فعل الخير يسمى شر النفس, 
وانشغال القلب بالتفكير فى فعل الشر يسمى 


مراجع الاستزادة: 

١‏ سان العرب لابن منظور : مأدة شر. 

۲ _ الصحاح للجوهرى : مأدة شر. 

۲ - التعريفأت للجرجانى : مأدة شر. 

٤‏ - المبين للآمدى : مأدة شر. 

ه ‏ المعجم الفلسفى مأدة شر. 

١‏ ت الغتى للقاضنى عبد الجبار (غى لاال 
۷- شفاء العليل لابن القيم. 

۸ مقالات الإسلاميي للأشعرى. 

٩‏ - رسالة الحسنة والسيئة لابن تيمية. 

.۱۷١ ۱۷۲ شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق أحمد شاكر ض‎ ١٠١ 


أ لخر والق رف الكن النتااي مخ اة الانة 


سيگات الأعمال كما فى الحديث الصحيح.. 
أعمالنا. 

فعقوبة السارق والزانى والقاتل خير من جهة 
فاعلها ‏ وهو الله - لأن ذلك وضع للشيء فى 
(الإنسان) قد توصف بآنها شر لعدم ملاءمتها 
لطبعه فيحدث الألم المنافى للذةء والله تعالى 
لم يخلق شرا محضا لا خير فيه من جميع 
الوجحوه لأن حکمته تعالى تأبی ذلك ولأنه 
سبحانه ميزه بالخير فلا يضاف إليه الشر لا 
خلقا ولا فعلا وإنما يضاف إلى المحل المنفعل 
به فيكون شرا من جهة المنفعل خيرا من جهة 
الفاعل» نما له فى ذلك من الحكمة وأفعاله 
سبحانه إيجاد وإمداد وإعدادء فالايجاد خير 
من الإعدام. وإمداد الموجود بالوجود خير من 
عدم إمداده» وإعداده للوجود خير من منعه. 
فصارت كل خيرا وسبباً للخير. 


أ. د./ محمد السيد الحليند 


— VA — 


۶ 


الشرطة 


لخة : الخير: لن شرطة کل شىء خياره. 
وقيل آشراط الشيء» آوائله. منه أشراط 
الساعة. وقيل: الأشراط: الأشراف. (لسان 
لفرت 

واصطلاحا :هم ES‏ السلطان من 
جنده» وهم المكلفون بالمحافظة على الأمن 
الداخلى بمنع وقوع الجراتم. والقبض على 
E E‏ 
العقوية التى يحكم بها القضاة. وإقامة 
الخد 


ويطلق على واحد الشرطة شرطى» وعلى 
جماعة الشرطة شرط وشرطيةء وصاحب 
الشرطة هو رثيسهم وقائدهم» وريما سمى 
أيضًا عامل الشرطةء ومتولى الشرطة, وولى 
ا 

وقد يسند إليه أيضًا القيام بأعمال أخرى. 
مثل: بعض أعمال الحسبة» والإاشراف على 
ااخاف والمساعدة فى تحصيل الأموالء 
وأا ا ا ا 

وقد عرف العالم الإاسلامى إلى جانب 
E‏ 


E E EEE 
0 

وقد تيلورت اختصاصات صاحب الشرطة 
على مدى العصور الإسلامية. فظهرت وظيفة 
صاحب الشرطة فى خلافة الإمام على بن 
آس طالت 2 ال ات الشرطة فى 
عهده» ووضحت مهمة الشرطة فى العصر 
الأموىء وزاد تنسيقها فى العصر العباسى إذ 
صار لكل مدينة شرطة خاصة تخضع 
لرئيسها: صاحب شرطة هذه المدينة. وكان 
صاحب الشرطة يتخذ نائبًا ومساعدين 
E ET‏ 
a ALS gE E‏ 
ويحملون مطارد وترسة تحمل كتابات باسم 
صاحب الشرطة» ويحملون فى الليل 
الفوانيس» ويصحبون معهم كلاب الحراسة. 

وكان تعيين صاحب الشرطة من 
اختصاص الوالى أو الأمير؛ ومن ثم كان عزل 
الوالى يتبعه فى معظم الأحيان عزل صاحب 
الشرطة. وكان الوالى يختار لهذه الوظيفة من 
يبن أبنائه أو أقاريهء وكان صاحب الشرطة 
يخلف الوالى فى السلطة إذا غاب فى الحج 


أو الحرب أو غير ذلكء كما كان ينيبه عنه 


۹۹ = 


كثيرًا فى إمامة الصلاة وأحيانًا كان يولى 
العا ةورف ها جا رة فى در 
الإسلامية التى تفرعت من الخلافة 
الا 

ومند عصر الولاة فى مصر كانت وظيفة 
صاحب الشرطة من أكبر الوظائف وأهمهاء 
وکانت تسمی فى عصر الولاة بخلافة 
الفسطاط؛ لأنه كان ينوب عن الوالى» غير أن 
هذه الصيغة اختفت منذ عصر الطولونيين. 

وق خر الر 3ة كان ص اكب اة 
يقيم فى الفسطاط مع الوالىء وعندما 
أسست العسكر وجدت شرطتان: شرطة 
الفسطاط؛ وكانت تسمى الشرطة السفلى. 
وشرطة العسكر وكانت تسمى الشرطة العلياء 
وكانت الشرطة العليا تقيم فى دار تقع قريبا 
من جامع ابن طولونء وكانت دار الشرطة 
تمرف باسم الشرطةء وظل نظام الشرطتين . 
العليا والسفلى . معروفا فى العصر الفاطمى, 
غير أن صاحب الشرطة العليا كان يقيم ضى 
القاهرةء وكان يسمى أيضا باسم حاكم 
القاهرةء واختفت صيغة صاحب الشرطة فى 


مراجع الاستزادة 

١‏ - صبح الأعشى فى صناعة الإنشاء للقلقشندى. 
۲ - معید النعم ومبيد النقم» للسبكى. 

~~ الشرطة أحمد ممدوح حمدی. 

-٤‏ الفنون الإسلامية والوظائف, د/ حسن الباشا. 


بسمی الوالى أو والى القاهرة أو والى المدينة 


وعرفت الشرطة وصاحبها ھی العالم 


أمر ضا حب الفرطة اة قى الأنا لى د 
دولة بنى أميةء وانقسمت الشرطة إلى 
شرطتين: شرطة كبرى» وشرطة صغفرى. 
وكانت مهمة الشرطة الكبرى: النظر فى أمر 
الخاصة» وربما سمى صاحب الشرطة 
الكبرف اه اجب ال رط الا اها 
ضاخ القرطة الحفرئ فكان مض خا 
للانظر فى أمر العامة وفى أواخر العصر 
سمي قن الاد ضا صا اة 
a O‏ 
بصاحب الليلء كما عرف أيضنًا باسم الحاكم. 


رقتو صاحب الشرطة فى عصر 
الموحدين فى تونسء وكان ضمن من يجلسون 


بن يدى السلطان. 


لغة : الشرع عبارة عن البيان والإظهار 
يقال: شرع الله كذا أى جعله طريقا ومذهباء 
ااه سان الت 

واصطلاحا : يراد بشرع من قبلنا.() 
الأحكام التى شرعة ا الله تعالى للأمم 
السابقة وجاء بها الآنبياء السابقونء وكلف 
بها من كانوا قبل الشريعه المحمديه كشريعة 
إبراهيم وموسى وعيسى عليهم الصلاة 
والسلام. 

وهذا الموضوع يمتل مدى صلة الشريعة 
الإسلامية بالديانات والشرائع السابقةء فمن 
القضايا المعروفة أن النبى َو بعث فى سن 
الأربعين سنة ١١٦م‏ وأن شريعته هى خاتمة 
الشرائع» وقد أخبر القرآن الكريم والسنة 
ا 
الأحكام التشريعية فى شرائعهم. فهل آحكام 
شرائع الآمم السابقة كاليهودية والنصرانية 
نطالب بالعمل بها؟ . 

والكلام فى هذا الموضوع يتطلب بحث 
آفرين: 

أولهما): هل كان الرسول كيو قبل البمثة 


نزولها فيكون ذلك مشروعا فی حقنا 


ثانيهما: هل النبى . عليه الصلاة والسلام ‏ 
وأمته بعد البعثة متعبدون بشرع نبى سابقة 
وللاإاجابة على هذا نقول: إن تعمبده ميا 
بشريعة سايقة من نأاحية الجواز العقلى لا 
مانع منه إذ لا دليل على استحالته» أما من 
ناحية الوقوع العقلى والجواز الشرعى فهو 
محل خلاف بين الأصوليبن سواء كان ذلك 
قبل البعثة أو بعدهاء فليراجع فى كتبهم. 

واعلم أن شرائع من قبلنا على آربعة 
أقساح(): 

| - الأحکام التى لم يرد لها ذكر فى 
ات ولا کی ال ا 
الأحكام لا تكون شرعاً لنا بلا خلاف. 

۲ - الآأحكام التى نسختها شريعتنا مثل: 
تحريم أكل ذى الظفر. وتحريم الشموم التى 
تكون فى بطن الحيوان محيطة بالكرش/). 
وتحريم الغناتم. فهذه أيضا ليست شرعاً لنا 


SS E 


۲ - الأحكام التى أقرتها شريعتنا فلا نزاع 


~A. — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ١ه‏ 


فى أننا متعبدون لها؛ لأنها شريعتناء لورود کتابهء أو وردت على لسان نبيه مه من غير 
ال شريع الخاص د فقيهاء كالصيام إنكار ولا إقرار لهاء مثل آية القصاص فى 


والأضحية وعغيرهما. 
شريعة اليهود)ء وهذا النوع هو محل النزاع 


ا ا لخادت ن الوا 
صحيح» ولم يرد عليها ناسخ» ولكن لم تقرر 


فی شريعتنا كالتى قصها الله سبحانه فى أ . د / على جمعة محمد 


i 
.م۱۹٩٩ دار الحدیث طبعة أولی‎ )٥ القاموس القويم فى اصطلاحات الأصوليين للدكتور/ محمد حامد عثمان (ص‎ 
م۱۹۸٩ أصول الفقه الإسلامی للكتور وهبة الزحیلی ۸۳۸/۲ دار الفكر طبعة أولی‎ -۳ 
المركع السابق نفس الحنفةة.‎ 
۲م‎ e وما ڊ و‎ PF سيد‎ eS انظر:‎ ¢ 


- آی فی قوله تعالی [ وعلی الین هادوا حرمتا کر ذي رر البقر ر حرمتا عليهم شحومهما إلا ما حملت ظهورهما أو الْحوايا 
أو ما اختلط بعظم ذلك جزیتاهم فيم وإ َصادقون ¢ ( (الأنعام )٠٤١‏ 

۷ ای فی قوله تعالی يا يها الُذين آمنوا كتب علَيْكُم الصيام كما كنب على الّذين من قبلكم لَعلكم تقون 4 (البقرة ۸۲). 

۸ حیث بین رسول الله ب آنها كانت شریعة ابراهیم ۵ رواه ابن ماجه رقم ۲۱۲۷. 

۹- ی فی قوله تعالی [ وكتبنا عليهم فيها فيها أن النفس بالنفس والعين بالْعَين والأنف بالأنف والأَذْن بالأَذن والسْن بلس والْجُروح قصاص 
قن تصق به فهو كقارة له ومن لم يحكم بها أثزل الله فأوقمك هم الطالمرة ) (المائدة .)٤١‏ 


مراجع الاستزادة : 

١‏ - البحر المحيط للزرکشی ۲٣/١(‏ وما بعدها) طبعة وزارة الأوقاف بالکویت ۱۹۹۰ء. 

۲- الحاصل من الموصول للأرموی؛ تحقیق عبدالسلام آبوناجی (۹۳۲/۲) منشورات. جامعة قاریونس بنغازی - بليبيا. 
“٣‏ شرح امحلى على جمع الجوامع (۲/۲)» الحلبى وشركاه. 


~A. — 


ااك 


اصطلاحا : هو ادعاء وحود شريكک ا 


فی ملکه أو فى صفاته. أو فى اأفعالهء أو هو 
عبادة معبود اخرمع اله 

وتفيضن الشرلف هو : وكيد وهو . 
E E ERE EN EY‏ 
وھی آفعاله. وقد قاح القراآن الكريم عدة أدلة 
على وحدانية الله منها قوله تعالى: # لو 
كان فيهما الهة إلا الله فا ل (الأنبياء 
). وكذلك آيات سورة النمل التى تختتم كل 
واحدة منها بقوله تعالى: ط أله مع الله 4 
ا 

ولقد اهتمت السور المكية - بصفه خاصة 
بإتبات عقيدتبن أساسيتين فى الإسلام: 
أولاهما . وحدانية الله تعالی» ووحوب افراده 
و حده بالعبادة ولدلك تکررت ار وأحدة 
EEE‏ من الرسل (نوح وهود 
E e‏ وهی یا قو 
اعا الله ما كم م من إلّه غیره 4 فى سورة 
«الأعراف» وک وره «(هھود )» وفی سورة 
e‏ 2 ا ۳ 
لله إل انا ارد (الأنبياء 


آما العقيدة الثانية : فهى عقيدة الإيمان 


باليوم الآخر. فالسور المكية تمتلى بالأدلة على 
وقوع البعث بعد الموت ووصف اليوم الآخر وما 
فيه من حشر وسال ونعيم وعذاب. 

وقد وردت كلمة الشرك وما يشتق منها فى 
القرآن الكريم نحوا من )۱۸٤(‏ مرةء فالقرآن 
الكريم فى آياته يجادل المشركين ويهددهم 
بالعذاب يوم القيامة (القصص )٦٤ - ٦۲‏ 
ويؤكد لهم أن معبوداتهم لا تملك لهم نفعا ولا 
ضرا ولن تغنى عنهم شيا (الأنعام )١٤‏ 
وبذلك يبطل دعواهم أنها ت تشفع لهم عند الله 
حیث قالوا: لإ ما نعبدهم إِلاً ليقربونا إلى الله 
زلف & N A)‏ 
(الروم »)١١‏ (الزمر ۳۸) - كما ينذرهم القرآن 
الكريم بأنهم سيكونون هم وما يعبدون من 
دون الله وود خوتم (الأنبياة 4ة وها 
بعدها)» بل إن هؤلاء الدين يعبدونهم من دون 
الله سينقلبون عليهم يوم القيامةء ويتبرأون 
من عبادتهم لهم ويكونون عليهم ضدا (سورة 
مریم ۸۲)» (یونس ۲۸ وما بعدها) - ویحرم 
القرآن على المؤمنين آن يتزوجوا من المشركات 
حتی يؤمن» كما يحرم عليهم أن يزوجوا بناتهم 
من المشركين حتى يؤمنوا (البقرة »)۲١١‏ وقد 


غ ااا ت 


٠ ۰‏ ™ 
lL‏ اليهرد وَين ا (المائدة ۲ 
كما لا يحل للمؤمنين أن يستغفروا للمشركين 
ولو کانوا آولی قربى (التوبة  )٠١١‏ 

وقد أعلن النبى َيه براءته من المشركين ‏ 
(التوبة ۲) - وينص القرآن الكريم على أن الله 
تعالى يغفر جميع الذنوب لمن يشاء من عباده 
- ما عدا الشرك - فإنه لا يغفره إلا بالرجوع 

عنه والدخول فى الإسلام: إن الله لا يغفر 
أن شرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاءٌِ 
(النساء ۸٤ء .)١١١‏ 


ظلم عظيم (لقمان ۲) ومع أنه آمر الإنسان 
بطاعة والدیه فی کثیر من آیاتهء إلا أنه نهاه 
عن طاعتهما إذا طلبا منه أن يشرك بالله: 
ل وإن جاهداك على أن تشرك بي ما ليس لَك 
به عم فلا تطعهما 4 (لقمان .)٠١‏ .ومع ذلك 
یآمرہ بان يصاحبھما۔ رغم شرکهما _ 
اروف 

وقد سالت «آم حة بت ان سفیان - 
زوجھها رسول الله َيل - عن أبيهاء وكان لا 
یزال مشرکا. وقد قدم لزیارتھا ۔ هل یباح لھا 
أن تكرمه؟ فأمرها رسول الله يل بذلك. 
اتخاذ شريك لله فى العبادة - ويطلق على 


هذه الأنواع اسم «الشرك الأصغر,» أو 
«الشرك الخفى» - وفيها يقول رسول الله - 
ل - «اتقو قوا هذا الشرك فإنه أخفى فى أمتى 
من دبيب النمل» فقال من شاء الله أن يقول: 
وكيف وهو آخفى من دبيب النمل يا رسول 
الله قال: قروا :المع نا تعرد دك مآ 
نشرك بك شيئا نعلمه ونستغفرك ا لانعلمه» 
(أخرجه أحمد فى مسنده) وعن أبى سعيد 
الخدرى به قال: خرج علينا رسول الله لا 
و كو ال الخال فال 
أخبركم بما هو أخوف عليكم عندى من 
المسيخ الدجال؟ قلنا: بلىء قال: الشرك 
الخفى» آن يقوم الرجل يصلى فيزين صلاته 
لما یری من نظر الناس» (رواه ابن ماجه) کما 
روی عن رسول الله ية أنه قال: «إن أخوف 
ما أخاف عليكم الشرك الأصغر - قالوا: وما 
الشرك الأصغر يا رسول الله قال: الرياء - 


- يقول الله عز وجل للمرائين يوم القيامة إذا 


جزی الناس بأعمالهم: «اذهبوا إلى الدين کنتم 
تراءون فى الدنياء فهانظروا هل تجدون 


غندهه جزاء» (أخرجه أحمد فی مسنده). 


وها جل الرناء ف الاد ة ترخا من اله 


الخفى لأن المرائى قد قصد بعبادته شيئًا آخر 
سوی الله فکأنه جعل شریکاً للّه. كما جعل 
رسول الله ية «التطير» نوعاً من الشرك. 
فقال :«الطيرة شرك ولكن الله يذهبه 


A. — 


بالتوكل» فقدر التطير شركا بالله فى جلب 
النفع آو دفع الضر, ولكنه ليس شركا حقيقيا. 
لأنه يذهب بالتوكل على الله - وهذا الحديث 
أخرجه أبو داود والترمذى وقال: حديث 
جت صن 

وقد يقع التباس بين الشرك والكفر - غير 
أن الكفر «أعم من الشرك» فهو وصف 
لجميع الذين لا يؤمنون بالله إيمانا يتفق مع 
ما جاءت به العقيدة الإاسلاميةء كما يوصف 
به جميع الذين رفضوا الدين الدى جاءتهم به 
أنبياؤهم ‏ وعلى هذا تشمل كلمه الكفر 
«اليهود والنصارى» وآمثالهم ممن انحرفوا 
بعقيدة التوحيد. كما تشمل أيضا المشركين 
الدتن اشركوا کڪ الله غیره فی عبادته - يقول 
الم ك ن الّذين کفرر من آهل 
الكتاب والمشركر ن منفکین حتیٰ ی تاه 
البينة 4 (البينة )١‏ و ويقول: إن الّذين كفروا 

من أهل الكتاب والمشر كين في نار جهنم 4 


(البينة 


الله تعالى: ا 


مراحع الإاستزادة: 
١‏ الجامء لأحكام الغران للقرطبى. 
N AT‏ 

۳ دائرة المعارف الإسلامية 


TA ESN 


E OEE 
تشرك بالل € ونحوه؛ لآن معناه لا تعدل به‎ 
غیره فتجعله شریکا له. وفی قوله: [ والّذین‎ 
هم به مشر کون 4 أی أنهم عبدوا الله وعبدوا‎ 
معه الشيطان - أى أطاعوه - فقصاروا بذلك‎ 
- مشركين» وفى حديث تلبية الجاهلية‎ 
لف ل راف ك ل ركا هو لك اكه‎ 
وما ملك» يريدون أن «الصنم» وما يملكه‎ 
ويختص به والنذور التى تقدم إليه كلها ملك‎ 
لله وحده  ومع ذلك لم ينقعهم طوافهم ولا‎ 
تلبيتهم ولا قولهم فى الصنم «هو لك» ولا‎ 
قولهم «تملكه وما ملك»  مع تسميتهم الصنم‎ 
بل حبط عملهم بهذه التسمية . ولم‎  اكيرش‎ 
ا‎ 
معذرتهم بقولهم: لما تعبدهم إلا ليقربون‎ 
.) لی الله زلف‎ 


آ. د./ صفوت حامد مبارك 


م 0 ل ا 


) الشركات 


لغة : هى عقد بين اثنين أو أكثر للقيام 
بعمل مشترك» وهو معنى قريب من المعنى 
الاصطلاحى فى القانون التجارىء» وفى 
الشريعة الإسلامية. (لسان العرب). 

واصطلاحا : اتفاق بين اثنبن أو أكثر 
بقصد القيام بنشاط اقتصادى معين ابتغاء 
الربح. 

ويشجح الإسلام قيام الشركات» فيقول 
رسولنا محمد يَةٍّ (أنا مع الشريكين ما لم 
يختلفا) كما أن الرسول ييو قد أسهم 
كشريك فى نوع معين من الشركات» هو 
شركة المضارية حيث قدمت السيدة . خديجة 
رضی الله عنها. مالاًء وقدم هو عمله فى 
هذه الشركة ولازال هذا النشاط بعد مه 
هم الآنشطة للشركات الآنء ومن تطبيقاته: 
شركات المزارعةء وشركات الاستصناعء كذلك 
فهو نظام شائع فى التجارة بمختلف فروعها 
فى الدول الإسلاميةء وغير الإسلامية على 
الششواع: 

هذا ويحفل الفقه الإسلامى بدراسات 
تتصل بمجموعات الشركات» ومن أهم 
الشركات التى اهتم بها الفقه الإسلامى: 


- شركات الأعمال : 
EE‏ 
ا ن ا 
يحترفونهاء وهی شركات قامت ساسا 
للحفاظ على تقاليد المهن الراسخة» ومنع 

الدخلاء الذين لا يحترمون هذه التقاليد. 


- شركات الدمم : 

وتتميز هذه الشركات بأن الشركاء فيها لا 
يدفعون رأس مال وتقوم أساسا على شراء 
سلح بالأجل يتجرون فيها خا تم 
يقتسمون الربح بنسبة ما يتحمله كل منهم 
فى ثمن السلع المشتراة. 


ج شرکات القراض : 
وهی تجمع افعا PETE)‏ يقدمون 
الحصص بنشاط اقتصادى واحد أو متعدد 


حسب الاتفاق» ويوزعون الربح بينهم حسب 
الاتفاق. 
وهى نوع من شركات المضاربة. 


e 


أخرى لتتفيد تعاليم الإسلام فى تشجيع 
المبادرات الفردية على العمل والإنتاج لتكوين 
المؤمن القوى القادرء وذلك طا ما توافرت لها 
الشروط الآتية: 

ب كم التغامل هی آى اشياء مجرهة 
مثل الاتجار فى الخمر أو فى لحوم الخنزير 
أو فى اللحوم غير المذبوحة وفقا للشريعة. 

۲ - عدم التعامل بالفائدة أخذا أو عطاء؛ 
لذا فمن المتفق عليه ضرورة إلغاء أحكام 
الفائدة من نماذج إقامة الشركات التى 
تصدرها بعض الدول. وكدلك شطب القانون 
المنظم لإصدار السندات؛ لأن السند دين على 
الشركة يتم الوفاء به بعد مدة مع سداد 
فوائد منصوص عليها فيها. 

٣‏ - أن يژدى قيام الشركة إلى تعظيم 
الإنتاج وزيادة الموارد؛ لأن فلسفة الشركة هى: 
القيام بأعمال مفيدة يعجز عنها الفرد 
العادى. أو ضم جهود متعددة إلى بعضها 
البعض فينتج من هذا الضم القيام بأعمال 


wh 


۰ . 
صحجمة. 


والمثال النمود خي للك هو شرکات 


مراجع الإستراده 
۷ س مولفأت الشرکات التجاريبة 4 کل کنن تونن 


المساهمة التى تقوم على تجميع الأموال 
ااا م و کر ا اض کن 
اسو ااا ا ات ا هف 
يقومون بإدارة الشركة ويراقبون أعمالهم 
ویملکون تغييرهم. 

أما الشركات ذات المسئولية المحدودة 
فتختلف عن شركات المساهمة فى أنها لا 
تصدر أسهمًاء وإنما تتم المشاركة عن طريق 
حصص يساهم فيها الأشخاص وغير قابلة 
للتداول مثل الآسهم. كما تحدد قوانين 
E EEE‏ 
أقصى لعدد الشركاء فى هذا النوع من 
الشركات. 

كذلك توجد «شرکات آشخاص» يعتير 
عا اا كر هو اا سان كي هاا ها 
شركات التضامن» وشركات التوصيهة 
البسيطة» وشركات التوصية بالأسهم» ورؤوس 
أموالها تكون بسيطة فى الغالب» كما آن وفاة 


أى شريك آو خروجه من الشركة ينهيها. 


آ. د / جعفر عبدالسلام 


.م١۹۹٣ مؤلف الشركات بين الشريعة» والقانون» الشیخ عبدالعزیز الخیاطء طبعه عمان‎ -٣ 
.م١۹۹٤ مطبوعات مركز صالع كامل للاقتصاد الإسلامی. «القوانين الاقتصادية من منظور اسلامی» ط‎ -٣ 


— A.V — 


الشرنعة 


لغة : الموضع الذى يتَحَدر إلى الماء منهء 
كما فى اللسان(. 

وأضظلاخا :ها رة الله لحبادذومن 
الدين؛ مثل الصوم والصلاة والحج.. وغير 
ا a‏ 
إليهء كما يلَجَاً إلى الماء عند العطش, ومنه 
قوله تعالى: ثم جعاناك على شريعة من 
الأمر فاتبعها 4 ا 
لکل جعلنا منکم شرعة ومنهاجا € (المائدة 
۸) والشرع والتششريع هو مايسن من 
الأحكام0). 

ا ا 
عدة مصادر؛ فالشريعة الموسوية تستمد 
اھا اعاتا من کات لله قا رل 
على سیدنا موسى بن عمران ۔ عليه السلام ۔ 
والُسمى بالتوراة. ثم زاد علماؤهم ما كتبه 
رجال الدين اليهودى على امتداد قرون 
متطاولةء والذى جمع فيما بعد فيما سمّى 
بالتلمود. على الرغم من اعتراضات كثيرة 
و 

کا اة السو و د ا ا 
من كتابى الإنجيل والتوراة معا. 


أحكامها من القرآن الكريم. ومن السنة 
النبوية الشريفةء ومن إجماع العلماء على 
حكم من الأحكام فى عصر من العصور بعد 
وفاة النبى عَةٍ؛ مثل الإجماع على مبايعة أبى 
بكر الصديق وة بالخلافةء ومن القياس فى 
إثثات حكم فرعى قياسا على حكم أصلى 
اة بحام هوا مل اقات ره إذلاف 
مال اليتيم بالحرق قياسًا على حرمة إتلافه 
بالأكل. الفابت بالق رآن الكريم؛ بجامع 
الإتلاف فى كل. 

بالإضافة إلى مجموعة من الأدلة المختلف 
فيها مثل: الاستحسانء» والمصالح المرسلة. 
وسد الذرائع. والبراءة الأصلية»ء والمرف 
المستقر. وقول الصحابى؛ حيث لم يخالف 
نصا شرعیاء ولم یوجد ما یخالفه من قول 
صحابی آخرء وشرع من قبلنا؛ إذا لم یرد فی 
شرعنا ما ينسخه( '). 

وقد آجمع العلماء على أن الشرائع 
السماوية متفقة على أمرين : 

١‏ - الأمور الاعتقادية» من حيث الإقرار 
بوجود إله خالق رازق محي مميت موجد لهذا 
العالم» وواضع لنواميسه»ء ومرسل للرسل وما 
يحملون من شرائع . 


— A.A -— 


٣‏ - الدعوة إلى مكارم الآأخلاق. متثل 
الوفاء بالعهود والعمقود, والإخلاص فى 
الأقوال والأفعال. وأداء الأمانات.. وغير ذلك 
مما تدعو إليه هذه الشرائع. 

لكنها تختلف من حيث الأحكام العملية 
فى العمبادات» والمعاملات» والأاقضية 
والشهادات» وجزاء الجنايات» ونظم 
المواريث؛ فلكل شريعة أحكامها الخاصة 
بها(). 


ومن خصائص الشريعه الإسلامية 
آنها: 

| - إلهيه المصدر. 

۲ - محفوظه عن التبديل والتخير. 

۲ - شامله لكل شتون الحباة؛ حيث 


۶ 


LE 
وشیخاء ثم تکرمه میتاء وتنظم انتقال ترکته‎ 
إلى من بعده.‎ 
حاکمه على كل تصرف من تصرفات‎ - ¿٤ 
الإنسان فى هذه المراحل كلها؛ بالوجوب. أو‎ 


١‏ - لسان العرب لابن منظور مادة (شرع) حلبعة دار المعأرفق. 


أالحرمة, أو الكراهة, أو الندب. أو الإباحة 
وفى كل مجالات الحياة من عمليةء وعقائديةء 
ERI‏ 

۵ وا که خن اعت کل وات 
الإنسان البدنية والروحية. الفضردية 
والجماعيةء كما راعت التدرج فى مجال 
التربية. 

| - صلاحيتها لكل زمان ومكان. 

ومن آهدافها: حفظ الضرورات الخمس» 
وهى: الدين» والنفس. والعقل» والنسل» والمال. 
إلى جانب مراعاتها رفع الحرج والمشقة فى 
ما ا ا ا وة ي 
والمساقاة. والسلم» ونحو ذلك من التصرفات 
التى تشتد الحاجة إليهاء مع الأخذ بما يليق 
فى جانب التحسينات كالطهارات» وستر 
العورات» وأخذ أنواع الزينةء وآداب الآكلء 
وهكذا حاءت شريعة كاملة وافية بكل حاحجات 


البشر فى كل زمان ومكان*. 


آ. د / آحمد على طه ردان 


للطاعة.. 


..م۱۹٤١ ط الحلبی‎ 11/٤ الجامع لأحکام القرآن للقرطبی ص ۲۲۰۸ء حاشية الإمام أحمد الصاوی على تفسير الجلالین‎ - ٤ 
- بتصرف ط ۲ دار المعرفة‎ ٠١ - ۸/۲ ه - تاريخ التشريم الإسلامى للدكتورة/ نعمات محمد الهانس ص ۲ - ۲۲ بتصرف, الموافقات للشاطبی»‎ 


ببروت. 


١‏ - أصول الفقه للشيخ/ محمد الخضرى بك ط المكتبة التجارية بمصر ۱۹1٩‏ م. 


-٣‏ المدخل لدراسة الشريعة الإسلامية للدكتور/ عبدالكريم زيدان. ط مؤسسة الرسالة - بيروت. 


ا 


ھپ ابی طا 


الشعب لغة : ما انفرج بين جبلين, قال 
الجوهي: الشعب والا ي الطريق فى 
الجبلء والجمع شعاب. 

أبو طالب : هو أبو طالب بن عبد المطلب 
بن هاشم بن عبد مناف القرشى» عم الرسول 
الكريم يا . 

شعب آبى طالب : هو الشعب الذى أوى 
إليه رسول الله َة وبنو هاشم» لما تحالفت 
قريش على بنى هاشم وكتبوا الصحيفة. 
وذلك بعد ست سنوات من مبعثه. 

وهو جزء من شعب آبى يوسف وكان 
بصره» وقيل بل كله» إذ كان النبى جهو قد 
أخذ حظ أبيهء وكان هذا الشعب منزل بنى 
ها وسساگهه.: 

وكان كفار قريش لا رآوا هجرة بعض 
المسلمين إلى أرض الحبشة» وحمية قوم 
الرسول َة وذب عمه عنه» وأن أمر الرسول 
ية يفشو فى القبائل وبين ظهرانيهم حتى 
أسلم عمه حمزة بن عبدالمطلب. أجمعوا 


آمرهم ومکرهم على أن لا تبايع قريش أحدا 


من بنى هاشم ولاتناكحهم ولاتعاملهم 
ولاتكلمهم أو يسلموا إليهم رسول الله كلا 
ليقتلوه» وكتبوا بذلك صحيفة» كتبها منصور 
ابن عكرمة بن عامر بن هاشم بن عبد مناف 
ابن عبدالدار» وختمت الصحيفة بأريعين 
خاتماء وقيل: ختمت بثمانين خاتما - وعلقوها 
فى جوف الكعبة. 

فقشجمع أبو طالب بنى هاشم وبنى 
اطا 5 ج و ن 
مؤمنهم وكافرهم ما خلا أبا لهب وأبا سفيانء 
فظاهراهم عليه فحلف أبو طالب لئن شاكت 
محمدا شوكة لآتین علیکم يا بنى هاشم 
وحن الت دان مره اال الهاو 

فأقام الرسول َة ومعه جميع بنى هاشم 
وبنى المطلب فى الشعب ثلاث سنين» حستى 
أن وسو اه مال وركذا ا بو الت وا ت 
خديجة بنت خويلد مالها وصاروا إلى حد 
الشرواكفاةة ) 

وكان أبو جهل والعاص بن وائل والنضر بن 
الحارث بن كلدة وعقبة بن أبى معيط 
يخرجون إلى الطرقات » فمن رأوه معه ميرة 


نهوه آن یبیع من بنی هاشم شیا ویحذرونه 


~~ 1۰ 


من النهب. وكان آبو العاص بن الربيع» وهو 
ختن رسول الله َة يجيء بالعير ليلاء عليها 
البر والتمر إلى باب الشعب تم يصيح بهاء 
فحمد النسى ج فعله. 

ثم نزل جبریل على رسول الله بي فقال: 
EE I TE RIE‏ 
ف ا ا هو ا د 
ونفت منه الظلم والقطيعة والبهتان. فآخبر 
ومول آله © عة آنا طالب ذلك فال 
آرك احبر ك مهدا قال نب فوااله ها 
بدخل علیاك أحد. 

فخرج أبو طالب إلى قريش فقال: يامعشر 


EE E E E ESE 


مراحع الاستزادة: 


فهلموا إلى صحيفتكم فإن كان كما قال ابن 
ا ا ا 
وإن يكن كاذبا دفعته إليكم. فاتوا بها وفكوا 
الخواتيم فإذا فيها: باسمك اللهم. 

فقال لهم أبو طالب: اتقوا الله وكفوا عما 
آنتم عليه فسكتوا آو تفرقواء فاجتمع سبعة 
E‏ 
ابن عدى» وزهير بن آمية المخزومى» وهشام 
ابن عمروء وأآبو البخترى بن هشام» وزمعة بن 
الآأسود وآخرون. 

فخرج بنو هاشم من الشعب › بنصر من 
E‏ 


(هيئة التحرير) 


١‏ أخبار مكة للأزرقى . مطابہ دار التقافة ‏ مكة المكرمة ط٤‏ _ ١۰٤٤۱ه/‏ 1۹۸۲۳م. 
ا 2 : البلدان ياقوت الحموی - دأر اأ لکتب العلمنة - تيروت دل ١‏ ۰ھ /⁄ Ns‏ 


٤‏ - مناقب آل أبی طالب للمازندانی - تحقیق د/ یوسف البقاعی ۔ دار الآضواءط ۲ ۔ ۲١٤۱ھ‏ / 1۹۹۱م. 


~ A\إ‎ — 


الشعوبدة 


لغة : كلمة منسوبة للشعوب» فهى بذلك لا 
تفرق بين شعب وآخر من حيث الرفعة آو 
الضعة. وإنما تدعو للمساواة وهى بهذا المعنى 
متفقة مع الفكر الإاسلامى الذى يرى أنه 
لا فضل لعربى على أعجمى ولا لأعجمى 
على عربى إلا بالتقوى؛ فالمفاضلة تكون بين 
الأفقراد حسب أعمالهم» ولیست بين 
الجماعات والشعوب» وجرى الحال على ذلك 
فى صدر الإسلام» فبلال الحبشى وصهيب 
الرومى» وسلمان الفارسى كانوا من خيرة 
الصحابة» وعندما غضب آبو ذر الغففارى 
على عبد له وقال له يا ابن السوداء» صاح به 
الرسول بل إنك امرؤ فيك جاهلية, ليس 
لابن البيضاء على ابن السوداء فضل إلا بعمل 
صالح). 


وبداً الإسلام يتسع على يد العرب» ويضم 
أقوامًا لهم فى التاريخ مكان مجيد» وجاء 
العصر الأموى الذى كان يعتمد على سيوف 
المرب فى 5 SS‏ وتوسعه» وظهرت روح 
جديدة لا يقرها الإسلام وهى الفرق بين 
العرب والموالى» وفى آيسر تعريف للموالى 
أنهم المسلمون من غير العرب» وأحس العرب 
بتفوق جنسهم الذى كان منه الخلفاء والأمراء 
والكتاب والشعراء والفقهاءء وافتخر العرب 
بجنسهم ولم يساووا بين المرب والموالى 
وبخاصة من الفرس. 


ومن هنا بدأ للشعوبية معنى جديد فى 


واعتبارهم بتاريخهم العظيم أسمى من 
المرب» وقاد يهود ارس هدا الاتحاه 
وساعد على ذلك أن الدولة العباسية قامت 
والفكر» وذلك ضمن لهم التفموق فى المجال 


والأدياء والسفراء والمفسرين والمۇرخىن. 
وبدآوا بحاضرهم وماضيهم يعدون 
للشعوبيةمعلى مزدوج هو الحط من 
الختس اتی وال من الین 
الاسلامى»› ووسيلتها لذلك التعصب لرفع 
CM‏ 
من تصغير شأن المرب والهجوم عليهم» 
ووصفهم بأحقر الأوصاف. 
بقوله: إن عامة من ارتاب فى الإسلام كانت 
الشعوبية أساس ارتيابهم فلا تزال الشعوبية 
تنتقل بآهلها من وضع إلى وضع حتى 
ينسلخوا من الإسلام لأنه نزل على ذبى 
عریی› وكان العرب حملة لوائه عندما نزل(). 


EE 


الأجناس عير العربية فى حركتهم الشعوبية 
فاستعانوا بأجناس وحضارات مختلفة ضد 
العرب» وا لزلا راحوا بمجدون حضارة 
ذلك لم يحدع هده | لشعوب. فان هولاء ریحوا 
عقائديا وثقافيًا وسياسيا بالإسلام فرفضوا 
الإسلامى الذى يسوى بين البشر على 
اختلاف أجناسهم وألوانهم» والذى يدعو إلى 
التعاون بين الشعوب الإسلامية لخدمة 
الجميع. 

Ey‏ الفرس ژحدهم کی هدا المضمار. 
وقد وصضسعوا بعص الآحاديث الس نسيوها 
a‏ ,- صلوات الله وسلامه عليه ۔ والتی 
تعلی من فدرهم. 

واشترك يعص الشعراء الفضرتن ص هنذا 
المجال فنظموا القصائد التى يهاجمون فيها 
العرب» ومن دلك ما قاله آحدهم: 
ر و 

إذا افتخروا لا راضة الشاه والابل 

ولست تبارك إيوان كسرى 
ووجد اليهود الفرس فرصتهم فى هذا 
المجال ليهاجموا الإسلام و رسول الإسلاء 


.)٠١٤١ /١( : البيان والتبیین‎ - ۲ 

مراحع الاسدزادة 

كن الا هاو هت الان وال 

ا الشعوبية N‏ تن جاتن a u‏ 


فقالوا: منا العمديد من الأنبياء والمرسلين 
وليس هناك آنبياء من العرب سوى ثلاثة هم 
هود وصالح ومحمد» ونسوا أن كثرة الأنبياء 
يهم كانت لكثرة زيفهم وضلالهم» فأرسل الله 
لهم العديد من الأنبياء لإصلاح شأنهم ولكن 
بدون جدوىء وطعن اليهود الفرس فى 
اال ا ا غل مرن راتا 
وسلامه عليه فقالوا إنه ابن جارية (هاج)» 
أما إسحق جدهم فابن حرة (سارة) 
ا الود وااعرس هة اة 
للتفريق بين المسلمينء مع أن الإسلام لا ينظر 
إلى أصول الناس أو ثرائهم أو ألوانهم» وإنما 
ا تقواهم وأعمالهم قال a‏ 
la‏ لتاس إن خلقناکم من کر وأنغی 
رجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم 
عند الله أتقاكم 4 (الحجرات ۲( 
وا راا وال را 
تقسيم الناس إلى قباتل وضع طبیعی ناتج 
عن تعدد الأولاد والأحفادء ولكن يبهمدف 
ارف ل لار ك دک 
O E‏ 
بالوانهم وآجناسهم» بل ينظر إلى عمق 
الإيمان وما يقدمه الناس من العمل الصالع. 


آ. د/ آحمد شلیی 


الأية أن 


E 


الشعودذة 


لخة :الشعوذة خفة فى اليد وأخل 
كالسحرء يرى الشيء بغير ما عليه أصله فى 
رأى العينء ورجل مشعوذ ومشعوذ. 

والشعوذة: السرعة, وقيل هى الخفة فى 
كل أمر,. والشعوذى رسول الأمراء فى 


مهماتهم على البريد وهو مشتق منه لسرعته ٠‏ 


وقال الليث: الشعوذدة والشعوذى مستعمل 
وليس من كلام أهل البادية. 


واصطلاحا : كل أمر مموه باطل 
Ub IEEE‏ 

وقيل الشعوذة حيل ومخرفة وتهويل وإيهام 
ليس لها حقائق أو لها حقائق لكن لطف 
مأخذهاء ولو كشف أمرها لعلم أنها أضعال 
معتادة يمكن لمن عرفها أن يفعل متلها . 

والشعوذة أو الشعبذة ضرب من السحر 
قائم على التمائم والتعاوين والأحجبة 
والللاس 

وتكثر الشعوذة لدى الشعوب والأمم 
المتأخرة فى ميدان المدنية» حيث تشغل 
الشعوذة والسحر المحل الأول من مجهوداتها 
العقلية والروحيةء فنجد أن بعض الأفارقة 
تكشثر لديهم التمائم والطلاسم» ويعزون لها 


أمورا خارقة للعادة تحفظ من الحسد» 
وتشفى من الأمراض» وتجلب الرزق» وتوجب 
المحبة والانعطاف» فإذا بدا لأحدهم أن 
طلسما أخطاً غرضا ولم يأت بالنتيجة 
المنتظرة منه لا يشك إطلافا فى فوة الطلسم 
ولا يزيد على أن ييدله بسواه معتقدا فيه 


العقيدة التی کانت عنده لسابقه. 


ومازالت الشعوذة عند كثير من الأمم مل 
أهل التبت» فقد أقرت العقيدة البوذية السحر 
والشعوذة وكذلك لدى الهنود والاستراليين. 
وهناك من يسمون بالروحانيين الدين يقومون 
بأعمال تدخل تحت باب الشعوذة من فيامهم 
بما يسمى تحضير الأرواح والاستعانة على 


ذلك بأجهزة وآلات تحقق لهم أهدافهم 


وينخدع بها كثير من الناس. 


ومن هنا فتجب محارية هده الان التی 


هى سهم مسموم قاتل موجه لتدمير أمتنا 


لقطع وريدها وإفساد عقيدتهاء وتدمير 
ا و و رای و 
من كشف حقيقةة المشعوذين وأباطيلهم ) 
وتعريتها. 


الحكم الشرعى : حعلت الشريعة السحر 
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والشعوذدة والطلسمات بابا واحدا محظورا 
لآن الفعال إنما أباح لنا الشارع منها مايهمنا 
فى ديننا الدى فيه صلاح آاخرتناء أو فى 
معاشنا الذى فيه صلاح دنياناء وما لا يهمنا 
فى شيء منهماء فإن كان فيه ضرر أو نوع 
ضرر كالحاصل من السحر والشعودة 
والطلسمات والنجامة التى فيها نوع ضرر 


۲ احکام القرآن / الجصاص )٤١/١(‏ 
مراجع الاستزادة : 
- دائرة معارف القرن العشرين / محمد فريد وجدى. 


٣‏ - حصوننا مهل ده من الداخل / د. محمل محمد حسان الفأهرة 9 ھم. 


باعتقاد التآثير. فتفسد العقيدة الإيمانية برد 
الأمور إلى غير خالقها وهو المولى عز وجل 
فمن هنا تبدو حرمة هده الأمور التى يحب 
الابتعاد عنها قربة إلى الله تعالى» ولو من 
ای ا ا و ا 
واللّه اعلم. 


.م۱۹۸١ الكشاف الفريد عن معاول الهدم ونقائض التوحید / خالد محمد على ط قطر‎ - ٤ 


2 ت رة المعارف للبستائی. 
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التسفاعة 


لغة : من الفعل شفع يشفع شفاعة. 
وتشفع بمعنى طلب ورجاء ومنه الشفيع 
والشافعء وجمعه شفعاء وقد يجمع بالواو 
والنون جمعا مذكرا فيقال شافعون ومنه 
استشفع لفلان على فلان وتشفع له وتشفع 


إليه فشفعه فيه وشفعه له. 


وفى القرآن الكريم: [من يشفع شفاعة 
حسنة يكن له نصيب منها ومن يشفع شقاعة 
سیئة یکن له كفل متها 4 (النساء .)۸١‏ 

والشفاعة طلب ورجاء من الشفيع فى 
حاجة يسألها لغيره عند الغير. وفى الحديث: 
«إذا بلغ الحد السلطان فلعن الله الشافع 
اا ` 

واصطلاحا : عند علماء أصول الدين هى 
سؤال النبى اة ريه أن يتجاوز عن ذنوب أمته 
بمغفرتهاء والشفاعة هى خصوصية اختص 
الله بها نبيه محمدا له دون سائر الأنبياء 
والرسل» قال يو : «أعطيت خمسا لم يعطهن 
أحد من الأنبياءء أحلت لى الغنائم ولم تحل 
لنبى فقبلى» وجعلت لى الأرض مسجدا 
وتريتها طهورا فايما امرؤ أدركته الصلاة 
فليصل» ونصرت بالرعب» وأعطيت الشفاعة 


وكان كل نبى يبعث إلى قومه خاصة وبعشت 
ای الا ا 

والشفاعة ثابتة بالكتاب والسنة وإجماع 
الأمة وأحاديث الشفاعة كثيرة الورود فى كتب 
الأحاديث الصحيحة وفى كتب السنن. وفى 
القرآن الكريم: لإ من ذا الذي يشقع عنده إلا 
پإذنه 4 a‏ ا 
لم يؤذن لأحد فى الشفاعة من الأنبياء إلا 
محمد علا . فهى أصل من أصول الإيمان. 
ومنكرها كافر بإجماع أهل السنة والجماعة. 

لم يشذ إجماع المسلمين عليها إلا طائفة 
من الخوارج ويعض رجالات المعتزلة لأنهم 
قاسوا شفاعة الرسول عة لأمته على شفاعة 
الإنسان للإنسان فى الدنيا. 

والشفاعة أنواع ومراتب: 

١‏ - الشفاعة العظمى يوم الموقف» وهى 
الطويل الوارد فى البخارى ومسلم» وفيه: أن 
الناس يهرعون إلى الأنبياء جميعا طلبا 
لشفاعتهم من الله من هول الموقف فيهرعرن 
إلى آدم وإبراهيم وموسى وعيسى وكلهم 
يقول: لسنا لها. ثم يجيئون إلى محمد إل 
فيقول: أنا لها أنا لها .. الحديث. | 


ا 


- شفاعته َو فى أقوام استوت 

حسناتهم وسياتهم فقيشفع لهم ليد خلوا 
الخ 

٣‏ - شفاعته مَوٍ فى آقوام قد أآمر بهم 
ليدخلوا النار. فيشفع لهم فيدخلون الجنة. 

٤‏ - شفاعته فى آقوام يدخلون الجنة بغير 
خا 

۵ه - شفاعته مَوٍ فى أن يؤذن لجميع أمته 
المۆمنبن به فى آن يدخلوا الجنة. 

٦‏ - شفاعته فى تخفيف العدذاب عمن 
يستحقه . کشفاعته فی عمه آبی طالب. 

۷- شفاعته فى رفع درجات بعض 
المؤمنبن. وقد وافق المعتزلة على هذا النوع 
فقط من بين أنواع الشفاعة المذكورة. 


۸ - شفاعته مو لأهل الكبائر من آمتهء 


مراجع الإستزادة: 
لسان العرب لابن منظور : مادة شفم. 
الصحاح للجوهرى : مادة شفم. 
الكشاقى للزمخشرى : مادة شقع. 
- التعريفات للجرجانى : مادة شفاعة. 
العقيدة الطحاوية : تحقق أحمد شاكر. 
- مقالات الاإسلاميي للأشعرى : ط محمد 
ا و اا ااي 
- التمهيد فى أصول الدين للباقلانى. 
اللمع للأشعری. 
الإبانة فى أصول الديانة للأشىعرى. 
-١‏ أصول أهل السنة والجماعة (رسالة أهل الثغر للأشعرى). 


محلب الذين نن أ أحميد. 


ہے 
چ ات جم صن لے کے حح ف 


لقوله ل: «شفضاعتى لأهل الكبائر من 
آمتی .) وقد انکر ذلى الخوارج والمعتزلة. 

وقد يشارك الملائكة والنبيون والمؤمنون فى 
هذا النوع من الشفاعة فإن المؤمنين يشفع 
بعضهم لبعض كما فى الحديث: إن للشهيد 
عند الله سبع خصال؛ وذكر منها: أن يشفعح 
الكريم الین آمنوا واتبعتهم ذریتهم ب پان 
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الحقنا بهم ذريتهم وما التناهم من عملهم من 
شيء 4 (الطور )١١‏ وقد اختلف المحققون فى 
منكر الشفاعة والراجح عندهم أنه أنكر ما 
هو معلوم من الدين بالضرورةء لأنها ثبتت 
بالكتاب والسنة والإجماع. فمن أنكر فقد 
أنكر ما هو ثابت بالنصوص القطعية ومن هنا 
E‏ 


أ. د./ محمد السيد الجليند 


— A\V — 


الموسوعة الإسلامية العامة م 


الشفعة 


لغة : الزيادة؛ وهو أن يشفعك فيما تطلب 
حتی تضمه إلى ما عندك فتزیده» أی أنه کان 
واحدا فضم إلیه ما زاده وشفعه به ویسمی 
ضاخو اشفا گا فےاللساو 0 


وفى القرآن الكريم ‏ والشفع والوتر 4 
(الفجر ۳) والمختار فى تفسيرها هو ما قاله 
ابن عباس - رضی الله عنهما - وعدد كبير 
من التابعين: أن المراد من الشفع فى الآية هو 
الخلق قال الله تعالى: [ ومن کل شيءَ خلقنا 
زوجين ) (الذاريات .)٤١‏ الكفر والإيمان. 
والشقاوة والسعادةء والهدى والضلال» والنور 
والظلمةء والليل والنهارء والحر والبرد. 
وال ار وال و اا زرالا 
والأرضء» والجن والإنس. 

والوتر : هو الله تمالى قال جل شاؤه: 
إل هو الله أحدٌ ص الله الم مد 4 
(الإخلاص )٠-١‏ وقال النبى بل: (إن لله 
تسعة وتسعين اسما والله وتر يحب 
الوتر) (. 

واصطلاحا : عرفها الفقهاء؛ بأنها حق 
تملك فقهرى يثبت للشريك القديم على 
الحادث فيما ملك بعموض,» وقد قيل فى 


الحكمة من تشريعها؛ إنها لدفع ضرر مؤنة 
القسة أو استحدات المرافق كالمضعة والنور 
والبالوعة وغيرها مما يحتاج إليه فى نصيبه 
الذى آل إليه؛ وقيل: إنها لدفع ضرر الشركة 
مع شريك جدید لم تعرف معاملته ومجاورته. 

وأركانها : الشقص المشفوع فيهء والشريك 
القديم الطالب للشفعة»ء والمشترى الجديد 
للشقص. والصيغةء وهى الإيجاب والقبول 
بلفظ دال على فقت ال#فعة. 

وفى الحديث الشريف : عن جابر كول 
قال: (قضى رسول الله بُ بالشفعة فى كل 
شركة لم تقسم ريعة أو حائط. لا يحل له 
أن بیع حتی يؤذن شريكه» فإن شاء أخذ 
وإن شاء ترك فإذا باع ولم يؤذنه فهو أحق 
به) (رواه مسلم) ( فبين هذا الحديث 
الشرت ست اة وها تحب طا الراك 


برعبته فى البيعء بينما أخرج البخارى هذا 


الحديث بلفظ (قضى النبى َو بالشفعة 


فى كل مالم يقسم» فإذا وقعت الحدود 
وصرفت الطرق فلا شفعة) (رواه 
الببخارى) ) حيث دلت هذه الزيادة على 


الأمد الذى انتهى عنده حق طلب الشفعة وهو 
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حصول القسمه ووضع الحدود ين الأنصياء 
وتصريف الطرق بينها. 

ومذهب جمهور العلماء أن الشفعة تشبت 
فيما لم يقسم فى العقارات؛ وهى الأرض وما 
اتصل بها من بناء وأشجار. فإذا حصلت 
القسمة ووقعت الحدود فلا شفعةء وقد نقل 
هذا عن عمر بن الخطاب. وعثمان بن عفان 
وسعيد بن المسيب. وسليمان بن يسار» وعمر 
ابن عبدالعزيزء والزهرى» ويحيى الأنصارىء 
وأبى الزنادء والأوزاعى» ومالك والشافعى. 
وأحمد بن حنبل» وإسحاق» وأبى ثور رضى 


١‏ - لسان العرب لابن منظور مادة (شفع) طبعة دار المعارف. 
الكامة لأجكام القران اقرط كى ٠ط‏ الخيفي. 


وقال أبو حنيفة والثورى : تثبت الشفعة 
E Ty‏ 
واستدلا بحديث أبى رافع عن النبى بي أنه 
قال: (الجاراحق بسقبه) (أخرجه البخارىء 
والشافعى. وأحمد,» وأبو داودء والنسائى. 
وأصحها رواية البخارى) (). 

ويبطل حق الشفيع بعد علمه ببيع نصيب 
شریکه من آجنبی وسکوته بما یظن منه آنه 
غير راغب فى المطالبة بالشفعة»ء ويثبت ذلك 


بقرائن الأحوال. 


۵“ صحیح ابخاری 7۳.. مطبعة صببح القاهرة. 


مراجع الإستزادة : 


a EASE ESE 
ط دار الفكر - بیروت.‎ - ٤٦/١١ شرح النووی على صحیح مسلم‎ - ۲ 
المحتاج 7۲ - ۲۰۸ - دار احیاء التراتث القزيي س فيروت:‎ A=. 
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الشهادة 


لخة + تعنى الخبر القاطع» وشهد كعلم 


وکرم وشهده «گسمعه» شهودا حصرهہ فهو ۰ 


شاهد والجمع شهود وشهد. 

والشهيد - وتكسر شينه - الشاهد والأمين 
فی شهادتهء والذی لايغيب عن علمه شيء؛ 
والقتيل فى سبيل الله لأن ملائكة الرحمة 
تشهده والجمع شهداء(') 

واصطلاحا : الشهادة ذات وظائف 
مختلفة» ومعان متعددةء تعنى «التوحيد» أى 
شهادة ألا إله إلا الله وحبن تذكر بصيغة 
التثنية ‏ أى الشهادتين - فإنها تعنى: أشهد 
ألا إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول.الله 
وهى بذلك باب الدخول إلى الإسلام والإيمان 
بالله رباء وبمحمد بو رسولا. 


وقد ورد هذا المعنى فى قوله تعالى # قل 


اي شيء كبر شهادة قل الله شهيد بيني 
وبينكم ‏ (الأنعام .)٠١‏ أى أن أعظم شهادة 


فى إثبات إنى رسول الله أن الله شهيد على 
ذلك . 


والعلم بالغفيب والشهادة صفة خص الله 


سبحانه وتعالی بها نفسه» فهو وحده «عالم 
الغيب والشهادة». وقد جاءت هذه الخاصية 
الإلهية فى عدد من آيات الكتاب العزيز, 
ويجيء ذکرها مقرونا كل مرة بشأن من 
شئون الألوهيةء فيقول عز وجل: قول 


الحق وله الْملْك يوم يفخ في الصور عالم 
الغيب والشهادة ) (الأنعام .)۷١‏ 

آی آنه سبحانه یعلم ماغاب ا 
وما تشاهدونه. وقوله عز وجل: ثم تردون 


إلى عالم عيب والشهادة فيكم بما كنتم 


تعملون4 (التوبة .)٠٤‏ أى الذى لا تخفى 
عليه بواطن آموركم وظواهرها. وقوله عز 
وجل: لإ عالم الغيب والشهادة فتعالىٰ عما 
یش رکون 4 (المؤمنون ۲). 

ومن نعم الله وأفضاله على الملائكة وعلى 
أولى العلم من عباده تكريمهم فى مجال 
الشهادة. قيذكرهم مقرونين بذاته العليّة 
أنهم يشهدون معه أنه «لا إله إلا هو وأن 
الدين عند الله الإسلام» وذلك فى قوله 
ھزوخل هد الله أنه لاله إلأهر 


والملائكة وأولوا العم قائما بالط لا إِلَه إا 


هو الزيز الحكيم 9© لذ الدّين عند الله 
الإسلام وما اختلف اين أ توا الكتاب ر 
من بعد ما ا هم العم س 
(آل ا ۸- ۰)۱۹ 

فشهادة الله سبحانه وتعالى بوحدانيته 
هى إيجاد ما يدل على وحدانيته فى العالم 
وفى نفوسنا وشهادة الملائكة بذلك هى 
إظهارهم أفعالا يؤمرون بهاء وشهادة أولى 


— AY. — 


العلم اطلاعهم على تلك الحكم وإقرارهم 
بذلك» وهذه الشهادة تختص بأهل العلم. 
طبقا لما ذهب أكثر المفسرين وعلی هذا نبه 
بقوله عز وجل: إنما يخشى الله من عباده 
العلماء 4 (فاطر ۸( 

وأداء الشهادة واجب فى الإسلام. بل إن 
آداءها أفقرب إلى أن يكون فرضا منه أن يكون 
واجباء ففى أدائها إنصاف المظلوم مثلما أنها 
تثبت الحقوق لأصحابهاء فضلا عن كونها 
أ3 فض حن اداو لدت ودن اشا 
الخصوا توق هذه الاقف كه القران 
الكريم على حتمية أدائها وذلك فى قوله 
عز وجل #[ ومن ألم ممن كتم شَهادة عنده 
من الله وما الله بغافل عمَا تعملون4 
(البقرة °( ا 

وفى آية آخرى من سورة البقرة يرد النص 
بتأثيم كاتم الشهادة. وذلك فى قوله 
عر وجل: ولا تكتموا الشَهادة ومن يكتمها 
فاته آنم لبه 4 ED‏ 

وتحتل شهادة «الوصية» مكانة متينة فى 
مجتمع المسلمين من منطلق أن الوصية واجبة 
التنفيد والوصية لا تكون إلا فى مجال 
الخيرات» ومن هنا كان قول الرحمن الرحيم 
لإ يا أيها الّذين آمنوا شهادة بينكم إذا حضر 
أحدكم الْمَوت حين الوصية اثنان ذوا عدل 
کم أو آخران من غير كم إن أنم ضربتم في 
الأرض فأصابتكم مصيبة ت الموت تحبسوتهما 


من بعد الصَلاة فيقسمان باللّه إن ارتبتم لا 
نشتري به تمتا ولو کان ذا قربیٰ رلا نکتم 
دة الله إنا إذا لمن الآثمين 4 


ekl) 
و دن أن يأتوا‎ a اا‎ 
بالشهادة على وجهها أو يخافوا أن ترد أيمان‎ 
بعد أيمانهم واتقوا الله واسمعوا والله لا‎ 
.)٠١۸ يهدي القوم الفاسقين 4 (المائدة‎ 

وإذا كانت الشهادة فى الإسلام من 
الخطورة تجيث احتلت مكانة بارزة فی كتاب 
بالشهود - وهم من يقومون بأداء الشهادة - 
أمر جليل الخطرء فليس كل إنسان مؤهلا 
لاغ الشهادة. 

إن الرسول َي يقول: «إنما يراد من 
الشهادة معرفة الحق) )ومن منطلق هذا 
اا ا ا كالم ا وو ااه 
ERS‏ اهر 
دی الشحناء _ غاي أ خيه» ورد شهادة القانع- 
القانع هو الأجير التابع مثل الأجير الخاص - 
لأهل البيت وأجازها لغيرهم(. وعن سليمان 
ات موسیى باستاده» فال رسول الأه اا : 
«لاتجوز شهادة خائن ولا زان ولا زانية ولا 
دی غمر على أخیه».() 


به شائبة› وص ذلك 


E 


وتبلغ الدقة فى اختيار الشاهد: الحدود 
التى قد تبدو غير ذات خطرء ولكن خطورة 
الشهادة التى على صلاحها يشيع العدل فى 
المجتمع جعلت رسول الله َيه يقول - والرواية 
لأبى هريرة - «لا تجوز شهادة بدوى على 
صاحب قرية». 

ويقتدى عمر بن الخطاب نهج رسول الله 
اا فى شأن أن يكون الشاهد مژؤهلا 
الا ا رل ها حت دعا 
حيال أحد طرفى القضية التى يدلى بشهادته 
فيها. يقول عمر فى «رسالة القضاء» الشهيرة 
التى بعث بها إلى أبى موسى الأشعرى حين 
تخا الل کی دی رانا کی 
شان الشهود : «المسلمون عدول بعضهم على 
بعض الا مجلودا فى حد,» أو مجربا عليه 
شهادة زور أو ظنینا فی ولاء أو نسب۲. 

إن عمر يقرر أن المسلمين جميعا أكفاء فى 
DEE EEN‏ 
شهادتهء الفريق الأول هم الذين أقيمت عليهم 
الحدود لطعنهم فى أعراض المحصنات. 
والفريق الثانى ممن لا تجوز شهادتهم هم 
الذين عرف عنهم أنهم يشهدون زوراء 
والفريق الثالث من يظن بهم أن ثمت صلة 
تربط بين الواحد منهم وبين أحد طرضى 
٠‏ النزاع مثل صلة القربى أو الرق أو ما شاكل 
دك 

ومن الذين ينطبق عليهم الاستشاء فى أداء 
الشهادة كاملة النساءء ذلك أن «شهادة المرأة 
مثل نصف شهادة الرجل» طبقا لحديث 


رسول الله َة . الذى مر بنا). وقد أورد 
القرآن الكريم شهادة المرأة على هذا النهج 
فی قوله تعالی: # واستشهدوا شهیدین من 
رجالکم إن لم یکونا رجلین فرجل وامرآًتان 
ممن ترضون من الشهداء أن تضل إحداهما 
فتذ کر إحداهما الأخرى 4 (البقرة ۲( 

تمة نوع آخر من الشهادة يكون الإدلاء بها 
على جانب من الدقة بالنظر إلى الحرج الذدى 
يقع فيه الشاهد لأنه فى حالتنا هذه يكون 
واحدا من الأزواج الذين يرمون زوجاتهم 
بالخيانة الزوجيةء وليس لديه شهداء طبقا 
ابي يبق هة انوع سن الحدود وقي 
مل تلك الحالة يكون على الزوج أن يشهة 
آمام القاضى أريع شه ادات باه آى رثع 
مرات أنه صادق فى رميه إياها بالزناء ثم 
يزيد شهادة خامسة بأن يدعو على نفسه 
انت اة ل الله ان كان من الكادين. 
وبذلك تكون الزوجة مستحقة عقوبة الزنا 
وهى الرجم حتى الموت» وفى هذه الحالة لا 
EET‏ 
مقابل شهادة زوجها أربع شهادات إنه لكاذب 
اة اها رد او ا 
بالدعوة على نفسها أنها تستحق غضب الله 
اکا کا ا کی ادا م 
لكو اتی اه د ا 

لقد أورد القرآن الكريم هذه الشهادات من 
الطرفين تقفصيلا فى نطاق من الإعجاز 
الریانى فى قوله تعالى ‏ والّذين يرمون 


— AYY — 


أزواجهم وم يكن لهم شهداء لأ سهم 
فشهادة أحدهم اربع شهادات الله انه لمن 
الصادقن الات أن لعنت الله عليه 
إن کان من الكاذبين 4 (النور ٦‏ - ۷) ثم یکون 
للزوجة آن تقوم بمثل صنيع زوجها من الإدلاء 
الاستشهاد به فى الاأيتىن السابقتين 
ومن الشهادات ال لف المننالهسون 
من اتهام امرأة العزيز له بمحاولهة الاعتداء 
ا الدى نراه بن يدها و کی و 
عزوجل ل وراودته ي هو في بيتها عن 
نفسه وغلّقت الأبواب وقالت هيت لك 4 
إلى قوله تعالى فما ری قمیصه قد من 
دبر قال إِنّه من کید کن إن كيدكن عظيم 4 
(يوسف ۳ س ۸( 
ومن القضايا التى تنال اهتمام المسىلمىن 
كل عام رؤية هلال شهر رمضان التى تصح 
أضنللا بالشهادة› وھی هنا بمعسدی الحضور 
والرؤية بالمين. فإن رسول الله ها. يقول: 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» والرؤية 


مراحع الاستزادة: 


تحتاج إلى شهادة من مسلمين بالغين سليمى 
الإبصار» وهؤلاء يؤدون الشهادة لدى ولى 
الأمر بأنهم رأوا الهملالء ولا نريد هنا أن 
تفت اهت ال فى تال الرفه 
فليس هذا مجالهاء وإنما المطلوب فى هذا 
امقام شهود عدول يؤدون الشهادة بأنهم رأوا 
هلال رمضان . 

لله الا برد ادى رالا اة 
لايعفى من ذكر شهادات آخرى مثل شهادة 
الزواج وهى غير وثيقة الزواج» وشهادة توكيل 
العروس لمن اختارته وكيلا لها فى إتمام 
إجراءات الزواج. 

وهناك مصطلح بلفظ الشهادةء وهذه 
الشهادة هنا تعنى وثيقة. مثل شهادات 
ا اون 
اوو الوك واد للت الرف 
لااتات اا دا ا 
الابتدائيةء وتنتهى بشهادة الدكتوراه وغير 
ذلك كثير. والحق آن مصطلح التسمية فى 
تلك الأمثلة ينبغى أن يتغيرء وأن تستعمل 
التسمية التى تدل على حقيقة هذه الحالات 
وهى الوثيقة. 


¡ . د . مصطفى الشكعة 


۳ - سنن ابی دأود يأب من ترد شهادتهء کتاب ألأقضبة Tl.‏ 
RE.‏ 


۷٣ ومعالم الحضارة الإسلامية للدكتور مصطفى الشكعة ط. دار العلم للملايين ص‎ ۲٠۲/٤ تاريغ الطبرى‎ - ٠ 
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Jehovah’s Witnesses o g4ڏ 4ود‎ 


يرجع إنشاء جماعة شهود يهوه إلى سنة 
١م‏ فى ولاية بنسلفانيا الأمريكية('). على 
يد الق تشiرjl Charles T'. Russel Jul)‏ 
الذى ولد على المذهب البروتضتانتى سنة 
۲ ولکنه رفض تعالیم کنیسته وهو فی 
السادسة عشرة من عمره» والتحق بكنيسة 
دته الى بحرت أتاعها الین 
الان ت درن اقرب اة 
العالم(). 

ولقد عرفت شهود يهوه فى أول عهدها 
بالظهور باسم «جمعية العالم الجديد» ثم 
غيرت اسمها إلى «الدارسون الصادفون 
للإانجيل» ثم تحولت إلى اسم ثالث هو «أتباع 
راسل» نصبة إلى مؤسسها ثم استقرت على 


اسمها الحالى » شهود يهوه» وکان ذلك سنة ‏ 


۱ عندما اتخذوا لأنفسهم مقرًا فى حى 


بروكلين فى نيويورك(". وكان الهمدف من 


التسمية فى صيغتها الأخيرة أنهم يعتنقون 


الشهادة التى تقول بأن «يهوه» هو الإله 
الأعظم خالق الكون().. 

على أن الشيء الجدير بالذكر ان راسل 
81 مؤسس الجمعية لم يلبث أن خرج 


على المذهب الأدفنتستى وانصرف إلى 


العكوف على التوراة قراءة وتأويلا وانتهى إلى 
أن عليه رسالة إيمانية واجبة الأداء تتمثل فى 
رفض جميع الديانات» ودحض «افتراءات 
الديانات القائمة مش الكاثوليكية 
ارو اة وتلا ا کا رع ف 
إقامة قاد ا اه على تفسیره 
الذاتى للتوراةء وسجل المبادئ التى انتهى إليها 
فى عدد من المجلدات تلقفتها «المأاسونية» 
ووجدت فيها أداة لزلزلة المذاهب المسيحية 
المشهورةء وتولت طباعتها ونشرها سنة 
۱م فی E‏ مجلدات تحت عنوان 
وکوت کنا ا 

واستطاع راسل بعد إعلان مذهبه أن 
يسس مجلة ناطقة باسمه سنة ٤۱۸۸م‏ 
وجعل اسمها «مجلة برج صهيون للمراقبة» ثم 
مالبث بعد اثنى عشر عاما أن حذق اسم 


استقرت عليه حنی الآن «ډرج المراقية Watch‏ 


.«Tower 
ولا مات راسل سنة ١١١م خلفه فى‎ 
J.۴. قيادة حركته «جوزف فردرك رذرفورد»‎ 

Rutherford‏ وکان أکثر انحرافا من سلفهء 
فساد أخلاق وخراب ذمة واختلاق أكاذيب 


— AYE — 


فحكم عليه بالسجن عشرين عاماء وكان قد 
أعلن الحرب على الكنائس والمساجد ومع 
ذلك كان يلقب بالمسيح الثالث مثلما كان يلقب 
أستادة با لمشي الثاني. 

وبعد موت فورد سنه ١٤۹١م‏ عن عمر 
يناهز خمسة وسبعين عاماء خلفه فى فيادة 
«الشهود» ناڻان ھومر ذو Nathan H. KO‏ 
الى تم ادرت الى ات دی روان 
بعد الحرب العالمية الثانيةء كما أنشاً مبنى 
كبيرا ليطبع فيه مجلتى برج المراقبة و: 
استیفظروا ءkەس4.‏ وکانت تعالیمه تقضی 
برقض تقسيم الكتاب المقدس إلى «المهد 
القديم» و «العهد الجديد» كما كان أشد 
عداوة للأديان وسخرية بها وبيخأصة الكثلكة 
والاساا: 

وكان ناتان فبل موته قد شارك فى توسيع 
هيئة أمناء الجمعية بمقرها الرئيسى فى 
بروکلن بعد أن كانت قد تفرقت فى جماعات 
متعددة» وفى سنة ۱۹۸۹م صار كل فرد من 
الأمناء الاشى عشر قد تفرغ للعمل بالجمعية 
وکرس کل وفته العمل بها. 

ومن المظاهر البارزة فى طبيعة تفكير 
«شهود يهوه» وعقيدتهم صلتهم الوثيقة بدوله 
إسرائيل الحديثة الصتع» وإيمانهم الذى 
لايحده حدود بالصهيونية» فإنهم ينفردون 
بهذا السلوك المنحرف دون غيرهم من سائر 


شعوب الأرض وجميع الملل والمذاهب إنهم 
يقررون فى صلب عقيدتهم «أن كلمة صهيون 
تطلق على جماعة الله والهيئة التى نظمها 
يهوه القدير حسب قصده)). كما يعتقدون 
«أن الأمة الإسرائيلية واا هدهن اا 
هى رمز إلى صهيون الحقيقية التى اختارها 
الله سكناً له والتى من جمالها أشرق 
ووا ر اسان شی ای ای 
هويتهم الصهيونية يقول شهود يهوه فى 
الملصدر نفسه : «إن لفظة صهيون تطلق على 
شعب الله على الأرض. لأنهم من صهيون 
رھ ای پک د پو 
لتأكيد تأييدهم الأعمى لإسرائيل بتسميتهم 
E TT‏ 

وتضم عقيدة «شهود يهوه» الكثير من 
الأعاجيب التى كثيراً مايصطدم بعضها 
ببعض. ففى الوقت الذى بمجدون فيه «يهوه» 
ويوحدونه» ويقولون «إن يهوه هو الإله الحى 
الحقيقى الوحيد» يؤكدون آن له شهودا على 
الأرض قبل آلاف السنين من مجيء المسيح» 
وإن «يهوه» الأب» وابنه الأول اسمه «لوغس» 
N E PTET‏ 

ومن معتقدات «شهود يهوه» أن عقیدتهم 
مستمدة من التوراة وحدها دور ا ى فخدو ‏ 
آخر يما فى ذلك الكتب الدينية المسيحية 


الأخرى ١"‏ وقد سلف القول إنهم يفرقون 


NS 


الغهت التي والفهت الخد الى 
لايعترفون به. | 

«وشهود يهوه» لايؤمنون بعقيدة التثليث 
التى هى الرمز المعرفى للمسيحية ويعتقدون 
توخي الطلى لوه لكان الأنتمى رف 
ينكرون أن المسيح قد صلب ويعتبرون الصلب 
من الشعائر الوشية وأن عيسى قد ربط على 
عمود واحد قائم من الخشب)١.‏ وهم 
بخ روون قل ال من سان ا خرو ادى 
ذلك إلى هلاك المريض(*. 


ومن عفاد «شهود يهوه» التى تتسم 


بالقسوة. إيمانهم بمعركة «هرمجدون» وقد 
اقات كته در اة كاب الخلاضص 
الذى أفرد لها ستين صفحة - فى وصف 
قسوتها ووحشيتهاء وملايين الأرواح التى 
سوف تزهق بهاء وأنواع العذاب التى ستحل 


مراجع الاستزادة : 


بمن لا يعمتقد عقيدتهم. وإن كان الواقع 
يستبعد حدوٹهاء فقد جاء فى كتبهم أنها 
ستقع سنة ۱۹۱۸ ۱۹۲۰ء ۱۹۲۵ء ١٤۱۹ء‏ وقد 
مرت هذه السنوات ولم تحدث المعركة 
اموعودة مما دفع بعض أتباعهم إلى الخروج 


على عقیدتهم. 


ومرة أخری اعتقد «شهود يهوه» طبقا لما 
ورد فى كتبهم أن سنة ٠۹۷١‏ توافق مرور ستة 
آلاف سنة على خلق آدم فى جنة عدن 
وترجموا التاريخ إلى سنة ٤١١٤‏ ق م 
ومن ثم اعتقدوا أن سنة ۱۹۷١‏ هى التاريخ 
المحدد لنشوب معركة «هرمجدون» الوحشيةء 
ولكن تلك السنة قد مرت بسلام ومضى الآن 
على انقضائها ربع قرن من الزمان ولم يشهد 
أحد للمعركة «المنتظرة» أثرا ولا توقما. 


أ . د . مصطفى الشكعة 
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ااال ف 


e 


الشورى 


اصطلاحا : يقصد بها النظام الذى يجب 
أن يطبق فى الدول الإسلامية وهو يعنى أن 
و ا 
يجب أن يستطاع رأى المسلمين فيما يعرض 
عليه من مهام . 

وقد وصف الله سبحانه وتعالى المسلمين 
بالشوری # وأمرهم شوری ينهم [الشورى 
4 وهناك سورة كاملة فى القرآن الكريم 
E O E E‏ 
وتعالى رسوله الكريم بمشاورة أصحابه فى 
سورة أل عمران حيث يقول جل شأنه 
فاعف عنهم واستغفر لهم وشاررهم في 
الأمر 4 آل عمران .]٠١۹‏ 

ولا شك آن الشورى تحقق هدافا 
إسلامية عديدة. منها إحساس المسلمين 
بآنهم يديرون شتونهم والاستفادة برأى 
انخبة فيما يهم أمرهم» لذا كان الرسول اة 
يشاور آأصحابهء وکثٹیرا ما نزل على رآى 
بعضهم حتى وإن خالف رأيه» كما حدث فى 
اختيار مكان غزوة بدرء وكما حدث فى 
اختيار المكان الذى يحارب منه المسلمون فى 


عزوة Ee‏ وکنا کی طريقة معأملة الاس 


بعد عروة بدرء وفى كتير من شون الحكم 
والادارة والحرب. 

وتعتبر الشورى من آهم الاش ال يموم 
غلا نظام الحكم کے الاسلام وهی تقابل 
يطبق فى الدول الغفربية. وإن ظل النظام 
اللاسلامى يختلف اختلافا بينا عن النظام 
الغربى. 
ا وک ا ا ا 
ومن لدیهم رة غا هم الأحداث وحل 
BD NE.‏ المسىلمىنء و هده اللنخيبة يطلق علیها 
اصطلاحا «آهل الحل والعقد» وهم یختارون 
الخليفة آو ولى الأمرء ويقومون بالاجتهاد معه 
لحسم اڄGتکلانت‏ وقد و صف الله سيجانه 
وتعالى دورهم المكمل دوو الخليفة أو ولی 
الأمر بقوله: # وإذا جاءهم أمر من الأمن أو 
ا 
منهم # ا[النساء .]۸٣‏ 


— AYY — 


والفئة القادرة على الاجتهادء وتقدير مصالع 
الأمةء لذا فمنهم ركن ركين من ركان نظام 
الشورى. وهم يختلفون عن هؤلاء الذين لهم 
حق الانتخاب والترشيع وفقا للأنظمة 
اة اوها تى الان ق 
ارشع اده الغراء رة تج وهو 
شرط لا يجعل مثل هذا الشخص يقدر على 
تصريف الأمورء ووقاية الحكومةء والإسهام 
فى وضع التشريعات. 

ولا يستبعد النظام الإسلامى بقية أفراد 
الشعب من المشاركة فى تسيير أمور الدولةء 
ويعطيهم جميعاً الحق فى «البيعة» وهو حق 
يجعل الخليفة غير شرعى إذا لم يبايعه 
المسلمون» ولكل المسلمين رقابة الحاكم المسلم 
وتقويمه ونصحه إن رأوا فيه أی اعوجاج كما 
كان ولاة الأمور والخلفاء يطلبون دائما من 
المىىلمىن. 


ولم ينص القرآن الكريم ولا سنة الرسول 


ر احجع الاستزادة: 


ومن ثم فقد ترك الباب واسعا للمسلمين 
ليقرروا الأسلوب الأمثل بالنسبة لكل زمان 
ومکان. 

ا تى الفا رايا إل انه ا 
أن الشورى واجبةء فإن كل ما يوصل إليها 
يأخذ حكمها أى الوجوب» وبالتالى فإذا كان 
يصعب جمع علماء الأمة وحكمائها فى مكان 
واحد لمشاورتهم» فإن الأخذ بالنظام النيابىء 
أى تمثيل الأمة فى مجلس منتخب من الشعب 
يقبله الإسلام طالما لم يوجد وسيلة أخرى 
تحقق الشورى. 

كذلك نجد من قال إن لولى الأمر- بعد 
المشاورة - أن يتخذ القرار المناسب» وهو رأى 


مرجوح إذ ما أهمية الشورى إن لم تكن 


نتيجتها ملزمة9 إننا مع ضرورة تطبيق 


أ. د./ جعفر عبد السلام 


١‏ بين ین الشوری E SE 2 E ag‏ ة «الجامعة ا e‏ رأبطة الجامعات الإسلامية العدد ۳۲ ستة 4 م. 


AY الشورى فى العلا عت الخد متولى, القاهر‎ e ٤ 


— AYA -—- 


الشوقيات 


اصطلاحا : هى ديوان أمير الشعراء 

تتكون الشوقيات من آربعة مجلدات وكتب 
مقدمة الديوان الأديب الكبير الدكتور محمد 
حسین هیکل . 

وغد طبع الديوان طبعة أولى بمطبعة 
الآداب والمؤيد سنة ۱۸۸۸ م إلى ۱۸۸۹ م فى 
حرء واحد صغير الحجم. 

ثم أعاد طبعه سنة ۱١۹۱۱‏ ولم يضف إليه 


شيا . 


e 


الجزء الأول سنة ١۱۹۲م‏ ولم يضف إليه 


2 


ثم طبع الجزء الثانى سنة ۹۳۰٠م.‏ 

وبعد موت شوقى طبع الجزء الثالث 
لاض را ا اد طب اتا 
الرابع سنة ۳٤۹١م.‏ 

المقدمة تحدث فيها الدكتور «محمد 
حسين هيكل» عن عبقرية شوقى الشعريةء ثم 
تحدث عن الحملة الفرنسية على مصر, التى 


فأرسلت مصر بعثات متعددة فى شتى العلوم 
والقنون والآداب. 

ثم تحدث عن ضعف الدولة العمثمانيةء 
الدى كان سببا فى ضعف المسلمين. 

ثم تحدث عن عطف المصريين على 
الدولة العثمانيةء وكان المصريون يريدون 
الان غر لولاا ةك هذا لم 
يتم فى حينه. 

وسط هذه العوامل السياسية والاجتماعية 
وجد شوقی, وولد (بباب اسماعیل) وشب فی 
جواره ونشأ فی حماه» فكان طبيعياً أن تتأثر 
نفسه بالبيئة الأجتماعية والسياسية»ء وقد 
تأثر شوقى بحياة القصور. التى هذبت نفسهء 
ونظمت حياتهء وشوقی خلق ليكون شاعراء 
بالشاغر ار ا شات ما تار ما اتان 
کان کل هة لرام اکر اد ف شعره 
وفی حیاتهء ومع آن شوقی درس فى فرنساء 
وتأثر بالوسط الأوروبى وبالحياة الأوروبيةء 
وبالشعر الأوروبی تأثرا كبيرا. فقد ظل تأثره 
بالبيئة التى سبقت ظاهرا فى حياته وفى 
شعره» كما ظل تأثره بالبيئة الأوروبية ظاهرا 
کی كذلات: 


~ AY — 


وإنك لتكاد E‏ مراجعة أجزاء 
الات ت اا رجدو حن هة 
الاختلاف. لا صلة بين أحدهما بالآخن إلا 
ان كليهما شاعر مطبوع يصل من الشعر إلى 
اسمی درجاته» وآن کلیهما مصری يبلغ حبه 
لمصر حدا لا نهاية له. 


الجزء الأول : ويجمع إحدى وستين 


قصيدة فى السياسة والتاريخ والاجتماع» ومن 
انر اندو کن الحو ادت کی وائ الفل 
وقصيدة ولد الهدى» وقصيدة ذكرى المولد - 
الخ الات ٠‏ تة من الصف 
والنسيب» وفيه متفرفات مختلفة.. 
تحدث عن الوصف فى ست وثلاتين 
قصيدةء ثم تحدث عن النسيب فى أريع 
وثلائن قضينة آما المتفرقات فتصل إلى 
ست عشرة قصيدة منها الحديث عن لبنانء 
وعن توت عنخ آمون» ومنها فصيدته التى 


مر احع الاستزادة: 


الجزء الثالث :فى المراثى: رتى فيه 
العظماء فى مصر والعالم العربى فى ستين 
قصيدةء تختلف طولاً وقصرا حسبما تجود 
موهبنه. 

الجزء الرابع: يتناول فيه قرات فی 
الا وا و م ا ا ن 
وثلاثبن قصيدة فى الاجتماع» ومنها فى 
الخصوصيات خمس وخمسون قصيدة» على 
لسان الحيوان يرمز بها إلى آشياء خاصةء 
وهذا القصص قد أخذه عن لافوتين ديب 
فرنسا الكبيرء ثم قال فى الخصوصيات 
ثنتبن وعشرين قصيدة. وكلها عظة وعبرة. 
ومن مشتملات الجزء الرابع من الشوقيات 
(ديوان الأطفال)ء ويشمل عشر قصائد» ثم 
SS E‏ 

وأخيرا كتب محجوبياته وهی عن الدكتور 
محجوب ثابت وهى أريع مقطوعات شعرية 
كلها فكاهة ومرح. 


| . د . محمد سلام 


۲ الشوقيات؛ شرح الدكتور أحمد الحوفی؛ ج 3 دار نهضة مصر للطبع والنشر ‏ القاهرة ۹م 


ا 


ew رارم‎ | 
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اصطلاحا : هو من 
وظهر عليه الشيب. ومن جاوز الخمسين 


مں عمرہ والجمع أشياخ وشيوح» 


وشيخة؛ ومشيخة؛ ومشيوخاء و 
والمؤنث شيخة . قال تمالى قال ل نسقي 
حى يصدر الرعاء وأبونا شيخ كبير 4 
(القضضن 6۴ 

والشيخ : هو العالم المحقق » النحريرء 
الرس الحدت. الفهي الففدة لاصو 
اللحوىء اللغفوىء المنطقىء المؤرخء الرياضىء 
صاحب الحلقة والأمالى» وهو الإمام 
والخطيب» والمقرئء والواعظ والداعية إلى 
الله تاليا مر الف والتاهى حن 
المنكر» وهو الصوفى المتعبد الزاهد» الذى 
لفن اة تال عة وة واد 

والشيخ: الرئيس أو الزعيم» ويحدد تلك 
الراسة او العاف ها تحاف الوا م 

شيخ القراء : قراء القرآن الكريم. 

وب الحدتن ٠‏ غلماء لخديف الى 
الشرنفت: 

وشيخ المفسرين : علماء القرآن الكريم 


وشيخ الفقهاء : علماء الفقه على المذاهب 
السنية الأربعة. 

وشيخ اللغويين والنحاة: علماء اللغة العربية 
وقواعدها وأصولها. 

وشيخ الأصوليين والمناطقة والمتكلمين: 
علماء الأصول والمنطق والكلام. 

وشيخ المؤرخين : علماء التاريخ. 

وشيخ الرياضيبن : علماء الرياضة. 

وشيخ الأطباء : علماء الطب. 

وشیخ الأدباء : علماء الأدب العريى شعرا 
ونترا. 

وشيیخ مذهب من المذاهب الأربعمة : 
الا او الکن أو انی او الل 

وشيخ أحد الأروقة فى الأزهر كرواق 
المغارية ورواق الأتراك. 

ويرأس هؤلاء الشيوخ الذين تقدم ذكرهم 
شيخ الشيوخ » وشيخ الأزهر والإسلام وشيخ 
الإسلام والمسلمين» وهو فى مصر شيخ 
الأزهر وأحيانا أعلم علمائهء وقاضى القضاةء 
وفى إستامبول المفتى الأعظم. 


وشيخ البلد : وهو زعيم مصرء وأعظم 


~AT\ -— 


اا ا 
عصر الخلافة العثمانية. 

وشيخ العرب : زعيم قبيلة أو عدد من 
القبائل العربية البدوية ذات السطوة والنفوذ. 

وشيخ البكرية : زعيم أسرة امت 
EOE‏ 
رة » وظهر لها نفوذ قوى فى مصر فى 
العصر العثمانى. 


e 


وشيخ السادات : زعيم أسرة استمدت 
شرفها من انتسابها إلى على بن أبى طالب 
رة » وظهر لها نفوذ وقوة فى مصر فى 
اضر الات 

وشیخ الصوفية فى فَطّر أو فى بأدة. 

وشيخ طريقة صوفية واحدة كالخلوتية 


والشاذلية والرفاعية. 


.د / عبدالجواد صابر إسماعيل 


O O E‏ ا المولى شهاب الدين اقيق مبدالقتاح محمد اللو > طبع عیسى 


الحلبی بالقاهرة ۱۳۸۲ھ/ ۷٦۱۹م.‏ 


/ه١۲۹۹ شذرات الذهب فى أخبار من ذهب» عبدالحى بن العماد الحنبلى» ثمانية أجزاء» طبع دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع ببیروت الأولی‎ - ٤ 


۹ م. 


شيخ الأزهر 


يرى بعض المؤرخين أن هذا المنصب قد 
بدا فى منتصف القرن السابع عشر الميلادى 
ا و اا مير جر 
النظام على أن يعين شيخ للأزهر تعميينا 
رسميا منذ أنشى إلى آواخر القرن الحادى 
عشر الهجری. 

وكان النظام المتبع قبل ذلك » أن شون 
الجامع الأزهر ترجع غالبا إلى ولى الأمر 
سواء مباشرة» أو بطريق غير مباشر فيما 
يتعلق بإصلاحه وعمارته. تم آخذت وظيفة 
«خطيب الجامع الأزهر » تنمو من حيث 
الأهمية حتى أنها كانت تسند إلى رجال من 
آصحاب المناصب الدينية الرقيعة کاکان 
القضاة وعلماء المذاهب الفقهية الأربعة. 

وقد أصبح لشيخ الجامع الأزهر وعلمائه 
نفوذ خاص فهم يعتبرون ممثلى الأمة فى 
معنى من المعانى. 

ولذلك قام شايع الأرهر يرا جبهم تخا 
افع ااا ولنم إا رهي اضرف 
وقافوا على خدمة الإسلام وامسلمين كان 
كل واحد منهم مضرب المثل فى التفانیى 
والفهم والعلم والعمل وكان هذا المنصب 


مراجع الاستزادة: 


يعطى لصاحبه سمات خاصة كما ذری فى 
صفحات التاريخ المصرىء» أمثال الشيخ 
دى اا 6اا 
الوطنى والوقوف فى وجه الحملة الفرنسية 
مما جعل نابليون يصدر قرارا بتاليف ديوان 
يحكم مدينة القاهرة برئاسة الشيحخ 
الشرقاوی. 

كذلك الشيخ محمد الأحمدى الظواهرى 
الذى امتاز بالنشاط والكفاح العلمى والوعى 
القومى. حيث استطاع أن يقوم بإصلاحات 
جديدة فى الأزهر أرضت جميع الناس. 
وأصدر مجلة ثقافية باسم «نور الإسلام» ثم 
تفير اسمها فيما بعد إلى مجلة «الأزهر» › 
ومنذ تولى الشيخ مصطفى المراغى أصبح 
يطلق على شيخ الأزهر لقب الإمام الأكبر. 

وآأول شيخ معروف لنا هو الشيخ محمد 
ENTE TEN EG ES EE:‏ 
۱۱۰۱ھ / ۱۱۹۰م ویبلغ عدد من تولی 
المشيخة حتى الآن سبعة وأربعون شيخا. 
ويشغلها الآن الإمام الأكبر دكتور : محمد 
سید طنطاوی. 


(هيئة التحردر) 


١‏ - موسوعة التاريخ الإسلامى والحضارة الإسلامية د/ أحمد شلبى ج ٤‏ طبعة دار النهضة العربية القاهرة. 
- مساجد مصر وآولياؤها الصالحون د/ سعاد ماهر )۱۸١ - ۱۸١/١(‏ طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية ۱۹۷۱ م. 


e 


الموسوعة الإسلامية العامد_سههة ۾ o۲‏ 


الشيطان 


e 


: الشطن : مصدر شطنه يشطنه فيتصورون فى صور الحيات» والعقارب› وھی 


شطناً خالفه عن وجهه ونيته . والشاطن: 
الخبيث والشبّطان :فیعال و طن اا ود 
فيمن جعل النون أصلااًء وقولهم الشياطين 
دليل على ذلك وهو جمع شيطانء وقيل: 
الشيطان فعلان من شاط يشيط. إذا هلك 
واحترق» وهذا فيمن جعل النون زائدة (. 

واصطلاحا : الشيطان من نسل إبليس 
اللعين أبو الشياطين وأصلهم الأول. فبين 
الجن والشيطان عموم وخصوص من حيث 
القوة والحيل فكل عات متمرد من الجن 
والإنس والدواب شيطان. 

ولهذا قال الأزهرى: هو من حيث العموم: 
العصى الأبى الممتلن شرا ومكراء أو المتمادى 
فى الطغيان الممتد إلى العصيان "© 


وقال الزجاج فی قوله تعالی : # طلعها 


ا الشياطين ) (الصافات ۵ وجهه 


آن اذا e‏ شبه e‏ فیقال 


و i‏ کک من الأشياء. 
وقدرة الشيطان تكمن فى المود 


والوسوسة.ء وليس للشيطان قدرة على زوالِ 


آکد من مان إلى مكان: وا ارال الدى. 


به يكون السبب فى زوال الإنسان من مكان 
اا ا وك و اا 
أرما الشَيطان عنها رهما مما كانا 
فيه # (البقرة .)١١‏ وللشيطان قدرة على 
التطور والتشكل فى صور الإنس والبهائم 


والحميرء وفى صور الطير» وفى صور بنى 


آدم کما ات الشيطان فقريشا فی صورة 


(سراقة بن مالك). 

وإذا كانت الملائكة جند الله الذين يمثلون 
الخير والفلاح» فإن إبليس ومن معه من 
الشياطين هم أعداء الله الذين يمثلون الشر,ء 
والتساد. اعمال اة والشياطن عل 
طرفى النقيض. فالشيطان أعماله تتجه كلها 
دائما إلى التمرد وإلى التفريق والتمزيق 
والتخريب والتدميرء وقطع ما أمر الله به أن 
يوصل» ووصل ما أمر الله به أن يقطعء فما 
من شر فى الأرض. ولا فساد فى الوجود إلا 
ولهم به صلة. 

وهم الذين زينوا للأمم السابقة سوء 


إلى تكذيب الرسل ومخالفة أوامر الله ولا 
تزال هذه أعمالهم. يقول تعالى : ( الله لقد 
e‏ 
(النحل س( 

ولهذا نجد القرآن الكريم قد ذكر لفظ: ِ 
(الشياطينء والشيطانء وشيطاناءِ 
وشیاطینهم) خوالي فاا و هادي قرة: 

وذكر عياض المجاشعى وة أن رسول 
الله علا قال ذات يوم فى خطبته: :دال إن 
ربی أمرنى أن أعلمكم ما جهلتم مما 


— AYE — 


علمنی یومی هذاء كل مال نحلته عدا 
حلال» وإنی خلقت عمبادیى SS‏ 
وإنهم أتتهم الشياطين فاجتالتهم عن 
دنه وخررمت فاه هاا ي 
وآمرتهم أن یشرکوا بى مالم أنزل به 
سلطانا ...) 

وفى حديث سبرة بن فاكه أن رسول الله 
ا قال «إن التشيطان قعد اين آدم بطرق 
فقعد له بطريق الإسلام فقال أتسلم 
وتترك دينك ودين آبائك؟ فعصاه وآسلم» 
ثم قعد له بطريق الهجرة, فقال: آتهاجر؟ 
أتدع أرضك وسماءك ؟ فقعصاه وهاجرء ثم 
قعد له بطريق الجهاد» فقال آتجاهد» وهو 
تلف النفس والمال»فتقاتل» فتقتل» فتنكح 
نساؤك ويقسم مالك فعصاه وجاهد. 
وقال رسول الله :فمن فعل ذلك فمات 
كان حقا على الله أن يدخله الحنة». 

والشيطان لا يتمكن من نفس الإنسان إلا 
إدا أعرض عن هداية الله وخرج عن المنهج 
امرسوم. فإذا أعرض الإنسان عن الطريق 
المد ك اة ی ا ان د 
فيوجهه وجهة الشر al‏ 
کل فعل: ل ومن يعش عن ذكر الرحمن 
تقيض 4 شیطانا نهر له رین © وإ انم 
صد ت عن لبيل ا ب 
مهتدون 9 حت إذا جاءنا قال یا لیت بيني 


وبيناك بعد المشرقين فیشس القرين ۵ ولن 
ينقعكم الي اذ ظلمتم نكم في العذاب 


ا (الزخرف ۲۹ - ۳۹). 

إن الشيطان يمثل الشر فى الأرض ويعمل 
دائبا على تدمير حياة الإنسان بزحزحته عن 
هداية اله وإبعاده عن منهج الحق والرشاد. 


TEN O E RTI 
بعداوتهء ودعانا إلى مقاومته بكل وسيلة حتى‎ 
يضعف سلطانه» وتخف شروره وآثامه» فقال‎ 
نمالى: إن الشَيطان لم عدو فائخدره‎ 
أصحاب‎ ¿ OT 
عداوته لأبينا * 0 ما فيه العظة‎ 
NS E LR TEE 
SSS الشجرة؛‎ 
وخداعه قال تعالی. ليا بني آدم لا یفتننکم‎ 
الشيطان كما أخرج ج أبويكم من الجنة ينزع‎ 
عنهما لباسهما لبریهما سوءاتهما نه راکم‎ 
هو ويله من حیٹ لا ترونهم إا جعأنا‎ 
الشياطنن أولياء للُذين لايؤمنون4‎ 
.)٣۷ (الأعراف‎ 
ف تال لاان ا د ا طا‎ 
تعالی: طقال أرأيتك هذا ُڏي كرت علي‎ 
لمن أخرتن ن إلى يوم القيامة لأحتنکن ذریته إلا‎ 


قلا © قال اذهب فمن تبعك متهم فن 


مر رر ر رر ر ژر لړ يږ ر ر 2 Oo‏ 


جھنم جزاژ کم 2 موفورا 9© واستفزز 
من استطعت منهم بصوتك وأجلب عليهم 
بخيلك ورجلك وشار ک هم في الأُموال 


و ۶ وړ 


ر 2 e‏ 
ا (الإسراء 2 ۰ 


والإيمان يفيض على النفس إشراقاء ويملا 


— AT o — 


قال مال ق ران فاستعذ اله 
r O‏ 
على الّذين آمنوا على رهم يركون ۵ 
إْما سلطانه على الُذين تون والدين هم به 
مش رکون ) (النحل )٠٠١ - ٩۸‏ 

إلا آن نوازع الخير ودواعيه تيقظت فى 
فلب ادم وحواء وعلما آنه خدعهما فتغليت 
هده النوازع والدواعی لی وسوسة الشيطان 
وحظه من النفس» فتابا إلى الله وآنابا 
قائلین: a e‏ 
۲( 

والانسان م قتضى خلافته عن الله فى 
الأرض فى معركة مع الشيطان الذى يحاول 
أن ضرعن تة راء افيا فن جاب 
والإغراء والتزيين من جانب آخر. ومن ثم كان 
واجبا على الإنسان أن يحذر مكايد الشيطان 


ويعرف أسالييه التی ب : تتخذها ليصرف 
الإنسان عن وظيفته الأولى فى هذه الحياةء 
فإذا زلت به قدم» أو تورط فى الإثم» أو 


معصية» أو ارتکب فجورا فأمامه السييل 
حياة أزكى وأطهر. 


١‏ -لسان العرب لابن منظور مادة (شطن) ۲۳۸/۱۲ طبعة دار صادن بيروت. 


۲ ک الكليات لأبی البقاء 00/7 , AY‏ 


والشيطان ينتهز فرصة ضعف النفس 
ومرضها فيهجم عليها محاولاً إفسادها. ولا 
خلاص منه إلا إذا ت النفس من 
آمراضهاء التى هى المداخل الحقيقية 
للشيطان» وأمراض النفس كثيرة ومتعددة 
ا الوت رالاس الوط ااخر 
الظلم» العجلةء البخلء الريبةء الففلةء الكذب. 
الجزع. حب المالء الافتتان بالدنيا .. الخ). 

فحينما يكون ذكر الله والاستعاذة به من 
الشيطانء والتبرى من الحول والقوةء وإسلام 
الوجه لقيوم السموات والأرض مما يقوى من 
معنويات الإنسان ويرفع من مستواه الروحىء 
حتى يصل الإنسان إلى درجة يخاف فيها 
الشيطان منه كما روى عن رسول الله لا 
لعممر: «يابن الخطاب ما لقيك الشيطان 
سالكا فجا إلا سلك فجا غير فجك» (رواه 
البخارى ومسلم) 

ومن الأشياء التى تدل على قدرة الله عز 
عا ی و د وا ات ن 
الشيطان رمز الشر على الأرض فى مقابل 
الملائكة رمز الخير. كذلك ظهور أسمائه 
القهرية فى مقابل أسمائه المتضمنة عفوه 
ومغفرته وقد أشار النبى بيه إلى هذا بقوله: 
«لو لم تذنبوا لذهب الله بكم ولجاء بقوم 
يذنبون ويستغخفرون فقيغفر لهم» (رواه 


مسلم). 


(هيئة التحرير) 


٣‏ - الجامم لأحكام القرآن للقرطبی ۳٠۲١۳٠١/١‏ طبعة دار الثقافة القاهرة ۱۹۸۱م. 


مراجع الاستزادة : 
ان ال ن اة که ای اقا 
۲ - العقائد الإسلامية لسيد سابقء طبعة الفتح للإعلام العربى ۲م 


٣‏ - صيد الخاطر لابن الجوزى - تحقيق السيد محمد سيد» وسيد إبراهيم - طبعة دار الحديث القاهرة ۱۹۹۱ م. 


٤‏ - إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان لابن القيم» المكتبة القيمة بالقاهرة. 


ه - وقاية الإنسان من الجن والشيطانء وحيدعبدالسلام بالى - مكتبة الصحابة بجدةء مكتبة التابعين بالقاهرة. 
- عداوة الشيطان لبنى الإنسان د. عبدالحكم عبداللطيف - مكتبة الدار الحريية للكتاب بالقاهرة. 


TE 


: *» 1١ 


لخة : القوم الذين يجتمعون على الأمر .. 
والفرقة من الناس .. وأتباع الرجل وأنصاره.. 
وهى من المشايعةء أى المطاوعة والمتابعة.. 
a E E‏ 

واصطلاحا : اشتهرت كلمة الشيعة - 
ا الو و افر ےا ر ون 
ويشايعون الإمام على بن أبى طالب كرم الله 
وجهه» وآل بيته» حتى صار مصطلح الشيعة 
اسما خ صا بهم. 

ولقذ بدآت شيعة على والتشيع له فى 
صورة أولية» تمثلت فى الميل إليه» وتمنى 
تقديمه فى ترتيب تولى الخلافة بعد رسول 
الله ياء وكان ذلك من قبل بعض بنى هاشم 
ونفر من الصحابة. يدكر فيهم المقداد بن 
السود وسلمان الفارسى » وأبو ذر الغفارى.. 

ا ا ا ق 
كفرقة من الفرق الإسلامية ‏ فلقد تجاوز 
الميل إلى على التفضيل له وتقديمه فى 
ار ن ا ار ن ها 
المعيار.. قى مذهب الشيعة - هو دعوى 
وعقيدة أن إمامة على بن أبى طالب والأئمة 
من بنيه إنما هى «بالنص والوصية والتعيين» 
أى النص الإلهى والوصية الدينية. التى بلغها 
وشول الله ع لاذمة: كما بل أضول الذين: 
کی هاه ارا ول ا ا ا 


ee 


وتعالى: # يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك 
من رَبك وإن لم تفعل فما بلغت رسالته 4 
(المائدة .)٦۷‏ 

فكل من عدأ الشيعة - من الفرق 
الإسلامية قد قالوا إن الإمامة والخلافة 
طريقها الشورى والاختيار والبيعة من الأمة أو 
نوابها .. بينما انفردت الشيعة - بفرقها 
لدد مادعا ان العامة يلها انض 
والوصية والتعیین»» فھی شآن دینی سماوی 
وهى من آمهات العقائد الدينيةء ولا مدخل 
للأمة أو الشورى فيها. 

والشيمة قد قاسوا «الإمامة» على «النبوة» 
وا کا ا ا ا 
بشرياء وجعلوا للامام العصمة التى للأنبياءء 
بل ورفعوا مكانتها على مكانة النبوةء لأن 
النبوة عندهم» ا خاص» ای انتھی دورها 
lag CE No‏ 
مستمرة بأداء رسالة النبوة» بعد اها طور 
اترات قل اها نة اله الان 
TC EEE‏ 
اا روان ن رورت ا 
أن لأتمتنا مقاما لا ييلغه ملك مقرب ولا بى 
ف 

ولقد انعكست هذه العقيدة» التى ميزت 
ا ا وای ميرت 


س 


الا فيو اما ال اة 
انعكست على صفات الإمام عندهم» وعلى 
السلطات التى اختصوه بها.. 

وار تادر اة اى ك 
فى نظرية الإمامة - من قبل مختلف الفرق 
ا ع فار اة 
ا 
E ST‏ 
الصادق أبو عبد الله جعفر بن محمد[ ۸۰ - 
۸ه 1۹۹ - ۷1۵م] .. وأق دم عناوين 
المؤلفات التى كتبت فى الإمامة - والتى 
أحصاها ابن الندیم ٤۳۸[‏ هھ ١١١١م]‏ فى 
[الفسهسرست] - والتى اشارت إلى فكرة 


«الوصية» بالامامةء منسوب ال عالمهم هشام 


ابن الحکم [ ۱۹۰ ه ١٠۸م]..‏ فمن مؤلفاته 
[إكتاب الوصية والرد على من آنكرها].. 
ويشهد لهذه الحقيقة ‏ حقيقة الظهور 
المتأخر لعقيدة الشيعة فى «النص والوصية 
والعن ب جا رت اترا ع الا 
قبل ذلك التاريخ من أية إشارة للاحتجاج 
هة الحدة ىداك السرا فق ا 
المسلمون حول من يتولى الخلافة - عقب وفاة 
رسول الله بي فى سقيفة بنى ساعدة ولم 
E EIEN ET‏ 
فا ا و ی وا که ا 
على بن أبى طالب لأبى بكر الصديق عدة 
أشهر. ثم بايع» ولم يؤثر عنه - فى ذلك 
التاريخ - تعليل لتأخر بيعته بأن هناك نصا 


يعينه هو للخلافة بدلا من الصديق.. ثم 
شارك على فى شورى البيعة لكل من عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان» دون أن يشير إلى 
أن هناك نصا إلهيا ووصية نبوية باختصاصه 
هو دون غيره» بالإمامة والخلافة وبعد مقتل 
عثمان» عقدت البيعة بالخلافة لعلى بن أبى 
طالب» وتلقاها وتولاها هو بالبيعة» ولم يؤثر 
عنه أنه قال لمبايعيه: لست فى حاجة إلى 
بيعتكم» لأن هناك نصا على إمامتىء يخرجها 
عن الشورى والاختيار والبيعة:: بل إن كتاب 
[نهج البلاغة]ء والذى جمعه الشيعة - بواسطة 


) إمامهم «الشريف الرضى» |۲۵۹ ٤١1‏ هھ 


ا ت ورا 
وأحاديث وحكم الإمام على بن أبى طالب لا 
أثر فيه لإشارة ‏ مجرد إشارة - إلى عقيدة 
«النص والتعيين».. الأمر الذى يجعل استقراء 
التاريخ. واستقراء الفكر من صدر الإسلام 
إلى عصر جعفر الصادق. شاهدا على أن هذه 
N e‏ 
الاصطلاحى للتشيع لم تظهر قبل تاليف 
هشام بن الحكم فيهاء وتبنى الشيعة للاعتقاد 
بها منذ ذلك التاريخ. ) 

وإذا كانت الشيعة - على اختلاف فرقهم - 
معتدلين كانوا أم غلاة - قد اتفقوا على نظرية 
التصن و الأضة رالتني هى اماه على 
ابن أبى طالب» خليفة ووصيا وإماما بعد 
رسول الله ي فإنهم قد اختلفوا إلى فرق 
متعددة» بعد هذه العقيدة التى جعلوها أهم 


— ATA -— 


I E E ES 
من جحدها.‎ 

فالشيعة الاثنى عشرية - وهم أغلبية 
الشيعة المعاصرين - يقولون إن عليا قد 
أوصى بالامامة لابنه الحسن» الذى أوصى 
E TNO E‏ 
أبناء على من فاطمة الزهراء حتى إمامهم 
و د ف 
لقولهم بإمامة هؤلاء الأئمة الاثى عشر: 

| - آبو الحسن » على بن آبى طالب 
E a‏ 
۱م[ 

١‏ از ف جو الخ و ن کا 
BEA Ea aS‏ 

- او ل الله الحسبن بن على‎ ١ 
SL E 

٤‏ -آبو محمد على بن الحسين - زين 
العان دين[ ۹:۲۸ ھ04 ١‏ 

۵ ۔ آبو جعفر» محمد بن على - «الباقر» - 
aN VLAN ELOY]‏ 

راتو ك TOTS‏ 
«الصادق»۔ |[ ۸۰۔ ۱٤۸‏ ھ 1۹۹ ۔ ١٦۷م].‏ 


۷ - آبو إبراهیم. موسی بن جعفر - 
«الکاظم»  AVEO TAT 2 A۱‏ ۹۹م[ 


«الرضا» - C.S ٠٥۳‏ °-_ 1۸م[ 


بو حعفر» محمد لی .اواد 
AOSTA‏ 


ا ا ا 
«الھادى a ۲02-١2‏ 14-۹ 

- أيو محمد الحسن بن على‎ ١١ 
Aa a 

۲ - آبو القأاسم» محمد بن الحسن - 
N E E TT‏ 
اختفى فى سرداب بمدينة «سامراء» - من 
أرض العراق ولايزال فى «الفيبه»- فهو 
«المهمدى» والذى ينتظرون ظهوره» ويدعون 
الله أن يعجل فرجه» ليملا الأرض عدلا بعد 
أن ملئت جورا - وعنه ينوب» فى عصور غيبته 
العلماء المحتهدون. 

أما الشيعة «الكيسانية»» فإنهم لم يحصروا 
الإمامة فى أبناء فاطمة الزهراءء وإنما قالوا 
إنها انتقلت من الإمام على إلى ابنه محمد بن 
الحنفية |۲۱ ۔ ۸۱ ه ٦٤١‏ - ١٠۷م].‏ 

أما الإسماعيلية - وهم من الباطنية الغلاة 
.. حتی فى نظر الاثنى عشريهة - ويوجد منهم 
فى عصرنا: البهرة .. والنصيريون .. والدروز 
و ی ا ی ف 
الإمامة من على حتى جعفر الصادق تم 
جملوها ‏ بعد الصادق - لابنه إسماعيل 
[١٤١ه‏ - ١۷1م]‏ .. وليس لابنه موسى 
الكاظم. كما قالت الاثنى عشرية, ثم انفرد 
الاسماعيلية - مثذ إسماعيل - بسلسلة خاصة 
بهم فى الإمامة. 

أما الشيعة الزيدية - أتباع زيد بن على بن 
CC O TE‏ 


Ae 


ا ااال الان ارت مه من ر 
أهل السنةء فقالوا فى عقيدة «النص»: إن 
النص لم يكن على «ذات» الإمام» وإنما كان 
على «صفاته» وأن هذا «النص» لم يتعد 
ثلاثة من هؤلاء الأئمةء هم: على والحسن 
والحسين .. والإمامة بعدهم لمن يجتمع فيه 
وط ا ادون اد قا رهی رودا 
لا أثر فيها لغلو الفرق الشيعية الأخرى -.. 
2K‏ 2 2 

ولأن الشيعة ‏ فيما عدا الزيدية - قد 
قاسوا « اللإمامة» على «النبوة» » وليس على 
«الإمارة .. والولاية. كما صنع أهل السنة. 
كه اعرا على امام مات واد ج 
صفات الأنبياء... فهو عندهم - معصوم فى 
كل شيء .. بينما الأنبياء معصومون فيما 
يبلغونه عن الله - .. وروح القدس «الذى حمل 
اى به رة قد لتقل مد ال إن 
الإمام» .. وهو يعلم - بالعلم اللدنى .. كل ما 
يريد علمه «بالقوة القدسية الإلهامية, بلا 
توقف» ولا ترتيب مقدمات ولا تلقين معلم» 
تتجلى فى نفسسه المعلومات كما تنجلى 
الراك فى ار ااا ب ج ا 
علم كل العلوم والحديث بجميع اللغفات» 
والكتابة بكل الحروف» دون معلم ولا مدرسة 
ولا کاب ولا كتاب!.. «فالأئمة کفا ولو 
لم يتربوا على أحد» ولم يتعلموا على يد 
معلم» من مبدآً طفولتهم إلى سن الرشد. 
حتى القراءة والكتابة. ولم يثبت عن أحدهم 


أن فل التاق ای تلمد غلے نت قاد ف 
شيءَ من الأشياء مع مالهم من منزلة علمية 
لاتجاری: وما سلوا عن شىء إلا آجابوا غه 
فى وفقته» ولم تمر على ألسنتهم كلمة دلا 
آدرى»» ولا تأجيل الجواب إلى المراجعة أو 
التأملء أو نحو ذلك..»!.. 

وهى صورة تعلو على صورة الرسل أولى 
العزم» الذى كان خاتمهم» بل يسأل فينتظر - 
آخاا د حى الفا لدی قال لات 
«أنتم أعلم بشئون دنياكم».. 

ولعصمة الإمام عند الشيعة .. ولأن كل 
الأمة - برأيهم - يمكن أن تجتمع على ضلالء 
كان الإمام وحده مصدر الشريعةء والحجة 
والقيم حتى على الدين والقرآن.. 

2 2 

ااساطاة لمعف ي كل 
سات الرسے ل الت ھے کل طا اا 
المفوضة إلى الرسول» ولذلك. فإن الراد على 
الإمام واد هاب الله تعالی» وهو على حد 
الشرك باه :وللامام كل اليا -وبعبارةهه 
«قفإن الدنيا كلها للإمام» على وجه الملك. وأنه 
آولی بها من الذین هی فی آیدیهم». 

2 2 

وغير عقيدة الإمامة - بما فيها من «النص 
والوصية والتعيين».. وصفات الإمام .. 
وسلطاته - انفردت الشيعة بعقائد .. منها: 

٠‏ التقية + أى إظهار الإنسان غير ما 
يبطن» اتقاء لضرر محقق الوقوع.. وهى 


~A. 


عندهم دين» يروون فيه عن جعفر الصادق : 
الا وى ودن اا وت ا 
د ل 

ه والرجعة : وتعنى - عندهم - أن الله 
سيعيد إلى الحياةء قبل فيام الساعة - وعند 
عيام المهدى - قوما فد توفاهم» فى صورهم 
التى كانوا عليها قبل موتهمء وفى مقدمتهم 
آكثر المظلومين من آل البيت» وأكثر الظالمين 
لهم؛ وبعد أن يعز المظلومين ويذل الظالمين 
بتوفاهم تابية. 

ثم» إن الشيعةء بعد دلك باستشاء الباطنية 
الغفلاة- يتفقون مع العديد من الفرق 
الاسلامية الأخرى فى ثوابت العقائد 
الإسلامية وشعائر وعبادات الإسلام .. قهم 
جزء من الأمة الاسلامية. ولو أنهم جعلوا 
الإمامة - كما فعل أهل السنة - من الفروع 
وليس من أصول وآمهات العقائد لكان 
الخلاف بينهم وبين آهل السنة مجرد تنوع 
فى المدهب الفقهى . المذهب الجعفرى - الدى 
لا تزيد الاختلافات بينه وبين مذاهب الفقه 
N CS ES ES REE‏ 
اة انها : 

ولأن عقيدة الشيعةء فى الإمامة والإمام 
هى «حلم متالى»». أفرزته معاناة الاضطهاد 


مراحع الاستزادة: 
١‏ - مقالآات الإسلاميين للأشعرى ط. دار النهضة المصرية. 


من قبل السلطة اليشرية - فى الدولة الأموية 
فلقد ظل هذا «الحلم» مستعصيا على 
التطبيق حتى عندما حكم الشيعة فى إيران 
E E E‏ 
EN NP E E‏ 
الشورية. والنظام النيابى» الدستورى وسلطة 
الأمة والرآى العمام.. ولم يطرأاً على هذا 
النظام الديمقراطى - مع المرجعية الإسلامية 
إلا منصب «ولاية الفقيه» .. الذى هو محل 
EE EE‏ 
المساجلات الدائرة حوله عن أنه فى طريقه 
إلى الزوال... 

أما التوزيع الجغرافى للشيعة الإمامية. 
فهو فى إيران والعراق ولبنان وأذربيجان 
وأفغانستان» والإسماعيلية فى الهند وباكستان 
وتركيا وسوريا ولبنان .. آما شيعة اليمن فهم 
من الريديه. 

وإذا كان تعداد الأمة الأسلامية يبلغ الآن 
SB Resa ELL‏ 
ا ها ا 
والباقى شيعة - بفرقها المختلفة - وخوارج 


وإباضيون؟. 


أ. د / محمد عمارة 


- الملل والنحل: للشهرستانى - تحقيق محمد سيد كيلانى ط. مصطفى البابى الحلبى. 
٣‏ - دعوة التقريب تاریخ ووتائق جمعه وأعده عبد الله محمد تقى القمى ط. المحلس الأعلى للشئون الإسلامية ۱ مم. 


~~ At\ — 


الصادتة 


لغة : صباً الرجل بمعنى ترك دينه فهو 
صابیء. 

واصطلاحا : الصابئة قوم يعبدون 
الكواكب أو الملائكة أو لا دين لهم. أو هم قوم 
يوحدون الله ولیس لهم کتاب ولا نبی ولا 
طقوس للعبادة. وهذا المعنى يقتبس مما تدل 
عليه الآية الكريمة: إن الذين آمنوا والْذين 
هادوا والتصارى والصابثين من آمن ‏ بالل 
ويم الآخر وعمل صالحا فلم جرهم عند 
ربهم ولا خوف علَيّهم ولاهم يحزنون) 
(البقرة )١١‏ 

والصابئة نوعان تبعا لإشارات القرآن 
الكريم» وأقوال المفكرين المسلمين: 

النوع الأول : يذكر بعضهم أنهم من أهل 
الكتاب بدليل ارتباط ذكرهم باليهود 
والنصارى فى بعض الآيات. 

ا ويعدهم من الوثنيين وهم 
صابئة حران» وهؤلاء يقولون بوسائط بين 

الله والعالم» وهى التى تدير الكونء وتفيض 
٠‏ على الوجود. وهم يمنعون تعدد الزوجات. 
ويحرمون الطلاق والختانء ويحرصون على 
تطهير أنفسهم من دنس الشهوات» ويصلون 
ثلاث صلوات فى اليوم. 


الفا اتر انون كي ااا عن 


۰ مراجع الاستزادة 
١ ٠‏ المحاسن والأضداد: الجاحظ القاهرة ۱۹۲۲ م. 
۲ الديوان: ابو نوأاس. تحفیق ألأستان محمول کامل سنه ۹مم 


+ 


طريق الترجمة» وكان منهم الرياضيون 
والوزراء مثل: ثابت بن قرةء وابن سنان. وکان 
لھم نشاط فکری فی بغداد فی عھد آبی 
إسحاق الصابىء وزير الطائع والمطيع» تم 

ومن أشهر علمائهم ثابت بن قرة (١١٠۹م)‏ 
وقد برع فى الرياضة والفلك وكان من كبار 
امترجمين من اليونانية والسريانية إلى اللغة 
العربيةء وترجم أو اشترك فى ترجمة كتب 
آرشمیدس وإقلیدس وجالینوس» ومن مؤلفاته 
الطبية كتاب «الذخيرة». 

وقد نبغ من أبنائه إبراهيم» وسنان. 
وستان خدم الخليفتين المقتدر والقاهر؛ 
وأشرف على إنشاء البيمارستان الذى عرف 
باسم والدة المقتدر. وله تصانيف فى الفلسفة 
وعلم الهينة. 

ومن أشهر أدباء الصايبثة الصابىء 
الحرانى إبراهيم بن هلال (٤۹۹م).‏ وكان 
ف اء انضن ودرن الا ةو اة 
والفلك والأدب» وتولى ديوان الرسائل والمظالم 
سنة (٠۹1م)»‏ سجن عدة مرات» وكان شاعرا 
مجيدا له ديوان» واشتهر بالرسائل الديوانية 
التى حوت صورًا طيبة من الألفاظ الجزلة 
ا 

آ. د / آحمد شلدی 


— AEY — 


الصر 


لغة : حبس النفس عن الجرع. 

واصطلاحا : ترك الشكوى من ألم البلوى 
اشر اله 

وقد وصف الله المؤمنين بالصبر, فقال 
تعالی: # والذين صبروا ابتغاء وجه رهم & 
(الرعد )۲١‏ فهو ليس استسلامًا للذل والمهانة 
وليس سلبية فى مواجهة الباطل» بل ضبط 
E‏ 
اا دا اء وح الله ا ضر وت 
الأسرة فى رعاية أسرته وتوجيههاء والموظف 
فی آداء وظيفته. والقاضی فی سبيل تحرى 
ا و ا 
وإقرار الطمأنينة والآمن» والفرد فى سبيل 
سيطرة حكمته على هواه والآم فى سبيل 
رعاية أولادهاء وسلامة صحتهم وعقولهم... 
إلخ. 

ويتطلب الصبير قدرة على الاحتمال 


مراجع الاسترادة 
١‏ لسان العرب لابن منظور. 
التر ات لو ات 


CE ENE N TT 
يتطلب ممارسة على السيطرة على هوى‎ 
.)۱۷ (لقمان‎ 

بل إنه رن بالصلاة والمرابطة فى قوله 
تعالى: ظ يا أيها الذين آمنوا استعينوا بالصبر 
والصلاة إن الله مع الصابرين 4 (البقرة )٠١١‏ 
وقوله تعالى يا أيها الذين آمنوا اصبروا 
وصابروا ورابطوا واتقرا الله لعلكم 
تفلحون 4 (آل عمران .)٩۰۰‏ 


آ. د / محمد شسامة 


٤‏ الإسلام دين ودنيا ت 73 محمد امه ۔ القاهرة ۸ھ 


E 


الصحادنة 


ااا هو الاعن الن 
عرفوا من أحوال النبى َو ما جعلهم 
يهرعون إليه ويضعون مقاليدهم بين يديه 
ينغمسون فى فيضه الذى بهر منهم الأبصار 
وأزال عنهم الأكدار» وصيرهم أهلاً مجالسته 
ومحادتته ومرافقته ومخالطته» حتی آثروه 
على أنقسهم وأموالهم وأزواجهم وأولادهم» 
وبلغ من محبتهم له وإيثارهم الموت فى سبيله 
أن هان عليهم اقتحام المنية كراهة أن يجدوه 


E: 
فی موقف مؤذ آو كربه يغض من فدره.‎ 


ولا للصحابة من الفضل العظيم فإن الله 


تعالی ذكرهم فيما آنذزل من الكتب؛ حتى لا 
يذهب ذکرهم ولا تَمَحى من رؤوس القبائل 
;الشتوت مآثرهم فقال:  :‏ محمد رسول | لله 
واّذين معه أشداء على الكقار رحمًاء ب 
تراهم رعا سجدا يبتغوت ضلا من الله 
ورضوانا اهم في وجوههم من اثر 
السجود ذلك مخلهم في التوراة ومثلهم في 
لإنجيل كزرع أخرج شطاه قازر فاستغلظ 
استوى على سوقه يعجب الزراع ليغبظ ا بهم 
الكقاروعد الله الذي اما 0 
ا 
(الفتح )٠۹‏ 


وقال تعالى ظ والسًابقوت السًابقون 
اولك المقرّبون © في جنات اللعيم 9© 
َة من الأولين 9© وقليل من الآخرين ) 
(الواقعة (٠٤ - ٠١‏ 

ثم قال تعالی ۔ فی سورة الواقعة أيشا 
إا أنشأناهن إنشاء (دج )°( فجعلناه ابکارا 
© عربا أترّابا « لأصحاب اليمين ۵© 
لَه من الأَوَلن ® ول من الآخرين 4 
(الواقعة )٤١ - ٠١‏ 

ويتضح من الآيات السابقةء وما يجرى فى 
فلكهاء أن الصحابة درجات بعضها فوق 
بعض. فالسابقون الأولون الذين أسلموا 
وجوههم إلى الله ولبُوا مناديه إلى الإيمان. 
وكل من على سطح هذه المعمورة مخالف لهم 
هم كبار الصحابة الذين اصطنعهم سيدهم 
بنفسه» ورباهم تحت سمعه وبصره عبر ثلاث 
عشرة سنة قضاها رسول الله كي فى مكة. 
وقال فيهم ۔ ورحى الحرب دائرة فى بدر ‏ 
(اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد فى 
الأرض)(» وقال أيضًا (الله الله فى 
أصحابى» فلو أن أحدكم تصدق بمثل أحد 
ذهبًا ما ساوی مده ولا نصيفه) (رواه 
البخارى)(". 


At — 


يلى هؤلاء السابقين من المهماجرين. 
السابقون من الأنصار وهم الذين بايعوا النبى 
َبوٌ ليلة العقبة على أن يمنعوه من الأسود 
والأحمرء والإنس والجن. 

يقول تعالى م إوالسابقون الأرلون من 
المهاجرین والأنصار : الاين ن اعرد 


ے ے ‏ ع بے ر ا ن 


i 
م‎ 


تجري تحته و خالدین فيها أ ادا ذلك 
لوز العظيم #» (التوبة )٠٠١‏ 

وما سوى الصحابة الكبار طبقات بعضها 
أفضل من بعض. فالذين أنفقوا من قبل الفتح 
وقاتلوا أقضل من الذين أنفقوا من بعد 
وقاتلواء يقول تعالى الا يستوي منکم من 
أنفق من قبل الفتح رقاتل أرلنك أعظم درجة 
من الذين أنفقوا من بعد وقاتلوا وکلاً وعد 
لله الحسنى واللّه بمَا تعملون خبير 4 
الخ 

وواضح من الأية السابقة وما يشبهها أن 
E O EE OES‏ 
مقیاسًا تقاس به آقدارهم ومیزانًا توزن به 
منازلهم ومراتبهم؛ فالسابقون الأولون من 
المهاجرين هم الكبار الذين لا يسمو إليهم 


متفاوتون تبعا لأعمالهم فى نصرة الإسلاب 
وجهادهم تحت آلويته وراياتهء فأفضلهم 
الذين شهدوا بدرا ونافحوا عن النبى يهاز 
ودينه فيها. 

ويليهم من شهد أحدا والخندق» وهكذا 
حتى عزوة تبوك. 

وهناك عدة ثوابت تعم الصحابة» منها: 

|١‏ - الصحابة كلهم عدول» لا يجوز 
تج_ريحهم ولا تعمديل البعض منهم دون 
ان 

۲ - الصحابة كالنجومح يهدون الحائر. 
ويرشدون الضال» وفيهم يقول النبى وَل 
«أصحابى كالنجوم بأآيهم اقتديتم 
اهتدیتم)') 

ااا ل د کر هه الله تال دى 
كتابه إلا وأثتى عليهم وأجزل الأجر والمثوبة 
لهم» ولم يفرق ببن فرد منهم وفرد ولا بين 
E‏ 

وقيهم يقول الرسول ياة: 

«خيرالقرون قرنى» ثم الذين يلونهم» 
ثم الذین يلونهم» (رواه البخارى). 


آ. د / عبدالعزیز غنيم عبدالقادر 


افك الارن ط اتك اع اون ا اة 


. ١۱۸/١ لسان الميزان لابن حجر العسقلانى» ط مؤسسة الأعلمى للمطيوعات بيروت - ليتان‎ ٣ 


۷/١ صحیح الدخاری‎ ٤ 


2 


الصحادنى 


ونشفل هدا التعردف ذلك 

١‏ - من رأى النبى به قبل البلوغ؛ فإنه إن 
کان قد بلغ سن التمییز فهو صحابی, وإلا 
فإن صحبته باعتبار رؤية النبى َة له وهو 
تابعى من حيث الرواية. 

۲ - المرتد العائد للإسلام؛ فهو صحابى 
وإن لم ير النبى َة مرة أخرى. 


ويحرج منه: من رأی النبى اا وهو میت 


فلیس بصحابی . 

لاطو هة التی ت اقل رط 
فيمن يستحق لقب الصحابى وقتًا ماء ولا 
عَمَلاً ما؛ فمن لَقى النبى يهو ساعة واحدة 
فهو صحابى» زادت تلك الساعة أو فلت 
والأمر كذلك فيمَن غزا معه من له نز ومن 


روی عنه ومن لم يرو؛ فهذا اللقب الكريم لا 


أربعة: 


اختارة وقال به الإمام الحافظ ابن حجر 
العسقلانى» وهو المتفق عليه. 

ات مو الاه اة وف 
الصحابى أن يكون قد صحب النبى لو 


عامین» أو غزا معه غزوتین'ء ومنهم من یری 


آن الصحابى هو من تحقق فيه شرط من 


4 


١‏ - طول المجالسة. 

۲ - حفظ الرواية. 

۳ - الغزو مع النبى ك . 

٤‏ -.الاستشهاد بین يدیه. 

وقد وصف الإمام الحافظ ابن حجر 
العسقلانى هذه الشروط بأنها من الشواذ. 


آ. د / عبدالعزیز غنيم عبدالقادر 


.٩ الإصاية لابن حجر العسقلانىء ط دار الفکر ۔ بیروت لبنان ۱۳۹۸ه ۷۸م‎ ١ 


أ ست الغابة لابن الأثير» ط دار الشغب ١۸/١‏ 


ا 


1 اح 


: صَحح أزال خطأه أو عَيَبَه يقال : 
صححَ الخبر وصحح الكتاب والصَحَاح: 
الخد (), 

واصطلاحا : هی كتب الحدیث التی كان 
من شرطها الحديث الصحيح دون غيرهء 
وعلى راس هذه الكتب الصحيحان اللذان 
أفرد لهما تعريف فى هذه الموسوعة.. ومن 
هذه الکتب: 

١‏ - المستدرك على الصحيحين للحاكم 
النيسابورى (ت ٠٠۰٥١‏ ه)ء وذلك أن صاحبی 
الصحيحين لم يستوعبا الصحيح وإنما 
اتتخبامنه. فتتبع الحاكم ما كان على 
شرطهما وما صح عنده مما لم يخرجاه. وهو 
کما قال این الصلاح: «کتاب کر ٤‏ 
فاتهما على شيء كثير» وقال العلماء 
متساهل فى التصحيح» ولكن لخص ا 
مستدركه» وتعقب بعض الأ حاديث بالضعف؛ 
وعلى هذا فما اتفما على تصحيحه يكون 
أحرى بالقبول والصحة'. 

۲ - صحیح ابن حبان (ت ۲١١‏ هھ) وسماه 
اا او ر ا کر 
عل آبواب وسماه: «الإحسان فی تقریب ابن 
حيان»" ويقدمه العلما e‏ الحاكم» 
هوا اا ا وقد استخرج أبو 
الحا ى رال ا 

OT en Fee E! 


ِ طبع الكتاب بحیدر آياد الدكن بالهند وعلى هامشه تلخيص الذهبى‎ - ١ 
ه) وقد طبع أكثر من طبعة‎ ۷۳١ رتبه الاأمير علاء الدين بن بلبان (ت‎ - ۳ 


۲ - صحيح ابن خزيمةء وهو أعلى مرتبة 
من صحيح ابن حبانء لشدة تحريه حتى إِنه 
يتوقف فى التصحیح لأدنی كلام فى 
الإسناد) 

اا م ا ا 
المسندة صحيح ما عدا أربعة آحاديث لم يهتد 
العلماء إلى صحتها'. 

۵ - المستخرجات على الصحيحين»ء وهى 
أن يآتى المصنف إلى الكتاب فيخرج أحاديثه 
بآسانيد لنفسه من غير طريق صاحب 
الكتاب فيجتمع فى شيخه أو من فوقهء 
كالمستخرح للاسماعیلی على البخاری» ولأبى 
عوانة على مسله. 

٦‏ - ومن هذه الكتب الي ك 
اأصبخح:«السن الجا لسخيكد ين 
السكن,» و «المنتقى» لابن الجارود, والمنتقى 

ومما تجدر الإشارة إليه أن كثيرا من كتب 
الحديث غير هذه الكتب تحتوى على الكثير 
من السخيج ولكة م خط بخيزة وها 
کالستن الاریع: بی داود والترمدی والنسائی 
واين ماحه. 


آ. د/ رفعت فوزی عبدالمطلب 


a e N (جلال الدين السيوطى‎ )٠١۸/١( تدریب الراوى‎ - ٤ 


2 - فى كتاب موارد الظمان وقد طبع ألكتاب قى المكتبة السلفية فى مصر 


1 تدرنب الرارى (1٠. A‏ ) وقد طبع جزء NET‏ کنب ا اساد بدروت . 
۷- طبع له أكثر من رواية وأشهرها رواية يحيى بن يحيى الليثى» ورواية محمد بن الحسن الشيبانى (أولهما فى مكتبة عيسى البابى الحلبى - 


راا تمن ال على لرن اا اا 


— AV — 


الصحة 


اصطلاحا : تطور تعريف الصحة مع 
ت ا و ا 
حتى أصبح كل ما من شانه سلامة البدن 
(الجسم) والنفس والتوافق الاجتماعى. 

وقد حرصت التعاليم الإاسلامية على 
التتبيه على أهمية الصحة ففى الحديتث 
الشريف: (المؤمن القوى خير وأحب إلى الله 
من المؤمن الضعيف وفى كل خير). 

وفى حديث آخر ينصح الرسول ييه أحد 
صحابته (إن لبدنك عليك حقا) بعد ما 
قال (إن لنفسك عليك حقاً). 

وقد أصبح من المتعارف عليه الأن أن 
ا اا ی کا هی 
مندوية للفرد؛ فهى تمكن التأاس من 


الاستمتاع بحياتهم وإنجاز ما يفيدهم ويفيد 


المجتمع بالتالى» ولهذا السبب تدخل 


المستويات الصحية فى المعايير التى يقاس بها 
ا ا 
E REE E CTY‏ 
أجزاء الجسم من العمل مع بعضها البعض 
E E E‏ 
O EE EEE‏ 
ال ا افا اا 


النوم» النظافة, الرعاية الصحية, ورعاية 
الإنسان. 

وتلعب الصحة النفسية دورا مهما فى 
سلوكيات الناس ومشاعرهم» وآولئك الذين 
يتمتعون بأقدار معقولة من الثبات الانفعالى 
يستطيعون تحقيق قدر أكبر من السعادة؛ 
لأنهم is‏ أنفسهم غلا اة الف 
وأوجه القوة على حد سواءء ويظلون أيضًا 
على صلة بالواقع» كما يتمكنون من التعامل 
الرشيد مع الضغوط ودواعى الإحباط كما 
يستطيعون التصرف دون الاعتماد على 
المؤثرات الخارجية وردود الأفعال. 

وفى المجتمعات المعاصرة تتولى وزارات 
متخصصة بالصحة المستولية عن توفير عدد 
كبير من الخدمات الصحية» وقد تنامى 
الاهتمام المؤسسى بالرعاية الصحية الأولية 
اا ھا و 
الوسائل الكفيلة بمنع الأمراض» والسيطرة 
عليهاء والتحكم فى الأوبئةء وتنفيذ برامج 
للتطعيم وللفحوص الروتينيةء فضلاً عن 
إجراءات الحجر الصحى والتوعية الصحية. 

وتتولى مؤسسات عديدة الإسهام فى 
تقديم الرعاية الصحية. 


— AEA — 


وقد نشآت منظمة الصحة العالمية كاحدى a‏ وقد نححت السلطات الصحية 
منظمات الأمم المتحدة ولا تزال تعمل من بالفعل فى استئصال بعض الأمراض 
آل ر ا دیا ید او دا كالجدرى» وفى تقليل مخاطر أمراض كثيرة 
آخرى. 
E NET ESTATE,‏ ج 


مراجع الابسترزادة 

. 1۷٣ . 19۹/١ دائرة معارف القرن العشرين. محمد فريد وجدى. المكتبة العلمية الجديدة‎ ١ 
الطب عند القدماء الصريين. د/ بول غوليونجى.‎ ٣ 

۳ الموجز فى الطب. لابن النفيس. ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 


کت 


الموسوعة الإسلامية العامة م إ٠‏ 


الصحوة 


لغة :من الصحوء وهو ذهاب الغفيم. 
وأرقاع النهان وذهات السكر. ورك الباظل: 
(كما فى اللسان)() 

واصطلاحا : اليقظة. تصيب الفرد أو 
الأمةء بعد سنة وغفلة وتخلف وتراجع. 

ويشيع إطلاقها . فى واقعنا المعاصر ۔ على 
نزوع أمتنا إلى النهضة الإسلاميةء بعد عصر 
ارات اسای الى انه کد 
ا ا 
صحوة تجاهد على صعيدين» وفى جبهتين: 

دة وة القت الات الوروة 
عن حقبة التراجع الحضارى. 


- وصعيد وجبهة التحديات الغربيةء 


E 


وإلحاقها بالتبعية للغرب» ليتأبد استغلال 
الغرب وهيمنته على عالم الإسلام. 

زوت هة اة الا ا 
E ET‏ 
اختار أصحابها المذاهب والفلسفات الغريية 


قومية .. 
فالصحوة الإسلامية: ھی ذلاک التيار 


العريض .المتعدد الفصائل والمستويات. 


الذى يسعى إلى تجديد الدين الإسلامى 
ولا كانت ستّة الله سبخانه وتعمالى فى 
مسارات الأمم والححضارات» هى سنة 
الدورات التى تتداول فيها الأمم والحضارات 
فترات وحقب التقدم والتراجع» والصعود 
والهبوط. والنهوض والركود» والحياة والموت؛ 
وهى السنة التى أشار إليها القرآن الكريم 
وله تال وتلك الأيام ناولا بین 
لتاس وليعلم الله الذين اا رخذ منكم 
شیدا والله لا يحب الظالمين ) (آل عمران 
6( ل وإن تعولوا یستبدل قوما غی رکم ثم 
لا یکونوا أمثالکم ) (محمد ۲۸ وولا 
دفع الله الناس بعضهم ببعضٍ أفسدت 
الأرض ي (البقرة »)۲١١‏ والتى بينها حديث 
رسول الله كَل الذى قال فيه (لا يلبث 
الجوربعدى إلا قليلا حتى يطلعء فكلما 
طلع من الجور شيء ذهب من العدل مثلهء 
حتی يولد فى الجور من لم يعرف غيره» ثم 
يأتى الله تبارك وتعالى بالعدل» فكلما جاء 
من العدل شيء ذهب من الجور مثله» حتى 
یولد فی العدل من لا يعرف غيره) (رواه 
ات 


فإذا كانت سنة الدورات هى التى تحكم 


RO 


مسارات الأمم والحضارات. فان هذه السنة 
تقتضى الصحوة. واليقظةء والتجديد» خروجا 
من مراحل ودورات الغففلةء والتراجي 
والجحمود.ء قصحوة التجديد هى الأخرى سنه 
من سنن الله فى الاجتماع الإنسانى وفى 
مسارات الحضارات» وعن هذه الحقيقة 
ينبن حديث رسول الله كيا الذى قال فيه 
(يبعث الله لهذه الأمة على رأس كل مائة 
سنه من بحدد لها دینها ) (رواه يو داود). 
كانتت الك ارات نة هي 
مواضعارت بشرية وإبداعات مدنيةء لا توصف 
بالخلود ولا بالإطلاق. ومن ثم يجوز عليها 
EL N od‏ 
لأممها وشعوبها وتاريخهاء بمعنى أن سنة 
الصحوة والتجديد قد تأتى فى صورة تداول 
E IEE TD EE‏ 
الإسلامية . وأيضا اللغة العربية ۔ مع أنهما 
ماعات ا وات د ا 
استثاء من مصير موت وفناء الحضارات 
E O E ED I EN‏ 
وهو الأسلام الخالد والخاتم والقرآن. الگريه 
الذى تعهد الله بحفظه بلسان عربى مبين. 
ج کان اادد م 
DEN EEE TY‏ 
الإسلامية. يقودها إلى النهوض بعد كل ركودء 
رها غ ل جد اا ا 
SS Ns‏ 


المعاصرة عمرًاء وأرسخها قدما على درب 
اتو من ال كو كرها اف تفضا عن 
فقدان الهوية والخصوصية, لارتباط ذلك 
فيها بالمطلق الدينى والخالد الإلهىء» فهى 
إبداع مدنى بشرى» حفز إليه وصبغه وحدد 
معاييره الوضع الإلهى ‏ المتمثل فى وحى الله 
ونباً السماء العظيم . وتلك خصوصية 
لحضارتنا الإسلامية تضردت بها دون كل 
الحضارات. 

6 كانت لحف امار كة العتمائية: قد 
مثلت مرحلة التراجع فى مسيرة حضارتنا 
الإاسلامية.ء فإن بواكير الصحوة الإسلامية 
قد بدأت فى بلادنا منذ أكثر من قرنين من 
الزمان. وفى استطاعة المؤرخ لهذه الصحوة 
أن يتخذ من نداء الشيخ حسن العطار ١۱۸١(‏ 
- ۱۲۵۰ ه/ ۱۷۱١‏ - ١۵١۱۸م)‏ أواخر القرن 
الثامن عشر الميلادى علامة على مرحلة 
التبلور لبواكير هذه الصحوة, ذلك النداء الذى 
قال فيه هذا الشيخ الرائد: إن بلادنا لابد أن 
تتغيرء ويتجدد بها من العلوم والمعارف ما 

ولقد كان تلاميذ الشيخ حسن العطار ۔ 
وفى طليعتهم الشيخ رفاعة رافع الطهطاوى 
( ۰۱۲۱۲ ۱۲۹۰ھ /۱۸۰۱. ۱۸۷۳م) الذين 
سعوا إلى تجديد «الذات الإسلامية» 
بالإحياء وإلى الاستفادة من علوم المدنيه 


ن 0ن ت 


بالتفاعل. وليس بالمحاكاة والتقليد هم طلائع 
وجدور الصضنحوة الإسلامية الحديثة 
والمعاصرة. 
فلما حدث وعاجل المد الاستعماری الغريى 
رو ااا الذی قاده محمد على باشا 
الکبیر (٤۱۱۸۔‏ ١٣۱۲ھ/‏ ۱۷۷۰ ۔ ۹٤۱۸م)‏ ۔ 
والدى جسد إلى حد كبير فكر هذه الصحوة 
E‏ 
الإسلاميةء الذى تبلور . شعبيا . عبر العالم 
الإسلامى حول جمال الدين الأفغانى ٠٠٠٤١(‏ 
۰ ٤۱۰ھ/‏ ۱۸۳۸ ۔ ۱۹۷م) والذی کان الإمام 
محمد عبده المهندس الأول لمشروعه الفكرى 
النهضوىء والذى حملته إلى العالم الإسلامى 
قل اف اد زیون افا مد اا ال 
رأس تحريرها الإمام محمد رشيد رضا 
(۰۱۲۸۲ ٤۱۳۵ھ‏ ۰۱۸1۰ ۱۹۳۰م). ثم أسلم 
أمانة هذه الصحوة إلى الحركات والتتظيمات 
لاعت الد ,راء قات 
الصفوة أو التتظيمات الجماهيرية . تلك التى 
نشآت عقب عموم بلوى الاستعمار الغربى 
الك اللاي ان الخرت اكمار 
العالمية الأولی (۱۳۳۹۰۱۳۳۲ه/ ٠١۹۱٤‏ 
۸ءم) ويعد إسقاط الخلافة الإسلامية 
(١١١١ه)ء‏ ولأن هذه الصحوة كانت تواجه 
جناحى المأزق الحضارى: التخلف الموروث» 
والزحف الاستعمارى الغربى» ولأنها قد سعت 
إلى الإحياء والتجديد الدينى» لبلورة معالم 
الملشروع التهدترى التحصبرى: فى راجو 


الجمود والتقليد اللذين أوجدا «الفراغ 
الفكرى» فى بلادناء وهو القراغ الدى سعى 
الاستعمار الغربى إلى ملئه بنموذجه 
الحضاری الوضعی العلمانی» فلقد كان تركيز 
هذه الصحوة على تجديد دين الإسلام 
لتتجدد به . وليس بالنموذج الغربى ۔ دنيا 
المسلمين. ) 

وهذه الحقيقة هى التى جعلت رفاعة 
الطهطاوى يدعو إلى إحياء الشريعة 
الإسلامية بالاجتهاد الجديد» وإلى تقنين فقه 
معاملاتهاء ليحكم ۔ بدلا من القانون الوضعى 
الفرنسى۔ حركة الاجتماع والاقتصاد 


والسياسة فى بلادنا «لأن بحر هذه الشريعة 


الغفراء» على تفرع مشارعه» لم يغادر من 
أمات السا ص ةو رة ال أخحضاف 
وأحياها بالسقى والرى» ولقد انطلق 
الأفغفانى ت ذات الموقف . إسلامية الصحوة ۔ 


المشروع الغربى العلمانى. قائلا: «إنه لا 


ملجئ للشرقى فى بدايته أن يقف موقف ‏ 
الفرنى فى فاته طالتمدن ار هوت 


الحقيقة تمدن للبلاد التى نشا فيها على 


نظام الطبيعة وسير الاجتماع الإنسانىء 
والإسلام هو السبب المفرد لسعادة الإنسانء 
ومن طلب إصلاح الأمة بوسيلة سوى هذه 
فقد رکب بها شططاء ولا یزیدها إلا نحساء 
ولا يكسبها إلا تعساً. 

وعلى هذا الدرب . فى إسلامية الصحوة. 


=: ROT a 


سار الا مام محمد عيده» الذى قال: «إن 
الإسلام دين وشرع» و هو لم يدع ما لقيصر 
لقيصر,» وانما كان من شأنه أن بحاسب 
قيیصر على ما له» ويأخذ على يديه فى 
عمله». فهو كمال للشخص . 

ولم تقف هذه الصحوة عند حدود الفكر 
ale a‏ 
الرسالة» واستمرارية الدعوة. عرفت 
مسيرتها تنظيمات: الحزب الوطنى الحر 
وجمعية العروة الوثقى وجمعية آم القرى» فى 
اف ا يرهن اشر كا عد ك 
عرفت الحزب الوطنى الذى قاده مصطفى 
کال اھ 
العقد الأول من القرن العشرين ۔ وهو الحزب 
الذى جمع .فى دوائرالانتشماء. بين 
الوطنية وبين الجامعة الإسلاميه. 

وليس صحيحا ما يظنه البعض من أن 
الصحوة الإسلامية قد تمثلت فقط فى 
الحركات والتنظيمات الإاسلامية» فأوسع 
وأعرض فصائل الصحوة الإسلامية هو التيار 
الشعبى. المستمسك بالهوية الإاسلاميةء وفى 
مقدمة مؤسسات الصحوة الاسلامية الأزهر 
الشريف. الذى ظل يرعى علوم الشريعهة 


الان الغرت ا متطر دان ادر روت 4 90021 
مراجع الاستزادة: 


والعربية ويحرس الوجدان الإسلامى للأمة 
عبر تاريخها الطويل. 

فلقد سعى على هذا الطريق العديد من 
أعلام الفقه والقانون. وكان الدكتور 
ANE E a E‏ 
۵ ۔ ۱۹۷۱ م) واحدا منهم» جعل هذه 
المهمة مشروع حياته تأليقًا وتطبيقًاء مؤكدا 
أن دول الشرق لا يمكن أن تجتمع على شيء 
واحد غير الإسلام فالإسلام بالشرق 
والشرق بالإسلام. 

وإذا كانت العمقود الآخيرة قد شهدت 
تعاظم الصحوات الدينية» فى مختلف 
الديانات» بعد أن فقشلت مشاريع النهوض 
والتحديث اللادينية.ء فإن تعاظم الصحوة 
الإسلامية يستند إلى خصيصة إسلامية 
ينفرد بها الإاسلام عن غيره من الديانات» هى 
منهماجه الشامل» الذى يجعله بدلا 
حضاریاء ولیس مجرد عقائد وعبادات. 

وهكذا ارتبطت الصحوة الإسلامية 
بحلم الأمة فى النهوض,» والانعتاق من أسر 
التخلف الموروث» ومن الهيمنة الاستعمارية 
والحضارية الغريبية» منذ قجر هذه 
الصحوة وحتى الأن. 


آ. د / محمد عمارة 


n‏ او و ا 


رات ف سره الل اللاي وض ع ةو ن 0ف 
٣‏ حول إعادة تشكيل العقل المسلم ۔ د/ عماد الدين خليل ‏ قطر سنة ١١٤٠ه..‏ 


CR 


لغة : الصحيح : السليم من الميوب 
والأمراض. ومن الأقوال : ما يعتمد عليه. 
والصحيح من أحاديث الرسول عَلو: الحديث 
المرفوع المتصل بنقل عدل ضابط فى التحرى 
والأداء سالا" من شذوذ وعلة. 

واصطلاحا : يطلق مصطلح الصحيحين 
على صحيحى البخارى ومسلم» وهما 
الكتابان اللذان تلقتهما الأمة بالقبولء واعتبرا 
أصح كتابين بعد كتاب الله عز وجل فى 
رواية السنة المشرفة. 

وسمى البخارى كتابه «الجامع الصحيح 
الملسند المختصر من حديث رسول الله كلا 
وسننه وآيامه)". 

ويعد صحيح البخارى مرحلة هامة من 
مراحل تطور علم الحديث روايةء إذ كانت 
المؤلفات فى هذا العلم قبله لا تفرد الحديث 
الصحيح بالتأليف» باستثناء موطاً الإمام 
مالك ٠‏ 

والذى دفع البخارى إلى ذلك هو استطالة 
الأسانيد» وكثرة طرق الحديث وبالتالى كثرت 
r‏ 
وأصبح من العسير تمييز هذا من ذاك. فوفر 
ذلك الإمام البخارى فى كتابهء وقد أعلن هذا 


المحدث الكبير ابن راهويه فى مجلس من 
ES ETE NEE‏ 
ا 
لصحيح سنة رسول الله يو قال البخارى: 
فوقع فى قلبىء فأخذت فى جمع الجامع 
اش 

واشترط البخاری آلا یدخل فی کتابه إلا 
أصح ما ورد من الحديثء ولهذا ترك الكثير 
من الصحيح') واشترط بالإضافة إلى 
الشروط العامة للحديث الصحيح: طول 
ملازمة الراوى لشيخه» لأن ذلك أدعى إلى 
حفظه وضبطه للحدیث الذی يرویهء كما 
ارط أن مت نةه تازيخيا لقاع الراوف 
بشیخه وسماعه منه الحدیث الدی يرویه عنه 
بصيغة تحتمل السماع وعدمه'. 

وهذه الشروط إنما تتطبق على الأحاديث 
المسندة فى الكتاب دون المعلقة التى قد تكون 
على شرطه» وقد لا تکون. ` 

وقد رتب الإمام البخارى كتابهء على أبواب 
ال ةة رات ا وال قمبرو اة 
مجموعة من الأبواب ينتظمها موضوع واحد 
جعلها كتابا يضم معنى هذه الأبواب. 


وترجم البخارى لهذه الأبواب بتراجم 


Nog — 


تضمنت الكثير مما يستنبط نآل ادنك 
من أحكام فقهية. ولهذا قيل بحق: فقَه 
البخارى فى تراجمه. 

ما صحیح مسلم ۲۰۶٢(‏ هھ ۔ ۲١١‏ ه) 
فاسم كتابه: «المسند الصحيح المختصر من 
الان رل اتدل كن الفدل كن سول ٠‏ 
ل . 

يقول عنه مسلم: «ماوضعت شيا فى 
کا ا وا وا د 
منه شيئًاً إلا بحجة') ويقول : «ليس كل 
شيء عندای صحيح وضعته هھنا - يعنى فى 
كتابه الصحيح - إنما وضعت ههنا ما أجمعوا 
a‏ 


البخارى - على رأى الجمهور - لأنه لم 
يشترط ما اشترطه البخارى من ملازمة 


الراوى لىشيخه› وثبوت اللقاء فيما عتر عله 


. °۲۷ المعجم الوسبط ص‎ ١ 
ط دار الشعب - مصر‎ ٠۰/۱ شرح مسلم للنووی‎ ۲ 


الرواة بعبارة تحتمل السماع وعدمه» واكتفى 
مسلم بالشروط العامة للصحيح» لكن هذا لا 
يمنع أن مسلما انتخب أحاديثه من أصح 
الأحاديث. قال: «إنما أخرجت هذا الحديث 
من الصحيح ليكون مجموعا عندى» وعند من 
یکتبه عنی» ولا یرتاب فی صحته». 

ورتب مسلم كتابه ترتيبا على الموضوعات 
كما قعل البخارى» ولكنه لم يضع تراجم 
لأبوابه» وجرده للصحيح فلم يدخل فيه كثيرا 
من التعليقات التى قد لا تكون على شرطهء 
كما أنه قد امتاز بجمع روايات الحديث فى 
مكان واحد على عكس البخارى الذى فرق 
الروايات فى الكتاب» لتفيد من الناحيهة 
الفقهية . أما صنيع مسلم فيفيد من الناحية 


آ. د/ رفعت فوزی عبدالمطلب 


٣‏ - مقدمة ابن الصلاح ص ٠١۷‏ بتحقيق بنت الشاطىء - دار المعارف ‏ ط (۲) مصر. 


٤‏ - هدى السارى (مقدمة فتع البارى) ص ١‏ دار الكتاب الجديد - لبنان. 


ارو ها اكا کی ا او کر الاری ب عاف ا رة 


۷ فهرسة ابن خير ص ۹۸ - مكتبة الخانجى بالقاهرة. 


۰ شرح مسلم للنووی. 


= NOs 


صحيذفة المديحة 


كان الرسول ية يأمل حين هجرته إلى 

المدينة أن يستميل اليهود الذين بالمدينة إلى 
م ادل كات فی ت ر رف 
إن لم يستجيبوا لدينهء ويدخلوا فيه فلا أقل 
من أن يسالموهء ولا يكونوا مثل كفار مكة 
الدين اعترضوا دعوتهء وحالوا دون نشرها 
بن الناس. 

وكان اليهود من جهتهم يطمعون فى أن 
يستطيعوا بحيلهم ومكرهم من استمالة 
الرسول بي إليهم. واحتواء دينه فى دينهم 
فأظهروا له المسالمة فى أوائل هجرتهء وهم 
يضمرون فى أنفسهم له ولدينه العداوة 
والبغضاء. 

فلبسوا للمسلمين ثياب النفاق وخالطوهمء 
وتبسطوا معهم» وبدوا لهم كأنهم قد قاريوا 
من دینهم. ورضوا عن شعائره بینهم('). 

وأعلن الكثير منهم الإسلام نفاقاء ودخلوا 
المسجد وأدوا الشعائر مع المسلمين» وهه 
يظنون أنهم يخادعزن الله ورسوله وهو 
خادعهم. 

ونتج عن هذه المعايشة السلمية - التى 
كانت بين المسلمين واليهود والطوائف المشركة 
خن ال كان اة ر الا 
واليهود - أن قام رسول َو بكتابة صحيفة 


تكون بمتابة دستور بين هذه الطوائف يحكمها 
ويحفظ حق كل طائفة منهاء فى أداء 
شعائرها بحرية تامةء على أن تؤّدى كل 
طائفة واجبات التعايش السلمى مع جيرانها 
فى البلد الواحد. فلا تساعد الأعداء عليها 
ولا تحالفهم ولا تجيرهم . 

واعترفت هذه الصحيفة بأن المدينة المنورة 
قد أصبحت دولة صغرى لها كيانها وقوانينها. 

وأن النبى مو رئيس تلك الدولة وهو يجمع 
فى يديه السلطتين الروحية والسياسية. 

وقد أورد ابن هشام نصوص هذه 
الصحيفة فعدد أسماء القبائل التى التزمت 
بهاء ومنه نقتبس بعض السطور: 

بسم الله الرحمن الرحيم : هذا كتاب 
من محمد النبى مي بين المؤمنين 
والمسلمين من قريش ويتثرب ومن تبعهم 
فلحق بهم وجاهد معهم» أنهم أمة واحدة 


من دون الناس» المهاجرون من قريش على 


ريعتهم يتعاقلون بينهم» وهم يفضدون 
عانيهم بالمعروف والقسط بين المؤمنين. ٠‏ 
وينو عوف على ريعمتهم يتعاقلون 
معاقلهم وكل طائفة تفدى مانيها 
بالمعروف (وعدد الرسول ي قبائل المؤمنين 
على هذا النمط» ثم قال: وإنه لا يحالف 


ج 0 ست 


مؤمن مولى مؤمن دونه» وإن المؤمنين 
المنقين على من بغى منهم آو ظلم أو أثم» 
وان آيديهم عليه جميعاء ولو كان ولد 
أحدهم» ولا يقتّل مؤمن مؤمنا فى كافر. 
ولا ينصر كافرا على مؤمن» وإن ذمة الله 
واحدة('). 

ثم اتجهت الصحيفة للحديث عن اليهود 
فعقالت: وإن اليهود يتفقون ما داموا 
محاريين» وإن يهود بنى عوف آمة مع 
المؤمنين» لليهود دينهم وللمسلمين دينهم 
وان ليهود بنى النجار متل ماليهود بنى 
غوف ( وغد على هدا الط قبائل 
اليهود). 

تم استمرت الصحيفة تقول: وإن على 
اليهود نفقتهم وعلى المسلمين نفقتهم وإن 
بينهم النصرعلى من حارب أهل هذه 
الصحيفة» وإن بينهم النصح والنصيحة 
والبر دون الإثم» وإنه لم يأشم امرؤ بحليفهء 
وإن النصر للمظلوم» وإن اليهود ينفقون 
مع المؤمنين ماداموا محاريين» وإن يثرب 
حرام جوفها لأهل هذه الصحيفة: وإن 
الجار كالنفس غير مضار ولا آثم وإنه ما 
كان بين آهل هذه الصحيفة من حدث أو 
اشتجار یخاف فساده فان مرده إلى الله عرز 
أ مسو الي العري هة ا ے۴ 
EA‏ 


3۸7 موبسوعة لتاريخ الإسلامی؛ دكتور أحمد الى‎ - ٤ 


وجل وإلى محمد رسول الله َة وإن البر 
دون الإتثم» وإن الله على أصدق ما فى هذه 
الصحيفة وأبره» وإنه لا يحول هذا الكتاب 
دون ظالم وآثم» وإِن الله جار لمن بر واتقی» 
ومحمد رسول الله كل . 


وخلاصه هذه الصحيفة : 

| - آن للجماعة شخصية دينية وسياسية 
ومن حقها أن تعاقب المفسد وتؤمن المطيع. 

۲ - أن الحرية الدينية مكفولة للجميع. 

۲ - على سكان المدينة من مسلمين وغير 
مسلمين أن يتعاونو' ماديا وأدبيا وعسكرياء 
وعليهم آن يردوا متساندين أى اعتداء قد 
يوجه لمدینتهم. 

اللات الو اة دة 
هو الرئيس الأعلى لسكان المدينةء وتعمرض 
عليه القضايا الكيرى وحالات الخلاف بين 
الأفراد ليفصل فيها. 

وعلى الرعم من موقف المسلمين السمح 
كان اليهود غير مخلصبن لما جاء فى هذه 
الصحيفةء ويبدو أنهم قبلوها ريثما يدبرون 
آمرهم كما هو معروف من دراسة مواقفهم 
من المسلمين بعد ذلك( ). 


آ. د آحمد لدی 


0 


صحدفة المقاطعة 


لما رأت فقريش أن المسلمين الذين هاجروا 
للحبشة وجدوا بها ملادًا آمتا طيباء وأن عمر 
ابن الخطاب دخل الإسلام هو وحمزة وفوى 
بهما المسلمون» اجتمعت قريش لتدبرٌ أمرهاء 
واتفقوا على أن يكتبوا صحيفة يتعاقدون 
فيها ضد بنى المطلب على ألا يزوجوهم أو 
يتزوجوا منهم» ولا يبیعون لهم ولا يبتاعون 
منهم» وأن يقاطعوهم» وكتبوا هذه الصحيفةء 
وتعماهدوا وتواثقوا على ذلك ثم علَقَوا 
الصحيفة فى جوف الكعبة»ء وكان كاتب 
الصحيفة هو منصور بن عكرمة بن عامر,ء 
ويقال إنه النضر بن الحارث؛ وقد دعا عليه 
الرسول بيا ضشلّت يده. 

وإزاء ذلك انحازت بنو هاشم وبنو المطلب 
إلى أبى طالب ودخلوا معه فى شعبه» وخرج 
من بنى هاشم أبو لهب (عبدالعزى بن 
عبدالمطلب). 

وقد عانى المسلمون من هذه المقاطعة أشد 
غا وهم الض ر الق ديد على الجوع 
والحرمان» وقد استمرت هذه المقاطعة 
حوالی ثلاث سنوات. 
انتهاء المقاطعهة : 

وكان من بين المشركين تفر قارفو 
اران اة د اخس بال ر الذي 
يعيش فيه بنو هاشم وبنو المطلب» فمشوا فى 


مراجع الاستزادة 


۲ السيرة النبوية: أ حمد شلبی الجزء الأول من موسوعة التاريخ الإسلامى. 


نقض الصحيفة» ومن هؤلاء هشام بن عمرو 
ابن الحارثء وأبو البخترى العاص بن هشامء 
والمطعم بن عدى» وزهير بن أبى أميةء وزمعة 
ابن الأسودء وذهب زهير بن أبى أمية إلى 
البيت الحرام فطاف سبعا ثم صاح قائلا: 
يا أهل مكة؛ أنأكل الطعام ونلبس الثياب 
وينو هاشم هلكى 9 والله لا أقعد حتى 
دة هذه الصحبيفة الظاله» وعارض 
أبوجهل هذا الاتجاه» ولكن جانب الخير 
کان أقوی. 

ویروی ابن هشام أن رسول الله َه قال 
لأبى طالب: (إن الله سلط الأرضة على هذه 
الصحيفة فلحستها ولم تدع بها إلا اسم 
الله جل وعلا)ء فخرج أبو طالب إلى القوم 
وصاح: یا معشر قریش إن ابن آخی آخبرنی 
أن الأرضة لحست كلمات المقاطعة فإن كان 
الأمركماقال ابن أخى فانتهواعن 
قطیعتناء وان یکن کاذبا فإنی اسلمه لکم» 


فقال القوم: رضيناء وتعاقدوا على ذلك 


وذهبوا للصحيفة فإذا هى كما قال الرسول 
اد . 
وانتهت بذلك صحيفة المقاطعةء وإن كان 
كيد قريش للمسلمين لم ينته» مما جعل 
المسلمين يلجأون للهجرة إلى المدينة المنورة. 


أ.د / أحمد شلدى 


— AoA — 


E‏ الصدر هو أعلى مقدم كل شىء 
وآوله والاعظم صيغة أفعل التفضيل من 
عظيم» كما فى اللسان''. 

واصطلاحا : هو نائب السلطان ورئيس 
الوزراء فى الباب العالىء ورئيس ولاة الولايات 
العثمانية فى آسيا وآفريقيا وآوربا. 

وقد استحق هذا اللقب لأنه كان يتصدر 
مجلس الباب العالى» ويرآس الحكومة 
E‏ ا 
Seon Bl EN‏ 
معية السلطان» ولم يكن يساويه أو يفوقه غير 
شيخ الإسلام «المفتى الأعظم» ولم يكن هذا 
المنصب عثمانيا وحسبء وإنما كان إسلاميًا 
ادد ما لاء فن ما لكات 


١‏ لسان العرب لابن منظور مادة (صدر)ء ومادة (عظم) مطبعة دار المعارف. 


ومدة ولايته تتراوح غالبا بين تسعة أشهر 
وسبعة أعوامء وبعد عزله أو اعتزاله كان 
يتولى حكم مصر والمجر غالبًا؛ لأنهما أهم 
ولايات الدولة العتمانية. 

وأول من تولى هذا المنصب هو خليل باشاء 
CNS a EG‏ 
وقل ل غلا الد اشا : 

وقد بقى هذا المنصب قائما حتى انتهى 
نظام السلطنة والخلاطة العتمائية وآل الحكه 
إلى تركيا الحديثة تحت فيادة كمال أتاتورك 


سنه ٤٤‏ ۲١اه‏ 0م 


آ. د / عبد العزيز غنيم عبد القادر 


٣۔‏ تاریخ الملوك العثمانية والوزرأء الصدور ومشايخ الإسلام لأحمد عرابی مخطوط بمکتبهة رفاعه الطهطاوی ۔ سوهاح ص ٠١ ١‏ . 


e RO 


الصدى 


ل : صد الكذب» يقال: قورخل صدق؛ 


موکد ضاي أن كاد الرخولة والدداة 


لا يخون. صَدَق ۔ يصدق صدقاًء صدَقًاء فى 
وعده أو وعيده: أنفذه ۔ ET‏ قبل قوله. 
والملصدق: هو الذى يصدقك فى حديثك 
والصديق: الدائم التصديق» وهو أيضًا الذى 
يصدق قوله بالعمل. 

واصطلاحا : هو من الصفات الحميدة 
فى الإنسان, بل إنه من أقضل الصفات 
الإنسانية على الإطلاق؛ ذلك أن من يتحلى 
بالصدق فى القول وفى العمل» فهو لبنة 
صالحة فى بناء المجتمع الإنسانی؛ لأن 
الصدق من أهم الدعائم التى تستقيم بها 
حياة الفردء وتصلح بها العلاقات الاجتماعية, 
وتقوى بها الروابط بين الناس فى المجتمعء 
ولذا حث الإسلام عليه ووعد الصادقين 
جنات النعيمء فقد ورد مدح الصادقين فى 
القرآن الكريم أكثر من خمسين مرةء منها 
قوله تعالى: ( ليجزي الله الصادقين 
بصدقهم )4 (الأحزاب )٠١‏ وقوله: وف 


ر ل ۶ 


أؤنبئكم بير من ذلكم للُذين انوا ء عند ربهم 
جنات تجري من تحتها الأنهار خالدين فيها 


وأزواج مطهرة ورضوان من الله والله بصير 
بالْعبّاد 6m‏ الُذين يقولون ربنا إننا آمنا فاغفر 
نا ذنوبنا وقتا عذاب الثار © الصابرين 

كما ورد أن الصدق من صفات هؤلاء 
الذين سينعمون بجنات تجرى من تحتها 
الأنهارء فقال تعالى: ‏ قال الله هذا يوم ينفع 
الصادقين صدقهم لهم جنات تجري من تحتها 
الأنهار خالدين فيها أبدا رضى الله عنهم 
ورضواعنه ذلك الففوزا لعظيم 4 
(المائدة: .)١١١‏ 

کذل ورد قن دف ورول الل E‏ ما ) 
عافن ال ات اا وک ادرا 
والىمل» ققد روى أبو هريرة أن النبى علا 
قال: (من آفتی بغیر علم کان إثمه علی من 
أفتاه» ومن أشار بعلم وهو يعلم أن الرشد 
فی غیره فقد خانه) (رواه أبو داود). 

ع کل مع ان تکل وا قان لول 
ذلك کان جزاؤه النار ويس المصيرء فقد 
روی عن رسول الله َو أنه قال: (عليكم 


e 


بالصدق» فإن الصدق يهدى إلى البرء وإن 
البسريهدى إلى الجنة» ومايزال الرجل 
يصدق ويتحرى الصدق حى يكتب عند 
الله صديقًاء وإياكم والكذب» فإن الكذب 
يهدى إلى الفجورء وإن الفجور يهدى إلى 
النارء ومايزال الرجل يكذب حتى يكتب 


عند الله كذابا) (رواه البخاری). 


وكما حث الإسلام المسلمين على الالتزام 


مراجع الإاسدرادة 
2 لان أ لاء ای منظور 
ا لاسلا کا جي ان تر ر قحف اة القاهف ةة 04 


شان سی اول 


بالصدق فى القول» ووعد من التزم به جزاء 
فى الدنيا والآخرة. كذلك أمرهم بالصدق فى 
العمل فقد قال رسول الله اي (إن الله 
يحب إذا عمل أحدكم عملا أن يتقنه) أى 
أن يكون صادقا فيما يقوم به من عمل فى 


۰ 


آ. د/ محمد شامة 


ا 


لغة : الصدقة ما يعطى على وجه القربى 
اله تغال لا الكرهة). 

والفطر: نقيض الصوم» وقد أفطر 
وفطُر وأفطره وفطره قىرا 

وشرعا : صدقة واجبة يقدمها المسلمون 
إلى المحتاجين بمناسبة عيد الفطر. 

وهى تسمى زكاة الفطرء وزكاة الفطرة. 
فمن قال: زكاة الفطر أوجبها بدخول الفطر, 
ومن قال: زكاة الفطرة أوجبها على الفطرة 


والفطرة الخلقة. قال الله تمالى: [ فطرت 


اله الي فطر الناس عليها ) (الروم )٠۰‏ آى 
خلقته.التى جيل التاس علبها“. 

ولهذا فهى واجبة على المسلمين إجماعا 
على الحر والعبد, الذكر والأنثى» الصغير 
والكبير. 

والأصل فيها أحاديث كثيرة منها ما ورد 
عن ابن عباس( قال: (فرض رسول الله یا 


زكاة الفطر؛ طهرة للصائم من الرفث 
واللغو وطعمة للمساكين» من آداها قيل 
الصلاة فهى زكاة مقبولة» ومن أداها بعد 
الصلاة فهى صدقة من الصدقات). 

وحيث ثبت وجوبها فهى فرض كزكوات 
الأموال»ء وقال أبوحنيفة: هى واجبة وليست 
فرضًا كالوترء بناء على أصله فى الفرق بين 
الز اجه رركي رهد ا الف دا فد ركان 
خلاقًا فى العبارة وفاقًا فى المعنى» والخلاف 
فى العبارة مع الوفاق فى المعنى غير مؤثر. 

ومقدارها على کل مسلم صاع من تمر أو 
من شعیر» كصاع رسول الله بو لما ورد فى 
ذلك عنه علا( . 

ووقتها قبل صلاة العيد» على خلاف بين 


الفقهاء فى جوازها فى أيام رمضان). 


أ. د / على حمعة محمد 


.۲٤۱۹/٤ المعجم الوسيط لمجمع اللغة العربية دار المعارف ط۲ ۱۹۷۲م ۱۱/۱ لسان العرب لابن منظورء دار المعارف‎ ١ 


۷ لسا العرت لان من !_YETo/o‏ الوسنط ۲/ ٤ا1‏ 
ن العرب لابن لمعجم الوسب 


VE م٤ انظر الحاوی الکبیر للماوردی ۔ تحفقيق محمود مطرجى وآخرين» ط دار الفكر‎ ٣ 

. ۱۳۸/۲ خرجه أبو داود فی الزکاة (۱۹۰۹)» وابن ماجه (۱۸۲۷) والدارقطنی‎ ٤ 

. ١١١١ ء١1١١ آخرجه أبو داود فی سننه کتاب الزکاةء باب: کم يؤدى فى صدقة الفطر, أرقام من‎ ٥ 

. ٤۷1/١ ح١۹۹۰٩ مختصر اختلاف العلماء للطحاوى» اختصار أبى بكر الجصاصء» تحقيق د/ عبدالله نذير أحمد  دار البشائر الإسلامية ۔ طا سنة‎ ٦ 


مراجع الاستزادة 


الكاقي لابن غبذ الي الالكى د مك الرياض الخد ےط ۲۴١۰/۱1۹۷۸ ١‏ وما نها : 
٣‏ الكافى فى فقه الإمام أحمد بن حنبل لابن قدامةء المکتب الإسلامی ط ۲ ۱۹۷۹م .۴٠٣/۱‏ 


e 


الضراط 


لغخة : الطريق''. وفى التنزيل المزيز 
ل[ ولا تقعدوا بكل صراط توعدون وتصدون 
فسا الله (الأعراف )۸١‏ وفى اللسان 
لمر السرا الا اتر 

واصطلاحا : هو فى الشرع «جسر ممدود 
على من جهنم يرده الأولون والآخرون حتى 
الكفار خلافا للحليمىء حيث ذهب إلى أنهم 
E‏ 
فى جهنم من الموقف بلا صراط»'. 

وفى «المواقف» «واعلم أن الصراط جسر 
ممدود على ظهر جهنم يعبر عليه المؤمن 
وغير المؤمن». 

ويقول ابن قدامة: «والصراط حق يجوزه 
الأبرار ويزل عنه الفجار». 

وفى الفقه الأكبر للإمام أبى حنيفة «وأما 
الصراط ققنطرة ممدودة على جهنم '. 

وفى الحديث الصحيح «ويضرب الصراط 
بين ظهرى جهنم فأآكون أنا وأمتى أول من 
ا 


مراجع الاسترادة: 


٣‏ لسان العراب» اين منظور. ماله (صراط). 


ويقول النووى: وفى هذا إثبات الصراط 
ومذهب أهل الحق إثباته وقد أجمع السلف 
على إثباته» وهو جسر على متن جهنم يمر 
عليه الناس كلهم فالمؤمنون ينجون على 
حسب حالهم» أى منازلهم واللآاخرون 
يسقطون فيها»“. 

وفى تحفة المريد «وفى بعض الروايات أنه 
ا د ق 
المشهور... ثم يقول : وفال بعضهم: إنه يضيق 
ويتسع بحسب ضيق النور وانتشاره» فعرض 
صراط کل أحد بقدر انتشار نوره» فإن كل 
إنسان لا يتعداه إلى غيره. فلا يمشى أحد 
فى نور أحد ومن هنا كان دقيقا فى حق قوم 
عریضا فی حق آخرین... 

وصدق الله إذ يقول «وإن منكم إلا واردها 
کان على ربك حتما مقضیا. ثم ننجی 
الذين اتقوا ونذرالظالمين فيها جثيا» 


(مریم ۷۱ء ۷۲). 


ا. د/ حسن عبدالرؤوف محمد 


TT ص‎ A\lE.¥ ۔ الاعتقاد لان قد أمة هدنه محلهة الأزهر ربیع الآخر‎ ٥ 


۷ صحیح مسلم بشرح النووى دار الكتب العلمية بیروت لبنان ۲١/۲‏ . 
۸ ۔ السایق ۲۰/۲. 
اغ وو ا وو 


a 


الصعاليك 


و ی 
ءاقرو وا ك ار 
وصعاليك المرب ذؤبانها .. وصعلك البقل 
e‏ و اف الل رجت 
EEE NT‏ 
وصعاليك العرب فتاكها(]. ‏ 


ازات 


ولم تقف اللفظة فى الجاهلية عند 
مدلولها اللغفوى الخاص .. وإنما أخذت تدل 
على من يتجرد للغارات وقطع الطريق.. 

واصطلاحا : هم طائفة من الشعراء 
شتهروا بالعدو والإغارة على القبائل للنهب" 
ااا و ا 
الورد» و «تآبط شرا» و «السليك بن السلكة» 
روظان عا کا آرروا ران الو > 
ا ا اون اال ا ا 
الات كاك ارا غه ا 
العدائين .. لأنهم كانوا مشهورين بسرعة 
a‏ 
مع فقرهم نبلاء .. ومن نبلهم أنهم كانوا 
لا يهجمون إلا على الأشحاء والبخلاء من 
ا ا ا کروا کرد 
e E o‏ 


e 


ااا اد ال اي 
قبائلهم لكثرة جرائرهم .. مثل حاجز 
الأسدى المتوفى سنة (١۷٥م)‏ كان يسبق 
اا 

۲ - أبناء الحبشيات السود .. ممن نبدذهم 
آباؤهم .. ولم يلحقوهم بهم لعار ولادتهم ۴ 
2 هم وأضرابهم باسم «آغربة العرب» .. 
لأنهم كانوا يشاركون أمهاتهم فى السواد. 

٣‏ - ولم يكن أفراد هذه المجموعة من 
الا و من اء اء اتشات واا 
کانوا من الذي أخترفر الضغاكة اختراف: 

E E EES 
مناطق الخب .. حيث كانوا يرصدون طرق‎ 
القوافل التجارية .. وقواظ الحجاج القاصدة‎ 
إلى مكة .. وكانوا ينتشرون حولها فى جبال‎ 
السراة .. كما كانوا ينتشرون بالقرب من‎ 
الطا رالد ب رات ال هن‎ 
الشمالية(“.‎ 

وتتميز أشعارهم بأنها تمتلى بصيحات 
الفقر والجوع» وتموج أنفسهم بالثورة العارمة 
على الأغنياء والأشحاء .. وأنهم يمتازون 
بالشجاعة والصبر عند البأس .. وشدة 


المراس .. وتضرب بهم الأمتال فى شدة 


E 


العدو. وترویى عنهم أقاصيص كثيرة فى هذا 
الجانب .. وكانوا يحسنون ركوب الخيل .. 
والإغارة عليها'. 

وفى أشعارهم يتغنون بمغامراتهم .. 
وعندهم عير فليل من الترفع والشعور 
بالكرامة فى الحياة .. ونجد عروة بن الورد 
يعبر عن متايه خلقيه رفيعة .. تصل إلى 


نظام يشبه نظام الفروسية .. وهى فى 
حقيقتها تقوم على السلب والنهب .. وعروة 
هذا يسمى «عروة الصعاليك» لأنه كان 
کالرئيس عليهم - يجمعهم ويقوم بآمرهم .. 


وکان لشعره تأثیر فی نفوس قبیلته". 


ا. د . صفوت زند 


١‏ لسان العرب - مادة (صعلك) لابن منظور .۲٠٠١٠١/٤‏ والمعجم الوسيط مجمم اللغة العربية. 
۲ - تاريخ آداب اللغة العريية - جورجى زيدان ٠٤١/١‏ دار الهلال. والعصر الجاهلی د. شوقی ضیف .۲۷١‏ 
۲ الصعاکهة والغنون فى الإسلام. أحمد آمین ۱۸ - ١۹‏ طبعة دار المعارف ابریل ۲٥۹١م.‏ 


٠٤١١/١ تاريخ أداب اللغة العريية‎ - ٤ 
6ت العضت الخاهلى شوق خ۷‎ 
TAY _ ¥2 ا الساين‎ 


اف ااال الاتفاف ى ر شه اتلك من كتات فر اسان و قصوركن ف الاي الغرين د ,مخف مخ هدار ۷ ب ١١‏ وار )رةه 


الحا ا ر د 


مراحع الأستزادة: 


کات لادب لاد 


— Alo — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠١‏ 


الصفاء 


ل الصو و لاء كن الك 
والصفاء: الخلوص من الشوبا". وصفاء 
الذهن هو عبارة عن استعداد النفس 
لاستخراج المطلوب بلا تعب وبلا تشويش'. 
وما من اتصف بالصفاء عن كدر الغيرية فهم 
الصفوة“). 

واصطلاحا : الصفاء عند الصوفية لفظ 
يطلقونه ويريدون به البعد عن المذمومات» 
وإماتة الشهوات. فالصفاء مرآة القلب 
الطاهرة التى عليها الحقائق بعد اا من 
آفات العادة والطبع الرديء. 

والصفاء عدم الركون لطلبات النفس من 
الفتوحات والكشوفات والتجليات وإنما طهارة 
النفس بلا ملاحظة واهتمام» فانشغال العبد 


بصفائه واهتمامه بتنقية قلبه إنما هو جفاء 
أى بعد عن الصفاء. لأنه فى هذه الحالة 
يكون مريدا للأحوال والمقامات, راغبا فى 
الكمالات. وهذا انشغال برؤية العقل عن 
الطاعات والموجبات قملاحظة ما صفا 
بالصفاء جفاء. 

وبذلك يصل إلى درجة عليا من الصفاء 
وهو صفاء الصفاءء أى يشاهد الحق بالحق 
ولايكون هناك حاجز حسى أو مادى أو علة 
وسبب فى الاتصال باللهء لأنه هنا يكون قد 
وصل بعد مفارقة الطبع والعادة والفعل 
والعمل(. 


أ . د . على جحمعة محمد 


أا الان ازب أبن مور 007 5ار اغارف ارقف على مهات لازن لخم فمو ال رالرى تخي و رة زان الداة ن 


gov‏ دار الفكر المعاحس› الطبعة الأولىء ۹م 


۳ التعريفات للجرجانى ص ١١۷١‏ التوقيف على مهمات التعاريف ص ٤٥۸‏ . 


- انظر اللمع للشيخ أبى نصر سراج الدين الطوسى ص ١٤١٤ء ٠٠٠‏ طبعة لجنة نشر التراث الصوفى تحقيق د/عبدالحليم محمود. 


مراحجع الاستزادة : 


.۲۸۷/۲ - م۱۹۸٩ جامع العلوم اللقب بدستور العلماء لعبدالنبى بن عبدالرسول الأحمد نكرى طبعة الهند الثانية‎ -١ 


۲- کشاف اصطلاحات الفنون للتھانوی ۸1١ /٤‏ طبعة خياط بيروت. 


- معجم ألفاظ الصوفدة للدکتور حسن الشرقاویى ص ۱۹۰ موسسة مختار للنشر والتوزيع بالقاهرة ¢ الطبعة الأولى a۷‏ 


e 


الصقات 


لخة : جمع صفهة؛ وهى الاسم الدال على 
بعض آحوال الذات وذلك نحو طويل وقصير 
وعاقل وأحمق وغيرها. 

واصطلاحا : الأمارة اللازمة بذات 
الور ت ال ها 

ار رل ها اة وص اة هه 
A N A‏ 


قال تعالى: 8 لله هاا لحسنی 


فادعره بها 4 (الأعراف 0 

ومشكلة الأسماء والصفات تحتل مركزا 
ولا هرن قاقات اللا د 
والمتكلمين المسلمين. 

ويندرج تناول مشكلة صفات الله عز وجل 
E PTE ENE E E E‏ 
والأشاغرة ومن ابع هم من الان فة 
المىىلمىن. 

وتفه الرلة الصفات اة لله قال 
الین 

ا جخا ها ات ادات ورف وها 
الات الک ل تنك عته الذات وه 
خمس صفات: الوجود والحياة والقدرة والعلم 
والإرادة. والثانى: صفات الأفعال وهى كل ما 
تعلق بالجوارح آو الحواس التى لا تنسب إلى 
الع ا على اا ا 
اا ل ان یی کن فی و 
الحقيغة. ولا يجوز وصفه تعالى بعكس 


ات الذ ات :رولا ضفات الاأططال النىن لف 
بذاته» أما صفات الأفعال الأخرى فيمكن 
وصفه تعالى بأضدادها مثل المحيى والمميت؛ 
والرحيم والمنتقم» والعاطى والمانع. أما صفة 
العدل فلا يجوز وصفه تعالى بأضدادهاء 
وكذلك صفة الكمال والجمال والإحسان وما 
إلى ذلك مما لا يتصور ضدها فيه تعالى. 

لم ينكر آحد المسلمين ثبوت صفات 
الجلال لله عز وجل وإنما وقع الخلاف فى 
کيفية نسبتها إلى ذاته بحیث لا توحی بالتعدد 
آو التغير فى ذاته تعالى. 

وقد حرصت المعتزلة على عدم إشراك أى 
ا وا اد ر هواك دا ت 
فى الآراء بين المعتزلة أنفسهم وبينهم وبين 
الفرق الأخرى من جانب آخر. وعرف فى 
هذا المجال ما يسمى بنظرية المعانى التى قال 
بها معمر بن عياد السلمى (١۲۲ه)‏ وأبو على 
خاي هه و ا 
الأشاعرة. كما عرفت نظرية الأحوال التى 
قال بها أبو هاشم عبدالسلام الجبائى 
(١١ه‏ - ١٤م).‏ ومضمون نظرية المعانى أن 
الصضفاث غعارة عن معان قائمة نالذات لا 
ينتج عن فيامها بالذات لا تعدد ولا تغفير. 
أما الأحوال فتعنى أن الذات الإلهية تكون 
على حال ثم تکون على حال أآخریىء» فتكون 
تارة على حال عالمة ثم على حال قادرة ثم 
أخرى مريدة وهكذاء وقد قويلت هذه 


2 


_ النظرية بنقد شديد من كثير من المعتزلة 
والأشاعرة وغيرهم من متكلمى أهل السنة 
والفلاسفة. | 

أما أول محاولة جادة لتفسير علاقة 
الصفات بالذات الإلهية فقد قام بها أبو 
الهذيل العلاف المعتزلی (۲۲۷ه. ١٤۸م)‏ 
حيث روی عنه أنه كان يقول بأن الله قادر 
بقدرة ليست هی هو ولا هی غیره» وکذا فی 
سائر الصفات. فأثبت له تعالى حق القدرة 
ولكنه لم يستطع بيان علاقة القدرة أو أية 
صفة آخرى من صفات الذات بذاته تعالى 
فقال بما يتناقض مع نفسه»ء فهذه القدرة 
ليست هی هو ولا هی غیره ماذا تكون إذن؟! 
وكانت هذه المقولة سببًا فى اتهام المعتزلة 
بأنهم نفوا الصفات عن الله عز وجل وأنهم 
معطلة و کان من العتزلة من ددهت ای 
القول بضد الصفة لإثباتها لذاته تعالى» فنفى 
العجز يتضمن الوصف بالقدرةء ونفىئ الجهل 
عنه تعالى يعنى إثبات صفة العلم لله تعالىء 
وهکذا فی باقى صفات الذات ومن هنا جاء 
ر ر ل کن اهل ال بأنهم 
نفوا الصفات عن الله عز وجل. 

آما أشد أنواع الجدل فقد دار حول 
الات الع ييا مل مير الوا 
والاستواء وما شابه ذلك. حيث توقف أهل 
السنة والجماعة عن الخوض فيهاء وآمنوا بها 


مراجع الاستزادة 
١‏ التعریفات للشریف الجرجانی ۔ لبنان ۔ ٩۱۹۸م.‏ 
۷ المحيط بالتكليف عبدالجبار E‏ 


كما جاءت فى القرآن الكريم دون السؤال عن 
الكيف. 

أما المعتزلة فقد لجأوا فى تفسير ذلك إلى 
ماعرف بقياس الغائب على الشاهد» 
وفسروها أحيانًا بآنها منسوبة لله عز وجل 
على سبيل المجاز لا على سبيل الحقيقة, 
ففسروا الوجه بالوجود واليد بالقدرة والرؤية 
(رؤية البارى عز وجل فى الآخرة) على أنها 
تكون بالروح لا بحاسة البصرء وقد اختلف 
معهم فى هذه الطريقة أيضا متكلمو السنة. 

ويرى آبو الحسن الأشعرى أن إثبات 
الصفة عن طريق نفى ضدها حسبما كان 
يدهب إليه إبراهيم بن سيار النظام (١۲۳ه ‏ 
٠م)‏ قد دخل الفكر الاسلامی عن طريق 
الفلسفة اليونانية ومن تأثر بها من 
المسلمين. وقد أيد آبو حامد الغزالى ما 
ذهب اليه أبو الحسن الأشعرى فى حق 
الفلاسفة لنفضيهم الصفات بحجة أن 
إثباتها يؤدى إلى التعدد فى الذات الإلهية. 

وكذلك يرفض ابن رشد تفسير المعتزلة 
للصفات وعلافتها بالذات ويدلل على بطلانه 
وتناقضه مع ذاته ثم جاء ابن تيمية (۷۲۸ه) 
رعا ا عو 
ويضع حدا للخوض فى هذه المسألة وإثبات 
استحالة القطع فيها عن طريق العقل. 


أ. د / السيد محمد الشاهد 


جمع الحسن بن متوي SE TG‏ القاهرة ۔ د.ت. 


Cc GS E 
درء تعارض العقل والنقل ۔ لابن تیمیة ۔ تحقیق محمد رشاد سالم ۔ الریاض ۰۲٤۱ھ ۔ ۱۹۸۲م.‎ ۔١‎ 


1 الملل والنحل للشهرستانى. 


- AA -— 


الصفويون 


ينسب الصفويون إلى جدهم الأعلى 
الشيخ صفى الدين الذى ينتسب فيما يقال 
إلى الامام موسى الكاظم. فالأسرة بذلك من 
أولاد الإمام الحسين ومن ذرية الرسول يا 
وقد اتجهت هذه الأسرة اتجاها صوفيا 
فأصبح لها مريدون وأتباع فى موطنهم 
الأصلى «الأردبيل» ولا كثر هؤلاء الأتباع 
خاقهم حاكم المنطقة فطردهم» فلجأوا إلى 
ديار بكر قأصبحوا فى رعاية حسن آوزون. 
وتزوج زعيمهم بنت حسن آوزونء وقاد 
جيوشه. وكان إسماعيل الصفوى - الشاه 
إسماعيل فيما بعد - ثمرة هدا الزواج» وقد 
استطاع اسماعيل آن يجمع اشتات رة 
وأن يجمع أشتات اتباعه» وبعد أن كان رجل 
دين آصبح قائدا عسکریاء واستطاع آن يعود 
إلى بلاده» وأن يبدأ فى تكوين مملكة كان لها 
شأن كبير فى التاريخ. 

وحدث الصراع بين أمراء الاق قوينلو 
والصفوينن القوة الجديدة التى قامت فى 
بلاد فارس. واتجهت هذه القوة إلى الاستيلاء 
على کل ما بأیدی الأق قوينلو ببلاد فارس 
والعراق وقد بدأ الصراع بين القوتين. إلا آن 
كفة الصفويبن كانت ترجح دائماء وبخاصة أن 
ظهورهم بدآ فى فترة كان الخلاف واضحا 
بين أفراد أسرة الآق قوينلو ومراحل هذا 
الصراع كما يلى: 

E E N E E EN SR 
ميرزا عقدت معاهدة ببن المنتصرين آلوند‎ 
ومراد» بمقتضاها أصبحت آذربيجان ودیار‎ 
بكر إلى الوند وأصبحت العراق وفارس لمراد.‎ 


۲ - سنة ۷١۹ه‏ انتهز الشاه إسماعيل 
الصفوى فرصة الخلاف والانشقاق فهاجم 
ألوند فى أذربيجان واضطره للفرار إلى بغداد 
تم إلى ديار بكر وتوفى سنه ١٠۹٠ه.‏ 

٣‏ - سنة ۹۰۸ه انى الشاه إسماعيل إلى 
مراد فالتقى به فى معركة بالقرب من همذان 
هزمه فيها شر هزيمة.ء وأرغمه على الفرار 
الى دكاد 

٤‏ - سنة ١٤٠١٠ه‏ هاجم الشاه إسماعيل 
بغداد فاضطر مراد وحاكم بغداد (باديك) 
إلى الفرار إلى مصركماسبيق القولء 
وسقطت بغداد فى يد الصفويين وتعتبر سنه 
4/ 10۸م اا لنش راض دول الان 
قوينلو. وأصبحت العراق تابعة للصفويين وغد 
تحقق لإسماعيل الصفوى ما أآرادء فأسس 
الأسرة الصفوية. ثم أخذ حكمه يتسع حتى 
امتد من جيحون إلى خليج البصرة ومن 
أفغانستان إلى الفرات» واستولى على بغداد 
سنة ١٤‏ ۹ه كما ذكرنا من قبل» وأصبحت 
العراق ولاية تابعة لملك الصفويين الفسيح. 

و الدراق للد فان حدت خطير 
من الناحية الحضارية» فقد أصبح العراق 
بذلك تابعا لدولة مسلمة شيمية» بعد آن ظل 
عدة قرون تحت حكم جماعات أقرب للوثيةء 
وبهذا بدا الطابع الإاسلامى الحقيقى يعود 
ا الحر ا هافن الات ادى ان 
الصفويين حاولوا من جانب آخر أن يتجهوا 
بالعراق اتجاها فارسياء بحيث يشمل اللغة 
والتقاليد» وكان هذا الاتجاه على وشك أن 


ب 


يعيد العراق إلى الفارسية كما كانت عليه قبل 
الإسلام لولا الزحف العثمانى على العراق. 

وا كان الصفويون شيعة فقد اتجهوا 
اهام إلى ماص ة الاه وه 
بالعراق» وقد بدا الشاه إسماعيل بذلك. فإنه 
عقب فتح بغداد أسرع بزيارة العراق» ووفد له 
شيعة العراق فأكرم وفادتهم» وزار كريلاء 
والنجف فى إجلال ظاهرء وشيد بناية فخمة 
على قبر موسى الكاظم» وانشى إلى قبور 
O PE TR‏ 
وبذلك أحيا الصراع الطائفى الذى عرفه 
العراق بين السنة والشيعة منذ العهد الأول 
لالإسلام: والولاة الصفويون لبغداد هم: 

۱ - لالا حسبن (آول وال فارسی) ٤۹۱ھ‏ 

اور وان ١ه‏ 

۳ - ثورة ذى الفقار تخود ١٠٠ه.‏ 

ه١ محمد خان بن شرف الدین‎ - ٤ 

0 د وجه خان ٤ھ‏ ١٤٣ھ‏ 

وكان هناك حاكم عربى للبصرة»ء ولكنه 
كان يدفع إتاوة سنوية إلى الشاه وندب الشاه 
أحد الخانات ليحكم الموصل. 

وكان عهد الصفويين بالعراق عهد 
استقرار نسبى» وفد تقاطر التجار الفرس 
الى داد رها :ودا التشاط: الاقضادن 
يآخذ طريقه» ولكن فترة الصفويين بالعراق 
كانت قصيرة» حيث امتدت حدود الأتراك 
اا ت و ا 


مراجع الاستزادة 

اتف رة الذول و لرك العق ري 

نول الإسلام للذهبى 

آ د فاريغ القرين البعقوبى 

٤‏ - عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان للعينى طبعة الهيئة العامة للكتاب 
٥‏ _ الإسلام والحضارة العربية محمد محمود على 

- البلاد العريية والدولة العثمانية ساطم الحصرى. 

۷- تاريخ دول الإسلام رزق الله الصدفى. 


وكاو الات الط اى ن اهل اة 
والشيعة حادا فاستلزم صراعا بين القوتين 
الكبيرتين وامتد الصراع إلى بغدادء ورجحت 
فيه كفة الأتراك العمثمانيينء إلا أن الحكم 
الصفوى استطاع أن يعود مرة آأخرى سنة 
۳م وكان ذلك فی عهد الشاه عباس الذى 
شجعه على أطماعه ضعف الدولة العثمانيةء 
و حاص ا اد جد ن ا 
دفع أهلها الجائعين إلى أن يآكلوا لحوم 
الو وف ول هوا ةا 
حدق رادت م عة ن اهل اة 
والشيعة. فقد صلب أهل بغداد الفرس 
الشيعيين وآلقوا برؤوسهم إلى المحاصرين 
وعلقو أجسامهم على الأسوارء وانتقاما لذلك 
کے عود الاة غان عدا اداو عا 
بغداد على أهل السنة قضاء تاماء ولم يدعوا 
أف عة بداد الف اهقة ر حن جام اى 
وها ادر لخا ے مها فاضا 
لكن كان عمر هذ النصر الصفوى قصيراء إذ 
انستطاء السلطان الحتهاني هراد الرانع 
استعادة بغداد لآاخر مرة سنة 1۳۸١م‏ وأوقع 
بالجيش الشيعى مثل ما أوقعه الشيعة بأهل 
السنة من دمارء ثم تم الصلح مع الصفويين 
وتم تثبيت الحدود بين الدولتين. وأصبحت 
العراق جزءا من الامبراطورية العثمانية. 


(هيئة التحرير) 


— AV. — 


ر 
آ1 ر 6 
2 


يطلق مصطاح الصقالبة (السّلاف) على 
N TT‏ 
مؤرخو اليونان والرومان والعرب» ولكن أكثر 
ا ا ا و د 
أصل م_رجعها. وتوزعها فى بلاد أوروبا 
واسيا. ومن مؤرخى العرب من جعلها فثة 
E‏ 
a CS‏ 

فال ياقوت الحموى: «الصقالبة جيل حمر 
الألوان صهب الشعور يتاخمون بلاد الخور 
فى آعالى جبال الروم» وقال أيضا: الصقالبة 
بلاد بين بلغار وفسطنطينية. وقال المسعودى: 
E E LT EN‏ 
المفرب وبينهم حروب.» ولهم ملوك فمنهم من 
ينقاد إلى دين النصرانية» ومنهم من لا كتاب 
E‏ 

ول اون الك ف ا 
رحا ا اخم اا 
صورا وأكثرهم عددا وأشدهم بأسا. 

ل اوجن اد ا ا 
ارك را تى عا هة ا ا ارم 
الإبهام والغموض. 

ولكل المؤرخين عذرهم لأن هذه الأمم لم 
تبلغ فى آيامهم شانا يدونه التاريخ. فإنهم 
IE‏ 
کا وو اا یر 
gE aE‏ 
aa‏ 


تسكن بين جبال الأورال والبحر الأدريانى فى 
آوروبا الشرقية والوسطىء» ويتكلمون بلغات 
تنتمى إلى العاتلة - الهندآوروبية - ويقسمون 
عا ا ایام کنر ها لر 
ويشملون البولنديينء والتشيكيين 
والسلوفاكيين. وعناصر أخرى صغيرة فى 
E‏ 

وصقالبة الشرق : وهم (الروس الكبار)ء 
والأوكرانيون (الروس الصغار) البلورسيون 
(الروس البيض). 

وصقالبة الجنوب ويضمون الصربيين 
والكرواتيين والسلوفينيين والمقدونيين 
والبلغاريين. 

وينقسم الصقالبة ثقافيا إلى مجموعتين 
رئيسيتين: الأولى ترتبط بالكنيسة 
الأرثوذكسية الشرقيةء والأخرى بكنيسة الروم 
الكاثوليكية. ويذكر أن الصقالبة اسم يطلق 
على خ هي اسر الدین كات انى نهم 
الجيوش الألمانية من حملاتها من جميع 
البلاد الأوروبية ثم يبيعونهم إلى الأندلس, 
وهم لايزالون بعد فى شرخ الشباب. ولكنهم 
سرعان ما بدأآوا يتحدثون باللغة العربيةء ثم 
آأسلموا وقد آثرى بعضهم وامتلك الضياع 
الواسعةء بل كان لهم عبيدهم الخاصون بهم» 
وتثقفت عقولهم بفضل اتصالهم بالحضارة 
الأندلسية الزاهرةء وكان منهم علماء مشاهير 


وشعراء. 
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وفى راوية الأبار والمقرى أن أحدهم وهو 
حبيب الصقلبی» صنف فی عھد هشام التانی 
كتابا أشاد فيه بفضائل أدباء الصقالبة من 
الأندلسيينء وكان عنوان الكتاب «الاستظهار 
والمغالبة على من أنكر فضائل الصقالبة». 

وكان الصقالبة فى الأندلس لهم دور بارز 
فى السياسة يتتناسب وازدياد عددهم حتى 
أنهم كونوا طبقة اجتماعية تشبه إلى حد ما 
طبقة المماليك الأتراكف فى المشرق الاسلامى. 
وقد استخدم الخلفاء الأمويون فى الأندلس 
هؤلاء الصقالبة للحد من نفود الأرستقراطية 
العربية فى الحكم. وإضعاف سيطرة الجند 


فن لغرب والرين وقد تهر ا اة 


يقومون بدور مهم فى سياسة الدولة الأموية. 
ويتدخلون فى إقامة الخلفاء وعزلهم حتى 
احتضار الدولةء إذ شاركوا فى المؤتمرات التى 
قامت فى قرطبة وغيرها من مدن الأندلس. 
ومن أشهر أمرائهم (أبو الجيش مجاهد 
أسطوله أن يضم جزر البليار إلى ملكه فى 
.0 ه/١٤٠١١١م‏ ومن ثم اتخذها قاعدة 


مراجع الاستزادة: 
١‏ الموسوعة العريية المبسرة: محمد شفيق غريال القاهرة 6° ھهھ: 


٣‏ مروح الذهب المسعودى طبعة باريس (الفهرس). 

2 س البيان المغرب»ء اين عذاره طبعة دوزی ص ۲Y٦‏ ومابعدها. 
- ب كانرة الغارف:؛ الشستا ت المطن:العاشرء 

۷- نفع الطيب المقری ۱/ ۲۰۹۲۰۸۸ / .٥۷‏ 

۸- تكملة الصلة أبن الأبّار طبعة 0008۲3 رقم .۸٩‏ 

.م٠۹۹٤ موسوعة الشروق: المجلد الأول القاهرة‎ - ٠٠ 


رکا ا خر کے اند ت 
إغفالهء فهم وإن كانوا قد فقدوا كل صلة 
ببلادهم الأصليةء واعتنقوا الإسلام وأتقنوا 
اللغة العرييةء فإنهم برغم ذلك قد جلبوا 
معهم بعض العادات الاجتماعية, والتقاليد 
اة والنتون اعبت والمروات الليرة 
التى تعلموها فى صغرهم. 

كذلك اشتهر منهم الأدباء والشعراء الذين 
ظهرت فى كتاباتهم اتجاهات شعوبية تغلب 
المجم على العمرب. ومع ذلك فإن هؤلاء 
الصقالبة قد لعبوا دورا سياسيا وثقافيا فى 
تاريخ أسبانيا الإسلامية. ويبدو آن ابن 


الل هو ار مو خد اا ن 


الصقالبة وشعوب العرب» ولقد استعير اللفظ 
التركى الحديث (سلاو) من الاستعمال 
العلمى الأوروبى الحديث» والراجح أن 
استعارته كانت من الفرنسية» وأبرز معالم 
للتاريخ الصقلبى ظهور روسيا الموحدة من 
وول و ا ات لدو لا اها 
السلافية من أقوى ما اعتمدت عليه روسيا 
فی توسعها . 


آ. د . عزة الصاوى 
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الصلاة 


لخة : الدعاءء لقوله تعالى: # وصل 


علیھم 4 (التوبة )٠١١‏ آى ادع لهم .() 

واصطلاحا : قال الجمهور : هى أقوال 
وأفعال مفتتحة بالتكبير مختتمة بالتسليم مع 
ا ا د 

وعند الأحناف هى عبارة غن الأركان 
المعهودة والأفعال المخصوصة (٠.‏ وعليه فاذا 
ورد فى الشرع آمر بصلاة أو حكم معلق بهاء 
المرف طاهرة ا ا ال ع 

الا ورد ال ي 
فرضيتها الكتاب والسنة والإجماع: أما 
الكتاب فايات كثيرة منها: قوله تعالى فى غير 
موضع من القرآن: # وأقيموا الصلاة وتوا 
الزكاة 4 (البقرة .)٠٠١‏ 

وأما السنة: فأآحاديث كثيرة منها: ما رواه 
ابن عمر عن النبى َة أنه قال: (بنى 
الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله 
وأن محمدا رسول الله وإقام الصلاةء وإيتاء 
الزكاة» وصيام رمضان» وحج البيت من 
استطاع إليه سبيلا) (متفق عليه).() 

وأما الإجماع: فقد أجمعت الأمة سلا 
وخلفا على وجوب خمس صلوات فى اليوم 
والليلة.() 

والصلوات المكتوبات خمس فى اليومح 
والليلة. وهى: الظهر آربع ركعات» والعصر 
أربع ركعات, والمفرب ثلاث ركعات. والعشاء 
أريع ركعات. والصبح ركعتان. 

ولéا‏ اي ااه كى وح وي 
واخ ها ااا م و 


َي الصلوات ليلة أسرى يه د خمسیين» ثم 
نقصت حتی جعلت خمساء ثم نودی يا 
محمد )» إنه لأييدل القول لدى» وإن لكف 
دهده الخمس خمسین) .0 ) 
الإيمانء وهى آول ما يحاسب عليه العبد يوم 
القيامة.() 


والصلوات المكتوبات معلومة من الدين 
بالضرورةء فمنكرها كافر. حيث إن لتارك 
السا لن 

الأولى: أن يتركها جحودا لفرضيتهاء وفى 
هذه الحالة أجمع العلماء على أنه كافر مرتد 
يستتاب» فإن تاب» وإلا فقتل كفرا. 

E eT N O RS) 
لا جحوداء وفى حكم هذه الحالة اختلف‎ 
الفقهاء. فذهب المالكية والشافعية وروايةه عن‎ 
أحمد إلى أنه يستتاب فإن تاب وإلا قتل حدا‎ 
لا كفرا. آى أن حكمه بعد الموت حكم المسلم‎ 
فيغفسل ويصلى عليه ويدفن مع المسلمين.‎ 

وذهب الإمأم أحمد فى الرواية الثانية 
وهى أرجح الروايتين عنه» وعبد الله بن 
المإبارك» وابن راأاهويهء وهو وجه عند 
الشافعية إلى أن حكم المتكاسل عن الصلاة 
یستتاب» فإن تاب» وإلا قتل كفرا. وذهب آبو 
حنيفة والإمام المزنى إلى أنه لا يكضر 
ولایقتل» بل يعزر ویحبس حتى يصلى . 

وللصلاة شروط يجب توافرهاء وهى 
نوعان: شروط وجوب» وشروط صحة. 


e 


أولا: شروط الوجوب» هی: 

اال ا و جت الع على کل 
مسلم» ذكرا أو أنثى» ولا تجب على الكافر 
ولكن يعاقب على تركها فى الآخرةء لتمكنه 


ا 
N E‏ 


۳ البلوغ: اتفق على أن البلوغ شرط 
لوجوب الصلاة. فلا تجب على الصبى حتى 
يبلغ » ولکنه يمر بها تعلیما له عندما يبلغ 
عشر سنوات . 
ثانيا: شروط الصحة» هى: 

( أ ) طهارة البدن والثوب والمكان من 
النجاسة الحقيقية. 

(ب ) الطهارة من الخدت وتكون 
بالوضوء» أو الغسل» أو التيمم. 

(ج ) العلم اول وت الصلاة 
فلا تصح الصلاة اذا ديت قبل دخول وفتها. 

(د ) ستر العورةء فتبطل الصلاة مع كشف 
العورة للقادر على سترهاء ولو کان منفردا فی 


١‏ - المصباح المنير مادة (صلى). 


والركبةء ومن الأنثى جميع بدنها ما عدا 
الوجه والكفين. ) 
أن يولی وجهه شطر المسجد الحرام .0 
اقوال الصلاة al‏ ق اى آرکان 
بدونهاء والستن تصح الصلاة ا علي 
نكتفى بذكر الأركان إجمالاًء أما تفصيلها 
ومعرفة الستن فيرحع إليها ھی کتاب الصلاة 
والقيام للقادر عليه» وقراءة الفاتحة» وآيات 
من القرآن» والركوع» والرفع من الركوع؛ 
والسلام» وترتیب ركان الصلاة.(١١)‏ 


آ.د/ علی مرعی 


کشاف القناع ١‏ مكتبة النصر الحديثة a e‏ 
ک2 لبناية على الهداية للعینی. ط دار ت ۱ 


.۳٦۹/۱ المغنى لابن قدامة. الکتب - بیروت‎ > ۱/۱ o 


البنانة غلل :المد اة ١۷۷۹‏ مراف الجليل ۷4/1 
انل الأیطار ۸۷7/۷ 


۷ - قلیوبی وعمیرة حاشیتان علی شرح الجلال الحلى على التهاج. ط دار إحياء الكتب العريية - عیسی البابی الحلبى» ١١/١‏ 


البنابة على الهداية N‏ نيل الأوطار e‏ 


۹ حاشية ابن عابدین ۲۷۰/۱ ومابعدهاء بدائع الصنائم للکاسانی ۲۴۲/۱ ومابعدها ط الناشر زكريا على يوسف, مواهب الجليل ۲۱/۱٤ء‏ أسنى 
المطالب شرح روض الطالب للشيخ زكريا الأنصارى ٠١١/١‏ وما بعدهاء ط دار الكتاب الإسلامى بالقاهرة» كشاف القناع ۲۲۲/١‏ ومابعدها. 
٠١‏ حاشية الدسوقى على الشرح الكبير ۲۴٠/١‏ ومابعدهاء ط عيسى الحلبى «دار إحياء الكتب العريية» مغنى المحتاج ٠٤۸/١‏ ومابعدهاء كشاف 


القناع ۳۱۲/۱ وما بعدها. 


وتجدر الإشارة إلى أن الحنفية لهم رأى خاص بهم فى أركان الصلاةء وعلى أية حال لا تخرج الصلاة به عن شكلها المعهود فى فقه المذاهب 
الأخرى. فيراجم/ شرح فتح القدير للكمال بن الهمام ۱۹١/١‏ ومابعدها ط المكتبة التجارية الكبرى - مصطفى محمد. 


— AVE — 


لغة : فصر من الصلاة وقَصَرٌ من الشيء 
على كدا: لم يجاوز به إلى غيره. والسفر قطع 
المسافة كما فى الصحاع/). 

La hs 
ركعتين دى السفرا'.‎ 

والصلاة التى تقصر هى: الظهر والعصر 
والعشاء. أما الصبح والمفرب قلا قصر 
فيهما: لأن الالتزام بأحكام الصلاة أمر 


e 


تعبدی. 

وغد تثبتت مشروعية القصر بالكتاب 
والسنةء قال تعالى # وإذا ضربتم الأرض 
فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصّلاة ) 
(النساء »)٠١١‏ وجاء فى صحيح مسلم' عن 
عبداللّه بن عمر. رضى الله عنهما ۔ قال: 
(صحسبت النبی بي فکان لا يزيد فى 
السفر على ركعتين» وآبا بكر وعمر وعتمان 
كذلك). 

وبالنسبة إلى حكم صلاة القصر: ذهب 
الحنفية إلى وجوب قصر الصلاة: لقول 
الع ي ا ا کرت 
الصلاة ركعتبن ركعتين» فأقرت صلاة 
السفرء وزيد فى صلاة الحضر) ) ولا يعلم 
EE‏ 


وذهب غير الحنفية إلى جواز فصر 
اصق خا ووا رة الق هروه 
اناف و دكا ورد غر يعلى عن امان 
قال: قلت لعمر بن الخطاب ظ فليس عليكم 
جتاح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن 
يفتتكم الّذين كفروا 4 (النساء »)١١‏ فقد 
آمن الناس» قال: عجبت بما عجبت 2 
تالت سل ااه عله قال 
(صدقة تصدق الله بها عليكم» فاقبلوا 
صدقته) (رواه مسله)). 

والقصر والإتمام فى السفر سواءء وإن كنا 
نرى أن الأولى هو قصر الصلاة مراعاة 
للخلاف الواقع بين الفقهاء فى حكم قصر 
الضيا. 

ومسافة السفر التى تبيح قصر الصلاة 
فقد حددها الحنفية بثلاثة أيام سيرًا على 
الأقدام» وعند غيرهم بيومين؛ ولا قرق فى 
ن او ابا وبر عل 
الأقدام أو تقطع بالوسائل العصرية فى ساعة 
واحدة» لأن العبرة فى ذلك بقطع المسافة 
ا اشر ۰ 

واختلف الفقهاء فى مدة الإقامة التى ترفع 
e‏ 
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ا و 
اا جرا 
ا ا ی غا ا 


مقيما أن كانت المدة خمسة عشر یوماء وییداً 


المسافر قصر السلاة هَ حن مجاوزة حدود 


إقامتهء وتنتهى بنية الإفامةء ويظل المسافر 
يقصر الصلاة مادام على نية سفر» حتى وإن 
طالت المدة؛ لأن العبرة بنية السفرء ومادام قد 
نوى قطع السفر فإنه لا يجوز له قصر 
الصلاة بعد ذلك. 

وإذا كان الإنسان يعيش فى بلدةء وانتقل 
إلى بلدة أخرى وأقام بها إفامة دائمةء فإن 
البلدة الأولى لا تكون له دار إقامةء فإذا سافر 
إلى بلدته الأولى التى تركها جاز له قصر 
الصلاة بهاء لأن الرسول يي حينما فتح مكة 


قصر الصلاة بھاء وكما نعلم جميعا أن مكة 
هد أن اتل إلى اة ضارت الد 


) له وطتا؛ ولهنا قصر الصلاة بمکهء وأمر أهل 


مکة باتمام صلاتهم» وهدا معناه أن العبرة 
اة الد تة فى هكان مين وليت 
العبرة يمحل الميلاد أو وحود الأقارب. 


وعلى المسافر أن يعلم أنه لا يجوز له أن 
يأتم بمقيم. فإن اقتدى بمقيم فعليه أن يتم 
ااه ان اة ااام ها تقول 
الرسول جَةٍ: (إنما جعل الإمام ليؤتم به 
فلا تختلفوا علیه) (رواه مسلم)“) ولکن 
يجوز للمقيم أن يأتم بالمسافر؛ لأن الرسول 
ّل قال: (أتموا يا أهل مكة صلاتكم فإنا 


قوم سفر) (رواه الترمذی). 


آ. د / صبری عبدالرؤوف محمد 


.م٠۹۲۰ مختار الصحاح» محمد بن آبی بكر الرازى» المطبعة الأميرية. القاهرة ۱۳۲۸ه/‎ ١ 
TY /١ › الشرح الكبيرء آ حمد الدرديرء وحاشىة الدسوقی علیهء طبعة مصطفی محمد‎ ۲ 


۵۔ صحیح مسلم ۱/ ٤۷۸‏ . 
٦۔‏ صحیح مسلم ۱/ ٤۷۸‏ . 


۷ بدائع الصنائم» علاء الدین. أبوبکر بن مسعود بن أحمد الکاسانی» طاء .٠٤ /١‏ 


E A O EY. 


مراجع الاستزادة : 


١ہ‏ مغنی الحتاجء محمد ین أ حمد الشربينى» مكتبة مصطفی الحلبى القاهرة A۷‏ 9 م. 


۲ كشاف القناع» منصور بن يونس البهوتي» مكتبة النصر الحديثةء الرياض. 
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ل وض ااي وضلا وح د د 
و حموعه ولآمه. ووصل رحمه: اش إلى 
الارن ةن درق التسب د اها 
وعطف علیهم؛ ورفقی بهم وراعی أحوالهم. 
والصلة العطيةء والجائزةء والزاد. 

والرحم لغة: القرابة أو أسبابها (يذكر 
OEY‏ والجمع: اوخا ودوو الأرحام: 
ذوى الفروض: كبنات الإخوة. وبنات الأعمام. 

واصطلاحا : عير الفرضيين منهم - يراد 
بهم عناء اللاطلاق الآأقارب' أاغير آنه فى 
روع بعص المكاهت يس الأرحام والأقارب 
الاه فى الو فف :على القراتة عنن:الجتاناة 
بینما لو وقف على ذوی رحمه يدخل الأقارب 
من الجهتين؛ > وهم فد اهل الفرائض أخص 
من ذلك ويراد بهم «من ليسوا بذوی سهم ولا 
عصبة ذكورا أو إناتا» والأرحاح وده وو الام رحام 
سي و اخترغلى اسان الهاو وة هي 
ما لعد له الانسان واصلا قال ا حجر 

وصلة الرحم بالنسية للأبوين وغيرهما 
واجبة عند الحنفية. والمالكية, والحناباة() 


وهو ما يصوبه النووى من الشافعيةء ودليل 
الوجوب ول الاه ا واتقوا الله لذي 
ا به به والأرحام & (النساء .)١‏ وقوله 
ية «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر 
فليكرم ضيفه ومن كان يؤمن باله واليوم 
الآخر فليصل رحمه ومن كان يؤمن بالله 
واليوم الأخر فليقل خيرا أو ليصمت» (رواه 
البخارى). 

وقصل الشافعية بين الأبوين وغيرهماء 
قاتفقوا مع غيرهم على وجوب بر الوالدين 
وأن عقوقهما كبيرةء وذهبوا إلى أن صلة 
رها فو اة ری س غل أن الاه 
صرحوا بأن ابتداء فعل المعروف مع الأقارب 
سنة» وأن قطعه بعد حصوله کبیرة. 

وللعلماء فى الرحم التى يطلب وصلها 
رآیان : 

الأول : أن الصلة خاصة بالرحم المحرم 
دون عغيره» وهو قول للحنفية وغير المشهور 
عند المالكية.ء وهر قول آبى الخطاب من 
الحنابلة. قالوا: لأنها لو وجبت لجميع 
الأقارب لوجب صله جميع بنى آدم» وذلك 
متعدر. فلم يكن بد من ضبط ذلك بقرابة 
تنجب صلتها وإكرامها. ويحرم فطعها وتلك 
قرابة لرحم المحرم. وقد قال رسول الله كيار 
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دلا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها 
ولا على بنت أخيهاء فإنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحامکم». 

الثانى : أن الصلة تطلب لكل قريب 
محرما كان أو غيره» وهو فول للحنفية» لم 
يخصصها أحد منهم بالرحم المحرم. وقد 
ذهب فقهاء الحنفية والشافعية إلى أن 
درجات الصلة تتفاوت بالنسبة للأقارب فهى 
فى الوالدين أشد من المحارم» وفيهم أشد من 
غیرهم. 

وليس المراد بالصلة أن تصلهم إن 
وصلوك» لأن هذا مكافاة» بل أن تصلهم وإن 
قطعوك') فقد روی البخاری وغيره «ليس 
الواصل بالمكافى ولكن الواصل الذى إذا 
قطعت رحمه وصلها». 

وتحصل صلة الأرحام بأمورعديدة 
منها: 

١‏ - الزيارة. والمعاونة. وقضاء الحوائجي 
والسلام. 

۲ - وتحصل الصلة بالكتابة إن كان غائباء 
نص على ذلك الحنفية والمالكية والشافعية, 


وهذا فى غير الأبوين. 


٣‏ - وكذلك المال للأقارب. فإنه يعتبر صلة 
لهم لقوله كَية: «الصدقة على المسكين 
صدقة وعلى ذى الرحم ثنتان: صدقه 
وصلة» وظاهر عبارة الحنفيةء والشافعية أن 
الذّنى لا تحصل صلته بالزيارة لقريبه المحتاج 
إن كان قادرا على بذل المال لهء ويدخل فى 
الصلة جميع الإحسان مما تتأتى به الصلة. 

ومن فضائل صله الرحم : 

| - البركة فى الرزقء لحديث رسول الله 
َل «من سره آن یبسط له فی رزقه وینساً 
له فی آثره فليصل رحمه». 

ركا آله انه وتعالى لأنة امسر 
بصلة الرحم» وإدخال السرور على الأرحام. 

۳ - زيادة المروءة وزيادة الجر بعد الموت» 
لأنهم يدعون له بعد موتهء كلما ذكروا 
اخسا نة 

وقطع الرحم المأمور بوصلها حرام باتفاقء 
اقول الله سبحانه ل والذين ينقضون عهد 
الله قن بعل هتافة ورقظعرن فا أمر الله به أن 
يوصل ويفُسدون في الأرض أُولنك لهم اللعة 
رل الدار 4 (الرعد ٠ .)۲١‏ 


(هيئة التحرير) 


۲ - اصطلاحات الفنون للتهانوی 0۸۹/۲ . 


.٤٠۹/۰ حاشية ابن عابدين ١/۳۹٤ء نهاية المحتاج‎ »٥۰۸/۸ البحر الرائق‎ - ٣ 


. ۲٦٤/٥ حاشبة این عابدین‎ - ٤ 

٥‏ - حاشية البجیرمی على الخطیب ۲۲۹/۳ وما بعدها. 
٦‏ - حاشية این عابدین ۲٣٤/٥‏ . 

۷- کشاف القناع ۲٠٥۲/٤‏ . 

۸ حاشية ابن عابدین ۲٠٤/٥‏ . 
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الصلح 


وأصلحت بس القوم: اک وفعت : فال الزا عت 
فطع المنازعة'. 

وشرعا : هو الانتقال عن حق آو دعوى 
بعوض لرقح دزاع آو خوف وفقوعه.» فقهذا 
التعريف يشير إلى أنه قد يكون الصلح عن 
اة د وقوع کا اة کون ا هر 
خوف المنازعة واحتمال وفقوعها وقاية منها“ 

والصلح مشروع بالکتاب والسنة والاجماع. 


ااا Leer E‏ حيري 
REE‏ 
) وقولة تعالى: لظ والصلح خير4 
ا اله تا وف ال 
اليا رل وض وا ها ان مرو 
وماذونا فبك . 

وآما السنة :فقيما روی آبو هريرة ر 
عن النبى بُ قال (الصلح جائزبين 
المسلمين)" فمالحديث واضح الدلالة فلي 

أما عن درجة a‏ أنه 
مندوب» ومع ذلك فقد يكون واجبا ا 
مصلحه و فد يكون حراما أو مکروها غك 
استلزامه مفسدة يجب درؤهاء آو يترجح 
حانب المفسدة(). 

وللصلح أنواع خمسة : 


( أ ) الصلح بين أهل العدل وأهل البغى 


ا 


د ) الصلح بين المسلمين والكقار. 
وهذا أفرد له الفقهاء بايا فى كتب 
الفقه() 

ويجور ا يرد اص إلى 
ا القضاء فيهم: A‏ 
کے 

وعقد الصلح ليس عفدا مستفلا بذاته» 
بل هو متفرع عن غیره» بمعنی آنه تسری 
عليه آحكام آقرب العقود إليه شبها بحسب 
حكم البيع» والصلح عن مال يمنفعة يعد 
هي حكم الإجارةء والصلح عن نقد بنقد له 
حكم الصرف. وهكدا. ويترتب على ذلك أنه 
تجرى على الصلح أحكام العمقد الذى 
تشابه معه أو اعهتبربيه»فتراعى فبه 
شروطه ومتطلباته» وذلك لأن العمبرة 
للمعانى دون الصور(. 

|١‏ - الصيعغة (الآايیجاب والقبول). 

- والعاقدان. 

كو الل (المصالح به والمصالح عنه). 

وللصلح أقسام نوجزها فيما يلى» ومن 
اراد الاستزادة فليرجع الت التقصیل فی كتب 
الففهاء. 


AV — 


فالصلح إما أن يكون بين المدعى والمدعى 
عليه» وإما أن يكون بين المدعى والأجنبى 
سيط 

كما ينقسم الصلح بنوعيه إلى ثلاثة 
أقسام: صلح عن الإقرارء وصلح عن الإنكارء 
وصلح عن السكوت. 

( أ ) فالصلح مع إقرار المدعى عليه جائز 
باتفاق الفقهاءء وهو ضربان: صلح عن 
الأعيان» وصلح عن الديونء والصلح عن 


لقان هان طا اه ر 


المعاوضة. والصلح عن الديون نوعان: صلح 
(ب ) وأما الصلح مع إنكار المدعى عليه 

فقد اختلف الفقهاء فى جوازه على قولبن: 
القول الأول: أن الصلح على الإنكار جائز. 

بشرط أن يعتقد المدعى أن له الحق» والمدعى 


عليه يعتقد آن لا حق عليه فيتصالحان قطعا 


ROE E 
والقول الشانى : أن الصلح على الإنكار‎ 
باطل. ويهذا قال الشافمية وابن أبئ ليلى"'.‎ 
(ج ) وأما الصلح مع سكوت المدعى عليه‎ 


کا اا دھی ڈ یں لے اکر ا دک 
المدعى عليه دون أن ينكر أو يقرء ثم صالح 
عنه. وهذا النوع اعتبره الفقهاء فى حكم 
الصلح عن الإنكارء ويالتالى ففيه القولان 
السابقان('. 

۸ وة بين الفقهاء آنه ترب على 
اتعقاد الصلح حصول البراءة عن الدعوى. 
ووقوع الملك فى بدل الصلح للمدعى» وفى 
المصالح به للمدعى عليه إن كان مما يحتمل 
التمليك» كما أن الصلح يعتبر بأقرب العقود 
إليهء فما كان فى معنى البيع أو الإجارة أخذ 
حكمه؛ ذلك أن العبرة فى العقود للمقاصد 
والمعانى دون الألفاظ والمبانى. 

كما أن الصلح من العقود اللازمةء فإذا 
انعقد صحيحا خاليًا من العميوب» فإنه 
لا يملك أحد المتعاقدين فسخه أو الرجوع 
عنه بمفرده"'). 

أما عن شروط الصلح وسائر تفصيلات 
أحكامه وفروعهاء فيرجع إليها قى كتب الفقه 
على نحو ما دکرت من مراجع. 


آ. د. علی مرعی 


١‏ - المصباح المنير الفيومى مادة (صلح)ء المفردات فى غريب القرآن ص ١١٠٤ء‏ ط ١‏ الأنجلو مصرية. 

۲ - مواهب الجليل للحطاب ۷۹/٠‏ ط دار الفكر» أسنى المطالب للأنصارى ۲٠٠/۲‏ ط دار الكتاب الإسلامى بالقاهرة. 

الحدنك أخره انو هاوه قى فة سن أن اداوة. طا الكتة الكخارية الكرى بسن ٠١ ٤‏ (نات الفاح : 

ء۲٠٤/۲ أسنى المطالب شرح روض الطالب‎ ٤٠١/1 بدائع الصنائع للكاسانى» ط مطبعة الجمالية بمصر - الطبعة الأول سنة ۱۳۲۸ھ سنة ۱۹۱۰م‎ - ٤ 


المبدع شرح المقنم» ط المكتب الإسلامی /٤‏ ۲۷۸ 


- مواهب الجليل للحطاب ۸٠/١‏ حاشية العدوى على شرح الخرشى ۲/١‏ ط المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق سنة ۷١۳٠هء‏ أعلام الموقعين ١/۸٠١٠ء‏ 


۹ء. 


.۲۱٤/۲ ط مصطفى الحلبى» أسنى المطالب‎ ۲۷۱/٤ مكتبة النصر الحديثة بالرياضء» نهاية المحتاج‎ ط۹١‎ ٠۳۹١/۴۳ كشاف القناع للبهوتى‎ ٦ 


۷- بدائع الصنائم ۱۳/۷. 


۸ - تبيين الحقائق للزيلعى ١/٠۳۳.۳ط‏ دار المعرفة للطباعة والنشرء روضة الطالبین ۱۹۳/۲ - ١۹ط‏ المكتب الإسلامى » شرح الخرشى ٤.۲/١‏ 


کشاف القناع ۳۹٤/۲‏ ۲۹۰. 


۹ مجمع الآأنهر شرح ملتقى الأبحر ۲۲ط دار احیاء الترأث العربى - بيروت؛ كفابة الأخيار للحصنى ١ط‏ المكتية العصربة بيروت»› كفابة 
الطالب الربانی وحاشية العدوی عليه ۲۲٤٢/۲‏ ط دار إحیاء الکتاب العربی - عیسی الحلبی» کشاف القناع ۲۸۸/۲. 


- البدائم »٤۰/٦‏ شرح الخرشی ٤/١‏ کشاف القناع .۳۹٤/۲‏ 
۱۱ الطالبين ٤ء‏ البدائع .٤١/١‏ 


EO LAN OLN LE E ۲/1 الضتانم‎ a ۱۲ 


— AA. — 


صلح الحديبية 


اصطلاحاے : هو الصلح الذى تم بين 
قريش وبين النبى َة وألف وأربعمائة من 
الصحابةء فى وادى الحديبية. فى شهر ذى 
القعددة من العام السادس للهجرة الموافق لسنة 
ستماته وسبع وعشرين ميلاديةء بعد 
مفاوضات شاقة وظروف صعبةء وقد تم 
الصلح بينهما على شروط آربعة هى: 

| -- آن توضع الحرب عن الناس عشر 

1 - آن من آراد الدخول فى عهد محمد 
َة دخل فيهء ومن أراد الدخول فى عهد 
هریش دخل هیه. 

٣‏ - آن یعید محمد é‏ و إلى مكة من أتاه 
مسلما من غير إذن e‏ ولا تفعل كذلك 
ا 

` أن يعود محمد‎ - ٤ 
كى الاد المقل: ا فی مکه ثلاثه آیام‎ 
تخلیها قریش له. ولیس معه سوی سلاح‎ 
المسافر. وهو السيوف فى الأغماد(').‎ 

وقد اعترض الفاروق عمر بن الخطاب 

نة على الشرطين الثالث والرابم واشتد 
es‏ الزم غرزك فإنى 
آشهد آنه رسول الله وأن الله لا يضيعه. 

داك اترک غلی ین ایی طا که 
على ما آصر عليه سهيل بن عمرو عند كتابة 
الصلح من كتابة باسمك اللهم بدلاً من 


له عامه هدا ویاتی 


کی و ر و 


؛ ولكن الرسول ياي يعلم 
ما سيجنيه من المكاسب للاسلام من وراء 
هذا الصلح ما لا يعلمه غيره؛ فقد أجاب 
وتا لے ا آراده. 

ولا جاء وفت الحلق والتقصير لم يستجب 
التحة م كما وعدهم النبى مء فدخل 
الل َة على آم سلمة آم المؤّمنين وأخبرها 
الخبر. فأشارت عليه أن يكون هو البادئ 
بالحلق؛ الناس لن يخالفوهء وكان الأمر 
کما تو 

وقد س هذا الصلح فتسًا مسا من قبل 
الله عر و نکل: اى ل اخ 
سوره 2 تحمل هذا الاسم (سورة الفتح)ء وذلكف 
لحدة اتات ها 


| - اعتراف قريش بالاسلام» والسماح 
للمسلمين بزيارة البيت وأداء المناسك للحج. 

۲ - إتاحة الفرصة أمام القبائل لإرسال 
بعوثها إلى المدينة لزيارة النبى ميو والاستماع 
ما يدعو إليه. 

۲ - إرسال النبى ية الكتب والرسل 
لدعوة الحكّام فى كل مكان إلى الدخول فى 
الإسلام هم ورعاياهم( 


آ. د / عبدالعزیز غنيم عبدالقادر 


.۲۰۳/۲۳ م۱۹۷٤ السيرة النبوية لابن هشام» تحقيق طه عبدالرؤوف سعد ط مكتبة الكلبات الأزهرية القاهرة‎ ١ 
TNE ۹م‎ - _A\NENY © زأد المعاد لابن قيم الجوزيةء > تحفيق شعيب الأرنؤوط وعبدالقادر الأرنؤوط. مۆسسه الر اله م۲۹ ندروت الان‎ 2 
SAETA القأهرة ١١٤١ه - ۸1م‎ ١ ا امتا ع الأسماع للمقريزى» تحقيق محمد عبدالحميد النميسى»› دا ر الأتصارء ط‎ 


~ AA\ — 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٦ه‏ 


الصليبيون 


الصليبيون : هم الدين شنوا حملات 
عسكرية أوروبية على الشرق الإسلامى فى 
القرن الخادق فشر واكاتب غشر واتالك 
عشر الميلادى بحجة استخلاص الأراضى 
المقدسة من أيدى المسلمين. 

وما بالك لا ااه الاي غاا 
لهم» ورسمه على ملابسهم وراياتهم. محاولة 
منهم فى إصباغ حملاتهم بالصبغة الدينيةء 
ولكن الحةقيقة أن الدين لم يكن السبب 
الوخدبول الست الها 

فهناك أسباب ودوافع وراء هذه الحروب 
منها: 

| - الأسباب التاريخية : فالحروب 
الصليبية هى فصل من فصول الصراع بين 
الشرق والغرب» ذلك الصراع الذى بدا بحرب 
طروادة وفارس فى الأزمنة الغابرةء وانتهى 
بالتوسع الاستعمارى الأوروبى فى العصر 
الحديث فهى حلقة من هذه السلسلة. 

وهذا الصراع بين الشرق والغفرب يهداً 
ویثور کالبرکان فی هدوئه وثورته. فلما جاء 
القرن الحادى مشر اشتد غليان البركانء 
ار ف السات هدو اا داو ا 
مهوا الغا 


۲ - الأسباب الدينية : كان الشرق هو 
SE E I ESE E‏ 
ولكن المسيحية ترعرعت فى أوروباء وانتشرت 
من خلال كنائس أوروبا وجامعاتهاء وكانت 
هناك أديان تزاحم المسيحية فى عصورها 
الختلفة متل: اليهودية والبوذية 
والكنفوشيوسية والإسلام. 

ولكن الإسلام كان هو الدين الوحيب الذى 
انتشر بقوة جارفة» مقتحما على أوروبا 
الملسيحية أبوابها من الغفرب عن طريق 
الأندلس» ومن الش_رق عن طريق 
اا اي اون اواو 
العهد الأموى» كل هذا جعل أورويا تناصب 
الإساك اعدا 

فقضلا عن ذلك فإن سقوط الخلافة 
الأموية بالأندلس» وما تبع ذلك من هزائم 
وقعت بالمسلمين فى الميدان الغفريى» شجع 
أورويا لأن تضرب ضريتها من جهة الشرق. 
لتدمير قوى المسلمين» ووقف أى محاولات 
ترمى إلى مساعدة المسلمين لإخوانهم 
بالأندلس» أو مد يد العون لهم ليستردوا 
قوتهم مرة أخرى › وواكب كل ذلك يقظة 
دينية مسيحية فى أوروبا آنذاك جعلت من 


— AAY — 


ما ااا اھک ای کي 
فلسطين» لتتولى الكنيسة البابوية بروما 
حماية هذه الأماكن المقدسة وإدارتها. 

٣-الأسباب‏ التجارية : وهى من 
الأسباب عظيمة الشأن فى هذا المقام» حيث 
إن التجار بالساحل الشمالى للبحر المتوسط 
فى البندقيةء وحنوه. وبيزاء أرادوا امتلاك 
بعض الموانن على الساحل الشرفى والجنوبى 
للبحر المتوسط. لتكون هده الموان مراكزا 
لتجارة الفرب فى الشرق. ولتتصل تجارة 
أوروبا عن طريق هذه المنافقذ بالخطوط 
التجارية بالشرق. لذلك فقد بدل هولاء 
التجار المال والسلاح للتشجيعح على الحروب 
الضلة. 

كل هذه الأسباب تتصل بصورة مياشرة 
بالصليبيين. لكن هناك أسباب تتصل بالجبهة 
الإسلامية فى هذه الحروب منها: 

E e e 
الإسلامى بذهاب شوكة السلاجقة وتفككهم‎ 
إلى دويلات تنازعت فيما بينها.‎ 

۲ - ترنح الخلافة الفاطمية؛ وما حدث 
فيها من اضطراب وفوضى فى عهد الحاكم 
بأمر الله ولم يصلح من جاء بعده هذه 
الأمور وإعادتها إلى نصابها نتيجة لتولى 
الصبية الصغار للخلاقة. مما جعل زمام 


الآأمور فى يد الوزراء. 


۲ - النزاع بين الفاطميين والسلاجقة على 
بلاد الشام» وكان الفاطميون على مذهب 
الشيعة» والسلاجقة على مذهب أهل السنة. 
فسعى كل فريق منهم إلى الإيقاع بالآاخر 
فنشبت بينهم الحروب التى أنهكت قواهم 


 * 


وآضعفتهم. 
ولقد شن الصليبيون على الشرق 


E E 

الحملة الثانية ( ۱۱٤١‏ ۹١١٤٠١م)‏ 

الحملة الثالثة (۱۱۸۸ ۔ ۹۲١١١م)‏ 

الحملة الرابعة -٠۲۰۲(‏ ١٤٠١٠م)‏ 

الحملة الخامسة (۱۲۱۸- ١١۲١م)‏ 

E E O E 

الحملة السابعة -۱۲۶١۸(‏ ١٠٠١م)‏ 

ولم تحقق هذه الحملات العمسكرية 
أهدافها المرجوة التى حاول بها الصليبيون 
اة على الق الا مده لك 
ا ا راما ا وروا 

إو ی ا ن 
مصلحتها فوق كل مصلحة» ولم يكن يهمها 
النصر بقدر ما يهمها ما تجنيه من نتائجه. 

ا ار ا مت اله 
الخاصة. وتكوين إمارات يحكمونها ويورثونها 
لأولادهم. أكثر من اهتمامهم بالصالح العام 


— AAY — 


الأوروبى والمسيحى فلم يكن الصليب سوى 
وسيلة للتغفرير بالجماهير كآنه غطاء يخفون 
باعي ال هة ون اج لامر 
لكثير من المسيحيين فقلل من حماستهم 
للحرب. 

٣‏ - عقد التجار الأوروبيون معاهدات 
ارت فع امهو ا ك ر ا ف 
الاقتصادى أهم باعث لديهم» فلما رأوا 
أهدافهم تتحقق بلا حروب وبطريق 
المعاهدات آثروا السلامةء وخذلوا ذويهم 
المسيحيين . 

زك الاو ى الال الا ای فى 
OE ENED‏ 
تدمير للحضارة الإسلاميةء جعل أوروبا تجد 
را ا 
آی جھد من جانبھاء لذا لم يقدموا مزیدا من 
العون للصليبيين. 


a o مراجع‎ 


۵ - تجمع المسلمين من مختلف الأنحاء 
لمواجهة الصليبيين حيث اتضح للصليبيين 
ا ا ا و ا 
القوى الإسلامية من مختلف البقاع» فقد 
أظهر المسلمون حماسا لم يكن فى حسبان 
الصليبيين» فلم يكد المسلمون يهزمون فى 
ال اا جن هدو لخروت: حك د استوا 
الى حد كبير ما بينهم من خصومات. 
وتجمعت كلمتهم لاستعادة الأرضالتى 
افتقدوهاء لذا مال المصريون إلى نور الدين 
زنكى» ورحبوا بالقائد السلطان صلاح الدين. 
وتغلب الصالح العام على المصالح الخاصة, 
ووقفت الجماهير تنصر من يعمل على تجميع 
الكلمةء وتخذل من يسعى لمصالح ذاتية. 


(هيئة التحرير) 


۲ ااا والار 
٣‏ - حضارة العرب - جوستاف لويون. 


(aA الحروب الصليبية - وليم الصورى - ترجمة د/ حسن حبشى (سلسلة تاريخ المصربين عدد‎ - ٤ 
ه - الحركة الصليبية: صفحة مشرفة فى تاريخ الجهاد الإسلامى فى العصور الوسطى - د/ سعيد عبدالفتاح عاشور - ط الأنجلو المصرية - ط‎ 


- دائرة المعارف - بطرس البستانى - ط دار المعرفة بيروت ج .١١‏ 


— AA — 


الصناعة 


لغخة : صنع الشيء صنعا : عمله. كما فى 
الل 

ا ضط لاا :هى كل اط لاان 
يتفاعل فيه مع البيئة المحيطة ليطوعها 
لاحتياجاته ويصنع منها عالم أشيائه. 

اتظر إلى ا ف ات ا ا 
الإنسان من ألبانهاء ويصنع منه أنواعا من 
الجين ومن الدهن. ويأخذ أصوافهاء ويصنع 
منه أنواعا من الثياب. ويأخذ جلودها ويصنع 
منها ما يشاء من اللباس» ومن الخيام ومن 
الآأحذية. ويأخذ لحومها ويصنع منها ما يشاء 
NS N E‏ 

وانظر إلى الجبال كيف تُصبّت! يأخذ 
الإنسان من صخورها مواد فلزية وغير 


ی 
لر لر 


فلزية. يستخرجها ليصنع منها أدوات لحربه 
وسلمه. وقبل هيمنهة الصناعة الغربية على 
لالم ك ن التظور الحا فى مضي الات 
ق ماه وا ل ا 
والحفاظ على بينتا نظيفة متجددة . 
EO E E RE EAS‏ 
حقبا من الدهر من قبل أن تستقر فى وعاء 
لآم الي و خلال هدا ارهن اله ب 
للتجربة والخطاً يصحح الإنسان طرائق 


الصناعة حتى تتوافق مع احتياجاته وتتناغم 
مع البيئة المحيطة. وتحقق التوازن الراشد بين 
احتياجات الإنسان وبين الحفاظ على الكون 


المحيط. 


والصناعة وما فيها من آفكار وحيل هى 
وليدة علوم عصرها صحيح أن العلم 
والتكنولوجيا ليسا سواء ولكنهما زوجان 
متمايزان متكاملان) والتكنولوجيا ألمتقدمة 
تن ده لوطا مههه 

ولذلك ففى العمصر الحديث» وعندما 
حخدنت طفزة كى الغلوم تانعتها طفرة فى 
الصناعه ومع هده الطفرة الصتاعية وما 
e Ta e‏ 
ولأول ره کي تاریخ الإنسانيهة تصبح 
E OO E‏ 
کی وا ی د را 
وريما قتلت الآثار الجانبية المريض الذى ظنها 
ا ا هی هال ن وسال 


أطرافها وسهلت مهمة الأقوياء فى فرض 


— AA — 


منتجاتهم فى أسواق أقوام آخرين» فإن هذا 
را ا ارم امان هل 


القن و تهت و راء صا عات ل تملك من 
إمكانياتها إلا بيع ثرواتها الطبيعية؛ من أجل 
خطوط إنتاج لمنتجات لم يكن لها بها سابق 
عهد» إنما عملت الآلة الإعلامية الجبارة على 
تزيين هده المنتحات للناس» وإغوائهم 
ااا نارواین 
والسكن» وكل نواحى الحياة. 

وكثيرا ما أنبه إلى ضرورة دراسة طيف 
او د قك مت اف 
إلى ثلاثة ألوان تتموية: 

ا 

ا 

۲ - وتنمية السبق. 

وتنمية البقاء: هى أن يعيش الناس بما 
كان يعيش به الناس لملايين السنينء وحتى 
منتصف هذا القرن. لقد تمخضت حياتنا من 
قديم عن مجموعهة من الصناعات البسيطة 
او و ا 
وصناعة للألبان :وصناعات زراعهية, 
وصناعات للبناء ..إلخ نملكهاء ونستطيع 
توثيقها قبل فوات الأوان. إن إحدى الشركات 
الأمريكية استجلبت صانعا مصريا وضع لها 


توصيفا دفيقا لصناعة الجين الدمياطى» تم 
طرحته بالأسواق بنفس الاسم وسجلته 
كاختراع آمريكى» ويمكن لهذه الشركة أن 
تقاضينا إذا ناضسناها فى الأسواق. فى مصر 
كانت عندنا صناعات يدوية للقطن والكتان 
غزلاً ونسيجًا وحياكة. إن الميكنة لا تضيف 
جمالاً ولا قوة إلى المنتجات, وإنما يظل العمل 
اليدوى» والمنتجات اليدوية تتمتع بالقوة 
والجمال. آهدانى أخ جزائرى عباءة جميلة 
مضتوغة من ضوف الخراف .وگال کی هذه 
العباءة صنعتها أمى غزلاً ونسيجا وحياكة. 
وكنا فى زمن الثورة الجزائرية يميش 
المجاهدون على هذه الصناعات» التى كانت 
تصنعها أمهاتنا فى قلب الصحارى بعيدا عن 
ظلمة المستعمرينء وكان نشيدنا القومى يبدا 
بهذا البيت فى تخية العله: 

«یا نسیج الأمهات الليالى الحالكات .. 
علمی ... علمی ...» وما زلت أستخدم هذه 
العا د ان اا 

ما تنمية النماء: فقيتصل بها بعض 
ك اة مالاع الخد 
ونحن والحمد لله ما زلنا فى أول الطريق 
بالنسبة لعمليات التصنيع العربيةء ويمكننا 
عمل اختيارات راشدةء ويتصل بهذا بعض 
الصناعات الحربية التى لابد منها فى 
a‏ 


“AAT -— 


ثم فى النهاية تنمية السبق: وفيها لا بد آن 
نبحث عن مجال نسبق فيه غيرنا أو آن تکون 
للا فيه فدرة على السبق. وفى بلد كمصر 
نملك سرن الاتار والس اخة فاخي 
وكرسى الدراسات العربية والإسلامية من 
E ARN ET ET‏ 
بالآمرين يمكننا أن نسبق بها غيرنا ثقافة. 
OEE‏ 

ولابد آن آذكر أن الابتكار الصناعى يأتى 
وحيًا وإلهامًاء وبالطبع لابد للمتلقى لهذا 
الوحی أن یتهيا له 2 المناسب. وهذا درس 


١‏ لضان العزب طبع بار اغارف مادة (ضتم): 


مراحع الإستزادة: 
۱ مجه المحصطلحات العلمية والفنيةء مجمع اللغة العريبة. 


لن يؤمن من قومك إلا من قد آمن فلا تبتئس 
بما كانوا يفعلون 9© واصنع الفلك بأعينتا 
ورحينا ولا تخاطبني في الّذين ظَلّموا إِلَهم 
مغرقون 4 ITER EET‏ 
الابتكار والإبداع - وهو من الوحى والإلهام - 
ای ها روا و ار 
والمبدع ... هو درس للذين يحرسون أوديتنا 
اا ا وه اراد اروها رک 
ارعوها حق رعایتهاء واحموها من کل مفسد 


آ. د/ سند دسوقی حسن 


ات الل دون الحا الي في هد ر غ الات مك وار الا ب ا 


— AAY — 


لغة : الصهيونية نسبة إلى صهيون التى 
ذكرت فى أسفار العهد القديم (0.5) أکثر من 
أ اق و ك دة ان ا فا اة 
على كنيسة اليهود وجماعاتهم وأمتهم 
عامة(). 

واصطلاحا :هى حركة فومية مستولة 
ع قادو رال الد طن ری 
للیهود ومع آنها تنسب إلى تيودر هرتزل .1۲ 
1 وجماعات القرن التاسع عشر فإنها 


ترجع إلى بداية عصر الشتات اليهودى: -51 


4ء حيث تتحدث أسفارهم عن عودة ‏ 


المطرودين المنفيين إلى بابل على يد بخت 
نصر وبعد تقويض مملكة إسرائيل عام ۷٠١‏ 
ق.م. 

وقد تميز تاريخ اليهود بتواتر ظهور 
) ا كذبة ہلںءء۴ يزعمون فدرتهم على 
اع الو الى تون مل سیدای فی 
S.2.‏ وأسرة ناسى اكه - الإيطالية الذين 
أذن لهم العثمانيون فى تكوين جماعة يهودية 
بالخليل. وحتى سنة ۱١۷١م‏ - عام تحرير 
اليهود وانعتاقهم خلال الثورة الفرنسيةء كان 


ادان اا ا 
الصهيونية» وفى القرن التاسع عشر؛ ومع ِ 
تصاعد الشعور القومى فى أوروبا ألهم 
موسی هس :ء٥8‏ .× ودیقید لوزاتو وآخرین 
لبذل جهودهم لإحياء وبعث الشعور القومى 
لدی يهود الجیتو ١ء61‏ وقدم کل من موسی 
مونتفیوری» وإدموند روتشلد» وموسی هيرس 
المساعدات الماليةء ورسمت ونفذت برامج 
دة للح دة الى انان .وى ا 
۷م عقد المؤتمر الصهيونى العالمى فى 
بازل بسويسرا برئاسة تیودور هرتزل»ء حیث 
انبثقت حركة عالمية. ونلاحظ أنه 
على الرغم من معارضة بعض اليهود لفكرة 
العودة إلى فلسطينء واعتراض بعضهم على 
رفض اليهود اقتراح بريطانيا بإنشاء الوطن 
القومى لليهود فى أوغندا - على الرغم من 
ذلك فإن الحركة الصهيونية قد نجحت. 
وحصلت فعلا على وعد بلفور ۹۱۷١م‏ 
وموافقة عصبة الآمم سنة ۱۹۲۲م على . 
الانتداب البریطانی على فلسطبن لكى تحقق 
وعدها للصهيونيةء وقد وفع ا متزاید بین 
اليهود المستوطنين المهماجرين والفلسطينيين 
(كانت نسبة اليهود لا تتجاوز 1 من عدد 


— AAA — 


السكان فى فلسطبن) وأخيرا آقرت الأمم 
المتحدة تةسيم أرض فلسطبن بين اليهود 
والرب» ثم آأعلنت دولة إسرائيل فى 
4 هحه. هذا حديث الكاتب اليهودى 


شاول فریدمان() 


أما الصهيونية - فى الواقع واعتمادا على 
ما جاء فى كتبهم وتلمودهم - فهى آفكار 
وطموحات وآحلام يهودية لتأسيس مملكة 
صهيون العالمية لكى تبسط نفوذها على 
فلسطين وما حولها أولاً ‏ ثم لتفرض نفوذها 
الباطن أو الظاهر على العالم بآسره فهى 
طموحات استعماريه استيطانية تتمتل فى : 

ااا ا ا 

E TE ET 
وشغلها باسرائيل بحيث لا تقوم لها قائمة‎ 
la TO 
الغرب الدى استعمرها وسلبها حريتها‎ 
وسيادتها ودهب مواردها.‎ 

- وبهذا تظل المنطقة العربية الإسلامية 
منطقة نفود وهيمنه عربية دائمة: سياسيا 
وافتصاديا وعسكريا وتقافيا. 

۲ - الحيلولة دون قيام الإسلام بدوره 
الحضارى التحريرى والتنويرى فى العالم. 

٤‏ - تخليص المجتمعات الغفربيةه من مشاكل 
اليهود المزمنه وترحيلها وتوطينها فى العالم 
لفرت 


فالصهيونية - وإن كانت فى الأصل أفكارا 
وطموحات يهودية خبيتة - فإن الغفرب قد 
وظفها لحسابه بعد أن أعاد صياغتها 
ووضعها فى برنامج تنفيدى. واصطنع لها - 
على عينه - زعماءء وهياً بها كل وسائل 
التجاخ ایاسى والمسگرى والافتصادی. 
بدءا من مؤتمر بازل» ووعد بلفورء والانتداب» 
واضطهاد اليهود وحرق بعضهم لإجبارهم 
على الهجرة إلى فلسطين. إلى قرار التقسيم؛ 
إلى إنشاء الدولة الإسرائيلية على جثت العرب 
مسلمين ومسيحیين. 

و ا 
اليهود يعلمون ‏ من أسفارهم المقدسة - أن 
إلههم قد فضى عليهم بالنفى والشتات بعد 
تدمير دولتهم وتخریب هیکلهم» بسبب 
عنادهم وإلحادهم وإفسادهم فى الأرض. 
ا ا 
5 وقطعتاهم في الأرض ا (الأعراف 
۸). وقوله تعالی فى ر ة الأعراف أيضا 
17۷ ) # وإذ تأذن وك ليبعثن عايهم إل 
يوم م القيامة هن يسومهم سوء العذاب انرك 
e‏ العقاب 4. 

ومن تصاريف القدر أن يتم تشتيت اليهودء 
وطردهم من فلسطین بشکل نهائی على يد 
الغفرب الرومانى وبأآمر من الإمبراطور 


هادريان فى القرن الأول للميلادء فالغرب هو 


وآکدت ذلك النصو 


ا 


الذى طردهم وشتتهم وخرب هيكلهم» واستمر 
شتاتهم زهاء آلفى سنةء ثم تغفيرت ظروف 
المنطقةء وتبدلت استراتيجيات الغرب» فبعث 
فى تفوس اليهود ذكرياتها الجميلة وأحلامهه 
الحميمة فى العودة إلى صهيون» فاستبدل 
بالذكريات والأحلام والتطلعات اليهودية خطة 
سياسية عسكرية لإنشاء دولة لإسرائيل تحت 
سمعه وبصره» موظفا خصائص الشخصية 
اليهودية التى يتفق عليها القرآن الكريم مع 
بقية الوحى فى أسفار العهدين ء المتمثلة فى 
الفساد والإفساد « ويسعون في الأرض 
فساداي (المائدة ۳۲)ء إلى بذر الفتن 
والمۇامرات وإيقاد نيران الحروب ل كلما 
أوقدوا تارا للحرب أطفاها الله (المائدة )١٤‏ 
إلى نقض العهود والمواثيق أو کلم عاهدوا 
عبد نذه فریق هنهم ) (البقرة ٠٠٠‏ إثم 
ينقضون عهدهم في کل مرة) (الأتفال )٥١‏ 
إلى التحريف والتبديل والتزييف ل يوون 
السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب وما هو 
من الكتاب ويقولون هو من عند الله وما هو 


Saul.S. Friedman, Arab: Zionism (Grolisr Engc. U.S.A, 1994) _ Y 


- David Vital, Origins of Zionism, 1975 وانظر‎ 
- W. Lagueur, A History of Zionism, 1972. وانظر‎ 


٣‏ لد . محمل عید الله الشرقارى» مقارنة الأديان» دار الجيل نبروت› ٤‏ م. 


مراجع الاستزادة 

Israel Cohen, A Short history of Zionism, 1951 - \ 

Israel Cohen, Tneodor Herzl of Political Zionism, 1959 _ Y 
روجیه جارودى : ملف إسرائيل » دار الشروق بالقاهرة.‎ - ٣ 

٤‏ - آرنولد توینبی: فلسطين جريمة ودفاع» بیروت ۱۹۱۱ م. 

° - برتوكولات حكماء صهيون» دار التراث بالقاهرة. 


من عند الله ويقولون على الله الكذب وهم 
بعلمو ) (آل عمران ۷۸) يعون کلام 
الله ثم يحرفونه من بعد ماعقلوه وهم 
علمون ) (البقرة ة ). إلى قساوة القلوب 
وفظاظتها ‏ وقالوا قلوبنا غلف ) (البقرة 
۸ طفبما تقضهم میشاقهم لعناهم وجعلا 
قلوبهم قاسية ) (المائدة د ١‏ إلى الجين 
والخساسة < قالوا يا موسي إتا لن تخل 
أبدا ما دموا فيها فاذهب أنت وربك فقاتلا إن 
هاهتا قاعدون 4 (المائدة (a‏ 

وبعد فهذه هى الصهيونية العالمية المتآمرة 
مع الغرب الصليبى العنصرى الاستعمارى فى 
جلف اد طا لن ةة الله اة 
إن الله لا يغير مابقوم حى يغَيّروا ما 
ا ر ی ا 
فى نهاية النفق ل فإذا جاء وعد الآخرة جنا 
بكم لفيفا ) (الإسراء ٠٤‏ ). [ والله غالب 
على مره ) (یوسف ۲۱). 


آ. د / محمد عبد الله الشرقاوى 


A4. 


اصطلاحا : من المتقابلات؛ فيقال المادة 
والصورة ولا ينفك أحدهما عن الآخروهما 
متلازمان تلازم الجوهر والعرض. 

وصورة الشيء ما تبقى فى الذهن بعد 
غياب شخصهء وصورة الشىء ما به يحصل 
الشيء فى الواقع بعد أن كان حاصلا فى 
الذهن بالقوة. 

والصورة الجسمية جوهر بسيط متصل لا 
وجود لمحله يدونه. قابل للأآبيعاد الثلاثة 
اا ر ا 
الجسم فى بادئ النظر. 

وفقيل: الصورة هى الجوهر الممتد فى 
ا رک ا اوو 
الصورة النوعية وهى جوهر بسيط لا يتم 
وجوده بالفعل دون وجود ما حل به کالنفس 
بالنسبة للجسم» فهى صورته. 

والصورة كمال آول للمادة من حيث هى 
فوة صرفهء وهى ما يعطى الهيولى الوجود 
بالفعل فى ماهية معينة كالنفس للبدن 
والصورة اسم مشترك يطلق على معان؛ على 
النوع» وعلى كل ماهية لشيء كيف كان» وعلى 
اکال الدى كه النوع استكمالاته 


الثوانىء وعلى الحقيقة التى تقوم المحل الذى 
لهاء وعلى الحقيقة التى تقوم النوع. 

فإدا قيلت على النوع كان حد الصورة: 
امقول على كثيرين فى جواب ما هو وإذا 
فيلت على الماهية كان معناها كل موجود فى 
شيء لا کجزء منه ولا يصح قوأمه بدونه 
کیف کان؛ وإذا قيلت على ما به يستكمل النوع 
يكون معناها الموجود فى الشيء لا كجزء منه 
ولا يصح قوامه بدونه ولأجله وجد الشيء 
كالعلوم والفضائل الإنسانية بالنسبة للإنسان. 

وإذا قيلت على الحقيقة المقومة للمحل 
يكون معناها: الموحود فى الشيء لا كجزء منه 
ولا يصح وجوده مغفارقا له لکن وجوده ما هو 
فيه بالفعل خاصا به هو مثل صورة النار فى 
کے ا 

وإذا قيلت على الحقيقة المقومة للنوع 
يکون معناها: الموجود فى الشىء لا كجزء منه 
ولا يصح قوامه بدونه مفارقا له ویصح قوام 
ما فيه دونه إلا أن النوع الطبيعى سيحصل 
به. كصورة الإنسانية والحيوانية فى الجسم 
الطبيعى الموضوع له وكصورة الكمال الفارق 
مثل النفس فحده أنه جزء غير جسمانى 
مار ي و ق ا 


Oe 


وموضوعه: العلاقات الكائة بين أطراف 
الفاني ) 

وور ادر ها كه اس ۲ 
والس الط اف راتخن تادر 
يدرك ویؤدى مدركاته إلى النفس. 


الصورة الجوهرية: كل معنى يوجسد فی 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - رسالة الحدود لابن سينا. 

۲ - رسالة الحدود للكندى 

۲ النجاة لابن سيتا. 

ا اضما الت ن رة 
ا ا 

ا اسا اا ااي 

۷ الح القق ظط مك الا الة 
الت ال ا د رانف 
۹ الإشارات والتنبيهات لابن سينا. 


جسم طبيعى ويكون من المعانى المقومة 
للماهية فإنه يسمى صورة جوهريهة كالزوايا 
الثلاثية للمثلت . 


صوره مادية: علة المادة فی إخراجها من 


الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعل. 


آ. د./ محمد السند الحجليند 


ا 


ا 


لغة : الإمساك عن الفعل NEE‏ 

واصطلاحا : هو فی الشرع الامساكف 8 
الأكل و لشرب من الفجر إلى غروب الشمس. 
مع نيه من أهله'. 

و حكکمه الشر قي الوحوب» وقد ا 
وحوبه بالکتاب کک e‏ 
عم لصم (ابترة ۰ وام السشتة 
منها السو( والاجساة ا 

وا لصيام يثبت بآحد أمرين: أ حدهما روه 
هلال رمضان ليلة الثلاثين من شعبان بعد 
ولا كال غ ا ا 
ير الهملال ليلة التلاتىن سوا کات الس اة 
صافية أو بها غيم . 

وشروط وجوبه: الإسلام. والعقل» والبلوغ. 
والعلم بالوجوب. 

وشرو الداع ال هة RR‏ 
المرض. والاقامة لقوله تعالى #فمر کان 
نكم مريضا أو على قر فعدة من ايام 
أخر € (البقرة (1A‏ . وخلو المرآة من الحيضص 
والنفاس. 

وآركانه: الإمساك عن المفطرات من طلوع 
لر .الى عروب الشمس. 

والنيه. وصفتها ما کل 
عدا إن کان من رمضان فلا يصح. 

( ا اعت هوان ت ا ن ا 


لقوله يي : «لا صيام لمن لم يجمع الصيام 
قبل الفحر. 

(ج) التعيين: فلا يكفى مطلق الصوم» بل 
TE.‏ و الغفد عن أداء 2 
E TI NT‏ 

(د) تجديد النية لكل يوم خلافا الى(“ 
وأحمد فى رواية ا أحيث يكتفى عندهم بنية 
وأحدة. 

ومفسدات الصيام کالاتی: 

(أ) إدخال عين من الظاهر إلى الباطن 
عمدا سواء کان الداخل مطعوما أو لاء بشرط 
li A‏ 
E TCE O‏ 
الاحتراز عنه» فان كان مما لا يمكن الاحتراز 
عنه كالغبار ونحوه» فلا يفسد الصيام» وآن 
يكون الصائم داكرا لصيامه. فإن ناسیا 
فلا يفسد الصيام» وأآن يكون مختارا غير 
مکره على إفساد صيامه. 

(ب) الجماع فى نهار رمضان عمدا سواء 
حصل الإنزال أو لا . 

وآما ما يفسد الصيام ويوحب القضاء 
فهو : 

(أ) أن يتناول ما لا يكل فى العمادة 
كالحبوب النيئةء أو الثمار الفجة كالسفرجل 
ولحوه. 

(ب) تعمد إنزال المنى بلا جماع كالتقبيل. 
ا وال و و 

(ج) تناول الأشياء التى تعطى عن طريق 
الأنف بالشم بشرط أن تصل إلى الدماغء أو 
إلى الحلق. وذلك كالبخور أو بخار القدر 
ونحوهما. 


AF = 


لو أفطر ظانا أن الشمس قد غريت» ثم تبين 

وأما ما يوجب القضاء والكفارة فهو : 

١‏ - الجماع عمدا مختارا بشرط إدخال 
فرج الرجل فى فرج المرأة. 

۲ - الأكل والشرب طائعا عامدا بفير 
خطاً ولا نسيان» وأن ينوى الصيام ليلا 
Eee EE‏ 
كالمرض“. 

ويبيح الإفطار للصائم ما يلى: 
أو یخاف الهلاكک من المرض» أو الضعف» أو 
مںن الأعضاء. 
تقصر فيه الصلاة وان لا يکون السفر فى 
معصية» وأن يجاوز محل إقامته وما يتصل 
سفره أربعة أيام أو أكثر خلال سفره. 


١‏ - لسان لعرب مادة: صوم 

۲ - کشاف القناع ۳۱۹/۲. 

۳ آخرجه البخاری كتاب الصوم ٤١۲/١‏ . 

.۸۲۳/۲ آخرجه بو داود‎ ٤ 

* - القوانين الفقهية لابن جزى المالكى ص/۸۰. 
1 - الإنصاف ۲۹۰/۲. 


لحل و ارا ترط أن ات 
الحامل أو المرضع على نفسها أو على ولدها 
الركن ار تاف كى تسه رولا 
الضرر أو الهلاك وإطلاق لفظ الحامل يتناول 
كل حمل ولو من زنى» وكذا المرضع حتى ولو 
كانت مستأجرة. 

¿٤‏ - الشيخوخة: وهى فاء القوة أو 
الراك عن الفا او كان مرنفا ل برخي 
برؤه. 

6 إرهاق الجو والعطض ادبن 
بشرط أن يخاف على نفسه الهلاك بغلية 
الظنء لا بالوهم» أو يخاف ذهاب بعض 
الحو انر هواك کے رات ا ا 
كالخترف اناع إلى تة كاف أو 
الحصاد ونحوهما. 

الخو اهن الت عو لهاع اح 
سواء كان اللقاء واقعا بالفعل» أو كان 
متوقیا. 


آ. د / یحیی آبو بکر 


۷- يراجم تبيين الحقائق ٠٠۲٠/١‏ القوانين الفقهية ص/۸ روضة الطالبین ۲٥۱/۲‏ كشاف القناع .٠۲١/۲‏ 
۸ بدائع الصنائعم ۲/٦۹ء‏ حاشية الدسوقی ٥۲۹/۱‏ روضة الطالبین ۳۱۱/۲ كشاف القناع .٠۲٣/۲‏ 
٩‏ - الدر المختار ۸/۲ القوانين الفقهية ص/۸ المجموع ۲۲۰/٢‏ الإنصاف ۲۲۹/۲ .٠١١‏ 


مر احجع الاستزادة: 


.ه٠١۷١ الإنصاف فى معرفة الراجح من الخلاف للعلامة على بن سليمان المرداوى ط السنة المحمدية عام‎ - ١ 

۲ - بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع لابی بکر بن مسعود الکاسانی نشر دار الکتاب العربی - بیروت ط ثالثة ۱٤٤١١‏ ۔ ۹۸۲٠ءم.‏ 
تبيين الحقائق بشرح كئر الدقائق العلامة عثمان بن على الزيلعى ط دا المعرفة - بيرؤت. 

٤‏ - حاشية الدسوقى على الشرح الكبير للعلامة شمس الدين محمد بن أحمد الدسوقى ط عيسى الحلبى. 

ه - الدر المختار للعلامة علاء الدين الحصكفى بهامش - در المختار ط دار احیاء التراث العربی ط ثانية ۱٤۰١‏ هھ ۔ ۱۹۸۷م. 

1 - روضة الطالبين وعمدة المفتين للإمام يحيى بن شرف الدين النووى ط المكتب الاسلامی بیروت ط تانية ۱٤٤۰١‏ هھ ٩۱۹۸م.‏ 
۷- سنن أبی داود للاإمام سليمان بن الأشعث الأزدی ط دار إحیاء التراٹ العربى - بيروت - ت/ محمد محيى الدين عبدالحميد. 
۸ - صحیح البخاری للامام محمد بن إسماعیل البخاری نشر دار ابن کثیر - بیروت ۱٤١١‏ ه ت مصطفى ديب البغا. 


٩‏ القوانين الفقهية لمحمد بن أحمد بن جزى ط دار العلم للملايين - بيروت. 
۰ ۔ کشاف القناع للعلامة منصور بن يونس البهوتى ط دار الفكر بيروت. 


- المجموع شرح المهذب للامام يحيى بن شرف الدين النووى ط مكتبة الإرشاد» دار الفكر - ببروت. 


AA 


الصدلة 


لغة : الصيدلانىء فارسى معرب» والجمع 
صیادلة كما فى ا 

واصطلاحا : فن علمی يبحث فى أصول 
الأدوية سواء كانت نباتية أو حيوانية أو أدوية 
E E E‏ 
ويحضيرها ومعرفة خواصها الكيميائية 
والطبيعية» وتأثيرها فى علاج الأمراض 
والوقايه منهاء كما تختص الصيدلة بكيفية 
استحضار الأدوية المركبة من هذه الأصول. 

ويدل المصطلح العربى «صيدلى» أو 
«صيدلانى». طبقًا لما ذهب إليه العالم المسلم 
البيرونى . على المحترف بجمع الأدوية على 
أ ج ها و ار ود هن ان اد 
مفردة آو مركبة؛ لاستعمالها فى علاج 
اراظن 

ويرى البيرونى أن كلمة «صیيدلانى» 
تعريب لكلمة «جندولانى» بقلب الجيم صادا. 
وكلمة «جندن» و«صندل» تدل على أفواه 
الطيب العطرء وقد تنسب كلمة «صيدلانى» 
أيضا إلى «الصندل» وفى كلتا الحالتين فإن 
الملصطلح يدل على أن «الصيدلى» هو 
الشخص الذى يجمع الأعشاب النافضعهة 


ولققد عرف الاإنسان الدواء مند فجر 


e 


الارن خف اهي ان ابات 
ا ی و ی 
آلامه ويعالج مرضه. فقد استعمل الكحول 
والأفيون لتسكين الآلامء كمااستخدم 
«السنكونا» لعلاج الملارياء ونبات عرق الذهب 
لعلاج الدوسنتريا. 

TEE OEE EEE 
أعرق الحضارات التى زخرت بالكثير من‎ 
العلوم الطبيهةء والتى كان لها الفضل فى‎ 
اكتشاف بعض الأدوية التى لا يزال يستعمل‎ 
عدد منها حتى الآنء وتشهد بعض البرديات‎ 
سنة قبل‎ )٠١٠١( التى يرجع تاريخها إلى‎ 
ا على ن تنما ال ده ا‎ 
إلى علاج أمراض عديدة ومتنوعة» حيث‎ 
)۷٠١( تزخر البرديات الطبية بما يزيد عن‎ 
وصفةه علاجيه تشمل طريقة تحضير الدواءء‎ 
وكيفيه إعطائه للمريض. منها استعمال‎ 
الحنظل والزعتر والزعفران والثوم والبصل‎ 
وزيت الزيتون والسمسم والقرنفلء وغير ذلك‎ 
مما يدل على آنهم قد برعوا فى مجال الطب‎ 
وال‎ 

وقد توصل الهنود فى القرن السادس قبل 
الميلاد إلى الوقاية من مرض الجدرى 
باستعمال وسيلة التطعيم» وعلاج بعض 


— A40 — 


لااك ا تل اتو 
الطبيعيةء كما كانوا يعتقدون فى العلاج 
بالىسحر. 

كما توصل أيضًا قدماء اليونانيين إلى 
علاج بعض الأمراض باستعمال الأدوية 
الا وا ف کا کا دون کان 
فى العلاج بالسحر. 

ولقد استطاع العالم اليونانى أبقراط 
1٠(‏ - ۳۷۷ق.م) وأتباعه أن يحرروا الطب 
من الخرافات والخزعبلات» وأوصى أبقراط 
بالوقاية من الأمراض وعلاجها بتناول الغذاء 


كما أوصى باستعمال الأدوية المسهلة والحقن 

الشرجية ويعض الأدوية فى علاج الأمراض. 
وفى العصر الرومانى انتقل التراث الطبى 

من اليونان إلى روماء ويعتبر العالم جالينوس 


وهو يونانى المنشاً ‏ من أشهر علماء الطب ) 


والصيدلة فى العصر الرومانى» حيث كان له 
أبلغ الأثر فى تقدم الصيدلةء فهو أول من 
أدخل المستحضرات الدوائية المركبة فى 
مجال الصيدلةء وأول من حضّر صبغة 
الأفيون ومستحضرات بعض النباتات الطبية؛ 
التى أطلق عليها فيما بعد اسم «الجالينات». 

ولقد كان للإسلام أبلغ الأثر فى تقد 


مراجع الإستزادة : 


وتطور علوم الطب والصيدلةء حيث حث 
المسلمين على طلب العلم وتكريم العلماء 
ولقد شهد العالم الإسلامى مولد أول مدرسة 
للصيدلةء ويذلك استقل مبحث الصيدلة عن 
ك ال ااه الفح 
الإسلامى ببراعتهم فى فن تحضير الدواى 
وكان المسلمون هم أول من أنشأوا صيدليات 
لبيع الدواء. 

ولقد أسهم الأطباء والصيادلة العرب 
والمسلمون إسهامًا كبيرا فى تقدم وتطور 
علوم الطب والصيدلة فى مختلف دول العالم 
بما فدموه من دراسات ومؤلفات» مما کان له 
أثر كبير فى تطورهاء وكانت تعد من آهم 
المراجع الطبية والصيدلية فى آوروبا إلى ما 
بعد القرن السابع عشر. 

و هة اضر الخد تة مته 
فى علوم الصيدلة. حيث شيدت آلاف الأدوية 
الكيميائيةء واكتشفت الآثار الطبية العديد من 
الأدوية الطبيعيةء كما تنوعت وتقدمت وسائل 
العلاج الدوائىء وتحضير الأدوية والمركبات 
الضددلة كا كهك هدا الفضر تقدها عاضا 
الاعات لدو اة وذراسات 
ك الاه 


آ. د / عز الدين الدنشارى 


۲ الدواء وصحة الجتمم» لد . عر الدين سعيد الدنشارى» ود . عبدالله محمد البكبری» مكتبة التريية العربى لدول الجليج - الرياض. 


e 


الصسرفة 


ST TE E 
الذهب والفضة فى الميزان. أى فضل الدرهم‎ 
على الدرهم. والدينار على الدينار؛ لآن كل‎ 
وأاحد منهما يصرف عن فيمه صاحبه» ويقال‎ 
بين الدرهمين صرف أى فضل لجودة فقضة‎ 
أحدهماء والصرف أيضًا بيع الذهب بالفضة.‎ 
ويقال صرفت الدراهم بالدنانير. (كما فى‎ 
اللسان)“)‎ 

واصطلاحا : وظيفة من وظائف كتاب 
الأموال فى الدول الإسلامية. 

والصراف والصريف والصيّرفى هو الذى 
كان يتولى قبض الأموال وصرفها ونقدهاء 
والجمع صيارف وصيارفة» وقد يجمع 
شخص واحد مهمة الصيرفى والجابى. 

ونظرًا لأهمية وظيفة الصيرفة ألفت كتب 
ا 

كتاب«ال)مختار فى كشفةالاسررارة 
للجویری. 

وقد تناول هذا الكتاب كشف أسرار 
ال ا مين كى ال اغا وتي 
يبصفة خاصة بأعمال الصيارف. 


کتاب «الباهر فى الحيل والشعيبدة» لأخمت 


ابن عبدالملك الأندلسى. واهتم الكتاب بتنبيه 
الصيارفة إلى تحنب التصرفات المخالفة 
للشرع» فحذرهم السبكى مثلا من خلط 
آموال الناس بعضها ببعض» وعدم بيع 
النقدين بالآخرنسيئة» بل نقدا» وذكرهم 
أيضا بأن من حق الصيرفى معرفة عقد 
الصرف, وألزم بضمان ما يتلف فى يده من 
النقد للغير. ومن الأمورالتى لفت السبكى 
نظر الصيرفى إليها أنه إذا سلم صبى 
درهمًا إلى صيرفى لينقده لم يحل 
للصيرفى رده إليه» وإنما يرده إلى وليه. 
ومن الملاحظ أن كتيرين من اليهود 
والنصارى مارسوا الصيرفة فى مصر فى 
الحا اا و ي موا وء كير 
وحصلوا عن طريقها على كثير من النفوذ. 
وحدد ديوان الإنشاء هى عصرالمماليكف 
ألقاب الصيارف من اليهود والنصارى» ودذكر 
آنها تصدر «بالشیخ» كما كانوا يتخذون 
ألقابًا مضافة إلى الدولة مثل ولى الدولة 
وشمس الدوله» وربما قيل: الشيح الشمسى 
وكان الصيرفى إذا آسلم أضيف لقبه إلى 
الد دو ر وة فل ا ت 


ا 


الموسوعة الإسلامية العامه4ة ۾ 0۷ 


الدينء وإذا كان لقبه لا يناسب الإضافة إلى 
الدين نعت بلقب قريب مثلاً الشيخ السعيد. 
قد يقال له سعد الدين. 

هذا .. واشتهر بعض الأعلام بلقب 
الصيرفى مما يرجح اشتغالهم بهذه الوظيفةء 
أو انتسابهم إلى من اشتغل بهاء ومن أمثلة 
هؤلاء: الصيرفى على بن بندار الصوفى 
والصيرفى عمرو بن عدى» والشيخ آبو 
القاسم على بن منجب الصيرفى الكاتب» 
مؤلف كتاب «قانون ديوان الرسائل» وشهرته 
ابن الصيرفى» وفد ورد اسمه بمسجد مهدم 


۹ لسان العرب»ء اين منظور» دار صادر» ببروت طء‎ ١ 


مراجع الأاستزادة : 

١‏ الفنون الإسلامية والوظائف, أ. د/ حسن باشا القاهرة ۱۹٩٩‏ م. 
۲ النظم الإسلامية. د / حسن إبراهيم حسنء» القاهرة ۱۹۲۹ م. 
اتون دران الرشائل أن الضرفي عكر ۹5 

.مح۱۹٤٩ قوانین الدواوین» ابن مماتى» القاهرة‎ ٤ 

مف الت وهينة النقة الكل 

1 صبح الأعشى فى صناعة الإنشاء القلقشندى. 


وقد وصلتنا بعض شواهد قبور تشتمل 
على أسماء مصحوبة بهذه الوظيفةء منها : 

شاهد رخام من ترابانی مؤرخ ربيع الأول 
نة اه باسح سبدة الأهل بت عبد الفزيز 
الصيرفى من آهل مازر. 

شاهد حجر جیری مؤرخ آخر رجب سنه 
۳ه من جبانة باب الشاغور بدمشق باسم 
الحاج أبو المكارم بن جامع بن قل اضر 

هذا ويطلق حالياً فى مصر وغيرها من 
البلاد المريية على شركات تغيير العملات أو 
استبدالها: شركات الصرافة. 


آ. د / حسن الباشا 


— AAA -— 


الق 


لغخهة :اسم من الضر» وهو نقص يدخل 
غا ا غا و د ال قو اها 
يقول الأزهرى: «كل ما كان سوء حال وفقرا 
وشدة فى بدن فهو ضر بالضم» وما كان ضد 
النفع فهو بفتحها'. 

واضك احا ده لحان د ا 


والضرر قد يكون بالقول : كرجوع 
ما أتلفاه عل المحكوم عله وقد يکون الضرر 
ناشتًا عن الفعل كتمزيق الثياب» وقطع 
الأشجار". 

وقد يكون بالقول والقعل - كما سبق. 

وه كن ارك وة اهراة حه 
أحيانًاء فتحتاج إلى حفظهاء فإن لم يحفظها 
الزوج حتى ألقت بنفسها من شاهق» فعليه 
اا 
ما فام الدليل على إباحته» وتزداد حرمته 
كثيرة» منھا : 

قوله تعالى # لا تضار والدة بولدها 4 

O‏ و و ا 
)1 ليقرة ۳) وقوله تعالی # ولا تمسکوهن 
ضرارا لتعتدوا # (البقرة .)٠١١‏ 

وغول الرسول ع «للاضرر ولا ضرارX“».‏ 
فهذا الحديث يشمل كل أنواع الضرر؛ لأن 


النكرة فى سياق النفى تعمء ومعناه آنه لا 
يجوز شرعا إلحاق ضرر أو ضرار بالنفس أو 
بالغير إلا بموجب خاص. 

وتجدر الإشارة إلى آن الضرر يباح استشاء 
را ا اا ا ر 
يستحقه لكونه تعدى حدود اللّه» فيعاقب 
بقدر جريمته»ء ومنها ارتكاب الضرر فى حالة 
الضرورة. أو ارتكاب ضرر أخف تجنبًا لضرر 
E‏ 

وهناك قواعد فقهية ضابطة لأحكام 
الضرر. تناولها الفقهاء وفصلوها وبينوا 
أحكامهاء وسنذكرها إجمالاً ومن أراد 
الاستزادة فليرجع إلى كتب القواعد. 

فمن هذه القواعد : «الضرر يزال» فيبنى 
على هذه القاعدة كثير من أبواب الفقه مثل 
الرد بالعيبب والخيار بأنواعه» والحجرء 
والشفعة» وقسمة الجبر وغير ذلك . 
ويتفرع عن هذه القاعدة فاعدتان: 

الأولى :- الضرورات تبيح المحظورات. 
وبناء عليها يجوز أكل الميتة للمضطر. 

الشانية :- ما أبيح للضرورة يقدر 
بقدرهاء ويتفرع عليها آنه لا يجوز للمضطر 
أن يأكل من الميتة إلا مقدارمايسد 
الرمق"'. 

وهناك قواعد تقيد من تلك القاعدة 
العافة الخی رال د هة الوا د 
«الضرر لا يزال يمتله». ذلك أن الضرر مهما 


چ 


كان واجب الإزالة. فإزالته إما بلا ضرر 
أصلا أو بضرر أخف. أما إذا كان الضرر لا 
يزال إلا بضرر مثله أو أشد فلا يجوز. ومن 
أمثلتها: - ما لو هدد المسلم بالقتل إذا لم 
يقتل جاره المسلم»ء فإنه لا يجوزله فعل 
ذلك» بخلاف ما لو أكرهه على أكل ماله. 

ومن هذه القواعد أيضا: «يتحمل الضرر 
الخاص لدفع الضرر العام». وهذه القاعدة 
مقيدة لقاعدة «الضرر لا يزال بمثله». أى لا 
ا الكت رو ال رو ا كان ادح 
عاما والآخر خاصًاء فيتحمل حينئذ الضرر 
الخاص لدفع الضرر العام. 

ومن هذه القواعد أ «الضرر الأشد 
يزال بالأخف» أو بمعنى آخر« يختار أهون 
الشرين» ومن أمثلتها: جواز شق بطن الميتة 
لإخراج الولد إذا كانت ترجى حياته“. 

ويجوزشرعا ترك الواجب وذلك إذا تعين 
طريقا لدفع الضرر. وذلك كالفطر فى نهار 
رمضان» وترك ركعتين من الصلاة الرباعية 
لدفع ضرورة السفر. 

گا قد قعل الحرم دقع الضرن کاگل 
لميتة فإنه حرام»ء ولكنه يجوز فى حال 
الاضطرار دفعا لضرر التلف. أما إذا أمكن 
تحصيل الواجب» أو ترك المحرم مع دفع 


۱ د النير: القاموس الخيط مادة (ضنرو ‏ , 


الضرر بطريق آخر من المندوبات أو 
اللكروهات فلا يتعين ترك الواجب ولا قعل 
المحره. 

ويجب على كل مسلم محاولة دفع 
الضررعن غيره» فيحب قطع الصلاة 
لإغاثة ملهوف وغريق وحريق ') فينقذه 
من كل مايعرضه للهلاك. فإن كان 
الشخص قادرا على ذلك دون غيره وجبت 
عليه الإغاثة وجوبا عهينياء أما إذا كان 
هناك من يقدر على ذلك» كان الوجوب 
عليه كفائياء وهذا لا خلاف فيه بين 
الفقهاء. 

وإنما اختلفوا فى تضمين من امتنع عن 
دفع الضرر عن المضطر مع القدرة على ذلك 

فذهب أكثر الفقهاء إلى أنه لا يلزمه 
الضمان» وقد أساء؛ لأنه لم يهلكه ولم يكن 
سببًا فی هلاکه. کما لو لم یعلم بحاله. 

بينما ذهب المالكية وأبو الخطاب من 
الحنابلة إلى أن الممتع مع القدرة يلزمه 
الضمان. لأنه لم ينجه من الهلاك مع إمكانهء 
فيضمنه كما لو منعه الطعام والشراب''. 


آ. د/ علی مرعی 


۸۵ u دار الكتي‎ َ eC e TE ۹ 


A‏ الأشباه والنظائر لابن نجیم ص ۸۷ وما بعدها. وللاستزادة: يراجم أيضا الأشباه والنظائر للسيوطى»› والموافقات للإمام الشاطبى. 


۹ الفروق للقرافى ط. عالم الکتب بیروت» ۱۲۲۳/۲ . 


. ٤٥۹/١ الدار المختار للحصكفى مع حاشية ابن عابدين ط. المطبعة الأميرية ببولاق مصر»‎ ٠ 
بدائع الصنائع للكاسانى ط. مطبعة الجمالية الطبعة الأولى ١۸٤۳١ه ١٠۱۹م » حاشية الدسوقى على الشرح الكبير ط. المطبعة الأزهرية بمصر‎ ١ 
.۲١۰۲/۸ ٥۱٥/۷ المغنى لابن قدامة ط. عالم الکتب»‎ ٥/٤ مغنى المحتاج للشربینى الخطيب ط. مصطفى الحلبى‎ ۲٤۲/٤ ۰۱۱۲/۲ م٤‎ 


ب 


الضمان 


E RE EA ES 
AEN 
ومنها الالتزام فتقول:‎ 
التزمته.‎ 
SEES 


OE 


وأ ضظلا خا بطل على ا لعاتي التالة: 

غ ا ای ا 
و 

(ب ) كما يطلق على غرامة المتلفات 
والمغصوبات والمتعيبات والتغيرات الطارتة. 

کا کیا نط غل ان اتال ل اه 
موا كان تعفد ور قك 

( 3 كما يبطق على وض النك على اال 
بغير حق آو بحق. 

ESET EET 
كثيرة نقتصر على اثنبن منها:‎ 

الأول : التزام دين أو إحضار عين أو 
یدن .7) 

التانى : شغل ذمة أخرى بالحق.( 

والضمان جائز شرعاء حفظًا للحقوق. 
ورعاية للعهود. وجبرا للضرر. دلت على ذلك 
نصوص كثيرة من القران الكريم والسنة 


المطهرة. ومن ذلك: 
( أ ) قوله تعالی: [ولمن جاء به حمل 
بعیر وأنا به زعیم )4 (یوسف ۷۲) فزعیم: آی 
ضامن» فقد ضمن يوسف كبيج لمن جاء 
بسقاء الملك قدر ما يحمله البعير من الطعام. 
(ب )ما رواہ انس مت قال: آهدت بعضن 


أزواج النبى َي إلى النبى طعامًا فى قصعة. 


فقضريت عائشة ئشة القصعة بيدها . فألقت ما 
فيهاء فقال النبى َو (طعام بطعام وإناء 
بإناء)() 


(ج ) ما رواه سمرة بن جندب رة قال: 
کال سیول الله eT‏ ماآخذت 
حتی تؤدی)() آی ضمانه. 

ولكى يتحقق الضمان شرعاء ويجب على 
من التزم به؛ لابد من توافر ثلاثة آركان هى: 
اتا اضرو 5ة اة ن الف 
اترو فضا 

داي و اة ما عد انر او 
O O EEE‏ 
فيال رة ادرا كا ل اف 
E‏ 

ا د ا م واا 
ا هل اناف و لفاك و الكو د 


E 


يكون ناشتًا عن القول أو الفعلء كما أنه قد 
يكون بالقول والفعل أو بالترك.(“ 

- أما علاقة السببية: فيشترط أن يكون 
التعدى مفضيا إلى الضررء سواء كان 
بالمباشرة أو بالتسبب» ويشترط أيضًا أن 
لايتخلل بين السبب وبين الضرر فعل فاعل 
مختارء فإذا وجد هذا القاعل الأجنبى فإنه 
يضاف الضمان إليهء وينقطع التعدى عن 
الضرر: 

وللضمان أسباب» ذكر الشافعية والحناباة 
أنها قد تكون: 

( أ ) العقد: كالمبيعء والثمن المعين قبل 
القبض. والسلم فى عقد البيع. 

(ب ) اليد: مؤتمنة كانت كالوديعهة 
والشركةء فى حالة حصول التعدى» أو غير 
مؤتمنة كالشراء القاسد. 

(ج ) الإتلاف : سواء كان للنفس أو 
امال 

أما المالكية فقد ذكروا أن أسباب الضمان 


هی : 


۲ - حاشية القلیوبی على شرح المحلی للمنهاج» ط عیسی الحلبی» .٠۲۳/۲‏ 
I RN N GAS O‏ 0 


( أ ) الإتلاف مباشرة؛ كإحراق الثوب. 

(ب ) التسبب فى الإتلاف: كحفر بئر فى 
موضع لم يؤذن فيه فيترتب عليه فى العادة 
إتلاف. 

(ج ) وضع اليد غير المؤتمنة: ويندرج فيها 
يد الفاصب» والبائع يضمن المبيع الذى يتعلق 
به حق توفيته قبل القبض .('' 

والأمانات يجب تسليمها بذاتهاء وآداؤؤها 
فور طلبهاء لقوله تعالی إن اله يأمر كم أن 
تۇدوا الأمانات ل أهلها 4 (النساء 0۸). 
وتضمن الأمانات فى حالة التعدى» وإلا فلا 
ضمان فيها. 

أما المضمونات فتضمن بالاتلاف وبالتلف 
ولو کان سماویا )٠(.‏ 

هذا وأحكام الضمان كثيرة ومتفرعة فى 
سائر أبواب الفقهء فيرجع إليها لمن أراد 
الاستزادة من سائر كتب المذاهب. 


آ. / على مرعی 


0 ا الترمذى وقال هذا A‏ ا ا ا ن س ط دا ار المعرفة or /Y‏ : 

- جامع الفصولين ٠١۲/۲‏ ومابعدهاء تكملة فتح القدير لقاضى زادةء ط دار إحیاء التراٹ العربی .۲٤٥/۹‏ 

۷ - تبيين الحقائق للزيلعى ۲٤٤/٤‏ ط دار المعرفة - بيروت» حاشية الرملى على جامم الفصولين .۸١/۲‏ 

.۲١٤ الأشباه والنظائر للسیوطی» ص ۲۹۰ ط عیسی الحلبی؛ القواعد لابن رجب» ط مكتبة الخانجی الطبعة الأولی ۲٣۱۳ھ ۱۹۳۲۳م» ص‎ - ٩ 

۰ - الفروق للقرافی ۲۷/٤‏ الفرق ۰۲۱۷ ۲۰٠/۲‏ الفرق ١١٠١ء‏ ط عالم الكتب بيروت. 

١١‏ اة انى غاين 9/4 وا تفها:ط الط الامرنة وى مخدن راهن الكل 17 ا ميدن لازي ۴١١:‏ عسي الخل. 


ا 


الصمدر 


لغخة :هو مادل على متکلم ک «أنا» أو 
مخاطب ک «آنت» آو غائتب ک «هو» ومنه 
الا وا ا ن ت ي ار 
فهو كالمقدر نحو فولك «قم» كما فى اللسان. 

ولم يرد هذا اللفظ فى القرآن الكريم ولا 
فى السنة المطهرة ولم أجد كذلك لفظًا قرآنيا 

يشترك مع هدا اللفظ فى الأصل سوى افظ 

«ضامر» وهو ما جاء فی قوله تعالی: وأذن 

في التاس بالحج أتوك رجالا وعلیٰ کل ضامر 
يأتين من کل فج عميق) (الحج ۲۷). 

اضطلا خ ايف فايرا 
خاصية يصدر بها الإنسان أحكامًا مباشرة 
على القيم الأخلاقية لأعمال معينةء فإن تعلق 
فيمالم يقع بعد فقد يكون أمرا الغ 4 
نهیٌا عنه. 

وقد عنى به من الفلاسفة أصحاب 
ات ااا و و و 
بها الإنسان بين الخير والشر تلقائيا دون 
خبرة مسبقة أو توجهيه من الآخرين, أما 
أصحاب المدرسة الطبيعية (المادية) فقد 
أرجعوا أحكام الضمير إلى التجربة آى 
الخبرة السابقة وربطوا قيمة الفعل الأخلاقى 
بنتائجه دون غیرها. 

أما فى الفكر الإسلامى فيستخدم لفظ 
الضمير. بالمعنى اللغوى فى الدرجة الأولى. 


مراحع الإاستزادة : 


اااے ااا جي ال ر فو هه 
بلفظ النفس اللوامة وهو المصطلح القرآنى 
E‏ إرلاافسم بالنفس 
الأوامة ) (القيامة ۲) حيث تقوم النفس 
اللا اة الانعان غا ددر فنة فى 
هذا المعنى يقول الحسن البصرى ت: 
(١١١ه)‏ فى النفس اللوامة: إن المؤمن والله 
لا نراه الا لائمًا لنفسه» ما أردت بكلمتى ؟ 
ما آردت بأاکلتی؟ ما أردت بحديث نضسى ؟ 
وإن الفاجر يمضى. قدماً لا يعاتب نفسه. 

أما ابن جرير الطبرى فيعرف النضس 
اللوامة بأنها: التى تلوم صاحبها على 
الخيروالشروتندم على ما فات. 

اا اود الى اة 
ق الفشران لكريم مع المعنى ااقخضود ا 
«الضمير» فى الاصطلاح فى الفكر الحديث. 

فالمقصود من كلا الملصطلحن أنه جهاز 
فراقة ومكاسنة داخل الأنان السوى: شه 
ويقوم أعماله السابقة واللاحقة ويصدر عليها 
كما ااافا تالخیر وار 

وللشاعر المصرى المعروقف «المنفلوطى» 
قصيدة بعنوان «الضمير» نشرت ضمن ديوانه 


. د / السيد محمد الشاهد 


١‏ - شرح قصر الندى ويل الصدى. محمد محيى الدين عبدالحميد .د الوک ضر کک 


Ts a E aS ج‎ 


.e AY ھ٢‎ . 


E 


الضوء 


لقد تقدم العلم بقدر كبير نحو تجلية 
ماهية الضوءء فقد استتتج آينشتىن أن الضوء 
إشعاعء والإشعاع هو صوره من صور الطافة 
والطافة لها كتلةء والكتلة (وهھی مادة الكون) 
تتآثر بقوة الجاذبية. وتكون نتيجة ذلك أن 
الضوء المار خلال الكون يجب أن ينجذب إلى 
الأجرام السماوية المختلفة. كما لو كان كوكبا 
إذا كان للضوء كتلة فيجب أن ينشى بعيدا عن 
مسیره کلما حدٿ أن قرب من جرم سماوی. 

واقترح أينشتين تجربة ضخمة لتحقيق 
أن تعتم السماء فى وقت النهارء وترى النجوم 
فى مواقعها الطبيعية لكنها يجب أن تظهر 
تبين الصور الفوتوغرافية للنجوم التى يبدو 
E N E‏ 
هذه النجوم عن موافعها الطبيعية. وبعد عدة 
هذه الظاهرة. إلا أنهم رأوا أن أينشتين كان 
محقاء حيث ظهرت النجوم بعد تجارب 
عديدة فى مواقعها الحقيقيةء وأن الضوء له 
کتلةء وله وزن. 


إننا نرى الأشياء من حولنا ونميز بين 
الاد وا ا ى ع 
ونستطيع القول: إنه مهما تكن حقيقة الضوءء 
فنحن نستطيع رؤية ضوء صغير منه فقط.. 
وإحدى خصائص الضوء هى طول موجتهء 
حيث يتكون الضوء الأبيض من مزيج من 
أطوال الموجات تتراوح ما بين حوالى 
۰۰۰۸ ةلاخن و ر سم 
(البنفسجى). ويسمى هذا المدى «بالطيف 
المنظور» ولا ترى العين البشرية الضوء الدى 


طول موجته يزيد أو يقل عن هذا المدى. ويقع 


الضوء (الأحمر) فى المنطقة التى يزيد فيها 
طول الموجة قليلا على ٠,٠٠٠٠۸‏ سم. 
وينبعث هذا النوع من الضوء غير المنظور من 
جميع الأشياء الساخنة. ومن الممكن التقاط 
صور دون استخدام أى ضوء منظورء وذلك 
باستخدام ألواح فوتوغرافية حساسة للضوء 
تحت الأحمر. وكل ما يلزم لالإضاءة فى هذه 
الحالة هو جسم ساخن مث المكواةء تنعكس 
الأشعة تحت الحمراء المنبعثة من المكواة من 
المنظر المراد تصويره»ء وتدخل فى آلة التصوير 
حيث تكون الصورة على الفيلم الحساس 
للأشعة تحت الحمراء. فالأشعة تحت 
الحمراء مثل الضوء العادى تتنعكس وتتجمع 
بوساطة عدسات آلة التصوير وتسقط من 
مكان لآخر. 


A 


ويدلنا العلماء على أن الألوان ناتحة من 
يستقبيل موحه ذأات ردد معان واذا زاد 
التردد عند جد ها كاتا تدخل تفن طاق 
تردد: الآ مواج الضوتبة المرتية التى لها نفس 
طبيعة الأمواج اللاسلكية. فلها أيضا تردد 
يالتلیفزيون والرادار. ویطلق العلماء لی هده 
«الطيض». 

وتديح محطات الارسال العادية ردد 
يكون عادة حوالى مليون اهتزازة فى الثانية. 
فى حبن أن الضوء ينتقل بموجات متوسط 
دردد ها ١‏ هااین اهت رازةه ق اانة: 

ويمكن تشبيه العين بجهاز الاستقبال 
الأشعة المختلفة: حيث إن تردد اللون 
اهتزازة. فى التانيةء تليه الألوان الأزرق 
والأخضر والأصفر والبرتقالى» وأخيرا اللون 
الأحمر الذى يبلغ تردد موجاته ٤‏ ملايين 
مليون اهتزازة فى الثانية. 

وحقيقة الأمر أنه لا توجد فواصل محددة 
تقفصل بين انتهاء لون وبداية لون آخر. إنما 
اهران الا ود و 


مراحع الاستزادة 


على عيبن بشرية. قإن الأشعة تصطدم 
ا را و ا کے ا الین 
حيث تستطيع بها أن تميز بين الألوان 
المختلفة التردد إذ إن هناك أجساما 
مخروطية حساسة للون الأحمرء وأخرى 
للآاخضر, وثالثة للأزرق والبنفسجىء فإذا 
استقبلت العبن أشعة حمراء ذات أربمة 
ملايين مليون اهتزازة فى الثانيةء فإن 
الأجسام الخاصة باللون الأحمر هى التى 
ر او ییا آل اا د 
الاحخساس بالأحمر. وكذلك إذا استقبلت 
العسن آمواجا ذات تردد خمسة ملايين مليون 
اهتزازة فى الثانية فإنها تثير الإحساس 
ن ق ي 
جو اا ای رهه 
لذلك تسمى هذه الألوان الثلاثة باسم الألوان 
الأساسية. وإذا وصل إلى العين لونان: أخضر 
وأحمر معاء فإن العين تنقل الإحساس 
بكليهما فى نفس آلوقت» ويحدث الإحضاس 
باللون الأصفر. 

وهار ن ا ي ری هوا 
ا اا ن ووا ت اا ا 
هو إلا مزيج من ألوان الطيف, إذا استطعت 
أن تمزجها بنفس النسبة لأحسست باللون 
اك يكن 


(هيئة التحرير) 
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الطب 


ااج + هو اة ا الو 
بمعرفة أسراره ومداواته. 

وقد كان إنسان ماقبل التاريخ يؤمن بأن 
الأمراض تحدث نتيجة غضب الآلهةء أو 
بسبب ماأسماه بالأرواح الشريرة. ومن ثم 
أصبح شفاء المرض من وظائف الكهان ورجال 
الدين.. وفى مصر القديمة كان الأطباء 
الملصريون القدماء هم رجال الدين الذين 
توحى إليهم الآلهة بأسرار الشفاءء وكان 
فلا تهون فى الأمراض اة 
وقد طّبقت شهرتهم الآأفاق » حتى سجل 
التاريخ أن الملوك سعوا إليهم من أنحاء الدنيا 
القديمة لاستشارتهم. 

ويذهب المؤرخون إلى أن أول طبيب فى 
العالم أطلق عليه اسم «طبيب» كان هو 
الملصرى «إيمحتب» وهو الذى تتخذ جامعة 
القاهرة من تمثاله شعاراً لهاء وقد أظهرت 
البرديات الطبية أن الأطباء الملصريين 
القدامى أحرزوا تقدماً هائلا فى العلوم 
الطبيةء وبخاصة فى الجراحات» ويعتقد أن 
أولى الجراحات فى العمالم كانت نشر 
الجمجمة.ء وهى العملية التى كانت تجرى 
لتخفيف الضغط على المخء وقد وجدت بقادا 
جماجم يرجع عمرها إلى عشرة آلاف سنة. 

زد رى اون الداع علا 
كسور العظام» على سبيل المثال. كما فام 

الصينيون القدماء بتطوير الطب وفق 

معتقداتهم القائلة بأن قوتين من قوى الحياة 
تجريان فى الجسم وتتحكمان فيهء ولايظهر 


المرض إلا إذا اختل التوازن بين هاتين 
القونن: و مارا لت هذه الفكرة القائة فى 
العلاج بالإبر الصينية, التى يعتقد أن الوخز 
بها فى أماكن معينة - تسيطر على هاتين 
القوتين - يعيد الاتزان المفقود إلى الجسم 
ولايزال الأطباء الصينيون - وغيرهم - 
يمارسون الوخز بالإبر حتى الآن. 

وفى القرن الخامس قبل الميلاد وضع 
«أبقراط» مايعتبر بمثابة الأساس العلمى 
للطب بدراسة المريض والمرض. وقد أثبت 
أبقراط أن الأمراض ترجع إلى أسباب 
طبيعية مادية لا إلى أسباب دينيةء وقد أنشاً 
مدرسته الطبية الشهيرة بجزيرة قو 
الإغريقية» وإلى أبقراط يرجع الفضل فى 
وضع أخلاقيات الطب الحديث التى يبلورها 
قسم أبقراط الذى مايزال يحتفظ بمكانته 
إلى اليوم. 

وفى روما مارس الطبيب الإغريقى 
«جالينوس» الطب أثاء القرن الثانى بعد 
الميلاد» وهو أول من وضع النظريات الطبية 
التى تعتمد على التجارب العلمية» وقد ظلت 
هذه النظريات - رغم خطأً معظمها ‏ بمثابة 
الدليل الذى يسترشد به الأطباء قرونا 
د اء لفرت الاون 
بجالنيوس وشرحوا أفكاره وعدلوا بعضها 
واكتشفوا أوجه الخطاً فيهاء وتطور الطب û‏ 
على أیدیھم تطورًا عظیمًاء على حین ظل 
الطب فى العصور الوسطى الأوروبية بمعزل 
تام عن الممارسة المباشرة للطب» وكان أطباء 


ا 


العصور الوسطى يمارسون الطب كالفلسفة 
بمعزل تام عن الممارسة الإكلينيكية التى 
نعرفها اليوم» وكانوا يمتمدون على الكتب 
القديمة وفحص البول لتشخيص الآمراض 
على حين تركوا الجراحة للحلاقينء والولادة 
للقابلات. وتركيب الأدوية للصيادلة. 

آما فى العالم الإسلامى فقد لمعت نجوم 
مدد من ااطباءالكار الاين اسه واف 
تقدم العلوم الطبية تقدما ملحوظًاء وقد 
وصف آبو بكر الرازى الحصبة والجديرى 
وصفا دقيقاء كما وضع ابن سينا موسوعة 
عة كرة فلت الرجع الا عاي قاطت 
لقرون متصلة. وطور الزهراوى آدوات 
ا کو 
الإيمان بآهمية التجربة وفى ممارستهاء كما 
طور الأطباء المسلمون استخدام عقاقير طبية 
كثيرة من مصادر نباتية. 

وفى القرن السادس عشر فام الطبيب 
الإيطالى فیزالیوس بتشریح عدد كبير من 
الجشث» ووضع آول کتاب تعلیمی عن تشريح 
جسم الإنسان» وفى القرن السابع عشر نبغ 
الطبيب الإنجليزى توماس سيدنهام» وقد 
اا لی لرا ا ی ا 
والمرضى» وعنى عناية خاصة بالحميات دون 
اا ا 
بأبقراط الإنجليزى. 

وتوحدت الجراحة والطب فى القرن 
التامن عشر,ء وكان جون هنتر مؤسس 
اا ساو فاي ك ال راخ م جرال و 
فى العمليات الجراحيةء وكون مجموعة من 
الأطباء سميت «الجراحين المفكرين» وقضى 
هؤلاء آوقاتا طويلة فى حجرات التشريح 


لتعلم تركيب جسم الإنسان وأساليب 
الخراعة 

ذلك كان الخراح المشكرن الفرنسى 
«امبرواز باريه» أول من طور أساليب 
الخراحة الحدة ولهدا سمى آنو آلجرا < 
الحديثة. 

وفى نهاية القرن الثامن عشر )١۷١١۹١(‏ 
اكتشف الطبيب الاإنجليزى «إدوار جينر» أن 
بإمكانه توفير المناعة ضد مرض الجديرى ‏ 
وهو مرض معد جدا - وذلك عن طريق 
التطعيم بمصل مستخرج من جراتيم مرض 
الجدرى (وهو مرض فريب الصلة بالجديرى 
وإن كان محدود الضرر إذا ماقورن به). 

aS Ge aS SS 
علاقة البكتريا بالأمراض سببا فى تحويل‎ 
طب القرن التاسع عشر إلى علم معملى»‎ 
ات رات ا وار کک‎ 
تشخيص الأمراض وفى بحوث علاجها.‎ 

وقد نمكن الكيميائى الفرنسى «لويس 
باستير» من إثبات وجود ميكروبات دفيقة 
جدا ولا ترى بالعين المجردة تتسبب فى 
افا ارا تى اترا کا 
توصل الطبيب الألمانى «روبرت كوخ» إلى 
أسلوب تحديد نوع الجراثيم التى تتسبب فى 
گل خرص هن الا راض وکت سسا عدت هده 
لاكتشافات الجراحين فى تعقيم الجروح 
بالمطهرات. ومكافحة الإصابة بالعدوى عن 
طريق الغسل بالماء والمطهرات فيما قبل كل 

كما حفل القرن التاسع عشر بعدة 
اكتشافات مهمة كان لها آثرها فى تقدم 
الطب. وقد اكتشفت مادتا الإثير والكلورفورم 


E 


وهما مادتان تقتلان الإحساس بالألم أثناء 
العمليات الجراحية» ومن هنا تطور التخدير 
تطورا كبيراء ومن ثم أمكن ممارسة عمليات 
جراحية فى أجزاء متعددة من الجسم . 
وحفل القرن العمشرون بمظاهر عديدة 
لثورة طبية أفادت من ثمار التقدم العلمى 
الكبير الذى تفجر طوال هذا القرنء فقد تم 
اكتشاف الأشعة السينية (أشعة ×) 
واستخدمها الأطباء فى تصوير الأجزاء غير 
الظاهرة (المرئية) من الجسم والإفادة من 
هذه الصور فى تشخيص العلل المختلفة. 
كما أثبت عدد من علماء الطب أهمية 
الفيتامينات» ومن ثم أمكن التغلب على بعض 
أشراضن ودا ةه نالرات 
والثلاثينات من القرن العشرين. 
وكان اكتشاف المضادات الحيوية بمثابة 
ثورة کبری مكنت من مكافحة كثير من صور 
الحدوى :و اتتا لى كتر من الأمراكن. 
وتوالت الاكتشافات التى ساعدت على 
تجويد الأداء الطبى والارتفاع بكفاءتهء فعلى 
سبيل المثال أدى اكتشاف مجموعات الدم إلى 
جعل عملیات نقل الدم أکثر أمائًاء كما 
تطورت وسائل الجراحة والتخديرء وتطورت 
ألشار ات اة قا وة غر وة 
وبدأ الطب فى زراعة الأعضاء كالقلب 
والكبد والكلى» وووجهت هذه العمليات 
بالفشل عندما رفض الجهاز المناعى لبعض 


ل 


المرضى تقبل الأعضاء المزروعة» حتى تم 
اكتشاف عقار لقاومة رفن الجسم للعضو 
المزروع (۹۷۸١۱م).‏ 

ويتجه الطب إلى تطوير وسائل جراحية 
للتغلب على أمراض كانت تعد باطنيةء وأصبح 
من الممكن التغلب جراحيا على آثار الأزمات 
القلبية والاحتساء القلبى الحاد» 
والانضمامات الرئويةء وسكتات الدماغ. 

ويولى الطب الآن عناية شديدة بالتوترات 
النضبعة والنظم الفذائية الى تسب فى 
اع الاسان فراش الاب رالات 
المخية الوعائية. 

وقد تم توظيف كثير من التطبيقات 
التكنولوجية لأفكار هندسية وعلمية لخدمة 
أغراض التشخيص,. وبرز هذا فى التصوير 
بالموجات فوق الصوتيةء وبالرنين المغناطيسىء 
والفحوص المقطعية المبرمجة بأجهزة 
الكمبيوتر. 

ولابد من الاعتراف بأن ميكنة الطب كانت 
بمثابة خطوة تقدمية كبيرة إذ هبات الطب 
الغأا ضر هند در س للات وا کنات اا 
تساعد على ممارسة الطب على وجه أفضلء 
ولكنها لا تفنيه عن الصفات والمهارات 
الإنسانية التى لابد من توافرها ES‏ 
عالية فى الأطباء. 


د . محمد الجوادى 
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حما ا ات م الضدر 
طبقه الذى تؤول أكثر معانيه إلى تماثل 
يتن اذا وض ا حدهةا على الأخرساواد 
وکانا على حدو واحد» فقيل منه «تطابق 
الشيئان» إذا تساويا وتماثلا. 

واصطلاحا : تقسيم إسلامى أصيل» وهو 
قد يبدو أقدم تقسیم زمنى وجد فى التفكير 
التاريخى الإسلامى. ولم يكن هذا التقسيه 
نتيجة مؤثرات خارجية ولكنه جاء نتيجة 
طبيعية لفكرة صحابة رسول الله كلا 
فالتابعين.. الخ التى تَطورت فى أوائل القرن 
الثانى الهجرى بالارتباط بنقد علم الحديث 
للاسناد (الجرح والتعديل). يؤيد ذلك حديث 
آورده البخاری نصه «خیر أمتی قرنی ثم 
الدين يلونهم ثم الذين يلونهم». ويظهر 
هذا المفهوم بوضوح فى كتب الإمام ابن حبان 
البستى المتوفى سنة ۳۵١‏ هھ / ١۹1م‏ حيث 
ا و 
علماء الأممصار» إلى ثلاث طبقات. هم: 
الصحابةء والتابعون. وأتباع التابعين» فصارت 
الطيقة هنا تعنى جيلا. 

اترو ادن الط على ااك 
الل درا الخديت الى الترفت 


رف قان ا ا و ده ووا 
ادق الى نرف ما اذا كان الحدذتت فتضلة 
اوا قى الس دمن اال أو انااد 
عضل أو تدليس» أو اتفاق فى الأسماء مع 
اختلاف ف الفة: 

وأول الكتب التى وصلت إلينا فى هذا الفن 
هى كتاب «الطبقات الكبرى» لمحمد بن سعد 
كاتب الوافقدى المتوفى سنة caAtOo/ A:‏ 
وكتاب «الطبقات» لخليفة بن خياط المتوفى 
سنه ١٠۲ه/٤۸0م»‏ ويمتل هذان الكتابان 
تطورا هاها فى الكتانة التارنخة: و( ن كان 
يبينان لنا أنها لم تزل مرتبطة ارتباطًا وثيقا 
بعلم الحديث » خاصة وأن موادهما جمعت 
فى المقام الأول بغرض نقد الحديث. 

ولکن كتاب ابن سعد سبقه مؤلفات أخرى 
لم تصل إلينا متل: «طبقات أهل العلم 
والجهل» لواصل بن عطاء المتسوفى سنة 
'ه/۸١٤۷م‏ و «طبقات الفقهاء والمحدثين» 
و «كتاب من روى عن النبى وأصحابه» للهيثم 
ابن عدى المتوفى سنة ۷١۲ه/۸۲۳‏ م و 
«الطبقات» للواقدى. 

وقد تأذر بهذا النوع من التأليف نماد 
الأدب. فكتب محمد بن سلام e,‏ کتابه 


ت 


«طيبقات فحول الشعراء» ولكنه لم يقصد 
المعنى الذى يتبادر إلى الأذهان وإنما عنى 
بلفظ «طَبَقَة» «المذهب والمنهج» خاصة وأن 
فو ااا ا ا و کے ان 
لفرت الخال الاك اق تةك 
الشعراء فى كتابه عشرة مذاهب أو عشرة 

ف کات کیا اله فی ف 
الطبقات والتراجم كتب طبقات علماء 
الحديث» ثم أخذت فى الظهور كتب طبقات 
الا لد وا ت وان 2و طا 
واتكها بوا ا 

ويعد كتاب «تاريخ بغداد» للخطيب 
البغدادى المتوفى سنة ١1٤ه/١۷١۱م‏ أول 
كتاب فى التراجم جمع جميع هده الفروع 
معاء رغم اهتمامه فى الأساس بالترجمة 
لرجال الحديث. 

أما ول كتاب حرص مؤلفه على الترجمة 
لجموعات مختلفة من الشخصيات الهامة 
التی لعبت دورًا بارڑا فی مختلف مجالات 
الأنشطة العلمية فى كل أنحاء العالم 
الإسلامى فكتاب «وفيات الأعيان» لابن 
ختّكان المتوفى فى سنة ١۸٦ه/۱۲۸۲م»‏ وإن 
كنا نجد أساس هذا النوع من التراجم فى 
النمط الجديد لكتابة ات الذى بدأه أبو 
اا وروا ي ا د 


۷ه /٠١۲١م‏ عندما ألحق فى نهاية ذكره 
للحوادث التاريخية فى كل عام فى كتابه 
«المنتظم» تراجم من مات فى هذه السنة على 
اختلاف تخصصاتهم» وقد استمر هذا النوع 
من كتابة التراجم على النظام الحولى 
اة عند ركن الدين ندري الكوفن هة 
1 ھ/۸٣۱۲۵م‏ فى كتابه «التكملة لوفيات 
وع اا اتکی م 
TEV /A A‏ م فى كتابه «تاريخ الإسلام» و 
«العبر فى خير من عبر» و «سير أعلام 
النبلاء». 

وابتداء من القرن الثامن أخذ المؤلفون فى 
ترتيب الوفيات على القرون وتخصيص 
مؤلفات لوفيات كل قرن مرتبة على حروف 
المعجم. كان أسبقهم أآبو شامة المقدسى 
المتوفى سنة ١٠٦٦٠ه/۷٣۱۲م‏ بكتابه «الذيل 
على الروضتين» أو «تراجم رجال القربين 
اللسادس والسابع» ثم تبعه أبن حجر 
المسقلانى بكتابه «الدرر الكامنة فى أعيان 
المائة الثامنة» وشمس الدين السخاوى بكتابه 
«الضوء اللامع لأهل القرن التاسع».. ٠‏ 

وكان المؤهل الرئيسى لاإدراج اسم شخص 
فى كتب الطبقات والتراجم هو مدى إسهامه 
فى أحد المظاهر الثقافية أو الفكرية المختلفة 
للمجتمع الإسلامى» على أن من أكبر عيوب 
التتظيم على الطبقات صعوية العثور على 
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الترجمة لغير المتمرسين بهذا الفن تمرسًا 
جيداء فضلا عن عدم وجود تقسيم موحد 
للطبقة عند المؤلفين. ولكن عندما توفرت 
للمؤلفين مادة كافية لضبط تاريخ المواليد 
والوفيات ازداد عدد المؤلفين الذين ينظمون 
كتبهم الرجالية على الوفيات (الوفيات لابن 
رافع السلامى وشذرات الذهب لابن العماد) 
وإن أصبح الترتيب على حروف المعجم هو 
الأكثر شيوعا مثل «الوافى بالوقيات» 
الضصقدى الوك هة ١ا‏ اف و ات د 
حجر والسخاوى السابق الإشارة إليها. 

وفى فترة انتشار كتب «الطبقات» شمل 
هذا النوع جميع الفنون والعلوم (الأطباءء 
والفقهاء. والقراءء والنحويين, واللفويين. 
والمفسرين. والأدباءء والشعراء)ء وإذا كانت 
«الطبةقت الكيرى» لابن سعد هى أول ما 
وصل إلينا من هدا النوع من المشرق 


مراحم الاسترادة: 


الاسلامىء فإن كتاب «طبقات الأطباء 
والحكماء» لابن جلجل الأندلسى المتوفى بعد 
سنة ۳۷۷ ه/4٤۹۸م‏ هو أول كتاب وصل إلينا 
کے ای من ار اسای 

ادها يد هوا ان بف 
E aE‏ 
وتطوره من خلال دراسة رجاله وما أضافوه 
لهذا للم أو القن فكتب الترا جم والطقات 
ھا الغافن ا ا اة و و 
والعلمية للأمة الإسلامية. بالإضافة إلى ما 
تمدنا به من معلومات عن الحياتين 
الافتصادية والاجتماعية من خلال العلاقات 
ا ب حا عا هف راج 

وأحصى لنا حاجى خليفة فى كتابه «كشف 
الظنون عن أسامى الكتب والفنون» أسماء 
الكتب المؤّلفة فى فن الطيقات 


آ. د / آیمن فؤاد سيد 


اجات تاوف التراحموالاختار تق خفن ما خرف عير الدسوي اليد اترات سالك (طح أؤلى لجا البيان الخري القافزة 
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۳ - ببليوجرافيا - روزنتالء فرانز» علم التاريخ عند المسلمين» ترجمة صالح أحمد العلى» بيروت - مؤسسة الرسالة ۱۹۸۳م» .٠١١ _ ۱۳٣‏ 

۵ مقدمة قات فحول الشعراء س سلاح الجمحى تحقيق محمود مجمد شاأکر القاهرة - مطبفة المدنى ٤ھ ٥‏ ے۹ 
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265, 24 (1977), pp. 1-41, 150-186; al-Qadi, W., “Biographical Dictionaries. Inner Structure and Cultural Significance” 
in The Book in the Islamic World: The Written Word and Communication in the Middle East, Albany. N.Y. 1995, pp. 
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الطرق الصوفية 


لخة : الطرق جمع طريق وهو السبيل ؛ 
وطريقة الرجل: مذهبه. 

يقال: مازال فلان على طريقة واحدة أى 
على حالة واحدة» والطريقة الحال. 
والصوفية: نسبة إلى الصوف» وهو للغنم 
كالشعر للمعز والوبر للآإبل. 

واصطلاحا : طرق مخصوصة ووسائل 
منتخبة فى السلوك » تشتمل على مجموعة 
قواعد ورسوم مقصودة ينشدها السالك 
ویستهدفها فی رياضته بما يژؤدى إلى تصمفيهة 
قلبه وتحصيل صفات الكمال والقوى الروحية 
للوصول إلى معرفة الله تعالى. 

وق اف اا کے رت الصف 
ويذكر السهروردى ضابطا يجمع جل معانيهاء 
فيقول «الصوفى هو الذى يكون دائم 
اي يراق وس ارفاك ندب 
الأكدار؛ بتصفية القلب عن شوب النفس» 
ويعينه على كل هذه التصفية دوام الافتقار 
إلى مولاهء فبدوام الافتقار ينقى من الكدرء 
وكلما تحركت نفسه وظهرت بصفة من 
ضف اتا أدركها تبضيرةه الاد ة وقر ها 


إلى ربه. 


وتتخذ الطرق الصوفية صورا شتى؛ فإما 
أن تكون فردية أو تتخذ صورة الأخوة الدينيةء 
أو تتخذ صورة التقليد والتبعية الصارمة 
الشيخ الهادى أو الأستاذ المرشد أو صورة 
المنهج المبتكر والتأمل الذاتى والتتجرية 
lk ANE oat‏ 
أا ا ةر ماداد 
النفسية » فكما يقول ابن خلدون: إن «الطرق 
الى الله تال غود اتقاس الخلا وان کل 
واحد فى نفسه طريق» فكل سالك يلق به من 
ارا ا رة وا د ات وال اف 
والعلوم والإلقاءات والعوارض فى السلوك 
تخ تلف بجحب الأشخاض والآأاحخوال 
والبدايات والنهايات والقوة والضعف › وسبيل 
سلوکهم غير متفق×'. 

إلا أن سبيل الوصول عند القوم في 
عمومه واحد» وهو «العلم بكيفية تطهير 


القلب من الخبائث والمكدرات» بالكف عن 


الرات و حا اوه اا ر د 
جميع العلائق البدنية › والاقتداء بالأنبياء 


» ت 


صلوات الله عليهم - فى جميع أحوالهم › 
فبقدر ما يتجلى من القلب ويحاذی به شطر 


- 1۲ - 


الحق تتلالاً فيه حقائق الوجود". وهذه هى 
الرباضة والمجاهدات. 

والصوفى السالك وهو فى طريقه إلى 
التماس الحقيقة لابد آن يتخذ لنفسه هادياء 
شيخا أو مرشداء فد خبر المجاهدات. وقطع 
بها طريق الله وتجلت له الأنوار» فهو يعرف 
أحوالها ويدرج المرید فی عقباتها حتى تتاح له 
الرحمهةه الربانية.ء ويحصل له الكشف 
والاطلاع. 

وهذه التبعية من السالك للشيخ أمر لازم 
ع الو فة لان اللمل وخاكة ل مضي 
بالسالك إلى مطلويه» لأن مدارك هذه 
ا ات ل و 
الكسبيهة والصناتع» وإنما من مدارك وجدانية 


إلهاميةء فلا يدرك تمييزها بالمعارف الكسبية 


ا ی ا اا مط الان 


والشفاه. 
ولكل طريق من هذه الطرق مقاماته يتدرج 
فيها السالك وكذا الأحوال النفسية المصاحبة 
لهاء وتتفاوت الطرق فى ذكر المقامات ووصف 
الأحوال » وقد كانت فى بداية النمو الداخلى 
لحركة التصوف بسيطة فقد عدها الحنيد 
البغدادى آربعة مقامات وهى توبة تحل 
الإصرار» وخوف يزيل الفرة» ورجاء مزعج 


إلى طريق الخيرات» ومراقبة الله فى خواطر 


القلوب. وعدها الطوسى سيعة مقامات وهي 
التوبة والورع» والزهد والفقر, والصبر؛ 
والتوكل والرضاء وجعل الأحوال عشرة » وهى 
المرافهبة والقرب والمحبة والخوف والرجاء 
والشوق والأنس والطمأانينة والمشاهدة 
واليقبن. فى حبن إن هذه المقامات والأحوال 
سرعان ما تضاعفت عند غیرهم حتى وصلت 
إلى مائة مقامء وروى أن بعض الشيوخ ذكروا 
ا 

وقد انعقد إجماع شيوخ الصوفية على 
ضرورة التزاح المريد المطلق فى أثاء رياضته 
بأحكام الشريعة الظاهرة. والعمل بالتكاليف 
الدينية المكتوبة فقالوا: الطرق إلى الله تعالى 
كثيرة. وأصح الطرق وأعمرها وأبمدها عن 
الشبه اتباع القرآن والسنة قولاً وقعلاً وعزما 
وعقدا ونية. وكان الجنيد يقول: الطرق كلها 
مسدودة على الخلق إلا لمن افقتفى آثر الرسول 
َة واتبع سنته ولزم طريقته(). 

واد فى يعن التتمعبين إلى الضوفية 
إسقاط التكاليف الدينية والتنكر لهاء إلا أنهم 
فوبلوا بالرفقض المطلق من شيوخ الصوفية, 
فكان التسترى يقول «آأصول طريقتتا سبعة: 
KOLE La daî‏ 
الحلالء وكف الأذى . وتجنب المعاصىء» ولزوم 
التويةء وأداء الحقوق. 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ٥۸‏ 


وقد كان للطرق الصوفية دور مهم هى 
نشر الأسلام؛ خأاصة بأفريقياأء؛ ومن هذه 
الطرق: 

إا لطر اة اد وو م ا 
عبدالقادر الجيلانى» والذى ولد بجيلان 
۸ھ °۹0 م وقد انتشرت طريقته فى 
العراق واليمن والصومال والهند وتركيا 
ومصر والمغرب. 

۲ - الطريقة البكائية: وهى من الطرق 


0 ۔۔ عوأارف المعارق للسهروردی ص‎ ١ 

۲ شفاء السائل لتهذيب المسائل لابن خلدون ص ۸۷. 
۳ - إحیاء علوم الدین للغزالی ص ۱۹۸ . 

. ١٠١ طبقات الصوفية للسلمى ص‎ - ٤ 

ه _ الرسالة القشيرية ص ١١‏ . 


مرأحعح الاستزادة: 


أحمد البكاى فى نهاية القرن الخامس عشر؛ 
وقد أزدهرت بأفريقيا حتی ۱۸0۰م . 

٣‏ - الطريقة التيجانية: مؤسسها آبو 
العباس أحمد بن محمد بن المختار» وهو فيه 
مغریی ولد ۰٥۱۱ھ‏ ۱۷۳۷م وقد اتخذ من 
فاس مقرا له وأطلق على مريديه الأحباب. 

- الطريقة الخلوتية: وتنسب إلى كريم 
الدين الخلوتى المصرى وقد توفى 0۷۸ح 
وعنها خرجت الطريقة التيجانية. 


(هيئة التحردر) 


۲ التعرف لمذهب هل التصوف - للكلاباذى ‏ تحقيق محمود مين النواوی - القاهرة 4م 


.م٠۹٩۷ إحياء علوم الدين للغزالى - دار إحياء الكتب العربية‎ - ٤ 


۵ - عوأرف المعارف للسهروردى . دار الكتاب العریی - بيروت e1‏ 
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طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى - تحقيق نور الدين شريبة القاهرة. 
۷ _ الحياة الروحية فى الإسلام د/ محمد مصطفى حلمى _ المطبعة الثقافية القاهرة ١۱۹۷۰‏ م. 


۹ فى التصوف الإسلامى وتاريخه . نيكلسون. ترجمة د/ أبو العلا عفيفى القاهرة ١٤۹٠م.‏ 

#اارنع الطرق الصوفية فى القرن التاسع عشر . تأليف فريد دى يونج - ترجمة عبدالحميد فهمى الجمال - الهيئة المصرية العامة للکتاب ٠٠۹١‏ م. 
١‏ _ السلسبيل المعين فى الطرائق الأريعين للسيد محمد بن السيد - الإدريسى مطبعة المعاهد بالجمالية - القاهرة. 

۲ _ المنهل الروى الرائق فى أسانيد العلوم وأصول الطرائق للسنوسی مطبعة حجازی القاهرة ۱۳۷۲ھ / ٤١٣۹١١م.‏ 
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أمونوبة مرنده وللمبية «(حسام الدين 


دشا ج حځ ا لدرس» «وبايزيد الوفت. حبید 
ف سان )؛ ووصصهة أله نوره (آی لور مولاناً)ء 
نصد: ك 4 تنك ة» 4 معتهك4 .> 

ب د کپ و 


اشتهرت المولوية بكتاب المتنوى الذى ألفه 
مولاناء بناء على طلب مریده حسام الدين. 
وكان أشهر كتبه على الإطلاقء واشتهرت 
الطريقة المولوية بتسامحها الواضح مع أهل 
الذمة ومع غير المسلمين أيا كان معتقدهم 
وعرقهم E CE‏ 
أو تركيًا لابد أن تتعلم لغة من لغة لهم. وقوله 
واا اراد اة موا 
شتعالی کنا 

وعندما توفی مولانا فى ديسمبر عام 
۳م شيعه مريدوه فى الطريقة من كل 
جنس وملة ودين وكان الحاخامات يقرؤون 
التوراة والمسيحيون يقرؤون الإنجيل جنبا إلى 
جنب مع المسلمين. دفن مولانا جلال فى 
مسجده المسمى بالقبة الخضراء فى قونية 
بجوار والده بهاء الدين. 

ويعد كتاب المثنوى أشهر أعمال مولانا 
جلال الدين مؤسس المولويه» وهو كتاب 
شعرى يضم ۲١‏ ألف بيت شعر مزدوج 
ويشتمل على ۲۷١‏ قصة وكلها مستقاة من 
القرآن الكريم وقصص الأنبياء ويعض 
قصص آلف ليلة وليلة ويعض نوادر جحا 
وطبعت فى ستة أجزاء. 

يصف مولانا جلال كتابه المثنوى بأنه إلهام 
ربانی» وفتح روحانى من معانى الكتاب 
والسنة. كتب المشوى بالفارسية وترجم إلى 


عدة لفات منها العربية والتركية والإنجليزية 
N a al‏ 

وظهر فى المولوية مدى تأآثر مولانا جلال 
الدين مؤسس المولوية بالمديد من كبار 
المتصوفين أمثال الغزالى» محيى الدين بن 
عربى» شهاب الدين السهروردى» وفريد 
الدين العطار» ويحيى بن معاذ» وآبى يزيد 
البسطامى» والحلاج» والشبلى وإبراهيم بن 
أدهم ورف 

أثر مولانا جلال الدين أيضا فى علماء 
كتثتيرين» مثل كمال الدين الخوارزمى 
وإسماعيل الأنقروى» وعبدالعلى محمد بن 
نظام وعبدالعزيز آل جواهرء والشاعر 
إقبال» وغيرهم. كما أثر فى العديد من 
المستشرقين أمثال جورج روزن الألمانىء وسير 
جيمس رد هاوس الإنجلیزیىء» ورينولد 
نیكلسون الإنجلیزى أيضا. 

من أشهر العلماء المعاصرين لجلال الدين 
العالم أوحد الدين الكرمانى» وبهاء الدين 
زكرياء نجم الدين الرازىء ومحي الدين بن 
عريبى» وصدر الدين القونوىء» وأبو الحسن 
الفاالي وعريز الدين الفشقي. 

لقيت المولوية عناية فائقة من علماء 
الملسلمين والمستشرقين» ودذلك لجمع 
مؤسسها بين الصوفية والشريعة متمشيا 
مع القرآن والسنه. 


ا 


خلف مولانا تخلال فن الظريقهة ساد 
الدين حلبى الذى نصبه رسميًا قبل وقاته 
باحدى عشرة سىنة. 

aS ELEN EES 
الحاقات الت كان تتف ها مولاناالريددة‎ 
وتلاميده. ومن خلال الطريقه كان مولانا‎ 
يهاجم الآراء الفلسفية المتناقضهةه مع‎ 
الإسلام وكانت استدلالاته جميعها مستقاة‎ 
من القرآن والسنه.‎ 

لاتزال الطريقة المولوية مستمرة حتى يومنا 


هذا فی مرها الرتیسی فى قونية :ويو جد 


مراجع الاستزأدة 


لها مراكز أخرى فى إستانبول» وغاليبولىء 
E‏ 
ماح اا ا و الات اک 
تركيا تستخدم مراسم المولوية كجزء من 
الفولكلور التركى. 

رتح کر ات کرات کن من 
يريد من كل الأجناس ومع كل الأديان 
ويلقى الجميع تسامحًا ملحوظا من 
لمولويين. 


. د / هدی درویش 


١‏ - مثنوی » مولانا جلال ا ابراهيم الدسوقی شتاء الزهراء للإعلام العربیء القاهرة» ۱۹۹۲م. 


ه٠‏ - حلال الدين الرومى بين الصوفية وعلماء الكلام . عناية الله إبلاغ الأفغانىء الدار المصرية اللبنانية ۱۹۸۷ م. 
Ethem Ruhi Figlali, mezhepler ve trikatlar Ansiklopedisi, Istanbul 1987.‏ - 1 
Z2 - Hasan kucuk, tarikatlar ve Turkler uzerindeki Musbet tesirleri, Istanbul 1976.‏ 


3 - Mustafa Kara, tekkeler ve zaviyeler, Istanbul 1977. 


4 - Mustafa kara, Tasavvuf ve tarikatlar tarihi, Istanbul 1985. 
3 - Mustafa Kara, Osmanlilarda tasavuf ve tarikatlar. Osmanli Ansiklopedisi, Istanbul, c.I.s. 203. 
6 - Mevlana guldestesi, konya Buyuk sehir Belediyes, konya 1993. 


— ٩1۷ 


الطفولة 


lr ale Er 

واصطلاحا : هى المرحلة التى لم يبلغ 
فيها الطفل قدرة الاكتفاء الذاتى بنفسه من 
حيث البلوغ والنضح العقلى . 

قد اخ ف خد هة ال وا 
کن کد ای کے افا کی ددا مرد 
ما قبل ميلاد الطفل» وهو لم يزل بعد جنيناً 
ثم مرحلة الطفولة المبكرة وتمتد حتى نهأية 
E I CEN‏ 
aS EE‏ 

تتم مرحله الدراسة الميكرة من سن خمس 
سنوات إلى الحادية عشرة أو الثانية عشرة. 

ثم مرحلة الدرأسة من سن الحادية عشرة 
إلى الرابعة عشرة ثم مرحلة الشباب الميكر 
اا وا ا ا ا 
اة عة 

ويضيف الدكتور مسعد عويس إلى 
ما سبق مرحلة الحضانة وهى من سن الثالتة 
إلى سن السادسه حيث يقصر مرحلة 
الطفولة الميكرة من سن الثالثة. 

فى حين تقسم «آنا فرويد» مرحلة 
الطفولة إلى ثلاثة أقسام: 


أ - مرحلة ألطفولة ألميكرة وألتى نمتد 
حتى نهاية ألسنة الخامسة من العمر. 

۲ - مرحلة الكمون وتستمر إلى أوائل دور 
المراهقة أى نحو الحادية عشرة أو الثالثة 


ددر 0 ۰ 


٣‏ - مرحلة البلوغ والتى تمتد ال حياة 


4 
٠> اس‎ 


ورد ذکر ألطفل فی القرآن الكريم ربع 
کییرا من آياته؛ ققد اهتم الدسن الاسلامى 
عشر قرنا توفر الرعاية والحماية منذ وحوده 
الحياة وحى التغذية و حى الحب یکل صوره 
وحق التوحيه التربوى والمهنى. 

LC Ey 
الوجود بقول تعالی: # ولا تقتلوا آولاد كم من‎ 


وه ق وموم م@ نو e‏ 
8 


a‏ 7 # ت 
ا ای٠‏ نہ اف أ الاه أ ه6 
إملاق نحن نرزقکم رإیاهم 4 (الانعام 19( 


~ (A 


ےه 


ر 


٠ 
۴ 
۲ 


٣ 3 ا‎ 4 “v 4 a 
١ a Ra TE 
ی‎ U 

«a ا‎ li 2 & 1 


Ex 


x ٣ TT ,‏ 
3 ر اا 5 لر تق , 
r.‏ پو ا 
ي 5 < 
إ٢ ٠‏ تيننة ثة اة ۽ 2e‏ کش 
ا یا ي 0 1 ي 0 £ 
ي 4 » ê‏ 
م قله لت اناي 
۱ ا w.‏ چ 


Fi‏ »1إ 
ف ا م ا 
تا ۲ r ٠‏ 
ا ٘‌ ا 


ھ H‏ > 
عع ھھ کی پال 
٤ ۳ o i 3‏ 1 


٤‏ - المحافظة على شعور الأطفال 


ا ا ار و ر ا 


٠١‏ - أن يكون أسلوب التوجيه فى التطبع 


الاخ اغىس 

٦‏ - عدم الإكثار من معاتبة الأطفال لأن 
- ذلك يأتى بنتيجة عكسية. 

۷- تعليم الأطفال وتعمويدهم على أداء 
الأعمال علانية دون إخفائها. 

ا الأطفال القيام بخدمة 
أسرتهم وكل جماعة ينتسبون إليها. 

٩‏ - تعليم الأطفال وتشجيعهم على 
الد داعال 
راه اللت اة وفالى 

-٠١‏ إنماء الاعتزاز بالنفس فى غير غرور 
اا 

ا فف الطل هن البو وات ا 


مراجع الاستزادة: ‏ . ٠‏ 
۱ - حقوق الطفل فى الإسلام نظرة تربوية - 


الات خير الروالاعدال د كا 
وحسن الاستماع. 

- تعليم الطفل إعطاء المحتاجبن نما فى 
العطاء من خير والأخذ من ذل. 

۳- عدم تعویده النوم بالنهار لأنه يورثٹ 
الكسل. 

-٤‏ الاهتمام بالتربية الرياضية والترويح 
عن النفس بعد تعب الدراسة. 

-٥‏ مراعاة تعليمه آداب الطعام من الأكل 
E Nea‏ 
يليه مع المحافظة على نظافة يديه وثوبه. 

-٦‏ تعویده لبس ما یناسبه من ثیاب» وما 
ن ا وا العلا رلاد الاد 

وفى العصر الحديث شرعت القوانين فى 
البلاد الإسلامية لحماية حقوق الطفل وهى 
فى مجموعها تستلهم أسسها من القرآن 
الكريم والسنة والنبوية. 


(هيئة التحرير) 


حسن إبراهيم عبدالعال» مجلة كلية العلوم الاجتماعية - جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلاميةء العدد 


ا ٤‏ الأرلاد فی اإسلام- کا اح الوت الدار القومية للطباعة والنشر ٤۱۳۸ھ‏ » ٤٦۹٠م.‏ 


: - أبحاٹ إعادة بناء الإنسال ن المصر ا a‏ ير الثالث التنشئة الاجتماعية واحتیاجات الطفولة - جامعة الإسكندرية 1۹۷۲ م. ٠‏ 
۷ حرق الطف فی الاتون ری د/ تة ساعیل رسلان ابي الصری کاب ۱۹۹۸م 


e 


الطلاق 


تة الل ورك اليد و صله :طافت 
المرآة تطلق فهى طالق بدون هاءء وروى بالهاء 
طالقة إذا بانت من زوجها(). 

وشرها : رفع قيد النكاح فى الحال أو 
المآل بلفظ مخصوص أو ما يقوم مقامه(. 

والأصل فى الطلاق: أنه ملك الزوج وحدهء 
وقد يتقوم به غيره بإنابته» كما فى الوكالة 
والتفويض, آو بدون إنابة كالقاضى فى بعض 
الخال 

اتفق الفقهاء على أصل مشروعية الطلاق؛ 
واستدلوا على ذلك بأدلة. منها: 

EEE‏ الطّلاق مرتان 
فإمساك بمعروف أو تسریح بإحسان 4 
TEN)‏ 

۲ - قول الرسول يياو : « ما أحل الله 
شيتا أبغض إليه من الطلاق). 


۳ - إجماع المسلمين من زمن النبى عب 
على مشروعیته. 

لكن الفقهاء اختلفوا فى الحكم الأصلى 
للطلاق: فذهب الجمهور إلى أن الأصل فى 
الطلاق الإباحةء وقد يخرج عنها فى أحوال. 
وذهب آخرون إلى أن الأصل قيه الحظر 
ويخرج عن الحظر فى أحوال» وعلى كل 


فالفقهاء متفقون فى النهاية على أنه تعتريه 
الأحكاح الخمسة فيكون واجبًا أو مندوبا أو 
مباحا کما یکون مکروهًا آو حراما. 

وذلك بحسب الظروف والأحوال على 
مایلی: 

١‏ - فيكون واجبا كالولى إذا أبى الفيئة 
إلى زوجته بعد التربص على مذهب 
الجمهور, ولقوله تعالى: * للذين يۇلون م 
نسائهم e‏ أربعة أشهر 4 O‏ 

أما الحنفية: فإنهم يوقعون الفرقة بانتهاء 
دة حكم ا وق الجكن فى الغا :دا 
تمذر عليهما التوفيق بين الزوجين ورأيا 
الطلاقء عند من يقول بالتفريق لذلك. 

۲ - ويكون مندوبا إليه إذا قرطت الزوجة 
فى حقوق الله الواجبة عليهاء مثل الصلاة 
ونحوهاء وكذلك يندب الطلاق للزوج إذا 
طلبت زوجته ذلك للشقاق. 

٣‏ - ويكون مباحا عند الحاجة إليه لدفع 
سوء خلق المرأة وسوء عشرتهاء أو لأنه 
E‏ 

؛ - ويكون مكروهاً إذا لم يكن ثمة داع 
إليه مماتقدم وقيل: هو حرام قى هذه 


٩۲٩ 


الحالةء لما فيه من الإضرار بالزوجة من غير 
داع إليه. 

۵ - ويكون حرامًا وهو الطلاق فى 
الحيض. أو فى طهر جامعها فيه وهو الطلاق 
ا 

حكمة تشريع الطلاق: ما قد يوجد فى 
حياة الزوجين الهانئين مايثير بينهما القلاقل 
والشقاق كمرض أحدهما أو عجزه» وربما 
كان ذلك بسبب عناصر خارجة عن الزوجين 
أصلا كالأهل والجيران» وربما كان سبب ذلك 
انصراف القلب وتغيره» فيبدا بنصح الزوجين 
وإرشادهما إلى الصبر والاحتمال» وبخاصة 
إذا كان التقصير من الزوجة. 

قال تعالى : [ وعاشروهن بالمعروف فإن 
کرهتموهن فعسی أن تکرهوا شیئا ویجعل 
الله فيه ا کٹیرا 4 (النساء )٠١‏ 


٠٦۳/۲ المعجم الوسیط‎ ٠۳۹٦ مختار الصحاح ص‎ ۳۷٦/۲ المصباح المنیر‎ - ١ 


إلا أن هذا الصبر قد لا بتيسر للزوجن أو 
لايستطيعانهء فربما كانت أسباب الشقاق 
فوق الاحتمالء فإما أن يأمر الشرع بالإبقاء 
على الزوجية مع استمرار الشقاق الذى قد 
يتضاعف وينتج عنه فتة » أو جريمة» آو 
تقصير فى حقوق الله تعالى» أو على الأقل 
تفويت الحكمة التى من أجلها شرع النكاحء 
وهى المودة والألفة والنسل الصالح وإما أن 
يأذن بالطلاق والفراق» وهو ما اتجه إليه 
التشريع الإسلامى» وبذلك علم أن الطلاق 
قد يتمحض طريقا لإنهاء الشقاق والخلاف 
بين الزوجين» قال تعالى: ل وإن يتفرقا يغن 
اله كلا من سعته وکان الله واسعا حكیما 4 
(النساء .)٠١١‏ 


أ . د . مصطفى الشكعة 


۲ - حاشية ابن عابدين ٤٠٤/١‏ ومابعدهاء الشرح الكبير للدردير ٠۳٤۷/١‏ المغنى لابن قدامة ۳۲۴/۱۰ ومابعدهاء مغنى المحتاج ۲۷۹/۲. 
1 أخرجة ابو دأود فی کتاب الطلاق «باب فی كراهية الطلاق» سنن بی داأود ONY‏ 
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#1 


الطهارة 


لغة : هى النظافة والخلوص من الأدناس. 
يقال تطهر بالماء. وهم قوم يتطهرون: آى 
يتتزهون عن العيب(. 
مخصوصة بصفة مخصوصة '. 

عرف ا اا ل خوت اوخت 
أو رقع الحدث» أو ازالة اللنجس» أو ما ی 

وتنقسم الطهارة إلى قسمين: طهارة من 
الحدث. وطهارة من النجحس» أ E‏ 


والأولى منهماء وهی الطهارة من الحدث 
الأضف رو الاك ر قرعت هوه دا٠‏ با اها 
الذين آمنرا إذا قمتم إلى الصّلاة فاغسلوا 
وجوهكم وأيديكم إلى المرافق 4 
(المائدة 1). 

ولقوله عة «لاتقبل صضلاة بغخير 
طھور)) . 


مراجع الاستزادة : 
١‏ د مختار الصحاح ض ۳۹۸ المضباح المثیر .٣۷۹/۲‏ 


التو قات ارخا کی ۶ 


n 
والثوب والمكان الدى يصلى عليه من النجس‎ 
4% شرعت بقوله تعالى  وثيابك و فطه‎ 
وفوله تعالى : # وإن کنتم جنبا‎ .)٤ (المدثر‎ 
فاطهرروا (المائدة 1). وقوله تمالى‎ 
وعهدنا إلى إبراهيم وإسماعيل أن طهرا‎ [ 
) تي للطأفين والعاكفين والركع السُجود‎ 
ال‎ 

والطهارة من ذلك كله من شروط صحة 
الصلاة(). 


بشرط فى طهارة الخبتث» ويطهر محل 


النجاسة بغسله بلا نيةء لأن الطهارة عن 
النجاسة من باب التروك فلم تفتقر إلى النية. 

وقال فى العناية: الماء طهور بطبعه»ء فإدا 
ا رو ت لحل دك : 
O TA‏ 


آ. د . فرج السيد عنبر 


۲ - حاشية الطحطاوى على مراقى الفلاح ص ١١ء‏ كفاية الأخيار للحصنى 1/١١‏ مغنى المحتاج ١/١۱ء‏ كشاف القناع ۲٤١/١‏ . 
٤‏ - أخرجة مسلم فى كتاب الطهارة (باب وجوب الطهارة للصلاة) صحيح مسلم بشرح النووى .٠١١/۴‏ 
ه - الهداية وشروحها 1٦۸/١‏ وما بعدهاء الشرح الكبير بها حاشية الدسوقی ۲۲/۱ .۰۲۰۰ المهذب للشیرازی ۱٦/١‏ وما بعدهاء کشاف القناع ۲۸۸/۱. 


۲۸/۱١ العناية على الهداية‎ - ١ 


E 


الطورانية 


اصطلاحا : تنسب الطورانية إلى هضية 
ا ی اا ا 
تعيش الأقوام التركية قبل نزوحها غربا إلى 
خراسان وما وراء النهر. 

وقد قام (ضيا كوك آلب). الآب الروحى 
للف هن ا تراك ر مت تة هة 
(طوران) سنة ١١۸١م‏ وفقيها طرح فكرة 
الوحدة الطورائية»ء ومزداها: وا وطن الترك 
O TET‏ 
«طوران» تم دعى إلى الاهتمام برفى العنصر 
ال د یر ھی ا 
فالدين لم يقض على الفوارق المنصرية. 

وبعد هزيمة الدولة المتمانية فى حرب 
ط راتاس سه ٠٠‏ اة وخر لاان هة 
E TE‏ 
وتبناها السياسيون. فأصبح (ضيا كوك الب) 
E TT EE EEE‏ 
جاء كرد قعل لظهور الدعوة إلى القومية 
الح ا و ا ا حك رت 
مؤلفات تدعو إلى القومية» منها ما نشره 


تخب ادو 2 يعنوان (يقظهة 


الآمة) ومانشره عبدالرحمن الكواكبى بعنوان 
ا الفري): 

وقد تبنى بعض الأتراك فكرة اللامركزية 
التى اتخذها حزب (الحرية والائتلاف) 
E E‏ 

وقد أدت هذه الدعوة إلى هزيمة تركيا فى 
الحرب العالمية الأولى وأدركوا أن مغالاتهم 
وتطرفهم أدى بدوره إلى وقوعهم فى كثير من 
الآأخطاء السياسية » فراجعوا حساباتهم 
وتخلوا عن مواقفهم فى كثير من الأمور منها: 

| - تخلى (ضيا كوك الب) عن دعوته 
الطورانية. وظهر ذلك من خلال مقالات كتبها 
فى مجلة (يكى مجموعة) أى بمعنى المجلة 
الجديدة وجاء ذلك ردا على مجلة (تورك 


وقد وضح وجهة نظره التى تهدف إلى 
«تعييم المتبادذى ی إطار الظروف والأحداث 
السياسية». وعرق القومية من وجهة نظره 
بأنها «الدعوة إلى النهوض بمستوى تركيا 
الحضاری» وآن الوحدة اللستتاسية یں 
المنالء آما عن الاسلام: «فهو دين وعميدة 
للآتراكف ولايمكنهم الى ع 


E 


وقد ردد هذه الأفكار ثانية فى كتابه 
(التركية والإسلامية والعصرنة) واعترق بان 
هة الأسلام هى الت تميز الاتراك عن 
یره من الآ وگن عى أن رج 
معانى القرآن وكذلك الأذان والأدعية إلى 
التركية حتى يكون الدين ملكا لكل تركى 
مسلم. 

ثم نادى بآن تتحصر العصرنة فى نقل 
العلوم والتقنية فقط من الغفرب؛ إذ أن محاولة 
اللحاق بركب الحضارة الغربية لا يعنى تقليد 
العادات والتقاليد الأوروبية. 

ثم جاء فى كتابه (أسس القومية التركية) 
EBE TEN EEE‏ 
القومية فى التاريخ إنما تعنى الإحساس 
بالانتماء إلى تراث الأتراك جميعاء وليس 
تراث عمشيرة (فابى) التى ينتمى إليها 
العثمانيون. 


بدايه ظهور القوميه التركيه : 

وفكرة القومية التركية ظهرت من خلال 
الأبحاث التاريخية التى بدأت تتبع مواطن 
الأتراك الأوائل بالتنقيب فى المصادر 
الصينية؛ وبدأت هذه الأبحاث فى القرن 
التانى عشر الهجرىء وزاد الاهتمام بها حبن 
استطاع المستشرق الدانماركى (بروفيسور 


طومسون) أن يقرآً كتابات آورخون فى آوأخر 


القرن الشالث عشر الهجرى التاسع عشر 
المیلادی ثم جاء عالم مجری یدعی (زفامبری) 
يرتدى زى الدراويش المتصوفة ويتحدث 
التركية ليجوب تركيأ والتركستان ويصل فى 
رحلته إلى الصين تم عاد إلى إستانبول وأخد 
يتحدث مع المثقفين الأتراك عن صفاء 
التو الت ری فی داص ا ترا 
عن إعجابه به. 

وفى نفس الفترة تقريبا أصدر عالم 
لغفويأات روسى يدعس (رادولت) قاأموسا 
للتركية والالمانية كتب عليه المعجم التركى 
وأعقب ذلك ظهور كتاب (مدخل لتأريخ اسيا) 
لليهودى (ليون كاهن) الذى اتصل بجماعة 
الشبيبة العثمانية فى باريس. 

کان اععال ا رن لت راکرد 
إحساس الأتراك بقوميتهم» كما أوعزوا إليهم 
N GT EEE‏ 
GLEN Eo a‏ 
ثمارها إذ قأم آحمد وفيق بأشا سنة ١۱۸۷م‏ 
بإاصدار قاموس یسمی لهجة عثمانی تناول 
ا ا و وراد ف ص 
سلیمان باشا (تاریخ عالم) مردداً فيه ما ذکره 
الباحثون الفربيون عن الأصول التركيةء ورغم 
ذلك لم تظهر كلمة ترکی فی آى من هذه 
EEL e EASE‏ 


ع 


. e E. 
اة اتح ند له لحن لتسمح تتفل ما هو‎ 


4 ک r‏ أ e‏ ۰ . أ ب 


الدعوات السلفبة : 

ا هوا ا کات و کی 
الأومتاط الغتماية مما خعل المضلجون 
يدادو بصرورة العودة إلى المبادئ الإسلامية 
كدبر كافاع الا اغى اسای 
والأمثلة عا اك دة ات ك الك غوات 
الاق وا کی وان ا اول او کی 
الولايات العتمانية الآخرى مثل دعوة الشيخ 


تخود قاضى ادى ډودعوهد الشيح دسعيد 


ارهن 


مراحع الإستزادة: 


O O E E 
AT القاهرة‎ E العربى وارك حس مح المصر‎ E ۲ 


وتمتثلت الدعوة الإسلامية فى نقطتبن : 

الأولى : أنه لا يأتى الإصلاح الاجتماعى 
والاقتصادى والسياسى إلا بالعودة إلى 
ED E‏ 

الثانية : إيقاظ الشعور لدى المسلمين فى 
تركيا وغيرها حتى يتحد المسلمون صفا أمام 
القوي الاسهاردة. 

ومثل شعر محمد عاكف شعر الدعوة 
الاسلامية بكل خصائصه. إلا أن الشاعر قد 
تنبا بأن هذه الفوضى ستكون ترية صالحة 


لبذور الشقاق والفتنة فى تركيا. 


(هيئة التحرير) 


٤‏ - معالم الأدب التركى الحديث - كنعان أفيون؛ ترجمة د. محمد هريدى وأخرون, القاهرة ١۹۸۲‏ م. 
و ا ن ا 


e 


ر 
الطولونية 


آسرة حاكمة تولت حكم مصر فى الفترة 
بین سنتی ١١۲ھ‏ ۔ ۸1۸م و ۳۹۲ھ ۹۰۵م 
تنسب إلى مؤسسها الوالی الترکی أحمد بن 
طولون. نشا ابن طولون فی سامراء ( سر من 
رأى) التى شيدها بالعراق الخليفة المعتصم 
بالله سنة ۲۲۲ه/٢۸۳م‏ ليقيم فيها جنوده 
وأتباعه من الأتراك لتحاشى التنافس بينهم 
ننن آهل دا دركةد آرت هد اة کا 
فى حياة ابن طولون. 
ونشأ مع استيلاء الأتراك على مقاليد 
السلطة فى سامراء نوع من الإقطاع الإدارىء 


بلغ أوجه فى زمن الخليفة المعتمد وشقيقه . 


O 
على الجيش التركى الجديد كسبا لولاء أكثر‎ 
قادته قوة. فعين كل واحد من هؤلاء القادة‎ 
واليًّا على ولاية. وقضُل بعضهم البقاء فى‎ 
اقرا و قاد من ن عاو ا‎ 
الا طا وان اه تهجو ا سفن ن‎ 
لإدارة الولاية وحمل عائدها إليه.‎ 
وتصادف أن منح الخليفة المعتز ولاية‎ 
مصر إلى القائد التركى باكباك الذى عهد‎ - 
-ه۲۵١٤١ بها إلى غلامه أحمد بن طولون سنة‎ 


(الطولونئون) 


۸م. وکان ابن طولون من اا 
شاا طم رعا فی الراعة راتان من غمرد 
وكان مدركا تماما للصعوبات والمشاكل التى 
کا ف ی وا لاا ف ف 
(الحركات الانفصالية فى الولايات الشرقية 
وبداية ثورة الرنّج) و وجد فى ذلك فرصهة 
مواتية لإعلان استقلاله بمصر بعد أن 
تخلص من منافسه القوى متولى الخراج 
أحمد ين المدبر الذى سيره إلى الشام. 

وترجع أهمية الدولة الطولونية التى 
آسسها فى مصر أحمد بن طولون» إلى آنه 
لأول مرة من خلالها تحاول مصر أن تكون 
ولاية مستقلةء ولكن طموحات ابن طولون لم 
تدطعه أبعد من تأسيس ا حاكمة تتوارٹث 
الحكم فى مصر وتعترف بالسيادة الاسمية 
E‏ 
أا ا ا ا ف ا ت 
الفاطميين بعد ذلك بقرن على تأسيس مدينة 
القاهرة. 

وعلى ذلك فإن دار الإمارة بمدينة 
العامة الادة له د ا 
طموحات الحاكم الجديد الذى آخذ يبحث 


- A - 


عن مقر جديد يجعله عاصمة لدولته فوقع 
lo E‏ 
لكر هد ا حو ال دا 
كانت تقوم عليه حينئذ قبة الهواء وحيث أقام 
صلاح الدين بعد ثلاثة قرون قلعة الجيل. 
ليشيد مدينة «القطاثع». 

إن تأسيس هذه المدينة وتطورها يذكرنا 
تماما بمدينة سامراء (سر من رآى) العراقية. 
RE‏ 
فى مصر إلى عدد من القطع يسكن فيها 
عبید ابن طولون وعساکره وغلمانه وجعلت 
Sl SEES‏ 
ت اا اهر ها ن 

وقد بدأ ابن طولون فى عام ١١۲ھ‏ _ 
۰م ببناء «القصر» و «المیدان» الذى كان 
يضرب فيه بالصوالجةء وتقدم إلى أصحابه 
وغلمانه وأتباعه أن يختطوا لأنفسهم حوله. 
فاختطوا وبنوا حتى اتصل البناء جنويا 
بعمارة الفسطاط, وكانت مساحة القطائع 
میلاً فی میل. 

كان موفع القصر الذى شيده ابن طولون 
هو الان اطا تح قلخ الخل 
فيما بعد وكان «الميدان» فيما بين القصر 
والجامع الدى شهر باسم «جامع اين 
طولون». فهذا الجامع هو الأثر الذى خلد 


اسم ا طولون والدی نص وحده من EE.‏ 


القطائع بعد أن خربها جنود العباسيين سنة 
۲ه ٤‏ ٠۹م‏ وفعل فيها الإهمال فعلهء وقد 

فرغ من بنائه وافتتح للصلاة فى رمضان سنة 

٥ه‏ مايو ۸۷۹م. ويعد هذا الجامع أقدم 

جوامع مصر الإسلامية المحتفظة بتفاصيلها 

e 

جامع سامراء فى العراق مع مندذنته الفريدة. 

وأصبح تخطيطه هو النموذج الذى أثر 
فيما بعد فى تخطيط وبناء المساجد الجامعة 

فى مصر الإسلامية. حتى جامع المؤيد شيخ 

الذى بنى سنة ۱۸١۸ه-‏ ١١١٤١م.‏ كما أنه يعد 

نقطة تحول هامة فى تاريخ السممارة 

الإاسلامية. لآنه بنى من جحديدة اا 

یو ا ا 

حيث استخدم ا 
ی ا واد لر خاد خی یک ن 

اة الجر 

عمل ابن طولون بعد استقرار آمره فى 

مصر على مد نفوذه إلى بلاد الشام» فقد كان 

یعلم تماما أن آی خطر يمكن أن تتعرض له 

مصرلن يأتى إلا من الشام» وأن السلطة 

المركزية فى العمراق لو فكرت فى مناوأته 

فستسلك إليه طريق الشام. ودفعه إلى ذلك 

أآيضًا حرصه على أن يقوم بدور بارز فى 

السياسة الإاسلامية المعاصرة. قحصل ابن 


طولون على ولاية التغفور الشامية وأصبحت له 


4۹ - 


الموسوعة الإسلامية العامة ۵ Î‏ 


بذلك صفة المدافع عن حدود الشام حامی 
دار السلا من الخطر البيزنطى. 

وبلغت الدولة الطولونية وج عظمتها فى 
عهد خمارويه بن أحمد بن طولون 
وخليفته فى حكم مصر,؛ الذى بلغ فى 
ا امار ا وة غل عا 
وقد ترك لنا المقريزى فى الخطط» وصةًا 
ثفصيليًا للأعمال التى قام بها خمارويهء 
وآلتی استقل فبها العائد آلکی ر الذی كانت 
تدره عليه مصر والذى كان هو المستفيد 
اوةه 

وإذا كانت فترة حکم خْمَارويّه ۲۷۰ - 
۲ه _ ۸۸٤‏ - ۸۹۵م تمثل فترة ازدهار 
O‏ 


مراحع الاستزادة : 


١‏ - سيرة أ حمد بن طولون - البلوی: (تحقیق محمد کرد علی)» دمشق ۸ ھ. 


دات الات اا ا 
TN O E I REN‏ 
قطر الندى إلى الخليفة العباسى المعتمد - 
مالية الدولة إلى الإفلاس. وظهرت نتيجة 
ذلك فى أعقاب وفاته المفاجئة سنة ۸ه - 
۵٥م‏ فلم یخلف ولدًا بالقا یخلفه فی حکم 
مصر, فكان الانهيار المالى وثورة الجنود 
عوامل أسهمت فى وضع نهاية للحكم 
الطولونى حيث أرسل العباسيون جيشا بقيادة 


محمد بن سليمان الكاتب سنة ۲۹۲ه . ۵٠٠م‏ 


ولاية عباسية من جديد. 


. د/ يمن فواد ىلل 


۳ المواعظ والاعتبار فی ذکر الخطط والآثارء المقریزی: القاھرۃة ۳۱۹٢ :۱ ۱۸٥۳‏ ۔ ۲٣١ :۲ ۳۲٦‏ ۔ .٣٣۹‏ 
٤‏ - النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرةء ابن تغری بردی: الفاهرة ۹ ,ہم 1۹01م 2 إ۱ Er‏ 


)- الفن الإسلامى فى مصر»› زک محمد حسن: القاهرة ۷مم 


٦‏ - مصر فى عصر الطولونيينء سیلة اسماعيل الكاشف وحسن أ حمد محمول: القاهرة ۰ م. 


۷ أحمد بن طولون» سيدة إسماعيل الكاشف: القاهرة ٥۹1ح.‏ 


Corbett, E.R., The life and Works of Ahmed ibn Tulun JRAS (1891), pp. 527-562; Hassan, Z.M., Les tulunides, étude de _ 
Égypte musulmene ã la fin du ix’siècle 868-905, Paris 1933, ed. EI. 2rt. Ahmed b. Tulun l1, pp.287-88. 


e 


الظاهرية 


الطاهوا ت هع مو ال هن داي 
البائدة تنسب إلى آبى سليمان داود بن على 
ايبن خلف الأصبهانى المعروف بالظاهرى(') 
ولد بالكوفة سنة ۲١۲‏ ه. وآخذ العلم عن 
إسحاق بن راهويه وآبی ثور وغيرهما. 

وكان آكثر الناس تعصبا للشافعى وصنف 
فى فضائله والتناء عليه کتابن» وانتهت إليه 
رياسة العلم ببغدادء ثم انتحل لنفسه مذهبا 
e O A O‏ 
مالم يدل دليل منهما أو من الإجماع على آنه 
يراد به غير الظاهر. فإن لم يوجد نص عمل 
بالإجماغ ورفض القياس رفضا باتا وفال: إن 
فى عمومات النصوص من الكتاب والسنه 
ما فی بکل جواب. 

صنف داود كثيرا من الكتب منها كتبه فى 
أبواب الفقه ومنها فى الأصول كتاب إبطال 
التقليد. وكتاب إبطال القياس. وكتاب خبر 
الواحد وكتاب الخبر الموجب للعلم» وكتاب 
الحجةء وكتاب الخصوص والعموم» وكتاب 
الملفسر والمجمل وغير ذلك من الكتب» وقد 
انتهت إليه رئاسة العلم فى بغداد. 

وممن آخذ عنه وسار على مذهبه ابنه 


محمد وكان قاضلا صنف كثيرا من أ لكکتب» 


ومن متبعى داود والمؤلفين على مذهبه أبو 
الحخنين الله ن الحم بن مهك ين 
المغلس توفى سنة ۲۲٤١‏ ه. 

وقد استمرمذهب داود متبعا إلى 
منتصف القرن الخامس الهجرى ثم اضمحل؛ 
وله آراء خالف فيها الجمهور نتجت من ترك 
القياس والعمل بظاهر الكتاب والسنةء ومن 
يطلع على كتاب المحلى لأبى محمد على بن 
أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسى المتوفى 
سنة ٥١‏ ه. يرى فيه كثيرا من تلك المسائلء 
وصار إلى مذهب آهل الظاهر ومهر فيه 
باجتهاد زعمه فى آقوالهم. وخالف إمامهم 
ا 

وفى طبقات الشافعية لابن السبكى هل 
يعتد بخلاف الظاهرية فى الفروع أم لا؟ 
EDET‏ 

أحتها عفارو مطها وهو الصيبد: 

والثانى : عدم اعتباره مطلقا ونسبه 
الأستاذ أبو إسحق إلى الجمهور. 

ا اا ا ا 
ال 

غ و 
ينكر القياس الجلى وإنما ينكر الخفى فقط . 


E 


قال عنه الذهبی : داود بن على بصير 
بالفقهء عالم بالقرآن» حافظ للأثرء رأس فى 
معرفة الخلاف من أوعية العلم» له ذكاء 
خارق» وفيه دين متينء وكذلك فى فقهاء 
الظاهرية جماعة لهم علم باهر وذكاء قوى. 

وقال ابن خلدون: ثم أنكر القياس طائفة 
من العلماء وأبطلوا العمل به وهم الظاهرية 


مراجع الاستزادة: 


١‏ تاریخ التشريع الإسلامى للشيخ محمد الخضرى ص 1۹0 ومابعدها. 


وجعلوا المدارك كلها منحصرة فى اللنصوص 


والإجماع وردوا القياس الجلى والعلة 


مذهب أهل الظاهر بدروس أئمته وإنكار 


الجمهور على منتحله. 


ا . د . فرج السيد عدذبر 


ت 


انز" 


اقا ر الد اچچ ارتي 
الاعتقاد غير الجازم. وجمعه ظنون وأظانين. 
RR‏ 

واصطلاحًا :هو الاعتقاد الراجح مع 
احتمال النقيض. ويستعمل فى اليقين 
اول اظن خد طف الف هة 
الرجحان. 

وقد ورد لفظ الظن بالمعنى السابق آكثر 
من ستين مرة. إضافة إلى تمانى مرات 

بمعنى اليقين فى مثل قوله تعالى: ل[ الذين 

بون لهم ملاقوا رهم وأهم اله 
راجعون 4 (البقرة E .)٤1‏ 
تمالى: # إني طت أي ملاق حسَابيّه ) 
(الحاقة .)٠١‏ 

استخدم لفظ الظن فى الفلسفهة 
الإسلامية وعلم الكلام بالمعنى الغالب فى 
أنات القران a‏ 
طبةا لما ورد في قوله تعالى: وما يتبع 
أكثرهم إلا ظا إن الطّن لا يغني من احق 
شیئا 4 ( (يونس .)۳١‏ 

والظن درجة من درجات العلم الدى 
لايصل إلى درجة اليقين. وقد المفكرون 
املسلمون العلوم إلى علوم ظنية» وعلوم 
يقينية. قالعلوم الظنية: هى العلو التى 
ا ان ادر كات اا وال 


e 


أما العلوم اليقينية فهى العلوح التی یاتی بھا 
الوحی کما ورد فی قوله تعالی ‏ فوجدا عبدا 
من عبادنا آتيناه رحمة من عندنا تا وعلمناه من 
دنا علما چ (الكهف .)٠١‏ 

أما فى الحديث الشريف فقد ورد هذا 
الفط عدة رات مها مى لظن آو 
الاعتقاد الراجح وبعضها الآخر يتضمن 
اليقين. كما ورد فى قول الرسول َو لأبى 
بكر وهما فى الفار: (ماظنك باثنين الله 
ثالثهما) (البخارى فى تفسير سورة التوبة). 
وكذلك قوله َة فى الحديث القدسى: (أنا 
عند ظن عبدی بی إن خیرا فخیر وإن شرا 
فقشر) وفى رواية أخرى: (فليظن بى 
مايشاء) (البخارى فى التوحيد ومسلم فى 
التوبة). أما فيما يفيد الاعتقاد الراجح فى 
مقابل اليقين فقد ورد عن عروة بن الزبير 
عن عائشة رضى الله عنها فى تفسير قوله 
تعالی ‏ حتى إذا استيأس الرسل وظنوا انهم 
ند کذبوا جاءهم نصرتا ) ( (یوسف ۱۱۰): 
الك عا وا اة فد ابوا ان 
قومهم كذبوهم فما هو بالظن. قالت: أجلء 
لعمرى لقد استيقنوا بذلك. فقلت لها: وظنوا 


أنهم كذبواء فقالت: معاذ اللهء لم تكن الرسل 


تظن ذلك بربها ( (انظر البخارى فى تفسير 


سوره يوسصف الآية (1١‏ 


a 


وقد ورد الظن مرادفًا للشك فى بعض 
الأحاديث النبوية الشريفة» فى مثل قوله له 
لمن شك فى عدد الركعات التى صلاها: (.. 
فشككت فى ثلاث أو أريع وأكبر ظنك على 
أريع تشهدت) (انظر سنن الدارمى باب 
الصلاة). 

وقد استخدم «الظن» للدلالة على أولى 
مراحل العلم فى إطار مايسمى بنظرية 
المعرفة الاسلامية فتعرف مرحلة «الظن»› 
ا تكن خا تاد ل د لالات الاثبات بح 
دلالات النفى. أما المرحلة التى تلى مرحلة 
«الظن» فهى مرحلة «غلية الظن» وتأتى هذه 
المرحلة بعد البحث والتمحيص فى أدلة النفى 
وأدلة الإثات.» فترجح إحدى الكضتين دونما 
دلیل قطمی یقینی. فیبقی هناك مجال للنظر. 
وفى الفقه تعتير «مظنة» الحرج والمشقة 
الوصف المناسب الملائم الخ بىن الصلاتبن 
عند المطر والسفر. 

ويعبر بعض الفقهاء» كما يروى عن الإمام 
أبى حنيفة النعمان» عن هذه المرحلة بالمقولة 
الملشهورة عنه: مذهبتا صحيح يحتمل 
الخطاًء ومذهب الآخر خطاً يحتمل 
الصواب. وتلى مرحلة غلبة الظن مرحلة 
تسمى مرحلة «التصديق» ويعتمد فيها على 
الثشقة فى صدق القائل. ثم تأتى مرحلة 


مراجع الإاستزادة 


لاان الى تى على اتسد بابر 
على شرط الثقة. ثم مرحلة «حق اليقين» 
وهو التصديق التام بالخبر عن طريق كمال 
الثقة فى مصدر الخبرء كما ورد فى فوله 
تمالی: ونا َعم أن سکم مکڈیین © 

وإله أحسرة على الكافرين 69 وإله لح 
ليقن 0ع سبح باسم ربك العظيم ) 
(الححاقة )0١ - ٤١‏ وتلى هذه المرحلة 
مرحلة «علم اليقين» عندما يجتمع صدق 
مدر الخبر مع القوة الإقناعية بالبراهين 
المقلية مما ورد فى قوله تمالى كلا 
رف تعلمون © ثم كلا سوف تعلمون 
© كَلأ لو تعلَمُون علم اَن © ترون 
لجَحيم © ثم لترونها عين اليقين) 
اا 

ونمتل الاية رقم ۷ من سورة ت التكاثر ثم 
لعروتها عين اليقين ‏ المرحلة القصوى من 
مراحل العلم حيث تجتمع كل شروط المراحل 
السابقة مع المشاهدة العينية لموضوع المعرفة. 

أما فى علم الكلام فقد فصل القاضى 
عبدالجبار الحديث فى هذا الموضوع حيث 
قرر أن النظر العقلى لا يولد الشك أو الظن. 
وهو يفرق بين لفظى الشك والظن. 


آ. د/ السيد محمد الشاهد 


١‏ القاموس المحبط - محمد بن يبعفوب الفيروزآبادى - مؤسسة الحلبى - مصر - د.ت 


۲ - التعریفات للشریف الجرجانی -لبنان - ٩۱۹۸م.‏ 
٣‏ - صحیح البخاری - دار الجیل - تقدیم آحمد شاکر - بیروت ¬ دت 
٤‏ - سنن الدارمی - طبعة دمشق - ۹٤١٠ه.‏ 


ه - المغنى فى أبواب التوحيد والعدل - للقاضى عبدالجبار الهمذانى - تحقيق إبراهيم مدكور - القاهرة - د.ت. 


ا 


الطهار 


لغخة :مأخوذ من الظهر, لأن صورته 
الأصلية أن يقول الرجل لزوجته: أنت على 
كظهر أمى. قيل إنما خص ذلك بذكر الظهر 
لان الظهر من الدابة موضع الركوب والمرأة 
مركوبة وقت الغشيان فركوب الأم مستعار من 
ركوب الدابه ثم شبه ركوب الزوجه برکوب 
الاح الذى هو ممتتع وهو استعارة فكأنه قال: 
ركوبك النكاح حرام 1 

واصطلاحا : هو تشبيه الرجل زوجته» أو 
جزءا شاتعا منها آو جزءا يعبر به عنها 
بامرآة محرمة عليه تحريما مؤبداء أو بجزء 
منها يحرم عليه النظر إليه كالظهر والبطن 
EN‏ 

مشروعية أحكام الظهار: كان الناس قبل 
الإسلام إذا غضب الرجل على زوجته لاأمر 
من الأمور ولم يرد أن تتزوج بغيره قال لها: 
أنت على كظهر أمى» فتحرم عليه تحريما 
مؤبدا لاتحل له بحال» وتبقى كالمعلقة لا هى 
بالمتزوجة ولا بالمطلقة. 

N E 
حتى غضب آوس بن الصامت على زوجته‎ 
خولة بنت تعلبة فقال لها: أنت على‎ 


كظهر أمى فذهبت إلى النبى َة تشكو إليه 


: « ما آراك 2 فد 


ما صنع زوجها فقال ت 
حرمت عليه»» فقالت أشكو إلى الله فاقتى 
ووجدی(. 

فنزل قول الله تعالى: ‏ قد سمع الله قول 
تي تجادلك في زوجها وتشتكي إلى اله ) 
(المجادلة .)١‏ 

الظهار محرم ولايعتبر طلاقاء وصرح 
بعض الفقهاء بآنه من الكبائر لكونه منكرا 
من القول وزوراء لقوله تعالى : بإ الّذين 
هررد کم تی تتام نایهام د 
مهاتهم ل للأئي رلدتهم وإنهم ليقولون 
منکرا م من القول رزورا وإ الله لعفو غفور & 
(المجادلة 0 

أثر الظهار: إذا تحقق الظهار وتوافرت 
شروطه ترتب عليه الآثار الآتية: 

(أ) حرمة المعاشرة الزوجية قبل التكفير 
عن الظهارء وهذه الحرمة تشمل حرمة 
الوطء ودواعيه من تقبيل آو مس أو مباشرة 
فقيما دون الفرج» لقوله تسالی : ل والذين 
يغاهرون من تَسَائهم تم يعودون لما قال 
فتحرير رقبة من قبل ُن يتماسا4 
(المجادلة ۳). 


— 0 — 


(ب) للمرأة الحق فى مطالبة الزوج 
بالوطء» وعليها أن تمنع الزوج من الوطء حتى 
يكقرء فإن امتنع عن التكفير كان لها أن ترفع 
الأمر إلى القاضى وعلى القاضى أن يأمره 
و دن انت ا رها عاك ف 
وسائل التأديب حتى يكفر أو يطلق وهذا عند 
الحنفية لأن الزوج قد أضر بزوجته بتحريمها 
عليه بالظهار حيث منعها حقها فى الوطء مع 
قيام الزواج بينهما(). 


وعند المالكية: على القاضى أن يأمر الزوج 


بالطلاق فإن امتتع طلق القاضى عليه فى 


الحال طلاقا رجعياء فإن قدر الزوج على 
اة ف اء اة ك واا 

(ج) وجوب الكفارة على المظاهر قبل وطء 
المظاهر منها ودواعی الوطء. 

وخصال كقارة الظهار ثلاثةء وهی وأحبة 
على الترتيب: ) 

| - عتق رقبة. 

۲ - صیام شهرین متتابعین . 


آ. د/ فرج السيد عدبر 


مراجع الأستزادة: 

.۳۸۸/۲ المصباح المنیر‎ - ١ 

۲ - مغنى المحتاج .٠٠٥۳/۲‏ فتح القدير على الهداية ۸٠/٤‏ ومابعدهاء حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر »٤۳۹/۲‏ كشاف القناع °/۲1۸. 

۳ ۔ أخرجه أبو داود فی کتاب الطلاق باب فى الظهار» سنن آبى داود ۲۷۳/۲ وأخرجه أبن ماجه فی كتاب الطلاق «باب الظهار» سنن ابن ماجه ٠٠١/١‏ . 
٤‏ - بدائم الصنائم ۲۲٤/۲‏ . 

.۴۲/۲ حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر‎ - ٥ 


ا 


العادات الشعيسة 


لغة : العادات جمع عادةء والعادة: كل ما 
اعتيد حتى صار يفعل من غير جهد, والعادة: 
الحالة تتكرر على نهج واحد(). ۰ 

والشعبيهة نسبة إلى شعب. والشعب: 
الجماعة الكبيرة ترجع لأب واحد. وهو أوسع 
فوا و حي مو اا 
تخضع لنظام اجتماعى واحد وتتكلم لسانًا 
ا ےا 

اض د و ي 
السن sردسkاه۴‏ السلوك المكتسب الذى 
يشترك فيه آفراد شعب معين» وهی معايير 
ذات فيمة اجتماعية. من شأنها أن تثير رد 
فعل فى المجتمع يتمتل فى الفزع 
والاستهجان والاستياء الأمر الذى يبرر 
توفيع جزاءات على المخالف الذى يعتدى على 
حرمتها. 

والعادات الشعيية بتلقنها الفمرد من 
O E E E‏ 
ااا a‏ 
ال ا ی و ق 
مما يعنى أنها لا تقوم الا كعلاقة اجتماعية. 
تعمل على الانسجام مع مثيلاتها: نتيجة 
للتكرار الدائم لبعض الآأفعال التى تصدر عن 


عدد كبير من أفراد المجتمع فى موافقف 
a rs Ea a‏ أت 
صبغة جمعية تنمو تلقائياء وتظهر بالتدريج 
حتى تتمكن من النفوس. وتصبح أشبه 
بالدستور غير المكتوب الذى يتمتع بقوة 
الإلزام. 

اك رود و و 
الصطلع ومصطلحات العرف, والعادة 
ا ا 
الار سات الا جت ماعية الىل تخ الى 
ال 

ولعل آهم ما بميز العادات الشعبية أنها 
تلعب دورًا هاما فى بقاء المجتمع الإنسانى 
واستمراره عن طريق تحديدها لأنماط الفعل 
اع اك واف کا اوا کر ا ما 
تقاوم العادات المستحدثة خاصة تلك التى 
تكون تعبيرًا عن نزوات الساعةء إضافة إلى 
آنها مكملة للقانون وتمهد لظهوره» وإن 
اختلفت عنه من حيث التلقائيهة فى 
الھور و اتترا کے راء 

ومع دلك فلم يعمد مصطلح العادات 
الشعبية مما يتوافق مع المجتمعات التى 
Ee a‏ 


AV 


والشقافى. ولكنها تلعب دورا كبيرًا فى تلك 
المجتمعات التى تتسم بالبساطةء وإن كان من 
المهم الققول مع ذلك بأن هناك بعض هذه 
الا ات اا دو هاه وا ا 
يلزم معه وضعها فى دائرة البحث للتعريف 
الأعمق بها وبإيجابياتها وسلبياتها؛ لما لها من 
أهمية فى تنظيم الحياة الاجتماعية, على 


اعتبار أن الستن هى - آخر الأمر- المناهج 


العامة التى تتخذ كطريقة للمعيشة» مما 


بمقاييس واحدة فيما يجوزوما لا يجوز 


.A/Y المعجم الوسيطء مجممع اللفة العرييةء دار المعارف» ط ٣ء مأدة (عود)‎ ١ 


.۳/ الملصدر السابق» مأدة (شعب)‎ ٣ 


وهو ما يوجد فى النهاية ذلك الحياء الذى 
وصفه الرسول الكريم مَك بأنه شعبة من 
الإيمانء الدى من بين وظائفه توحيد 
العادات العامة»ء وإسباغ طريقة للحياة 
يمارسها الجميع بشكل واحد» وهو ما 
يكسب الحياة الإسلامية قدرة خاصة على 


اخم وعلى المقاومة» باعتبار أن توحد 


العادات يؤدى إلى توحد الفهم والقضاء 
على المنازعات؛ نظرا لمعرفة الجميع مقدما 


آ. د/ محمود آدوزند 


- ATA — 


العاطفة 


E 
أشفق ورحم. والعاطفة: الشفقةء وجمعها:‎ 
.)' عواطضف(‎ 

E A E E A EET 
تعريفات منها:‎ 

| - استعداد نمسى ينزع بصاحبه إلى 
لحر ا ي 
بسلوك خاص حيال فكرة أو شىء( '. 

E 
عن أسباب عضوية.‎  »ةيونعم‎ 

٣‏ - هى الميول الخيرية دون الميول الأنانية 
والنفعية. فالعطوف من الرجال هو الدى 
ا اا حا ا ا اه 
المحبة لزوجهاء وهو مذهب «روسو» و«ادم 
سمیث» و«جاکكوبی». ويسمى مدهب العاطفة 
فى الأخلاق؛ وقوامه الشعور بالغيريةء أى 
بحب الآخرين» وطريقته المعروفة الحدسية. 

¿٤‏ - وقد تطلق العاطفة على اللذات 
والآلام: وعلى غريزة حضفظ البقاء. والمشاركة 
الوجدانيةء والحب والكبرياءء والتواضع 
والمنازع الخلقية والاجتماعية والدينية 


والجمالية والعقلية. 


وإذا كان من المألوف آن ينزع المرء بعاطفته 
إلى المشاركة الوجدانيةء فإنه أيضا ينزع بها 
إلى «الكشف عن الحقيقة». غير أن الحقيقة 
عند غيرناء إلا إذا حصل لهم من الكشف مثل 
RE‏ 

وعند «كوزان» آن العاطفة مصدر 
الانفعالات» وهى لهذا تقابل العقل(). 
والعاطضى :Sentinental‏ 

هو المنسوب إلى العاطفةء ولاسيما عاطفة 
الحب. ويجوز آن نقول «التربية العاطفيهة» 
و«السياسة العاطفية» وهى ضد السياسة 
الواقعية. 

والعاطفى من البشر: هو الدى يتغدى 
بالعواطف. أو يتبع عواطفه فى علافاته 
الإنسانية. أو يفضل إظهار عواطفه على 
سترها. 

ويكون المقصرد بالعواطف هنا «العواطف 
العذبة» وهى المصحوبة بالذكريات العدبة 
والأحلام الجميلة(. 

وقد اهتم «صوفية الإسلام» بموضوع 


العاطفة؛ لأن التصوف علم القلوب» وما 


a 


يفيض به القلب من شعور وإحساس هو 
الأساس فى سلوكهم. 

ولذا كان هناك شَبَّة قوی بين أدب 
الصوفية المسلمين وأدب الرومانتيكيين من 
الأوروبيين؛ لأن كلا الفريقين كان يمجد 
اة ود مها هادا في السك 


نالفل وان الفكرة المميقة ناسةمن. 


عاطفة 2 . وكل ذلك يخفف عن 


١ہ‏ مختار الصحاح «عطف». 
۲ العجم الوجيز - لجمع اللغة العريية بالقاهرة مادة «عطف». 


الأتان وطاة الخياة المادنة: و اسنها قك 
المادية التى ألقت بظلال ثقيلة على كل 
نا الا ف عا عا 

هاو ا وح یالرل 
زالر ا6 فاس لرل عاة حف هن ارا 
أو العكس» فهى قاسم مشترك بين الطرفين. 


مثلما يحدث ذلك فى الكتابة والإبداع الأدبى 


وغير ذلك“ . 


آ. د. عبداللطف محمد العيد 


٣‏ المعجم الفلسفی د. جمیل صلیبا: ٤٤:۲‏ ۔ ٤٤‏ ط۰۱ ۱۹۷۱م. دار الكتاب اللبنانی ۔ بيروت. 
٤‏ المعجم الفلسفى د. مراد وهبة: ص ۱۹۷١ ٣ط .۲٠١‏ م. دار الثقافة الجديدة بالقاهرة. 


1 ليلى والمجنون فى الأدبين العربى والفارسی د. محمد غنيمى هلال: - ص ۲١١ - ۲٠١‏ «دون تاريخ» مكتبة الأنجلو المصرية بالقاهرة. 
۷ انظر بصفة عامة: الحياة الروحية فى الإسلام. د. محمد مصطفى حلمى. ط ٤٠۹٠م‏ عيسى البابى الحلبى بالقاهرة. | 
۸ انظر بصفة عامة: عاطفة الاختلاف» قراءة فى كتابات نسوية ۔ د. شيرين أبوالنجا: ط ۱۹۹۸م الهيئة المصرية العامة للكتاب بالقاهرة. 


Af. 


ر 


العالم 


اصطلاحا : هو مشتق من العلم والعلامة. 
وهو ما سوى الله من الموجودات» والعالم اسم 
لكل ما وجوده ليس من ذاتهء بل يحتاج إلى 
صانع يوجده» وينقسم العالم إلى جسمانى 
وروحانى. كما ينقسم المعنى إلى عام وخاص» 
فالعالم يضه: 

العالم الجسماأانى:وهو مجموعة 
الموجودات من الأجسام الطبيعية. التى توجد 
فى الزماأان والمكانء وهو هذه الأشكال 
الخسدة اة بو لحا بدا ال محل 
ا راو فهرو الان هة نفك 
الأشياء وتلك الظواهر. 

والعالم المادى هو العالم الذى نعيش فيه 
وندرسه. وتكون العلوم الطبيعية ميدان 
المعرفة الخاص به حيث المناهج التى تزن, 
وتقيس» وتكرر التجربةء وتبحث عن قوانين 
مبنيه عليه. 

وقد يختلط مصطلح العالم مع مصطلح 
الكونء ولكن بينهما اختلافا دقيقاء فالعالم 
هو عالم الناس» العمالم الطبيعى» وعالم 
الف اقا ت ن الط هر ااال ن ف اشع 
مراف الرجوة المظلق الدامزقد يبطق على 
وجود العالم من حيث هو عالمء أو على العالم 
من جههة ما هو ذو نظام محكم» وتشمل المادة 
IT‏ 


وهدا العالم المحسوس منشا لجميع 
الأفراد. وفيه تفهم حقيقته»ء وفيه الانفصال 
والاتصال» والتحيز. والمغايرةء والاتفاق؛ 
واللاختلاف وقد ظهر قديما بين ب 
الإسلام خلافا حول قدم العالم وحدوتهء 
ذهب آغلب الفلاسفة إلى آنه قديم» وذهب 
امتكلمون إلى أنه حادت. لكن ابن رشد يرى 
أن هذا الخلاف فى مفهوم العالم يجب ألا 
يؤدى إلى أن المذاهب تتباعد حتى يكضر 

ويضم العالم الروحانىء» الموجودات غير 
المادية. مثل عالم الأرواح والروحانيات, لأنها 
وجدت بأمر الحق بلا واسطةء وأحياناً يسمى 
هذا العالم عند الصوفية بعالم الأمرء عالم 
الملكوت.» عالم الغيب. 

وقد تناول مفكرو الإسلام العالم بالدراسة» 
ووصفوا العالم المادىء وغير المادى» فأشاروا 
إلى أن العالم المادى هو ما حواه السطح 
الظاهر ويقال على جملة مؤلفة من أشياء 
مختلفة تنقسم إلى ثقيل وخفيف» وشكله كرةء 
ويتكون من عناصر بسيطة؛ وأجسام مركبة 
من هذه العناصر, وهذا العالم يسمى عندهم 
بعالم الملك.. وهو أيضا عالم الشهادة. عالم 
المعرفة بالحس والمشاهدة الحسية. فهو 
الأرض بما عليها ومن عليهاء عالم الأعيانء 


ا 


عالم الخلق حيث التغير والنقص والشر 
والفساد » وهو عالم النشهادة. 

کا تسى وهه اك الكون و اا 
لأن الأجسام التى تشكل أجزاء هذا العالم 
تتكون ثم تفسد» وهذا العالم فى مقابل العالم 
العلوى» أى عالم الأفلاك وما فيه من العقول 
والنفوس والأجرام. وعالم الأمر عندهم ضد 
ا 

ويوضع العالم الأرضى فى منزلة دنياء 
فالعالم هو الدنيا ذات المرتبة الفانية» وهى 
الدار التى يقدم فيها الإنسان عمله»ء لينتقل 
إلى دار أخرى هى دار البقاء ليجازى عن هذا 
العمل ` 

وتوجد تفسيرات أخرى للعالم قدمها 
مفكرون وصوفيةء فقد فرق إخوان الصفا - 
إحدى الجماعات الفكرية - بين العالم الأكبر 
والعالم الأصغر, الأول هو عالم الموجودات. 
والأصغر هو الإنسان» وعقدوا مقارنة بين 
الاين فالجبال فى الطبيعة تشابه الرأس 


فى الإنسان» والأنهار فى الطبيعة تقابل . 


عروق الدم فى الإنسان. ِ 

والآن يستخدم مصطلح العالم الأكبر 
اا لى عات الرجودات :رلت ق مان 
الصطلح الأصغر وهو الذرة والنواة. 


مراجع الاستزادة: 


وللصوفية تفسيراتهم للعالم. فالعالم 
عندهم هو الظل الثانىء ولا وجود لهذا العالم 
عندهم. فالعالم صورة الحق» وقد تكلم 
الصوفية عن مفاهيم أخرى للعالم فقالوا: 
عالم الجبروت» أى عالم الأسماء والصفات 
الإلهيةء وعالم الأمر أى عالم الغيب» وعالم 
الخلق وهو عالم الأجسام - والعالم الكبير 
عندهم هو ما فوق السماء والصغير هو ما 
تحتها. وقيل: الكبجير ملكوت السموات 
مره لار رايا اون 
اسم العالم الكبير على القلب» والصغير على 
الف ارغ کا ذهب خان العا دان 
العالم الكبير هو عالم السماء والأرض. والعالم 
الصغير هو الانسان. 

E 
معينةء كما نقول عالم الإإنسانء أو عالم القيم,‎ 
وعالم الأدب وعالم السياسةء وعالم المقالء‎ 
E VE ET 
العالم هو الجملة. وهى جملة المعانى آو‎ 
الأجناس والأنواع التى تدخل فى تاليف‎ 
الحكم أو الاستدلال. وهذه العوالم كثيرةء فال‎ 
القزالى: «رالعرالم كقيرة لا حصا لاله‎ 
تعالی»‎ 


آ. د / منی ابو زید 


١‏ التعريقاتء للجرجانیى» تحقيق أبراهيم الأبيارى» دار الكتاب العريى ديروت سنۀ ٥ھ‏ / 9 مم. 
۲ - اصطلاحات الصوفيةء الکاشانی تحقیق د. عبد العال شاهین. دار المنار سنة ٩۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۲م. 
٣‏ المعجم الفلسفی د. جمیل صلیبا - دار الكتاب اللبنانی بيروت ج ۲ مادة (العالم) ومادة (الكون). 


— EY 


عام الحزن 


وسمى بعام الخرر نة كان من اكرون 
بعد انتهاء المقاطعة الجائرة. التى كانت 


َي مسرورا بين 


إليه ۔ أن يعيش رسول الله 
أحب الناس إليه وآثرهم عنده وهما عمه 
أبوطالب وزوجه خديجة ۔ رضى الله عنها . إلا 
EO‏ فى هذا العام وبوفاتهما 
وفقد الرسول حيو لهما سمى هذا العام بعام 
الحزن. 


فقد مات عمه ابو طالب ولیس دزی ال2 


OE CO EE 
نصير, يدرآ عنه الأعداءء ويجمع من حوله‎ 
الأقرباءء ويمكنه من العمل لدينهء على الرغم‎ 
من وعيد المشركين وتهديد قريش أجمعين,‎ 
(والله ما‎ 


وكان إذا آذاه قومه قال 


آصاینی هدا إلا عد موت آبی طالب)0. 
ثم جات وفاة السيدة خديجة رض الله 


عنھا لبعد آيام من وفاة N. Eo‏ فائفطر فؤاده 


١۔‏ تاریخ اليعقوبى - لأحمد بن أبى يعقوب 1 9 ط دار صادر ۔ بیروت ۔ لینان. 


َي واشتدت لوعته؛ فقد كانت له نعم العمشير 
والنصير مدة خمس وعشرين سنة» فلم يسمع 
منها كلمة تؤذيهء ولا رأى منها نظرة تو 
lA NCC‏ 
واستقبلته راضية. ومازالت به حتى أعادت 
الآأمن إلى نفسه. وعندما أمره ربه أن يدعو 
إلى دينه كانت آول من دخل فيهء ولا قاطعته 
قريش آبت إلا أن تدخل معه شعب أبى 
طالب» وكان إذا اشتد عليه قومه وقفت إلى 
جانبه تربت على صدره» وتمسح الأسى عن 
قلبه. حتی یشتد عزمه ویعود إليه نشاطه. 

ولیس يدری إلا الله كيف استطاع النبى 
ياو احتمال فقد عمه ثم زوجه» ولا كيف 
احتمل آن یری زوجه وهو يذخلها قبرهاء 
مفتقدا نصرتهما له» ومواساتهما إياهء من 
RE ET SENT‏ 
العام الذى فقدهما فيه عام الحزن("'. 


ا. د / عبدالعزنز غنيم عبدالقادر 


١‏ الكامل قى التاريخ لابن الأثير تحقيق الشيخ/ غبدالوهاب النجار ١١ /١‏ طا سنة ١۳٤۹‏ ه المطبعة المثيرية .القاهرة. 
ا غ ا اغاغ الق 7 022112۹ 3اا تار چ اار5 


س 


عام الوفود 


اف ورال اا ر اا 
الهجریء» على اختلاف فى تحديده؛ لأن 
الغامين قد شهدا وفود القبائل إلى النبى بيا 
وإن كانت فى الأول أكثر منها فى الثانى'. 

والحق أن حركة الوفود كانت سابقة على 
عام الوفود» فلم يكن العام التاسع الهجرى هو 
الذى بدأت فيه الوفود انطلاقها إلى المدينةء 
وإنما كان بداية ذلك إثر صلح الحديبية. 
حيث انطلقت إلى النبى َو وفود دوس 
ومزينة وينى ا وإنما العام التاسع آو 
العاشر الهجرى باعتبار الكثرة. 

وقد بَلَعّت هذه الوفود واحدًا وثلاثين. 
أقبلت إلى المدينة 0 ود النبى باه وتعلن 
ااا تن ده ون الاعات ال من 
أجلها توافدت تلك الوفود إلى المدينة المنورة. 


وكَتَْرَّتٌ فى العامين المذكورين: أن قريشا قد. 


أسلمت فور فتح مكةء وتحطمت الأصنام 
القائمة حول الكعبة» وتلتها ثقيف» وبات 
E AIT E‏ 
البيت الحرام فلا يحجون إليه ولا يعتمرونء 
قروا قر هه ع واا أن ا 


الحرب» وهو ما لا رغبة لهم فيه خاصة وآن 
الجيش الإسلامى عاد من تبوك بعد إرهاب 
أقوى دول الأرض.» وهى الروم» والقبائل 
اللتضرة غلى تخو الشاه: 

وإن تعجب فعجب أن القبائل الآن تحج إلى 
النبى كلاو طالبة رضاه» معلنة اعتناقها لدينهء 


وقد كان يأتيها قبل هجرته فى مواسم الحج 


والعمرة يدعوها إلى دينه فتأبى» ويطلب منها 
الحماية حتى ييلع آمتًا رسالة ربه فترفض. 
- وعلی کل حال فقد کان النبی َة يستمع 
لكل وفد ويجيبه إلى ما يريده فى إطار 
الشرع: 

سأاله ممثلو ثقيف آلا يهشرواء ولا 
یحشرواء ولا یولی عليهم غيرهم» وأن ترقع 
الضنلاة عنهم» ولا يهدم صنمهم إلا بعد ثلاث 
سنين» فأجابهم إلى الثلاثة الأولى دون الرابع 


ومن الوقود من کان یتجاوز حدوده» وکان 


الرسول بو يتعامل معه بما يردعه وينهنه من 


غروره. 


آ. د / عبدالعزيز غدیم عبدالقادر 


١‏ السيرة النبوية لابن کثیر ۲/ ۲۹۹ تحقيق/ أحمد عبدالشافی» ط دار الكتب العلميةء » بدروت - ليذان. 
۲ ا المقريزى TT 1 /١‏ ا عبدالحميد e‏ طا ۱ A6۰‏ 


HE 


العامة 


وف ا عو ا و ا 
E E EE TE‏ 
الاس ا اا د ا 
الوس 

واصطلاحا : یدل بوجه عام على معنی 
الجمهور الذى يشير فى الكتابات الحديثة 
إلى معنى الشعب» ومن ثم فهو يرتبط ارتباطًا 
EE aa‏ 
هذه المعرفة بمجالاتها وبآمورها المنوعة هى 
ا ا وا و 
يترادف مع هذا من مصطلحات آخرى مثل 
الرعية؛ والسواد الأعظم» والأهالى» والعبادء 
والمؤمنين» آم أن بها من الأمور الدقيقة 
اة ها رو عا اة 

وهو يتردد کارا ضمن الصطلحات 
الأساسية فى نظرية الحكم الإاسلامية سواء 
ما تعلق منها بإطار الحكم فى عموميته» أو 
ما تعلق بطبيعة المادة البشرية للحكم آى 
المحكومين. 

ولا جدال فى آن باب الاجتهاد مفتوح أمام 
كل القادرين. ولكن هناك من يرى أن من 
الأمور اللازمة لضبط المصالح العامة ما 
يتصف بالخصوصية. التى تباعد بينها وبين 


العوام أو العامة وعلى قمة هذه الأمور 
نظرية الإمامة الإسلامية» وخاصة ما تعلق 
بمسالة تمييز الإمام وتنصيبه»؛ حيث يرى 
البعض أنه فرض على خاصة الأمة» بمعنى 
أنه ليس ضروريا ولا هو بالشرط اللازم 
اشتراك العامة واتفاقها؛ لأنهامهمة 
المۆهلين إنجازها. 

وربما كان الإمام الخزالى هو صاحب 
الصوت الأعلى الذى أكد هذا التمييز. فالأمة 
أو القاعدة الشعبية فى الإسلام تتألف من 
قوى شعبية هى الأمناء من العلماءء ثم سائر 
القاعدة من عوام المسلمبن والأولون عليهم 
واجب الشورى» والمساهمة فى الحكم» والقيام 
بالدعوة. وإقامه الشريعة والدين» بينما على 
الباقين واجب النصرة والنصح والطاعة فهو 
يقول «وإنما حق العوام أن يؤمنوا ويسلموا 
ويشتغلوا بعبادنهم ومعحايشهم ويتركوا 
العلم للعلماء» كمايقول «اعلم أن لكل 
صتاعة آهلا يعرف قدرها ومن أهدى 
نفائس صنعه إلى غير أربابهافقد 
ظلمها)) ومصداق ذلك قوله فی «أنه 
ليس مهما لجميع المسلمين بل لطائقة 


مىم مخصوصان ) . 


e 


الموسوعة الإسلامية العامة م 0 


ولكن التضامن الإسلامى ينشا بالأكشر,ء 
فقضلا عن وحدة الإيمان» بسبب آخر هو 
فرض الكفاية أى الواجب الذى لا يكلف 
القيام به أحد بعينه»ء ولكنه تكليف على 

وبذلك تبدو قضية الإمامة فرض عامة 
الأمة وواجبهاء حتى بلغ الأمر حد القول 
بانعدام الإمامة ما لم يحصل الإجماع من 
اللأمة على من ينصب إماماء وعلى ما نجد 
بصفة خاصة لدى أصحاب الطريقة 
المعروفة فى فقه الخلافة بطريقة العامة. 


.1١/۲ المعجم الوسيط مجمم اللغة العربيةء دار المعارف» ط۴ مادة (عمم)‎ ١ 


مراجع الاستزادة: 
۲ الملضنون به على غير أهله» لأبى حامد الغزالى. 


وأيا ما كان الرأى قإن التضامن الإسلامى 
خاضة فى ظروف المجتمع المتغير المعاصر 
اها ا اا اون اف اران 
اة خر اماف راا رفي 
ظنى أن هذا مما يوجب المشاركة فى إبداء 
ارا و مجيه وها الشورى ادها وای 
قر اسان الجكه الصا إلا قرض كفا 


آ. د/ محمود آبوزدد 


- 461 - 


العسادة 


لخه : الخضوع والتدلل للغفير لقصد 
تعظيمه. ولا يجوز فعل ذلك إلا لله وتستعمل 
بمعنى الطاعة('). 

واصطلاحا : دكروا لها عدة تعريفات 
متقاربة منها: 

| - هى عبارة عمايجمع كمال المحبة 
والخضوع والخوف/'. 

۲ - هى الطاعة والتذللء وطريق معبد إذا 
كان مذللا للسالكن( '. 

۳ - هى أقصى غاية الخضوع والتذلل(“). 

٤‏ - هى اسم لما يحبه الله ويرضاه من 
الأقوال والأفعال والآأعمال الظاهرة والباطنة. 


وللعباده ممیزات : 


| - العبادة لآ تصدر إلا عن وحى : 


لما كان المقصود من العبادة تهذيب النفس 
بالتوجه إلى الله والخضوع له والانقياد 
لأحكامه بالامتتال لأمره؛ فلا تصدر الا عن 
طريق الوحى: القرآن الكريم. والسنة النبويةء 
فقد ورد فى الصحيح: «من آحدث فى أمرنا 
هذا ما ایس منه فهو رد( . 

ها اد مور العادة لی نکر فن الناس 
لتنظيم مصالحهم الدنيوية. فالمقصود منها: 
التوجيه إلى إقامة المدل بينهم» ودفع الضررء 


فيجوز فيهما الاجتهاد فيما لم يرد فيه نص 
لتحقيق العدل ودهع الضرر. 


۲ - اشتراط النبه فى العبادات : 
لاخلاف بين الفقهاء فى اشتراط النية فى 
العبادات لحديت: «إنما الأعمال بالنيات'. 
والحكمة فى إيجاب النية فيها: تمييز 
الا الاد ووا الا جب اا کي 
العبادة التى تلتبس بعادة» فالوضوء والغسل 
تترذدآن نن القطيف والتشبرد والعيادة 
والإمساك عن المفطرات قد يكون للحمية 
والتداوى» وغد يكون لعدم الحاجة إليهء وفد 
يكون للصوم الشرعى» والجلوس فى المسجد 
يكون للاستراحة ويكون للاعتكاف. ودفع المال 
للغير فد يكون صدفة تطوع وقد يكون فرض 
الزكاة؛ فشرعت النية لتمييز العبادة عن 
غيرهاء والصلاة قد تكون فرضا أو نفلاء 
فشرعت النية لتمييز الفرض عن النفل. 
اا آ۷ تمن نماد كا ان ا 
والخوف والرجاء والأذان والإقامة وخطبة 
الحمعة. وقراءة القرآن والأذكار فلا تجب 
فيها النية لأنها متميزة بصورتها('. 
۴ - هل تدخل النيابة فى العبادات؟. 
قسم الفقهاء العبادة إلى ثلاثة أقسام: - 
اها و 


۲ - عبادة مالية محضة. 


ت 


۳ - عبادة مترددة بينهما. 

فالعبادة البدنية المحضة كالصلاة والصوم 
والوضوء والغسل» فالأصل فيها امتناع 
النيابةء إلا ما أخرج بدليل كالصوم عن الميت؛ 
لأن المقصردد من التكاليف البدنية الابتلاء 
والمشةة» وهى تحصل بإتعاب النفس 
والجوارح بالأفعال اللخصوصة,» وهو أمر لا 
يتحقق بفعل نائبهء فلم تجزئ النيابة إلا فى 
ركعتى الطواف تبعا للنسك فى الحج عن 
الميت أو الممضوب, ولو استتاب فيهما 
Cs e‏ 

أما الصوم عن الميت فيقبل النيابة لحديث 
ورد فيه عن ابن عباس - رضى الله عنهما: 
«جاءت امرأة إلى رسول الله َل فقالت: يا 
رسول الله إن أمى ماتت وعليها صوم نذر 
أفأصوم عنها؟ فقال: «أرآيت لو كان على 
أمك دين فقضيته أكان ذلك يؤدى عنها 
قالت نعم قال : فصومی عن آملف().» 

أما العبادات المالية المحضة: كالصدقة 
والزكاة والكفارات والنذر والأضحية ونحو 
ذلك فتصح فيها النيابة. لأن الإمام لا يفرقها 
على المستحقين إلا عن طريق النيابة. 


.۳۸۹/۲ المصباح المنیر‎ - ١ 
٥/١ تسر اتن کنیل‎ 
BENA TOT 
.۲۷/١ روائم البيان فى تفسير آيات الأحكام للصابونی‎ - ٤ 


وأما العبادة المترددة بين المالية والبدنية: 
كالحج عن المعضوب أو الميت فتصح فيها 
النيابة. 

ويجوز لالاإنسان أن يجعل ثواب ما فعله من 
اة لوو هة ا مل قاق فى ادات 
غير البدنية المحضة كالصدقة والدعاء 
والاستغفار والوقف عن الميت وبناء المسجد 
عنه والحج عنه. 

رقف افلا في ال ااك ال 
الحذة كالااة وتلذرة القران فقال اة 
والحنابلة: له أن يجمل ثواب عبادته لغيره؛ 
لأنه وردت أحاديث صحيحة فى الصوم 
والحج والدعاء وهى عبادات بدنية. وقال 
الإمام الشافعى: لا يفعل عن الميت الصلاة 
عنه قضاء أو غيرها وقراءة القرآن لقوله 
تمالى ظ وأن ليس للاإنسّان إلا ما سعى & 
(النجم )١۹‏ وهو مذهب المالكية» وحكى 
النووى من الشافعية وجها أن ثواب القراءة 
تضل إلى الت 


. د./ فرج السيد عبر 


00/0 أخرجه البخاری فی كتاب الصلح «باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» فتح الباری بشرح صحيح البخارى‎ . ٥ 
.٠١/١ آخرجه البخاری فی کتاب بدء الوحی «باب کیف کان بدء الوحی إلى رسول الله اء فتع الباری بشرح صحیح البخاری‎ - ٦ 
۲٠۰/۲ الأشباه والنظائر للسیوطیى ص ۲٠ء حاشية ابن عابدین ۲۳۷/۱ كشاف القناع‎ ٤۷/١ مغنى المحتاج‎ ۷ 

۹ مغنى المحتاح 1۹/۲ حاشية القليوبى على المحلى ٠۷١/۳‏ وما بعدهاء جواهر الإكليل .٠١١/١‏ 


- EA - 


الجباسيون 


المباسيون: هم أبناء عباس( بن 
عبدالمطلب القرشى الهاشمىء عم النبى ما 
وكافله بعد آخيه آبى طالب وصاحب السقاية 
والعمارة. 
ولد قبل النبى عليه الصلاة والسلام 
بسنتين» ودخل فى دينه قبل هجرته إلى 
المدينة وكان يكتم إسلامه بناء على توجيه 
منه َي وقد شهد العقبة الثانية ليستوثق 
لانن آخية من الأنضار» شهدت معة مشاهت 
كثيرةء منها: فتح مكهء وغزوة حنينء 
والطائف» وغزوة تبوك» وعاش رة حتى 
شارك فى دفن الرسول يَيٌ والصلاة عليه 
وتوفى سنه اثنتين وثلاثين هجرية ستمانة 
واثنتين وخمسين ميلاديةء وله من العمر تمان 
وتمانون سنة»ء بعد أن آدرك خلافة الشيخين, 
والشطر الأكبر من خلافة عثمان بن عفان 
الدع صلی عله وکارك کے ده 
e‏ وإن كان أقرب إلى النبى عا 
من على کرم الله وجهه» فإنه لم يستشرف 
للخلافة؛ لعدم توافر شرطها لاسي فيه 
وهو السبق إلى الإسلام» ووفف بجانب على 
ا ويه يژيده ا على المطالية بحقه» 
ودسج على هذا المنوال نفسه أبناؤه العشرة 


من لعده»› وهم : 


E E 

۳ غبتداللة: ع ت 0= عيدالرحمن. 

EE‏ ¥ الحاأرث. ۸- کثیر. 
۹ عوں . ۰- تمام. 


فأطاعوا عليُّاء وشاركوا فى حكومته 
ومعارکه التی دارت رحاها بینه وبين معاویه 
ابن أبى سفيان» ولا مالت كفة الصراع إلى 
غير صالحه أخذوا يتوجهون إلى الأمويين. 
5 اة يا هن اخبرة 
وفارق أخوه عبيدالله ولده الحسن,» وآوى إلى 
او 

ولا تنازل الحسن رة عن الخلافةء ونزل 
أخوه الحسين على إرادته»ء اعتقد العباسيون 
أن حقهم فيها قد سقط وأنهم وحدهم 
N E AE a‏ 
ونالوا جوائزهم» وفى الوقت نفسه راحوا 
يعدون أنصارهم للدعوة إليهم وآخذه عنوة من 
الأمويين. 

وكاتوا نظ رون لات علاماد ا حداها: 
هاا اا ن ماو وا 
مجيء العام المكمل للمائةء والثالثة: قتل يزيد 
ابن آبى مسلم وانتفاض البربر. 

ولا تم لهم ما أرادوا أخذوا فى الدعوة إلى 
أنفسهم وفق برنامج غاية فى الدقة والعمق, 
فجعلوا للدعوة مراكز ثلاتة: الحميمة؛ وفيها 


- ۹6۹ 


يقيم الإمام» والكوفةء وفيها يقيم نائبه الأول 
على العراق» وخراسان» وفيها يقيم نائبه 
الثانى وأتباعه من الدعاة والنقباءء وكان 
الاتصال بين هذه المراكز مرتبًا ترتيبًا دقيقا؛ 
إذ تخرج التوجيهات من الإمام فى الحميمة 
إلى نائبه فى الكوفة»ء ومنه إلى نائبه الثانى 
فی خراسان» ولكى لا يخفى على الإمام شيء 
من أخبار الدعوة وأسرارها فإنه كان يلتقى 


فى موسم الحج من كل عام بنائبيه فى 


العراق وخراسان والدعاة السبعين ونقبائهم 


الاثنى مشر الذين كان ثمانية منهم من 
العرب وأربعة من الموالى. 

كانت الدعوة فى بدايتها للرضا من آهل 
البيت» وذلك حتى لا يشغب أبناء فاطمة على 
العمباسيين ويجهضوا دعوتهم قبل أن تبلغ 
لدف ركرك الفانة. 

تبقى المراحل التى عبرتها الدعوة حتى 
أتت أكلها وهى المرحلة السرية: وكانت أطولها 
فقد بدأت سنة مائة وانتهت سنة مائة وتسع 
وعشرین. 

أا الاخ الخ الاق هى 
تايرق اال اة اة 
۳- الفتح. 4- قيام الدولة. 0- الانتقام. 


ÊL £ سد الأثير‎ ١ 


الانتقام فقد استغرفت خلافة السفاح» وهو 
أول من بويع له بالخلافة من بنى العباس. 

وقد كت اة اف اس اا 
ثنتىن وثلاثىن 
هجرية سبعمائة و وأربعين ٤‏ 


ومائتين وستين ميلادية. 

حيث سقطت على أيدى المغولء الذين 
خريوا بغدادء وألقوا ما فى مكتباتها فى 
aE‏ العالم من تراث علمى وفنىء 
لو آنه بقی لغیروجه الذتيا:وهدل مشار 
التاريخ. 

والذى بستعرض إنجازات هذه الخلافة 
يلاحظ أنها رفعت صرح الحضارة 
الإسلامية ونشرت أضواءها شرقا وغرياء 
ففيها ترجمت إلى العربيهة فاه 
العمقول البشرية من الآداب» والعلوم 
والفنون» وفيها ازدهرت النهضة الفقهيه 
والمذهبية التى لم ير العالم لها تظيرا من 
قبل ولا من بعد . 

وبعد» فهؤلاء هم العباسيون وهذه هى 
دولتهم التى رعت الحضارةء ورفعت ألوية 
الْدَنيّة. وأخرجت العالم كله من ظلام الجهل 
إلى نور العلم. 


آ. د / عبدالعزیز غنيم عبدالقادر 


3 ك ارسل واللوك الطبری ۰/ 16 ae‏ اا ٣ظ IT‏ القاهرة. 


~~ 0. 


عندة اللسطان 


العبادة الإبليسية عرفتها البشرية منذ 
القدم بصور مختلفة وليست مجرد ظاهرة 
تظهر فى بلاد الفرب أو فى الشرق من حين 
إلى آخر 

ولكى نلقى الضوء على هذه المسألة من 
واا ت ا ارك ا 
لإإذ قال ربك للملائكة إني خالق بشرا من 
طین © فإذا سویته ونفخت فيه من روحي 
فقعوا له ساجدين © فسجد الملائكة كله 
میرد 9 ا الس اسکررانا ف 
الكافرين 5© قال يا إبليس ما منعك أن 
تسجد لما خلقت بيدي اُستکبر ت آَم كنت 
من العالین 9© قال انا خير منه خلقتنی من 
تار وخلقته من طین 9© قال فاخرج منه 
فإك رجيم 9© وإن عليك أعتي إلى يوم 
الدين ۵ قال رب فأنظرني ي إلى يوم تع 
® قال فإك من المنظرين ( إلى يوم 
الوقت المعلوم 0© قال فبعزتك لأغرينهم 
أجمعين © إلا عبادك منهم المخلصين © 


ل ع ا 


قال فالحق والحق أقول 9 لاملا جهنم 


منك وممن تبعك منهم أجمعين 4. (سورة ص 


.)۸0 = ۷۱ 


کی دد ات ری اناق الا 
والصراع بين آدم وذريته وبين إبليس وذريته 
إلى يوم القيامة. 

لكن سير الغواية كان فيما أشارت إليه 
الآيات: ل ويا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة 
فكلا من حيث شئتما ولا تقربا هذه الشجرة 
فتکونا من الظّالمين © فُوسّوس لما 
الشيطان ليبدي هما ما ووري عنهمًا ن 
سوءاتهما وقال ما نهاکما ربکما عن هذه 
TO PRETO‏ 
الخالدين ‏ (الأعراف .)٠١ ١٠۹‏ 
الغواية: إفازهم الشيطان عنها ا ا 
مما کانا فيه وقلا اهبطوا بعضكم لبعض عدو 
ولكم في الأرض مستقر ومتاع إلى حين) 
اة ا 

ويعدها تأتى رحمة الله لادم و م 
بعده فى نافذة التوبة: فلق آدم من رَه 
كلمات فاب عليه إنّه هو التَوّاب الرحيم 4 
EN‏ 

وت عورا لمن الذي جرد لذ 
آدم إلى أن تقوم الساعة فى أهم مهام بنى 
آدم وهى العبادة الحقة لله سبحانه وتعالى 
والاستخلاف وتعمير الكون. 


ت 0 0 


وانطلقت البشرية فى اتخاذ المعبودات 
المضلة التى نذكر منها: عبدة الشمس وعبدة 
الأصنامء وهناك من عبد النار سواء فى 
الهند أو عند الفرس ومن قدس الأنهار والمياه 
وعَبّد الأفعى» وكان القدماء المصريون 
يقدمون القرابين للنيل من الشابات 
الجميلات . 

کما كانت هناك حیوانات تعبد على أنھا 
آلهة فى ذاتها ولها معابد خاصة مثل العجل 
«منفيس» والعجل «آبيس» وفى عهد الإغريق 
دخلت إلى مصر فى عبادة الأبطال من 
الرجال. 

وهناك من عبد الكواكب مثل الصابكة 
الذين كان لهم أكبر الأثر فى فرقة اليزيدية. 

على أن حصر العبادات المختلفة لدى 
البشرية وغواية إبليس للإنس على مر 
العصور والحضارات آمر يجل عن الحصر 
ومن أشهر الطوائف التى عرفت فى العالم 
الإسلامى هم فرقة «اليزيدية» أو عبدة 
الشيطان وهم طائفة ينتمى معظمها إلى 
الجنس الكردى» ويوجد بعض منهم فى إيران 
ومعظم هذه الطائفة يسكن المدن والقرى 
ويشتغل بالزراعة إلا أن بمضها لايزال فى 
طور البداوة ويؤلف قبائل رحالة تدعى 
«الكوجر». ) 


مراجع الاستزادة ) 
١‏ عبادة الشيطان. د/ أمنة نصير؛ المجلس الأعلى للشتون الإسلامية. 
۲ اللل والنحل. للشهرستانى. 


وترتبط عمقيدتهم بطاووس ملك وهو 
«الشيطان» أو «إبليس» ولهم كتابهم 
المقدس «مصحف رش» الذى يحتوى على 
قصة الخلق وعقائد اليزيدية مما حلل أو 
حرم عليهم ٠‏ 

وعبادة الشيطان مسالة تتجدد وتنمو مع 
ظهور الفساد والرغبة فى الانطلاق من قيود 
وضوابط الأديان وهى مسأالة تنمو وتزدهر 


) والإاسلاميه أو فى الفرب مما يفزع له 


أصحاب القيم الحريصون المؤمنون بالعقائد 
والأديان. 

وهذه العبادة يوجد لها كنائس ورواد 
وطقوس من كل لون وفن لإغواء الشباب 
وتلبية حاجاتهم الغريزية بفنون وطقوس 
وكهنة وحاخامات يزينون لهم هذه الغوايةء 
وصدق الحق تبارك وتعالى إذ يقول: [ يا بني 
آدم لا يقتتنگم الشَيطان كما ارج بویگم من 
ب س عا اما همارا 
نه يراكم هو وقبیله من حیث لا ترونهم إن 
جعلتا الشَيَاطين أَولياء لين لا يؤمنون) 


.)١۷ (الأعراف‎ 


آ. د/ آمنذة محمد دصر 


0 سے 


٠ |‏ اند ن 


العتمانيون سبهة إلى عتمان مؤسس 
وهو الت كا ااا وا هوت 
4 سنة ونيفًا ينتسبون إلى قبيلة من قبائل 
الغز» ثم شاعت صفة عثمانى على كل مواطن 
ينتمى إلى دولتهم العثمانية بصرف النظر عن 
دينه وثقافته وعرفه. كونوا إمارة ثغر تابعة 
لدولة سلاجقة الروم فى الأناضول على 
خدرد ها ا ال ي اسل 
آمیرها عثمان عام ٩1۹ھ‏ ۔ ۱۲۹۹م وأسس 
إمارته عى العلم والفتوحات. وقى عهده برز 
الاغو عا اا ل و ا ا 
ثم توسع عتمان بالفزو والجهاد على حساب 
البيزنطين» وما مات خلفه ابنه آورخان الدى 
اتخذ من مدينة بورصة عاصمة سياسية 
وثقافية. واتبع أورخان سياسة آبيه فى نشر 
العلم وفى الفتح» ووصل إلى مضيق الدردنيل. 
ومن آبرز شعراء عصره سلیمان جلبی 
O TO‏ 

وتولى مراد بن آورخان الإمارة العتمانية 
والتى تمتد بين الأناضول والبلقان» وفى عهده 
تآأاسست فرفة الإنكشارية آول جيش نظامى 
فى العالم» وتخت ادرنة من اكز المدن 
التتزنطهه ١٤‏ ۷هت a۲‏ وظلت عاصمة 


عصره الشاعر نسيمى الذى نشا فى العراق 
العثمانى. ونظم بالتركية فى لهجتها الأذرية. 
وانتصر مراد على تحالف القوى الأوروبية 
ضده فى معركة قوصوه ( كوسوفا) إلا آنه 
استشهد عقبها. 

وفى عهد ابنه بايزيد الصاعقة انتهى عهد 
الإمارة لتتحول رسميا إلى سلطنة الخليفة 
العباسى فى القاهرة بتتصيب بايزيد سلطانًا 
على الروم إلا أن هزيمته أمام تيمور لنك فى 
موقعة آنقرة ۸۰۵ه۔ ١١٤١م‏ تسببت فى 
EEE‏ 
اة لطن مهي دول هل الد واف 
جدید. وهو الذی اعتنی بالتوحيد السياسی 
وبالمعرفة وظهر فى عهده شيخى الشاعر 
اللجدد صاحب خرنامة آما ثم جاء. 
السلطان مراد الثانى وبعده محمد الثانى 
الذى لقب بالفاتح لفتحه القسطنطينية 
(إستانبول) عام ۷٥۸ه.‏ ١١٤٠م‏ واتخادذها 
عاصمة. وبه انتهى رسميًا وجود الدولة 
البيزنطية وبدأ عهد الدولة الحديثة فى 
أوروبا. وبه أيضًا بدأ التاريخ الحديث. 
واشتهرالفاتسح کقائد عسکری وشاعر 
وأديب وراع للفنون والأدب» فبالإضافة إليه 


نفسه کشاعر صاحب دیوان تنجد فی عهدهہ 


e 


العالم آق شمس الدين» الذى عرف الميكروب 
وكتب عن السرطان» والشاعر أحمد باشا 
وكذلك سنان باشا رائد النثر التركى 
العتمانى» والشاعرتين مهرى خاتون وزينب 
خاتون: ودا كان الأمير غتثمان امسن مات 
عن إمارة تبلغ ٠٠١‏ ,۸كم۲ فقد توفى الفاتح 
عن دوله ۲,۰۰۰,۰۰۰کم۲ على مدی ۱٥٤١‏ 
سنة فقط بين الاثنين. 

اتتا ات اة ق ت 
فی عهد بایزيد الثانى ابن الفاتح إلا آن سليم 
الأول الذى كان شاعرا فى لخته العثمانية 
وله ديوان بالفارسيهة وظهر فى عهده العالم 
اللغوى الفقيه المؤرخ ابن كمال» أعاد سليم 
حركة الفتوحات مرة أخرى بضمه مصر 
والبلاد العربية إلى الدولة. وبسليم تحولت 
الدولة من سلطنة إلى سلطنة وخلافضة 
استمرت حتی عام ۲٤۱۲ھ‏ ۔ ۲م تخالها 
الذروة التى وصلت فيها الدولة على عهد 
سليمان القانونى عصرها الذهبى من حيث 
توسع الدولة وسيطرتها على آورياء ومن حيث 
الثقافة والفنون والأدب» فالقانونى نضسه 
کان آول شعراء عصره الذی آنجب فضولى 
آفير لير اترك التب و فى الشاعر 
وخير الدين بارباروس القائد البحرىء 
ترىئ رسن لاله هاجت كات الجر 
والمعمار ستان بانى جامع السليمانية فى 
أدرنة قمة الضن الإسلامى المعحمارى» والذى 
استخدم قبة الجامع التى لا تستند على 


أعمدة وإنما على أنصاف قبابب» ثم آرياع 
قباب» ثم الجدار وفى ذلك توسعه لمساحة 
الجامع. 


وفى عهد سليمان قضى على نشاط 
فرسان القديس يوحنا بعد القتح العثمانى 
لجزيرة رودوس أما هو نفسه فقَد قاد ١١‏ 
حملة عسكرية بدأت بفتح بلغفراد وانتهت 
بحصار قلعة سیکتوار عام ٤۹۷ھ‏ .١١١٠م‏ 
والذى مات عن ۷١‏ سنة وهو على فرسه 
يحاصرهاء تارگا لابنه سليم الثانى دولة بلغت 
اح EO‏ 

وبعد قرن كامل من الوصول إلى الذروة 
حكم خلاله عدة سلاطين أبرزهم سليم 
الثانى» ومراد الثالث .الذى ظهر فى عهده 
المؤرخ خوجه سعد الدين؛ صاحب كتاب تاج 
التواريخ وأول المؤرخين الرسميينء فتح فيه 
العشمانيون روسيا ووصلوا إلى مشارف 
موسكو لكنهم فشلوا فى حصار مدينة فيينا 
وعندها سقطت عنهم صفة المنتصرون 
اا دات رة ارقت ال ها 
العمشمانيون فَقَدٌ أراضيهم لصالح الأوربيين 
مثل المجر وترانسلفانياء بموجب معاهدة 
كارلو فجه فى نهاية القرن الثامن عشر 
الميلادىء أما فى معاهدة كوجوك قاينارجه 
بعد ذلك فقد بات واضحا هزيمة العثمانيين 
أمام روسيا فبدأت فترة الانهيار مما جعل 
الدولة تبدأً مرحلة التجديد لاستعادة القوة, 


ک0 ت 


وهی التى بدآت بعبد الحميد الأول وبرزت 
الجديد» نظرا لإحلاله النظم الأوربية 
الحديثة محل العثمانية القديمة فى الجيش 
والإدارة ومظاهر الحياة. مما أثار عليه حنود 
الإنكشارية فعزلوه وفتلوه. 


نشطت الحركة الثمافية فى عهده وترجم 
قاض ق اموس برهان قاط من الفارة: 
ومن علماء عصرد خوجه إسحق عالم 
الهندسةء ومصطفى بهجت عالم الطب. جاء 
بعد محمود الثانى الذى هيا الدولة لتجديد 
أوسع على النمط الأوربى مثلما فعل واليه 
علی مصر محمد علی باشاء مما سھل علی 
ابنه عبد المجيد إعلان «التنظيمات» رسميًا 
ودلك يعنى إعادة تنظيم شون الدولة 
العتمانية .على آأسس آوربية. وجعل الفرنسية 
لغة الثقافة. تولى بعده مراد الخامس ثم عبد 
لهي اا ا لي وا ف ها 
ضعفهاء مما أطمع فيها دول أوربا. وبضغط 
من النخبة الحاكمة كرجال دولة والمثقفة على 
أسس غربية أعلن فقيام النظام النيابىء 


مراجع الإبستزادة 


«مجلس المبعوثان» إلا أن هذه النخية دفعت 
الدولة إلى الحرب العثمانية الروسية رغْمًا 
عن إرادة السلطان وبنكبة هذه الحرب ألغى 
اعفان لعل الاد الاي رامت 
بالشتون التقافية والدينية والعلمية طوال 
عهده ۲٣‏ عاما وصلت فيه الثقافة والفنون 
والنظم التعليمية إلى درجة عالية. وظهر فى 
عهده أساطين الآدب والفكر والفن منهم: 
نامق كمال» آول دعاة الجامعة الإسلامية» 
وضيا باشاء وعبدالحق حامد وتوفيق فكرت 
لكن الجيش بقيادة حزب الاتحاد والترقى 
أجبر السلطان عبدالحميد على ترك العرش 
عام ۲۲۷١ه.۔‏ ۹٠۱۹م‏ ليحل محله السلطان 
محمد رشاد بتوجيه الاتحادين الذين أدخلوا 
الدوله فى حرب البلقان وإيطاليا ثم بمغامرة 
عسكرية منهم دون علم السلطان والصدر 
غه ارك ادرا فالخرب لاا 
الأولى التى خرجت منها منهارة وقامت على 
ا اھا دوا رکا کی ۹ اکور اھ 
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1 السلطان عبد الحمید› محمد حرب» دمشق ۰ .م. 
۷. تاريخ الدولة انعلمية العثمانية, محمد فريدء القاهرة ۹۱۲٠ء.‏ 


Oe 


الدة 


آل داد وا اهت :وال ةا 
أعددته من مال أو سلاح أو غير ذلك 
والجمع عد وأعددته إعدادا هيأته 
وأحضرته() . 

واصطلاحا : ما يحتاج إليه المجاهدون 
من الزاد والراحلة والسلاح" قال تعالى: 
ل ولو أرادوا الخروج لأعدوا له عدة ولكن 
کره الله انبعاهم فَعْبطّهم رقيل افعدوا مع 
القاعدين ) (التوبة .)٤١‏ 

أى(" لو أرادوا الجهاد لتأهبوا أهبة 
السفر. فتركهم الاستعداد دليل على إرادتهم 
التخلف» ولكن كره الله خروجهم معك. 


فحبسنهم عنك وخذلهم. لأنهم قالوا: إن لم 


يؤذن لنا فى الجلوس أفسدنا وحرضنا 


على المؤمنين ويدل على هذا قوله تعمالى 
لو خرَجوافیگم ما زادوكم إلا خبالا) 
(التوبة .)()٤۷‏ 

العدة أى الاستعداد للحرب: فريضة تلازم 
فريضة الجهاد» فالحرب بلا عدة إلقاء 
للنفس إلى التهلكةء والعدة للحرب فى سبيل 
إعلاء كلمة الله بأنواعها فرض على 
الملسلمين» ويكون ذلك بإعداد السلاح 


والتدريب على استعماله وعلى الرمى» لقوله 
تعالى: [ وأعدوا لهم ما استطعتم من قَوة ومن 
اد وده زه رعذرک) 
(الأنقال )٠١‏ 

الآية تدل على أن الاستعداد للجهاد بتعلم 
الفروسية واستعمال الأسلحة فرض كفاية 
وقد يتعين» وقد ورد لفظ القوة فى الآية 
الكريمة مطلقا بغير تحديد ولا تقييد» فهو 
يتسع ليشمل كل عناصر القوة ماديا ومعنويا 
وما يتقوی به على حرب العدوء وكل ما هو آلة 
للجهاد فهو من جملة القوةء وقد تركت الآية 
تحديد القوة المطلوبةء لأنها تتطور تبعا للزمان 
والمكان» وحتى يلتزم المسلمون بإعداد ما 
يناسب ظروفهم من قوة يستطيعون بها 
إرهاب العدو. 

وقد فسر رسول الله َل القوة بالرمى (ألا 
إن القوة الرمى)") وكرر هذه الجملة ثلاث 
مرات للتأكيد والترغيب فى تعلمه وإعداد 


آلات الحرب» وهو أهم فتون القتال حيث إن 


الرمى أعلى المراتب فى استعمال السلاح. 
قال القرطبى(' إنما فسر القوة بالرمى - 


ک0 س 


الححرب - لكون الرمى أشد نكاية فى العدو 
وأسهل مؤنة. لأنه قد يرمى رأس الكتيبة 
فيهزم من خلفه. 

ل ی ا ها غا ا دا 
للقتال بجميع ما يمكن من الاآلات كالرمى 
بالنبل والسيف وتعلم الفروسيه» واتفاق 
الكلمة والثقة باللّه» ويشمل فى عصرنا الرمى 
بالدبابات والطائرات والغواصات والصواريخ؛ 
وإنما ذكر هذا هنا لأنه لم يكن له استعداد 


تام فى بدر فنبهوا على أن النصر بدون 


aa TD 
ET فتح القدير للشوکكانى‎ - ۲ 
4 ت تحر اال رى‎ 


ا وواد ا نے کی کل هان ود فت اا 
قلي أن و حود القوة الحربية اتقاء باس العدو. 
وخص رباط الخيل بالذكر مع أن الأمر 
بإعداد القوة فى الآية يتناول جميع ما يتقوى 
به للحرب› لأنها الأدوات التى كانت موجودة 
عندهم ولو آأمرهم بأسباب غير معروفة 
لديهم ولا يطيقون إعدادها لكان تكليفا بما لا 


ا 


آ. د./ فرج السيد عبر 


٥‏ القرطبى A1T/E‏ وما بعدهاء الت د ألكبد للرازی A010‏ الطعة الأولىء أحكام القرآن للحصاص ToT/t‏ وما بعدها. 


:ت 


العدة 


لغة : أيام أقراء المرأة وهى مأخوذة من 
العد والحساب.» وفيل: تريصها المدة الواجية 
عليهاء والجمع عدد» وهى مأخوذة من العدد 
لاشتمالها على العدد من الأقراء أو الأشهر 
غالبا 

وقال الجرجانى: العدة تربص يلزم المرأة 
عند زوال النكاح أو شبهته('). 

واصطلاحا : هى اسم لمدة تتربص فيها 
المرأة لمعرفة براءة رحمها. أو للتعيد أو 
لتفجعها على زوجها". 

O EOE ESS 
ووجوبها على المرأة عند وجود سببهاء‎ 
واستدلوا على ذلك بالكتاب والسنة والإجماع:‎ 

( أ ) أما الكتاب فمنه قول الله تعالى: 
لإ والمطلَمَات يتربصن بأنفسهن ثلانة 
فروء) (البقرة )۲١۸‏ وقوله تعمالى: 
واللأئي يشسن من المحيض من سانكم إن 
ارتبتم فعدتهن لان أشهر واللأئي لم يحضن 
وأولات الأحمال ال أن يضعن حملن ) 
(الطلاق ؛) وقوله تعالى: ل والذين يتوفون 
منکم ویذرون أزواجا ربصن بأنفسهن أربعة 
أشهر وعشرا) (البقرة .)٠١٤‏ 


و 
عطية عن النبى بل قالت: كنا نُنهى أن نحد 
على ميت فوق ثلاث إلا على زوج أربعة أشهر 
وعشرا». 

وآما الإجماع: فقد أجمعت الأمة على 
وجوب العدة فى الجملة. 

وتجب المدة على المرأة بالفرقة بين 
الجن بع الزن بسبب الان ار الوت 
أو الفسخ أو اللعان» كما تجب بالموت قبل 
القكزل زد عفن الا الج 

ENCES SEER ESE 
وجوب العدة بها:‎ 

CR E EEE 
الصحيحهة فى‎ E العدة على المطلقة‎ 
التكاح الصخبح دون لابن اي الات ةا‎ 
تجب فيه إلا بالدخول.‎ 


وعند الشافعية: أن العدة لا تجب بالخلوة 


المحردة عن الوطء. 
وقد شرعت العدة معان وحکم اعتبرها 
الشارع. منها: 


العلم بيراءة الرحمء وأن لا يجتمع ماء 
اران اکر قى ر وا د ا 


— (OA — 


الشات وتفسد» ومنها: تعظيم خطر الزواج أريعة حقوق» وقد أقام الشرع الموت مقام 
ورفع فدره وإظهار شرفه. ومنها: تطويل زمان الدخول فى استيفاء المعقود عليه . فليس 
ااا ا ا وا ا 
: : شض مقاصدها 0 
زمنا يتمكن فيه من الرجعةء ومنها قضاء حق من بعض وحكمها 
e 1‏ 1 ا أنواء العدد فى الشرء ثلاثة: 
الزوج وإظهار تأثير فقده فى المنعح من التزين ا ا 
e‏ ۱ د اله 2 
والتجمل . ولذلك شرع الا نداد غلنة اکر ن E‏ 
ا ده ا 
الاحداد على الوالد والولدء ومنها: الاحتياط 
۲ ¬ عدة وصح الحمل. 
لحق الروج ومصلحة الزوحة وحقى الولد 


والقيام بحق الله الذى أوجبه» ففى العدة أ. د / فرج السيد عذبر 


الاح اندر ۴۹۹/١‏ 

۲ - التعريفات للجرجانی ص .٠١۹‏ 

الاج ۸ ائم الحا ا وا مها عا نالسر عي الف اكد 0 ا 0 ا 0 
٤‏ - آخرجه البخارى فى كتاب الحيض «باب الطيب للمرأة عند غسلها من المحیض» فتح الباری بشرح صحیجح البخاری ٤۹۲/١‏ . 
هالع لانن اة ۲ 1۹4/1 

aE 


٩0۹٩ —‏ ہہ 


العمدد 


فة : الاخهضاء( فد د توج ية 
أجاف اع حا مدو ا 
المعدود. (أيام عديدة): أى معدودة. (العدة): 
الجملة من الأشياء. 


واصطلاحا : يشير إلى تعداد (أو مجموع) 
بضعة أشياءء وتسمى الأعداد من هذا النوع 
أعدادا أصلية. وأحيانا تشير الأعداد إلى 
مواقع الأشياء فى قائمة مرتبةء فتسمى 
أعدادا ترتيبية. 

وكانت مجموعة الأعداد الأصلية تحتوى 
علي الأعداد الطجهضة (أق السحخة اة 
فقط). ثم امتدت لتشمل أنواعا جديدة آمكن 
تصورهاء فأضيفت الأعداد السالبة والصفر, 
فتكونت مجموعة «الأعداد الصحيحة». ثم 
أضيفت الكسور» فصار لدينا مجموعهة 
الأ اة الجذرية» ثم أ يفت الأعمداد 


الصماءء وهى التى لا يمكن كتابتها على هيئة 
کسور بسيطةء مثل: ۲ لہ ٤‏ ل" قصار 
لدينا ما يسمى «الأعداد الحقيقية» ثم جاعت 
إضافة مهمة إلى فكرة الأعدادء وهى الأعداد 
التخيلية (التى تحتوى على ١-‏ / ). 

والنظام العشرى طريقة مبسطة لكتابة 
القيم الحقيقية أو التقريبية للأعداد الموجودة 
فی نظام الأعداد الحقيقية» ومع أن يعض 
الكسور البسيطة مثل ,/' ليس لها مقابل 
عشری إذ نلاحظ تکرارا لا ینتهی فى 
الأرقام إلا أن قيمتها معروفة. 


مثال آخر ,/' = ......٤۲۸۵۷۱و(٤۲۸۵۷۱,).‏ 

أا الأعغداد الضهاء مل ١‏ ا :فة 
أنها إذا وضعت على هيئة كسر عشرى فإن 
ف و ول ترز ا وا 5 قى 
بالتقريب المطلوب. 

وألفاظ العدد من ثلاثة إلى تسعة فى اللغة 
العريية تكون على عكس المعدود فى التدكير 
والتأنيث سواء كانت مفردة كسبع ليال 
وثمانية أيام أو مركبة كخمسة عشر بيتا 
وست عشرة دولة. أو معطوفا عليها. كثلاثة 
وعشرين كرسيا وأربع وعشرين نافة. 

أما واحد واثنان فهما وفق المعدود فى 
الأحوال الثلاثة تقول فى المذكر واحد» وأحد 
عشر. وواحد وثلاثون. واثنان واشا عشر 
واثنان وثلاثون. وفى المؤنث واحدة وإحدى 
عشرة وإحدى وثلاثون. واثنتان واثنتا عشرة 
واثنتان وثلاثون. 

وأما مائة وألف فلا يتغير لفظهما فى 
التكيووالا ت وركذلك اا قو 


e 
نسوة» وعلى وفقه إن كانت مركبة كخمسهة‎ 
عشر رجلا وخمس عشرة امرأة.‎ 
ثم إذا انتقلنا إلى الإعجاز العددى للقرآن‎ 
الكريم» الذى يعد دليلا على وجود الموحى‎ 
ورسالة الموحى إليهء فقسيجد کل باحث‎ 
ودارس فى هذا الكتاب العظيم من وجه‎ 


o 


elel ea 
توازنا آي حديدة ومعحزه کرنكه: ونورد هنا‎ 
بعضا من هدا الإعجاز فقد ورد لفضظ محمد‎ 
بدلك یتساوی ھی العدد علی مرات دکر روح‎ 
ويتساوى بدلك مع الشريعة بكل مشتقاتها. إذ‎ 
4 الكريم: ذإ ثم جعلناك على شريعة من الأمر‎ 
.)۸ (الجأثية‎ 

۱ م اف ,ار ا ت ر م ۹ 
والأذي أوحينا إيك # (الشورى .)٠١‏ 


2 


لهم شركاء شرعوا لهم من الدين ما لم بأذن 


ومرة بلفظ شرعوا فی فوله تعالی: # 


مراحع الاستزادة 


وكذلك بلفظ شرعة فى النص الكريم: 
اکل مقا سگم ع رة رنه ) 
(المائدة .)٤۸‏ 

وبذلك یتساوی عدد مرات ذكر محمد 
بعدد مرات ذكر روح القدس» وعدد مرات 
ذكر الملكوتء وعدد مرات ذكر السراج» وعدد 
مرات ذكر الشريعة. 

ا و ر 
الى محمد والشريعةء وهناك مئات الإشارات 
العددية الأخرى تَنبِىٌُ عن أسرار مدهشة 
تكشف عن توافقات علمية كالعدد الدرى 
والعدد الكتلى يقف الإنسان إزاءها ذاهلا. 

وتتوالى الأنباء عن محاولات جادة 
ودراسات فذة لتوسيع رقعة البحث فى 
اجا اليد لرن كنول 


حامعات العالم باحدذدث أحهزة ألعد والحصر. 


(هيئة التحرير) 


۲ - الإعجاز العددى للقرآن الكريم» عبدالرزاق نوفل» ج٣‏ (الطبعة الثانية) ٩۱۹۷م.‏ 


A 


الموسوعة الإسلامية العاممه م ١‏ 


العدم 


لغة : العدم» العدم» العدم فقدان الشيء 

وزوالهء يقال عذمه يعدمه عدما وعَدَّما فهو 
عدم ومنه أعدم الرجل اذا افتقر فتقر وأصبح ذا 
حاجة ورجل معدم يعنى أنه فقير. 

واصطلاحا : سلب الوجود عما من شأنه 
آن يكون موجوداء والعدم يقابله الوجود» وهما 
نقيضان (ولا يقال ضدان) لا يجتمعان معاء 
ولا يرتفعان معا عن الشيء الواحد فى زمان 
a e Sy,‏ 
أن یکون معدوما أو موجودا. 

وقيل: العدم فى الشيئية عما من شأنه أن 
یکون شیتا . 

العدم ليس بذات موجودة على الإطلاق» 
ولا معدومة على الإطلاق. بل هو ارتفاع 
الذات الوجودية بالقوة. هكذا يعرفه اين 
ا وة ا ر هال بر افد اة 
عن الإضافة؛ لأنه ليس هناك عدم مطلق 
دائماء وإنما يوجد العدم مضافا إلى شيء 
معدوم» فيقال عدم الخير شرء عدم الحركة 
سکون. 
وعند المعتزلة العدم ذات عارية عن الوجود 
قبل كون العالم ووجوده بالفعل» والعدم شيء 
ال ف ق ا 
بشيئية المعدوم» ويسميها ابن عربى الصوفى 
الشهير «بالأعيان الثابتة». 


ومن هذا المعنى قول التاظةة «المدمي» 


مراجع الاستزادة: . 

١‏ - التجاة لابن سينا. 

۲ تهافت التهافت لابن رشد. 

٣‏ تفسير ما بعد الطبيعة لابن رشد. 

٤‏ - شرح الأصول الخمسة للقاضى عبد الجبار. 
٥‏ رسالة الحدود لابن سينا. 


ويقصدون به خلو الشىء عن الصفات التى 
كانت موجودة فيه» أو ليست موجودة بالفعل 
لكنها موجودة بالقوة. كالعمى والسكون والموت 
بالنسبة للاإنسان. 

والعدمية نظرية نادى بها «فور غياس» 
وهی تعنى أنه ليس يوجد شيء على الإطلاق 
وبرهن على ذلك بما یاتی: 

| - لا يوجد شيء على الإطلاق. 

اد کان هفات تيء ق شان اشر 
عن إدراكه. 4 

إا ركه انان فلن تطح ان 

يبلغه لغیره من الناس» كما هو عليه فی نفس 
الأمرء ولكن كما يحسه هو. 

والعدمية نظرية فلسفية تقوم على إنكار 
القيم الأخلاقيةء ويرون أن الأخلاق - القيم 
الأخلاقية والظواهر الأخلاقية - لا وجود لها 
فى ذاتهاء ولكن المجتمعات هى تخترعهاء 
وليس هناك وجود ذاتى نا يسمى فيمة 
خلقية» وإأنما هناك تفسير إنسانى لظواهر 
سلوكية. 

العدم نقص والوجود كمال عدم کل شيء 
شر له من وجوده» العمدمى خلو الشيء عن 
صفات كماله. 

العدمية نزعة فلسفية تقوم على النفى 
المطلق للحقائق الثابتة على الإطلاق. 


آ. د / محمد السيد الجليند 


۷- لسان العرب لابن منظور. 
۸ - الکشاف للزمخشرى. 
العب الفلسقى مراد وة 


ا اشامن الاتامن لشي 


a 


عذاب القير 


اصطلاحا : من السمعيات التى ورد بها 
الشرع؛ ويجب على المسلم الإيمان بها «نعيم 


ايز وعددانة د كى بختاة تسشمى تحياة 
«البرزخ» وهن مايسن الموت والبعث. 

وقد تضافرت الآدلة من القرآن الكريم 
والسنة وإجماع الأمة على أن «القبر إما 
روضة مرن رياض الحنة أو حفرة من حفر 
النار» - وهدا حديت دیوی واو اغى 
وفى القرآن الكريم يقول الله تعالى فى «آل 
TT n‏ 
وعشيا ۾ (غافر )٤ ١‏ آى قبل يوم القيامة - 
وذلك إنما يكون فى القبر» بدليل قوله تعالى 
ق ولان # النار يعر ضون عليها را 
SSR a‏ ر 
وعشيا (غافر 1:): وفى حق قوم نوح 
س e‏ 2 2 9 
ومعلوم أن الفاء للتمقيب؛ وقوله: # ربنا أمتنا 
انحن وأحييتنا اثنتین 4 (غافر )١١‏ فالاماتة 
اولي ع قى الد ا وال ا قدا 
النفخة الأولى فى الصور. والإحياء الأول 
يكون فى الدنيا قبل الموت» والإحياء الشانى 


يكون فى حياة البرزخ فى القبر حيث النعيم 


أو العذاب؛ وقد ترك ما فى الآخرة من إحياء 
لان القائلبن «رينا.. الخ» يشاهدون ذلك 
ويعاينونه عند مقالتهم تلك - كما تواتر عن 
النبى َو استعاذته من عذاب القبرء 
الا خاديت فى هدا البات كثرة. 

وقد أنكر نعيم القبر وعذابه فريق ممن 
ينتسبون إلى الإسلام - وقد نسب ذلك إلى 
«المعتزلة» ولكن هذا ادعاء باطلء فالمعتزلة لا 
ينكرون نعيم القبر وعذابه»ء إنما الذى أنكر 
ذلك هو «ضرار بن عمرو» - وهو لیس من 
المعتزلة. ولكنه كان يتردد عليهم» فنسب إليهم» 
ولیس منهم. 

والشبهات التى استند إليها المنكرون 
تتلخص فى أن بعض الناس يموتون ولا 
يقبرون - كمن غرق فى البحر وآكلته الحيتانء 
ومن أحرقته النار فصار رمادا - فكيف يسأل 
هؤلاء وكيف ينعمون أو يعذبون - مع أنهم لم 
يدفنوا فى فبور؛ ومن شَبّههم أيضا أن 
الملصلوب يبقى مصلوبا أياما بعد موته من 
غير أن يظهر عليه آأثر للنعيم والعذاب - كما 
أننا لو فتحنا قبر ميت بعد دفنه بفترة من 
الزمن لوجدناه على وصفه الدی کان عليه 


عند دفته - بدون أن يظهر عليه أثر للنعيم أو 


E 


العدذاب - حتى لو وضغنا علی صدرہ ‏ عند 


دفنه ۔ حبات من خردل - لوجدناها کما هی ۔ . 


مما يدل على أنه لم يتحرك - إلى نحو ذلك 


من شبهات. 
ويقال فى الرد على هذه الشبهات 


| - آنه إنما سمى بعذاب القبر ونعيمه؛ 
لأن الغفالب على الموتى أنهم يقّبرون - ولكن 
المراد به «حياة البرزخ» - فكل ميت يناله من 
النعيم والعذاب - فى حياة البرزخ e‏ 
٠‏ - وان لم يدهن فی قبر. 

- أن ما يخبر به الرسل إمأ أن يكون 
مما تشهد له العقول والفطرء وإما أن يكون 
مما لا تدركه العقول بمفردها - كالغيبيات - 
التى أخبروا بها عن حياة البرزخ واليوم الآخر 
وما فيه - وهى أمور لا تحكم العقول بأنها 
مستحيلةء وإن كانت لا تصل إلى إدراكها 
بمفردها - غير أنها او 
أخبر بها الصادق الذى ثبت صدقه بالمعجزة 
فتكون حقا لا ينبغى لعاقل آن يمارى فيه - 
وإذا حكم العقل باستحالة شيء من هذا 
القبيل فإن ذلك يرجع إما إلى خلل فى حكم 
العقل» أو كذب فى النقل عن الرسل. 


مراجع الاستزادة: 

١‏ شرح المقاصد لسعد الدين التفتازانى. 
۷ے الروح لاین القيم. 

۲ - شرح العقائد النسفية. 

٤‏ شرح العقيدة الطحاوية. 


- أن دار الدنيا لها أحكامها وقوانينها 

التى تجرى على الأبدان؛ وأما دار «البرزخ 
فلها أحكامها التى تجرى على الأرواح - ونحن 
نرى مثالا لذلك فى الدنيا - وهو النائم الذى 
ينعم أو يعذب فى منامه بينما الملاصق له فى 
سریره لا یری شيا من ذلك ولا یحس به؛ 
مما أخبر به الرسول مَل عن عذاب القبر 
ونعيمه وضيقه وسعته وكونه روضة من رياض 
الجنة أو حفرة من حفر النار - هو أمر لا 
يحكم العقل باستحالتهء وقد أخير به الصادق 
المؤيد بالمعجزة؛ فيكون حةا لاريب فيهء ولا 
هذا وقد اتفق المثبتون لنعيم القبر وعذابه 
أن الله يعيد إلى الميت فى القبر نوع حياة قدر 
ما يتلدذ ويتآلم - ولكنهم توقفوا فى إعادة 
الروح إليه - وما يقال من أنه لا حياة بدون 
الروح فإنما يكون ذلك فى الحياة الكاملة - 
وهى المصحوبة بالقدرة والفعل الاختيارى ۔ 


وقد اتفقوا على أن الميت لا يتمتع بذلك 


آ. د./ صفوت حامد مارك 


= 


العرشس 


لغة : الكلمة فى أصل وضعها اللفوى 
مأخودذة من اعترش يعترش على العرش إدا 
علا قوف ويال اعتر Ere‏ شت المرأة عریشها اذا 
ا فر الل فر کر و ت 
كدلك يقال عرش واعترش. والعرش السقف؛ 


E Se‏ ومنه فقوله تعالى 9 وهي 


خاریة عا عروشها ) (الکهف ۲۲) آی على 

سقوف u‏ لأن E‏ 
العرب نضا 2 I‏ 
عرشه إذا امتلك آمره» واستوی على عرشه 
ای E‏ ق ا 
والمعتزلة Sas‏ الكلام) نقتو لون : 


الرحمن على العرش استوى 4 (طه 0( 

يعنى استولى عليه وملك وقهر. ويستدلون 

على هذا المعنى ببيت من الشعر لا يعلم قائله. 
قد استوی بشر على العراق 

من غير سیف آو دم مهراق 

أما أهل السنة والجماعة وما مضى عليه 


سلف الآمة فإنهم يقولون 5 الرحمن عل 


اعرش ای ای ع ای العرش 
EE‏ تأويل المعتزلة ان فحتو مکل 


مراحع الاإاستزاأدة 
- لسان ابن منظور 
- رسالة عرش الرحمن ما ورد فيه من القران ن لانن تبمده. 
- مجموع فتاوى شيخ الإسلام أبن تيمية .٠١١ _ ۱۳١/۶١‏ 
٦‏ الف کد ایی حندفة. صدة العلو على العرش. 


استولى وملك وقهر. لأنه لا يوجد من غالب 
الله على عرشه حتى يقال إن الله استولى 
على العرش منه. 

وقد ورد الرحمن على العرش استویٰ 4 
فى ستة مواضع من القران الكريم فسرها 
أل ا علي اا الا اة العا 
وفسرها المعتزلة ومتأخرو الأشاعرة 
ا 

والعرش هو أعلى المخلوقات» محيط بها 
من جميع جهاتها وهو سقفها وفوفهاء 
فالأرض مستديرة وفوقها سماء الدذيا 
محيطة بهاء وفوقها السماء الثانية «كرية» 
محيطة بالسماء الدنيا ويالأرض.» ثم السماء 
E CO N PEE‏ 
الأفلاكف جميعهاء والعرش فوق الكرسى 
محيط بالجميع لكون الأرض مستديرة 
وآعلاها من كل جانب هو جهتها من هذا 
الجانب» والعرش محيط بالجميع»؛ وهو أعلى 
الجميع من كل جهة كما قال تعالى # وسع 
كرسيه السّموات والأرض 4 (البقرة : )٠٠١‏ 
وقوله تعالى # والله من ورائهم محيط ‏ 
 (‏ 


آ[. د./ محمد السيد الجليند 


0 


العر 


٠‏ اصطلاحا : العرض: يقابله الجوهرء فى 
الحد والمعنى» والعرض: ما لا يقوم بنفسه ولا 
بد له من جوهر يقوم به «ولایفترقان». 

وقيل: هو ما يقوم بغيره» ما يقوم فى 
موضوعه» الموجود الذى يحتاج إلى موضوع 
يقوم به» كالكون القائم بالجسم المتكون. 
والبياض القائم بالجسم الأبيض. ) 

وقيل: المرض ما ليس داخلاً فى تقويم 
الماهية دخولا ذاتياء كالقيام والقعود بالنسبة 
لالإنسان» وهو من لوازم الماهية لاينفك عنها 
اا حت اة ا ن 

وينقسم العرض إلى عرض ملازم للماهية. 
ومفارق لهاء والملازم للماهية قد يكون ملازما 
لها فى الوجود الخارجى» وقد يكون ملازما 
لها فى العقل فقط, مثال الملازم للماهية 
الزوجية بالنسبة للاقينء والزوايا الثلاثة 
للمثظث. ومتال الملازم للوجود الخارجى 
السواد بالنسبة للزنجىء وكل عرض لازم 
للماهية عقلاً يلازمها وجوداء ولا عكس. 
وينقسم من جهة أخرى إلى عرض عام 
وخاص. 


فالعرض العام: قول کلی يقال على کثیرین 


RW 


ص 


مختلفين فى الحقيقة قولا غير ذاتى فى 
موضوعه کكالسواد والبياض للانسان. 

والترض لاص قزل لى شال عن 
واحد فقولا عرضیياء كالكاتب للانسان. 

وينقسم العرض باعتبار ثالث إلى: 

( أ ) عرض قار الذات: وهو الذى تجتمع 
أجزاؤه فى الوجود, ولا توجد إلا كذلك 
كالسواد القائم بالجسم الأسود. 

( ب ) غير قار الذات: وهو الذى لا تجتمع 
أجزاؤه فى الوجود» كالحركة بالنسبة للجسم 
الك 

والعرض اللازم للماهية: هو ما لا ينفك 
تصوره عنهاء كالكاتب بالقوة للإنسان غير 
الكاتب؛ فإنها عرض ملازم لماهيته» ويقال 
ا عرض ال 5ا ا مار اا2 
وباشرها واقعا. 

والعرض المفارق هو ما يجوز تصوره عقلا 
E ENN SS Aa‏ 
وكصةقرة الوجه وجلا. 

وقد نكن البيرض ا اهن خراص 
اا وة و د د ا 
كالتعجب بالنسبة للإنسانء وقد يكون لاحقا 


Eh 


للماهيةء كالحركة اللاحقة للانسان بما أنه 
حيوان» وقد يكون العرض لاحقا للماهية 
بواسطة أمر خارج عنها لاحقة كالضحك 
اللاحق للانسان من التعجب.» وهناك آعراض 
غريبة على الماهية لاحقة لها لأمر أعم منهاء 
كحركة الجسم الأبيض بواسطة آنه جسم 
فالجسم آعم ا کی 

وكالعرض اللاحق للأخص. كالضحك 
بالنسبة للحيوان. من منطلق آنه إنسان» فهو 
أخص من الحيوان. 

ويكون الفرض حاصلا بسبب مَبّاين. 
لر رة عارك للها سبي ا ودوهي 
مباينة بطبعها للنار. 

وهناك عوارض مكتسبة بفعل الكائن لا 
تکون جزءا من ماهيته» ولا تدخل فى 


تصورهاء كالسكر بالنسبة للإنسان؛ فإنه ليس 


مراحع الاسستزادة: 

اوساله في الخدوت ان شا 
۲ رسالة الحدود للكندى. 

کج التجاة لائر ناء 

٤‏ - ساس الاقتباس للطوسى. 
بار ا اراق 


TS SE ES EE 
هو مکتسب بفعله.‎ 

وابن سينا يرى أن العرض اسم مشترك 
يقع على کتيرين: 

| - فھو يقال لکل موجود فی محل. 

۲ - يقال لکل موجود فی موضوع. 

۲ - يقال للمعنى المفرد الكلى المحمول 
على كثيرين حملا غير مقوم للماهية. 

٤‏ - يقال لكل معنى موجود بالشيء. خارج 


w« 


عن ماهیته. 

0ال لک مج يحمل عل الشيء 
لأجل وجوده فى آخر يقارنه. 

٦‏ - يقال لکل معنی وجوده فی آول آمرہ لا 


دتو قف على تصوره. 


آ. د / محمد السيد الحليند 


1 المعجم الفلسفى ط مجمع البحوث. 
۷ المعجم الفلسفى ط مراد وهبه. 

۸ رسائل الكندى القلسغبة. 

ك لسار الخرفي 


e 


العرف 


ارفا وهر لاف لكي والفرف: 
ماتعارف عليه الناس فى عاداتهم 
ومعاملاتهه('). 

واصطلا حًا" : هو ما اعتاده الناس 
وساروا عليه من فعل شاع بينهم» أو لفظ 
تعارفوا إطلاقه على معنى خاص لم يوضع له 
فى اللغةء ولا يتبادر غيره عند سماع ذلك 
أللفظ: 

فالعرف: ما يعرفه كل أحد. والعادة: ما 
يتكرر معاودتها مرة بعد أخرى. 

والعرف من الأدلة الشرعية عند الفقهاءء 
وإليه يحتكم فى كثير من أحكام الفقه 
الفرعيةء وخاصة فى أحكام الأيمان والنذور. 
والطلاق('. 

والفرف منه عملى وقولى) قالعرف 
العملى» مثل: اعتياد الناس بيع المعاطاة من 
غير وجود صيغة لفظية» وتعارفهم على 
قسمة المهر فى الزواج إلى مقدم ومؤخر. 
وتعارفهم على آكل القمح ولحم الضأن. 


والعرف القولى. مثل: تعارف الناس إطلاق 


لفظ «الولد» على الذكر دون الاش مع أنه فى 
الاستمال اللفوى بطل كلها معاءوكذاكف 


تعارفهم على عدم إطلاق لفظ «اللحم» على 
السمك. 

وهناك فرق بين العرف والإجماعا“؛ إذ 
الإجماع هو اتفاق مجتهدى الأمة فى أى 
عصرء وأما العرف فما يعتاده أكثر الناس من 
الوا و الخو اس دلا بترا دة الان 
ويكون فيه حظ للعوام أيضا بخلاف الإجماع. 

والعرف سواء أكان قوليا أم عمليا 
نوعان(': عرف عام وعرف خاص,ء فالأول: 
ما تعارفه غالبية آهل البلدان فى وقت من 
الأوقات» مثل: تعارفهم عقد الاستصناع 
واستعمال لفظ الحرام بمعنى الطلاق لإزالة 
عقد الزواج. 

والتانى وهو العرف الخاص:هوما 
يتعارفه آهل بلدة أو إقليم أو طائفة معينة من 
ااس كا عن الوا فى كرف ف رة 


على الفرس» وجعل دفاتر التجار حجة فى 


إثبات الديون . 

وينقسم ثانيًا إلى عرف صحيح وعرف 
فاسد. فالأول: ما تعارفه الناس دون أن يحرم 
حلالاً أو يحل حراماً كتعارفهم تقديم عربون 
فى عقد الاستصناع والثانى ما تعارفه الناس 
ولكنه يحل حراماً أو يحرم حلالاً كتعارفهم 


A= 


آکل الرياء واختلاط الناس بعضهم ببعض وقول این مسعود: (ما رآه المسلمون حستا 


SS a ls 
ر ء ھی و ا فهو عندالله حسن» وما رآه المسلمون سيئا‎ 
والأصل فى اعتبار العرف قوله تعالى:‎ 
فهو عند الله سيئ))'.‎ 


الجاهلين © (الأعراف .)٠۹١۹‏ آ. د/ على حمعة محمد 


.ء٠۱۹۷۲ دار المعارف‎ . ۹١/۲ دار المعارف  المعجم الوسيط لمجمع اللغة العربية‎ ۲۸۹1/٤ لسان العرب لابن منظور‎ ١ 

۲ أصول الفقه الإسلامی: د/ وهبة الزحیلی ۸۲۸/۲ ۔ دار الفکر ٦۱۹۸م‏ ۔ تیسیر أصول الفقه ۔ د/ محمد آنور البدخشانی» ص ٠١۸‏ ۔ طبعة كراتشى 
کسان ۹ 

د اعا ى اا 

أصول الفق الإسلامیى - د/ وهبة الزحیلی ۸۲۸/۲. 

.٠١۸ أصول الفقه د/ وهبة الزحیلی ۸۲۹/۲ ۔ تيسير أصرل الفقه ص‎ ١ 

٦‏ انظر: المرجعين السابقن الصفحات المذكورة وما بعدها. 

۷ هذا الأثر روى موقوفا على ابن مسعود, قال الزيلعى فى نصب الراية عنه غريب مرفوعاء ولم أجده إلا موقوفا على ابن مسعود. 

انظر: نصب الراية للزيلعى ٠١١/١‏ المكتبة الإسلامية۔ ط ۲ ۱۹۷۳م 


مراحع الاستزادة : 
١‏ العرف والعادة فى رأى الفقهاء للأستاذ الدكتور/ أحمد فهمى أبو سنة۔ ط۲ ۱۹۹۲ء. 
۲ الاجتهاد فیا لا نص فيه للدکتور الطیب خضری السید ۱۷۹/۲ وما بعدها ۔ مكتبة الحرمین بالریاض ٩۱۹۸م.‏ 


= 


العروض 


لغخة : ذكر الزبيدى فى معجمه تاج 
العروس أن للفظ العروض أريعة عشر معنى 
منها: الطريق فى عرض الجبل» والعروض من 
الكلام فحواه ومعناهء والعروض المكان الذى 
يعارضك إذا سرت» ويطلق على مكة 
والمدينة.. والعروض مؤنثة ولا تجمع لأنها 
اسم جنس('). 

واصطلاحا : له عدة تعریفات نذکر منها: 

آنه علم يعرف به وزن الشعر واستقامته 
من انکساره. 

وفيل: هو ميزان الشعرء به يعرف مكسوره 
من موزونه.. ما أن النحو معیار الکلامء به 
يعرف معربه من ملحونه. 

وقيل: علم وضع لمعرفة شعر العرب.. 
وبمعرفته يأمن الشاعر على نفسه من إدخال 
فن ن لتر لى حفن كان الااة 
فى أجناس الشعر كثيرا.. وقد وقع فيه 
جماعة من العرب. ) 

وهده التعريفات - كما ترى - تختلف لفظاء 
وتتحد فى المعنىء ويمكن أن نخرج منها 
بتعريف واحد يجمعها وهو: 

العروض: علم بأصول يعرف بها صحيح 
أوزان الشعر وفاسدها.. وما يعتريها من 


الزحافات والعلل.. فقالعروض: ميزان 
الشعر ١.‏ 
الخليل بن أحمد بن عمرو الأزدى الفراهيدى 


NY 1 °}‏ شيخ «سیبویه» ومصنف کتاب 


) «العين» أول معجم يحصر لغة أمة من الأمم.. 


مات بالبصرة“). 

وقد ألهمه الله تعالى علم «العروض» فى 
و ا 
بالمعانى اللغوية الباقية بجامع مطلق التوصيل 
فى كل .. لكنه صار حقيقة عرفية فيه.. 
وحصر فيه أوزان المرب فى خمسة عشر 
بخ راو او عه کل هرا بجر 
آخر.. ثم لم یزد علیهما أحد شیئاً یعتد به( 

وموضوعه: الشعر العربى.. من حيث هو 
موزون بأوزان مخصوصة . 

وفائدته: تمييز الشعر من النثر.. وأمن 
EE RR E‏ 
الات ةة ار ا وال اهن 
كسر الوزن أو الإخلال فيه.. وضمان قراءة 
الشعر قراءة صحيحة بمقتضى الوزن .. 
والمعاونة على نظم الشعر بمعرفة السليم 
الموزون منه من المكسور وزنا “٠.‏ 


QV. 


والىروض اسم يطلق على اخر جزء من 


ونلانون عروضا - استعملتها العرب.. وكثرت 
الف دول فن اللي وهي ا 


تشبيها بعارضة الخباء .. وهى الخشية وثلاثون عروضا'. 


المعترضة فى وسطه.. وأعاريض الشعر أريع آ. د/ صفوت زد 


.م۱۹۹٤ تاج العروس من جواهر القاموس مادة «عرض» تحقيق على شيرىء» دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیم لبنان ط‎ - ١ 
EDIE AMEE الشافى فى العروض والقوافى د. هاشم صألح مناع - دار الفكر العربى بيروت ط ثالثة‎ - ٣ 


على الشوابكةء د. آنور أبو سويلم نشر جامعة مؤت دار البشير دمشق ١١۹م.‏ ص ۱۷۷. والوافى فى العروض والقوأفى صنعة الخطيب التبريزى 
تحقيق د. فخر الدين قباوة: دار الفکر بدمشق ط رابعة ٦۱۹۸م‏ ص ٣۲‏ ۔ .٣٣‏ 


٤‏ - ترجمته فى: وفيأت الأعيان ۲٤١٤/١‏ وإنباه الروأة ١١/١‏ ويغية الوعاة ٠۷/١‏ وغيرها. 
° - الإرشاد الشافى وهو الحاشية الكبرى للعلامة السید محمد الدمنهوری.. مطبعة مصطفی البابی الحلبی ط ثانية ۱۹۵۷م ص .٠۹‏ 


| السايق فكفة: ومعالم العروض وألقافية ص “٦‏ .. والأصول الفنية وزان لشعر العرنن د. محمد عدد أ لمنعم خقاجى» ود. عبد العزیز شرف - دار 


¥__ المعبأر شو اووان الأشعار والکافى علم القوافى. لأبى اک محمد بن عبل أك دن السراج أل لشنترینى الأندلسي .5 تحفيو لذ . محمك رضوان الداية دار 
eA‏ دروت ط آولی ۸م ص ۵ 


— ٩۷۷ - 


کا أ دت اة صدا موكد وة 
قوله تعالی: [ فنسي ولم نجد له عزما ) 
(طه .)۱۱١‏ 
واصطلاحا : هى الحكم الثابت على وفق 
فالحكم: جنس يشمل الرخصة والعزيمة. 
وخ الاج فا ند وان گ5 
بدلیل. 


وقوله: «على وفق الدليل» لإإخراج 
الا اة فی که م ت ا کلف 
الدليل. | 

أما قوله: «أو على خلاف الدليل لفير 
عا ن خان ی وا ال ا 
فى تعريفهاء مثل: وجوب الصلاة والزكاة 
والحج وغيرها من باقى التكاليف. فإنها 
أحكام شرعت على خلاف الأصل» وهو الأدلة 
الشرعيةء لكن تلك المخالفة ليست لعذر؛ لأن 
الاد من الان الاج وا او اكور 
وهذه التكاليف لم تشرع للحاجة والمشقةةء 
وإنما شرعت للابتلاء والاختبار. 
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C.K 


العرد 


لفة : القضد الأ كة: قال رسخ على فل ` 


إلى نوعين: 

الأول: أحكام ثابتة على وفق الدليلء مثل: 
إباحة الأكل والشرب وسائر الطيباتء فإنها 
فيها الإباحة. 

الثانى: أحكام ثابتة على خلاف الدليل 
الشرعية. فانها تثبت ابتداء على خلاف 
ثبوتها ليس لأعذار العباد. 

وقد ذهب بعض الأصوليين إلى أنها تشمل 
الأحكام الخمسةء على الوجه التالى: 

١‏ - الإيجاب: كإيجاب الصيام» والحجء 
وغير ذلك من الواجبات. 

۲ - الندب: مثل صلاة ركعتين قبل الظهر. 
وركعتين بعد صلاة المغرب. 
وأكل آأموال الناس بالباطل وغيرها من 
المنهيات. 

¿٤‏ - الكراهة: مثل الصلاة فى مرابض 
الإبل والغتم. 


AVY — 


وعيرهما من كل ما خير الشارع فيه بين 
الفعل والترك. 

الاه ا ل ت 

والرخصة لغة: التيسيرء يقال: رخص 
الشارع فى كذا إذا يسره وسهله. 
العبادء وهو مايستباح بعذر مع قيام 
المحرم(. 

وقال الغزالى: هى ما وسع للمكلف فى 


وبقيه تعريفاتها تدور على معنى التيسير 
على العباد بسبب ما يعرض لهم من أعذار. 


ودلیلها من القرآن قوله تعالی: # یرید الله 
بكم اليسر ولا يريد بكم العسر 4 (البقرة 
۵( 

ومن السنة وله ا «إن الله يحب أن 
دۆتی رخصه كما يحب أن تؤتی عزائمه). 

وقوله َي «ما بال أقوام يرغبون عما 
رخص ی فیه)). 


آ.د/ عبدالصبور مرزوق 


۲ 


E A 

.١۲/١ الستصفى‎ ٤ 

۔ رواد الطبرانی نى الكبير ۱“ وانظر: فيض القدير. 
اوا مسل من خت اة غا 


مراجع الإستزادة: 


8 فو اسنات فی اسول الفقه ر عبدالفتاح الشيخ ت دار الاتحار العربى طا نند AY‏ ص٤٤‏ . 
الكو الشرشى فن الأضوليي: د/ على جمعة محمد . دار الهداية. طا سنة ۱۹۹۲م ص .۷٩‏ 
۳ 


- البحر المحیط للزرکشی. دار الکتبی ۲۹/۲. 

- شرح الكوكب لابن النجأر الحنبلى . مكتبة العبيكان .٤۷1/١‏ 
ر لحريو ار ا اف ر 

كف الأسشرار اغلا الوين النخاري 7 


e‏ 0 ال 
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العصهة 


لغة : عصم إليه عصما: لجاأ» وعصم 
e‏ 
الله فلانا: حفظه ومنعه ووفاه من الشر 
والخطاياء واعتصم به: امتنع به ولجاًء 
واستعصم طلب العصمة وتأبی وامتتع»؛ a‏ 
قوله تعالى حكاية عن امرأة العزيز: ل ولقد 
راودته عن نفسه فاستعصم ) (یوسف (Y‏ 
تأبی وامتنع» » واعتصم باللّه: امتتنع بلطفه من 
rE‏ 
المعصية» والميل إليها مع القدرة عليهاء ونمنع 
من خطاً الرسول» أو نسيانه فيما يبلغه عن 
ربه» ولذلك يجب الإيمان بكل ما يخبر الرسل 
يأمرون به. 

والعصمة بهدا المعنى ليست لأحد غير 
الأنبياء صلوات الله عليهم قال تعالى: وما 
آتاكم ال سول فخذوه وما نهاكم عنه 
فانتھوا 4 (الحشر ۷). 

وفد وردت العصمة فى القرآن الكريم 
أيضا بمعني المنع والحفظ, .قال تعالى: 
ل والله يعصمك من الناس ‏ (المائدة ,۷( ای 
يمنعك ويحفظك؛ كان الرسول يلو يحرس 
فلما نزلت هده الأية قال: «باآیها التناس 
انصردوا فقد عصمتا الله عز وجل). 

والعصمة: المنعة والعاصم: المانع الحامىء 
ومنه قول الله تعالى: إلا عاصم اليوم من 
أمر الله إلأمن رحم 4 ( (هود .)٤۳‏ 


قال الزجاج: وأصل العصمة الحبل وكل ما 
أمسك شيئًا فقد عصمه» قال الله تعالى: 
ل واعتصموا بحبّل الله جميعا ولا تفرقوا) 
(آل عمران 1( آی تمسکوا بعهد اللهء 
وقال: لإ ومن يعتصم باللّه فقد هدي إلى 
صراط مستقيم) ( ال غمران (١١١‏ ىمن 
يتمسك بحبله وعهده. 

والعصمة : عقد النكاح» أو رباط الزوجية 
بحله الزوج متی شاءء ومنه قوله تعالی: ولا 
تمسکوا ! بعصم الكوافر 4 (الممتحنة )٠١‏ أى 
لا تتمسكواً بعقود نكأحهن. والعصمة أيضا 
قيد النكاح وهو الأثر المترتب على عقده» وهو 
حل استمتاع كل من الزوجين بالآخرء وأن 
يكون استمتاع الزوج بالزوجة على سبيل 
التمتع بالمرأة أى اختصاصه بذلك" 
فالعصمة بهذا المعنى فى يد الزوج» وهى 
عقدة النكاح» وفى الحديث (ولى عقدة 
النكاح الزوج)(. 

وللزوج آن ينقل العصمة إلى المرأة اذا 
اشترطت ذلك وقبل هذا الشرط منهاء أو 
بأن يخيرها قبل الدخول أو بعده بينه وبين 
اا ناخرت كمه ققد طقت او 


يفوضها فى طلاق نفسها مله متی شاءت 


فتنتقل العصمة إليهاء ولها آن تطلق نقفسها 
منه متى أرادت» ولا يسقط ذلك حقه فی أن 
نظلقها إ5 راد 


آ. د/ عبدالرحمن العدوى 


حاشية ابن عایدین ٤/٣‏ . 
٤‏ الجامم لأحكام القرآن للقرطبی .۲٠۹/۲‏ 


e 


العفة 


لغة : عف عفة وعفافا: كف عما لا يحل 
ا هكول ورل و فا ت 
الشهوات من كل شيء. والتعفف التنزه عن 
السؤال قال تعالى # يحسبهم الجاهل أغنياء 
من التعفف تعرفهم بسیماهم 4 (البقرة )۲۷٣‏ 
كما فی الوسیط/'. 

واصطلاحا : هيئّة للقوة الشهوانية 
متوسطة بين الفجور الذى هو إفراط هنه 
القوةء والخمود الذى هو تفريطها. 

وعرفها مسكويه: العفة وسط بين رذيلتين. 
وهما الشره وخمود الشهوة. والشره هو 
اماك كى ادات والخروج عا فى 
وخمود الشهوة هو السكون عن الحركة التى 
تسلك نحو اللذة الجميلة التى يحتاج إليه 
البدن فى ضروراته. وهى ما ترخص فيه 
الشريعة والعقل". 

ول ھی اغ قال اکل انی آنل 
وخضوعها احكم العقل“. 

ويندرج لحت العفة فضائل كثيرة عند 
بكرن ا الجاع ولد والضي 
والسخاءء والحريةء والقناعة, والدماثة. 


وكل من جاوز حد الاعتدال فى مأكله 
ومشربه آو فى فعله وسلوكه أو فى إرضاء 
رعباته وشهواته لم یکن عفیغفا. 
والحفةه دوعان هما : 

( آ ) العفة عن المحارم وتشمل كف اللسان 
عن الأعراض» وضبط الفرج عن الحرام فقد 
روى عن النبى َيةٍ: «أحب العفاف إلى الله 
عمفاف الفرح والبطن». ويتم التحكم فى 
ضبط الفرج عن طريق: 

أولا: غض الطرف عن إثارتهاء وكفه عن 
اغا ارك واا 
المهلك. 

تانيا: ترغيبها فى الحلال عوضا وإقناعها 
بالمباح بدلاء قإن الله ما حرم شيا إلا وأغنى 
عنه بمباح من جنسه'. والعاقل من حفظ 
دينه ومروءته بترك الحرام وحفظ فوته فى 
الحلال(. 

lS CE 
آوامره واتقاؤه فی زواجره.‎ 

( ب ) العفة عن المآثم وذلك بالكف عن 
الملجاهرة بالظلم وزجر النفس عن الإسرار 
E‏ 


— ¥0 = 


وكان من دعاء النبى َو قوله «اللهم إنى 
أسآلك الهمدى والتقى والعفه والغنى». 
(رواه أحمد عن تکل الله ین مسعود). 

وأفضضل الطرق فى الحياة أن يمتح 
الالسان لات يبةن جحد اة 


غير متجاوز بذلك الحدود المشروعة لقوله 


.۳ دار المعارف ط‎ 1۳٤/۲ المعحجم الوسيط - مجممع اللغة العريية‎ - ١ 
.۸۰/۲ المحجم الفلسفى - جميل صليبا‎ - ۲ 


باه رايت من رز فل هي لين و 
في الْحَياة الدنيا خالصّة يوم الْقَيّامة 4 
(الأعراف ۳۲). 

فالعفة ليست القضاء على الشهوات 
والرغبات, وإنما الاعتلاء بهاء وتهذيبهاء 
وفرض رقابة العقل عليها . 


(هيئة التحرير) 


۳ - السابق؛ وانظر مقدمة فى علم الأخلاق - د./ محمود حمدى زقزوق ص ٠١١‏ دار الفكر العربى ط .٤‏ 


.٠٠١ مقدمة فى علم الأخلاق‎ - ٤ 
.٠٠١ مقدمة فى علم الأخلاق‎ ۸٠/۲ المعجم الفلسفى‎ - ٥ 
.۸١/۲ المعجم الفلسفى‎ - ١٠ 


مراجع الاستزادة: 
۹ے إحياء علوم الدين للغزالى. 
۲ - تهذیب مدارج السالكين لابن القيم. 


ا 


العفو 


لحه : عفذا الا عفوا: زال واختفی وعفا 
عن دنبه: لم يعاقبه عليه وتجاوز عنه. والعفو: 
ما زاد على النفقة والحاجة. وفى التنزيل 
# ويسألونك ماذا ينفقون قل العفو 4# 
(البقرة ۲۱۹( والعفو المعروف وخيار کل شيء 
وآأجوده والطيب من الاخلاق والأعمال. فال 
تعالى إ خذ العفو وأمر بالعرف وأعرض عن 
الجاهلين ‏ (الأعراف 0۹۹).© 
مجازاة المسىء' وقال أبو حامد الغزالى: أن 
يستحق حقا فيسقطه ويبرى عنه من قصاص 
أو غرامه.» وهو عير الحلم وكظم الغيظ('). 
فعول صيغة المبالغة. معناه كثير العفو.. قال 
ابن جرير فى قوله # إن الله كان عفرا 
غفورا 4 (النساء )٤١‏ إن الله لم يزل عفوا 
عن دنوب عباده وترك العقوية على كثير منها 
ما لم يشرکوا به. 
مرات» ومن اثار الإيمان به: 


ا ا 


الوا ا ا سا ات لادا 
يوجب العفو عنهم من الاستغقار والتوبة؛ 
فالله يقبل التوبة ويعفو عن السيئات. ولولا 
ع ا E‏ 
ظهر الأرض من دابة تدب ولا عين تطرف 
إ ولو يؤاخذ الله الاس بظلمهم ما ترك عليه 
داو ولک بخر طم ی اجام ) 
ال 

وقد قال النبى َي «ليس أحد أو ليس 
شىء أصبر على أذى سمعه من الله إنهم 
ليدعون له ولدا وإنه ليعافيهم ویرزقهم» 
(رواه البخاری). 

وقال ابن القيم فى النونية: 

وهو العفو فعفوه وسع الورى 

لولاه غارت الأرض بالسكان 

۲ - آنه تعالی عفو غفور مع قدرته على 
خلقه وقهره لهم وقد نبه خلقه إلى ذلك # إن 
دوا یر وغوه أو نوا عن وفوا 
الله كان عفر ديرا 4 (النساء .)٠٤۹‏ أى 
فاعفوا أنتم أيضا عن الناس» كما أن الله 


يعفو عنكم ويغقر لكم. 


AVY — 


الموسوعة الإاسلامية العامة م ۲ 


وفك حت الله تفالى ععاده على العقه 
والصفح وقبول الأعذار فمن ذلك ل وليعفوا 
وليصفحوا ألا تحبون أن يغفر الله أكم وال 
غفور رحیم ) (النور ۲۲) وقد خاطب الله 
نبيه بذلك وحثه على قبول العفو فقال نإ خذ 
العفو وأمر بالعرف وأعرض عن الجاهلين ‏ 
(الأعراف )۱۹١۹‏ ومدح بذلك عباده المؤمنين 


والكاظمين الغيظ والعافين عن الاس & 
(آل عمران .)۱۳٤‏ 

وقد قال النبى يلةً: «وما زاد الله عبدا 
بعفو إلا عزا» ولقد كان النبى َة المثل الأعلى 


للبشر فى العفو والصفح. 


(هيئة التحرير) 


١‏ - المعجم الوسيط - مجمع اللغة العربية 1۳٤/١‏ وما بعدها وانظر معجم ألفاظ القرآن الكريم ۷۷۲/۲ وما بعدها. 
- النهج الأسمى فى شرح أسماء الله الحسنى محمد بن حمد الحمود 1۳۹/۲ مكتبة الإمام الذهبى الكويت. 


.١۷۲/۳ إحیاء علوم الدین للغزالی‎ - ٣ 


ه٠‏ - شرح النونية لمحمد بن خليل الهراس .۸١/۲‏ 
٦‏ - شرح النووی على صحیح مسلم .۱٤١/١١‏ 
۷ النهج الأسمی 1۳۹/۲ .1٤١‏ 


مر أجع الاستزادة: 


١‏ القضند الاستى فى شرح اسساءاللة الخ أي جا القوالن. 


۲ - جاممع البيان فى تفسير القرآن لابن جرير الطبرى. 


— AVA — 


ET EE E EE‏ 4 مإ 
ا 8 الر اتس 2 E E‏ 9ا التعنفا ی و لعجل ا 
sealed‏ 
العيرورابادى: عد الحيل والبيع والصهد: 
» ۹ 4 
تىك 3 ٠‏ 
f‏ 1 4 3 
ويیصلق ایصا سی الحمع بین اطراض 
1 1 کت ا ا ا مء حا 
Ta N‏ ع 
ی خُ ES PIRE {O Gg Ero.‏ سل Fe u‏ 
لہ ف إل 1 
x‏ م 
صز ت لی کے لاا د ز اع فب ا 


ص ر ر 2 م صر 
8 0+ + ا f‏ 
لإ ولا تعزموا عقدة النكاح 4 (البقرة 
رة ر 1 1 E‏ (البقرة (To‏ 


۰ جه‎ 1 ۱ 4 < ET 1 س‎ ٣ 
ای إحكايمه. و اأخحشي : لعرموا على هفده‎ 


2 
E 1 سے‎ 


اك ل2 لتر اھ بء هلا کان او ركا من 
جانب واحد آو من جانبین نما فى كل ذلك من 
معلی الربصل و لتونيق . 

وا صدا ا : .سيطلق لووك هدي 
مغن EEE‏ ا کن وشو الالتزام 
الخاد من طرفي er.‏ بلس أو ما بم ده 


» م إè چھ هه ا‎ ۴ ٠ 2 E 
الالتزام من كلام ويره مما يقوم مقامه من‎ 


أشارة او انه أو تحوهما صادرا من 


شخصىن على وحه رتا عليه آثره الشرعى› 
SE‏ 


٤‏ ل والوفف والابراء فلا 


8 


كالطااة ۽ محر ا 
مق 


تسمى عقدا بل تصرها أو التزاما. 


وهدا ألمعنى هو الشائع المشهور إلذى يكاد 
ينفرد بالاصطلاح حتى إذأ أطلقت كلمة العقد 
ادو انی ام هدا اش 

ثاتيهما: عام حيث يشمل العقد ما كان 
الالتزأم فيه من جانبين كالبيع والإجارة 

والزواج» أو ما يتم الالتزام فيه بإرادة واحدة 
من غير توقف على شيء اخر كالطلاق 
المجرد عن المال والعمزل من التوكيل واليمين 


والوقف. 


وك لتصور ألعقد وو حوده مں وحود الأمور 


أولا : وجود المتعاقدين اللذين يرغبان فى 
اا اه وف ی رة ا 
er la bg EAE‏ 

انيا : الصيغة التى يتكون منها العقد 
وهى ما يصدر عن المتعاقدين من عبارة 
كاشفة عن إرادتهما ومظهرة لرغبتهما كأن 


7 ٣ ۹ کے‎ 


يقول أحدهما: بعت أو اشتريت أو وهبت أو 
تزوجت ويقول الآخر قبلت. 

ثالثا : محل العقد الذى يقع عليه التعماقد 
ويكون الالتزام بخصوصه وواقعاً عليه 
كالسلعة المبيعة فى عقد البيع والمنفعة التى 
يتملكها المستأجر فى عقد الإجارةء والثمن 
الق غلة: 


اما سیب التعاقد: فلم يعنبره الفقهاء ركنا 


ركت القافین ال 7 
ا 
الضاح لر ار 
عر ال 2 


من أركان العقد وإن کانوا قد اعتبروه شرطا 
ا و ا 
كان سببه مشروعا: ولا وجود له إذا كان 
الشارع قد نهى عن التعامل فيهء فاستئجار 
خض م ا اة او لاعف اع ار 
بالضرب باطل لا يترتب عليه أثرء لأن سبب 


أ. د./ فرج السيد عنذدر 


2~ النظريات العامة فى إالفقه الإسلامى د. عند الجيد محمود مطلوب ص ۷۹ وما بعدها. 


ت 


إلعة | 


لغخة : مأآخوذ من عقال البعير إذا عقله 
صاحبه بالحبل: ليمنعه من السيرء والعقل 
فيه معنى المنع؛ لأنه يمنع صاحبه عن العدول 
عن سواء السبيل» ويسمى فى القرآن 
بالحجر: وذو الحجر ذو العقل» وأولوا الألباب 
أصحاب العقول»ء وكذلك آولوا التهّى. 

ا ا و 
العروضيه «مفاعلنن» يسمى عقفلا وهى اللام 
المتحركة لتصبح التفعيلة مفاعتن. ويسمى 
و 

واصطلاحا : عند الفلاسفة يطلق على 
معان كثيرة. 

هو جوهر بسيط يدرك الأشياء بحقائقها. 

جوهر مفارق للمادة فى ذاته مقارن لهأ 
فى فعله» وهو النفس الناطقة فى الإنسان 
المشار إليها «بأنا». 

العقل جوهر لطيف روحانى يتعلق بالبدن 
تعلق تدبير وتصريف. العقل قوة النفس 
تاطا ابر ا کي القغل. فاس هی 
E E RN‏ 
السكين بالنسبة لفعل القطع. 

و ای داه سا 
مختلفة لمسمى واحد؛ وتسمى نفسا لكونها 


کے ال وی ع ا 


مدركةء وتسمى ذهنا لكونها مستعدة للاإدراك. 
وقيل العقل قوة تدرك به حقائق الأشياء 
محلها الرأس وقيل محلها القلب. 

ويستعمله الفلاسفة فى: 

١‏ - إدراك العمليات الذهنية التى يتم بها 
إدراك الأشياءء والبرهنة عليهاء لنميز بها بين 
الصواب والخطأً فى الأقوال والأفعالء والحق 
ااا ك الاغاد 

بط مان اا اللي ااا 
لليقين البرهانى التى يلتقى عليها العقلاءء بلا 
خلاف بینهم . 

۲ القوة الت ته ها تجرند المقادي 
الكلية من المحسوسات الجزئيةء ومن شأنها 
انتزاع الصور من الهيولى وبتصورها مجردة 
من موادها المحسوسة. ليصح لنا أن نعقل 
الماهيات المحردة. 

وينقسم العقل إلى عقل عملى وعقل 
نظرى» فالعقل النظرى ينصب على الإدراك 
والمعرفة أما العقل العملى فقيطلق على 
السلوك الأخلاقى. 

وآأرسطو يقسم العقل إلى عقل بالقعل 
وعقل بالقوة. أحدهما فاعل والآخر منفعل 
ولا غنى لأحدهما عن الآخر. 


ا 


والعقل الفعال يسميه الفلاسفة بالعقل 
العماشر آخر سلسلة العقول العمشرة (فى 
نظرية الفيض) وهو عند ابن سينا والفارابى 
مشرق على ما تحت ملك القمر (العالم) وهو 
صورة مفارقة بريء عن المادة وعلائقها. 

والعقل قوة تدرك بها المأاهيات المجردة. 
وتدرك بها المعانى المتقابلة (الوجود والعده - 
الجوهر والعرض) وندرك به النسب 


والإضافات» وتدرك به مباحث عامة فى كل ` 


عم کا تدرك به وجردات غير ما لال 
المادة ولا تحل بها أصلا. 

والعقل الهیولانی استعداد فطرى محض 
لإدراك المعقولات ويسمى عقلا بالقوة. لأنه 
فوة محضة خالية عن الفعل (كفعل الطفل) 
وسمى هيولانياء لأنه يشبه النفس فى حال 
خلوها من الصورة الجسمية. 
واستعداد النفس لاكتسابها. وعند أرسطو هو 
الأولى. 

العقل بالفعل هو أن تصير النظريات 
مختزنة بالفعل» بحيث لا يغيب عن المرء 
إدراكها بالقوة العاقلةء لكثرة تكرارها بحيث 
تصير ملكة يستحضرها المرء متى شاء من 
غير صعوبة العقل المستفاد . استحضار (أن 


مراحع الاستزاأدة: 

١‏ - رسالة الحدود للكندى. 

۲ - رسالة الحدود لابن سينا. . 

۳ النجاة لابن سينا. 

E N 
ألتعريفات للجرجأنى.‎  ه‎ 


تحضر عنده) النظريات النئ أدركها بحيت لا 

والعقل العملى عند أبن ريشد هوقوة 
E a‏ 
E‏ 
يصير بالفعل عملا . 

الفغل الد سی ال ال ال اني ن 
مستا ك اتال الف الال كاه 
الثانى فهو العقل الذى هو جوهر مجرد عن 
ا ادات وهر الاق مرك ا 
غل س الت ق ا ووجوده - اول 
وحود مستفاد عن الوجود الأول. 

ل فا 
كثيرين مختلفين بالعدد من العقول التى 

والففل دا غت زو درا للها هوات ي 
ا وا کے ا ا ا کر 
أو ری غ عو 


. د / محمد السند الحليسد 


٦‏ - المبين فى شرح معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدى. 
۷ ۔ أساس الاقتباس للطوسیى. 

۸ لسان العرب لابن منظور. 

٩‏ الكشاف للزمخشریى. 

_-٠‏ المعجم الفلسفى ط مجمع اللغة العريية. 

-١‏ المعجم الفلسفى ط مراد وهبة. 


— AY — 


للا قق ن 
استعمالاتها على معانى التوكيد والتوثيق 
وو کا کف کیا انی الج 
نب المعنوية. ومنها قوله تعالى 


ا 
E‏ 4 


ج 


# ولکن يۇاخذكم بما عقَدتم 


ت ر و 2 
f‏ 

9 9 چ 1 n‏ 
تعر موا عقدة : (البفرة ٣٠‏ )وت 
f EE E a ۴‏ | ا 
ھا حا دگ لوك تسده | لدل على ما بنذین 

85 n 
الانسان 0 و لحد عليه الف والضمير'‎ 


نفسةك حیناء و دل ل «محخوی الاعتقاذ 


ا د مھ E TN‏ 
ٍ 


ا 
؟ 0 " 
1 9 


CT ٍ ۱ ي‎ 

ST 6 4 4 f e 

E : x‏ _~ ت 
لاسشل, الال ٠ Eb‏ حجميعا حيدا احر. 
چ و ۱ ھے بت ووا 4 we «e‏ 


فيما يتعلق «بفعل الاعتقاد» نقسه فان 


أ 8 9 ¡ [ک * » e‏ مه ال 
بالجزم والتيقن والاإدعان» وان يتخلص من 


شوائب «'لظن» الدى يعنى التردد بين طرفين, 
e E E‏ 
و ي 5ا الى تقك الودة 

Sa a E 
«الوهم» ألدى بعنى أيضا التردد بين طرفين.‎ 


1 


(Ji e 


وحبن يتخلص الاعتقاد الصحيح من هذه 
الشواتب _ بما تعنيه من اهتزاز وارتياب. فإنه 
يكون مقترنا بإذعان العقلء وسكون النفس, 
وانشراح الصدر» ومن ثم يصير هذا الاعتقاد 
باعثا لصاحيه على أداء التكاليف العملية 


كالصلاة والصيام وغيرها فى طواعية ويسر, 


كما يكون دافعا لصاحبه على الالتزام الخلقى. 
والسلوك السوى» مصحوبًا بمراقبة الله عز 
وجل فى السر وائعلانية» حتى يبلغ ذلك 
ا ی ن اکان ال 
عبر عنها قوله َة (آن تعبد الله كأنك تراه 
فان لم تكن تراه ذإنه يراك)' 
من أجل ذلك فإن الاعتقاد الصحيح يجب 
ن يكون مؤسسا على الدليل اليقينى القاطعء 
سواء كان دليلاً إجماليا أو تفصيلياء فالدليل 
E ENTE ENED CEE‏ 
واتصافه يصفات الكمال هو العالم بكل 
مأ فيه من بديع الصنعء ومظاهر الحكمة, 
ودلائل النظام والاتساق والإحكام والدليل 
الإجمالى مثلا على صدق النبى مه فيما بلغه 
عن ربه سبحانه وتعالی هو ما آیده الله تعالی 
به من باهر ألمعجزات. وأعظمها القرآن 
ade a o‏ 


اة فن هدا الرت وما تفت ةف 
ظلها من الرفاهية والأمن والسعادة. 

ولئن كان الاعتقاد الصحيح مؤسسا على 
- الدليل اليقينى القاطع فهو بالضرورة مطابق 
للحق وللواقع بلا ريب» وعلى هذه الأسس 
الثلاثة: أعنى الجزم» والتأسيس على الدليل 
والمطايقة للواقع: يترسخ الاعمتقاد الصحيح 
فى الإسلامء ويصير فرفانا بين الحق 
والباطلء وبين الكفر والإيمانء وبين الهدى 
والضلال)ء كما يصير مرادقا للعلم المأمور 
به فی قوله تعالی ظ فاعلم أنه لا له إلا الله 4 
(محمد .)۱١‏ 

أا موي الأعتقاد أو الختقذات 
ل وة ا ات کے ی 
بجانب الألوهيلة (وتسمى الإلهيات)» وتشمل 
مجموعة من العقائد التى تتعلق بالأنبياء 
عليهم السلام وتسمى (النبوات) وتشمل 
الختا طاة فن العهائك الى تفلن لاود 
الي الى ور ها الس (اى الان 
والسنة الصحيحة) وتسمى (السمعيات). 


فى جانب الإلهيات يجب على المسلم 


الاعتقاد بأن الله تعالى منزه عن النقائص ‏ 


التى لا تليق بجلاله وألوهيتهء فهو سبحانه 
منزه عن الاعتماد فی وجوده على غیره› 
- ومنزه عن أن يكون لوجوده بداية؛ أو نهاية, 
ومنزه عن أن يكون مماثلاً للمخلوقات» ومنزه 


عن التعدد فى ذاتهء وفى صفاته» وفى أفعالهء 
فلا دات اتل دات العلمة: ولا ضصفات فغانة 
صفاته المقدسة, ولا أفعال تماثل أفعاله 
تعالى» ولقد سمى علماء العقائد هذه الصفات ‏ 
ال دل غلا وات ا 

ومن ناحية أخرى يجب على المسلم - فى 
جانب الإلهيات أيضا: الاعتقاد بآنه سبحانه 
متضصف فالات الفا الى نق لاه 
وخطمتة مل الد رة اة ال اة والارادة 
الكاملة التى تعنى أنه غير مقهورء ولا عاجز, 
والعلم المحيط الذى لا يعزب عنه مثقال ذرة 
فى السموات ولا فى الأرض» وهو سبحانه 
مضت ايا نالم واليضرز وكا 
رها هن الصاف ال اها عا 
العقائت: الضفات الثوتية أو الوجودية» 

وفى جانب النبوات يجب على المسلم 
الاعتقاد بأن الأنبياء جميعا ۔ عليهم السلام - 
متصفون بالصدق والعصمة» وتبليغ ما أرسلوا 
به دون كتمان» ومتصفون أيضا بفطانة الرأى 
وسداد المسلك» لأنهم قادة البشرية وهداتها 
إلى الحق والخير والصواب. ) 

وفى جانب السمعيات يجب على المسلم 
الأعا كل ما ورد فى القران انكرت والنة 
اات جد ف ات اة والجن 
والروح» والكرسىء» والعرش. واللوح» والقلم. 
وكسذلك الإيمان بالقشدرء ويعث الموتى من 
قبورهم. واحوال الأخرة من الحشر والنشر. 


— AA - 


والصراط. والميزان. والحوض. والشفاعة. 
والجنة ودرجاتهاء والنار ودركاتها). 

أما «علم المقيدة» وهو ما يسمى عله 
ا رعا ار و ا 
فهو العلم الذى يتكفل ببيان الجانبين 
الاي ا ا ا و 
دلك على العقل والنقل جميعاء ولعل هذا 
EE ES E‏ 
الإصرار على آن تكون معرفة أحكام العقل 
ا اوي وا ا و الخو هة 
آهم المهمات لمن يتصدى للبسحث فى هذا 
اله اوه اد ايحن ف 


الك 


وادا کان هذا العلم كما یری بعض علماء 
العقائد - هو العلم الذى يقتدر معه على إثبات 
العقائد الدينية بإيراد الحجج ودفع الشبه() 
قإن هاتين الوظيفتين - إقامة الحجج ودفع 
لهل مك اهر ااانا 
أصول الشرع وأصول العقل جميعاء ومن أجل 
ا الى دقن قرفا هن عاف ااه 
بتعريف مشابه» وهو أنه العلم بالقواعد 
االرع ا ت اا تة من افيا 


o ree) 


آ. د./ محمد عبد الفضل القوصى 


۲ - شرح الكبرى: السنوسى: ص ٠۳‏ وأيضا: شرح العقائد النسفية .)٠١ ۹ /١(‏ 


٣‏ - البخارى: كتاب الإيمان» ومسلم كتاب الإيمان. 


؛ - قارن شرح المقاصد للتفتازانى (۲/ .)٠۹١‏ وتبصرة الأدلة لأبى المعين النسفى )٤١ /١(‏ والشرقاوى على الهدهدى ص .٤١‏ 


شرع الع ( ا ت حاشة امیر غل الحره خن هة 


رشان الجوینی ھن ١۲‏ 1 وألعقيدة النظامىة: ص 2. 
۷ شرح الموأقف: )2 (٥ RE‏ 
شرح المقاصد: ⁄١(‏ °). 
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علامات الترقيم 


لغة :العلامات جمع «علامة» والعلامة: 
ما ينصب فی الطریق فیهتدی به كما فى 
اللسان (ء والرقم والترقيم: تعجيم الكتاب 
ورقم الكتاب يرقمه رقما أعجمه وبينه . 

واصطلاحا :هى علامات توضع بين 
أجزاء الكلام المكتوب؛ لتمييز بعضه من 
بعض. أو لتنويع الصوت به عند قراءته (). 

واعلم أن علامات الترقيم على غاية كبيرة 
من الأهمية؛ لأنه كما ظهر من التعريف بها 
يتميز غرض المتكلم من كلامه» لأن العبارات 
بوضعهأ دون هذه العلامات فد يستغلق 
فهمها على الكثير من أبناء هذا العصر أو 
يعهسر, فلو نظرنا إلى هذه العبارة: زارنى 
حسن ومحمد وإخوتك غائبونء وجدنا أنها 
تحتمل معنیین» آحدهما: أن حسنا زارنی» 
بينما كان محمد وإخوتك غائبین» ٹانيهما: أن 
حسنا ومحمدا زارانی» بينما كان إخوتك 
غائبىن. 

ولكن هذا الإبهام يزول بتاتاء إذا قصلنا 
الكلمات بعضها عن بعض. فللتعبير عن 
المعنيبن السابقين توضع العبارة هكذا: 

زارنى حسن» ومحمد وإخوتك غائبون. 

زارنى حسن ومحمد» وإخوتك غاثبون. 

وعلامات الترقيم فى اللغفة العمريبية 


علامات مستنبطة حديثاء وآول من أمر 
سا ات اك اد ول 
ملك مصرء فسارع العلماء والمهتمون باللغة 
العربية ودراساتها إلى تنفيذ أمر مليكهم» 
وأشهر ما استنبطوه من علامات: 

E 

۲ - الوقفة» وترسم هكذا .. 

> ااطان و اة و ته ف‎ ١ 

٤‏ - علامة الاستفهام» وترسم هكذاة 

6اا ا یال و اتر وتر فة 

O اوا‎ 

۷ - علامة التتصيص,» وترسم هكذا « » 

۸ - الحاصرتان » وترسمان هكذا [ ) 

ارط :ورس ا 

اوا ا و ا 

١١‏ - الفصلة المنقوطة › وترسم هكذا ؛ 

۲ - السنانء وترسم هكذا ۸ 

ولكل علامة من هذه العلامة سبب فى 
التسمية باسمهاء وطرق استعمال مبينة فى 
الكتب الخاصة بعلامات الإملاء والترفيم 
فلتبحث فيه (). 


أ. د / على حمعة محمد 


لان الغرت لابن منظور ذا اغارف :۷ : 


لمجمع اللغة العربية دار المعارف ۱۹۷۲م .۳٠١/١‏ 


- رسالة فى الترقيم والحكاية والخطاب والأسلوب النزيهء وضعها محمود أحمد خليل راشد وما بعدهاء مطبعة الرشاد بالإسكندرية سنة ۱۹۲۹م‎ - ٤ 
وما بعدها.‎ ٤١ ه . نتيجة الإملاء وقوأعد الترقيم تاليف مصطفى عنانى بك ص‎ \TEY 


“۰ الإملاء والترقيم: عند العليم إبراهيم - مكتبة غريب القاهرة سنة‎ o 


ا 
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والعلل العقلية عند الفلاسفة مؤثرات 
بمعنى أن ألعلة تقارن المعلول ومن هنا أنكر 
ان ¿ أله علة للعالم كما تقول 
الضلاسفة حيث يترتب على ذلك القول بقدم 
العالم وهو ما لا يقبله المسلمون حيث إن 
القول بقدم العالم يعنى عندهم أن هناك 
شريكا للخالق فى فدمه وهو سبحانه منزه 
NS‏ 

وألعلل الشرعية عند الآأصوليين معرفات لا 
مؤترات. ولذلك بمكن وجود علتين لحكم 
وأاحد لأن المعرفات قد تتعدد على الرف 


فالإسكار عله تح ریم الخمر وذلك 
شتسسل عليه من معنى ذهاب العقل وهو 
ډ صب يحسن شرع حکہ التحريم عنده خیث 
إن مرأد اا العيبادة له وعمارة 


PCS BT TT 
واألفقل مناط الت س 4 وذهاب | قل‎ 
کا ب ب‎ 


4 ا‎ ES a i. LÎ ج‎ ٤ 
ب لد 5 طط‎ 1 
نة و :لم تة اورا ہے ادد‎ r از‎ 
« hurr ت :0 5 ى‎ 

A a 2 ٘!‏ 50 
2 لی ییک سے کک تھے .> 
گی e.‏ 


¢4 
EEE 1 $ ” ۲ 1‏ ۰ 
Ê!‏ - ا ا اسسا م ان من 9 
: > ي سا E‏ ھی t‏ اه ظا 


وهی : ۹ - الدوران 
١‏ - النص ۲ الإجماع. ومن المشهور أن الحكم يدور وجودا وعدما 
ااا ال وار کت ا ت و 
۵ - الكسر 1 - المناسية آً. د./ على حمعة محمد 
مراجع الاستزادة: 


۲ - الأنوار الساطعة فى العلة الجامعة رمضان عبد الودود. المطبعة المحمدية مصر. 
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العلم 


لغة : علم الشىء عرفه» وجمع علم «علوم» 
مثل علوم العربية كالنحو والصرف والمعانى 
والبيان والبديع والشعر والخطابة. يتالا 
العلم العلامة وسيذ القوم»والعليم :هو 
الكثير العلم. 

واصطلاحا : العلم يعنى إدراك الشىء 
بحفيقته» ويتكون من مجموعة مسال 
وقول تدور حول موضوع واحد. وتعالح 
بمنهج معين؛ وتنتهى إلى بعض النظريات 
والقوانين. كعلم الزراعة وعلم الفلك. 

ومصادر العلوم فى المصطلحات الغربية 
الحديثة تقتصر على ما يدرك بالحواس أو 
بالعقل. ويقصر الاتجاه العلمانى مصادر العلم 
على هدين المصدرين؛ ليباعد بين الوحي 
والعلمء أو بين الدين والعلم. وهذا اتجاه ظهر 
فى الغرب نتيجة لتدخلات الكنيسة فى شئون 
العلماءء ومحاكمة كل من يبتدع شيا لم يكن 
معروفا هى المجتمع. لقد حرفت الكنيسة 
وقتلت العديد من المخترعين بعد اتهامهم 

حدث دلك مع کوبرنیکس. وجالیليو 
وغیرهم. ومن تم وجد اتجاه يترك ما لله للّه. 
وما لقيصر لقيصرء بهدف إبعاد الكنيسة عن 
ال د اف 


وهذا الموقف لم يحدث أبدا فى الإسلاي 
ET‏ 
وراء العلم وإدراكه أينما وجد. قال رسول الله 
ومسلمه». كما فامت مودة ورحمة بين العلم 
الد فى ااا آي الخد الد قفن 
العالم على العابد. وأخبرنا القرآن الكريم أن 
الاعا جه اكير اى و و 3ا 
فیقول سبحانه وتعالی إنما یخشی الله من 
عباده العلماء € (فاطر ۲۸). 

یلعای ودين 
المخلوقات بالعلم. وقد أعطاء الله القدرات 
والمواهب التى تجعله يدرك أسرار الكون, 
ويعلم مخلوقات الله فى هذا الكون الكبين 
ولنرجع إلى سورة البقرة لنعرف هذا التمييز. 
بقول الله سبحانه وتعالى: وذ قال ربك 
للملائكة إتي جاعل ً في الأرض خليفة قالو 
تجعل فيها من ا فيه ريسفك الدماء 
نحن سبح بحمدك ودس لك قال إلي 
أعلم ما لا تعلمون ( وعلم آدم الأسماء 
كلها تم عرضهم على الملائكة فقال أنبثوني 
أسماء هؤلاء إن كنم صادقین © قالوا 
سبحانك لا علم لنا إلا ما علّمتنا إنّك أنت 


e 


العليم الحكيم قال يا آده أ 
بأسمائهم فما باهم أسمائهم قال ألم اقل 
أكم إني أَعلَم غيب السموات والأرض وأعلَم 
ما تبدون وما کنتم تکتمون 4 ER‏ 
٣)ء‏ ويقصد بعلمه الأسماءء أسماء الأشياء 
کلھاء ما کان منها وما سیکون»ء وخواص هده 
المسميات» وأصول العلوم وقوانين الصناعات؛ 
وأسماء ما تحتاج إليه ذرية آدم بطريق 
الإلهام» هذا فرس.» وهذا بعيرء وهذه سيارة 
وهذه طائرة ... إلخ ممالم يكن فى علم 
اللاتگة: قال ابن عبان : غلمة اسم کل شىء 
حتى القصعة والمغرفة ا الأشياء كلهاء 
hE as‏ 
وگل شىء من اسما الأشياء كما غامة 
CS,‏ 


رفا کے م لت امبر الى دين 


تعليم الله لآدم كل شيءء وجعله ونسله قادرا 
وقابلاً للتعلم من كل جديد('. 

وتغطينا هذه الآيات جميعها مضدرا ثالث 
وهاماً للعلوم والمعرفة»ء هو الوحى. وهو عند 
المسلمين أهم مصدر. فالنهج العلمى فى 
الإسلام يختلف عنه فى الغرب» فالفرب لا 
يعترف إلا بالتجربة بالحواس» وكذا بالعقلء 
أما الإسلام فيضيف إليها الوحى أو النقل. 

وهناك تقسيمات كثيرة للعلوم» لعل أهمها 
تقسيمها إلى علوم طبيعيةء وعلوم إنسانية. 

وينقسم كل قسم إلى فروع واسعة تشهد 
تطوراً فی کل یوم حتی غدت تحیط بالإنسان 
و بالكون وتعطى كل شيء عنهماء وتسبر 
أغوار الحياة» تكشف كل يوم جدیدا فیها. 


آ. د / حعفر عبد السلام 


مراحع الاسترادة: 


.٠١۸ بنية الثورات العلمية - (كون) سلسلة عالم المعرفةء ترجمة جلال السيدء العدد‎ - ١ 


- فجر العلم الحديثء الإسلام الصين والغرب» عالم المعرفة. رقم .۲٠۹‏ 


۹. 


اأ : 


العلمانية مصطلح ترجم بمصر والمشرق 
العربى للكلمة الإنجليزية (SECUL AR1SM)‏ 
بمعنى: الدنيوى والواقعى» والعالمى .. ذلك 
لأن العلمانية هى نزعة فلسفية وفكرية 
وسياسية واجتماعية ترى العالم مكتفيا 
بذاتهء تديره الأسباب الذاتية المودعة فيه .. 
قالعالم والوافع والدنيا هى مرجعية التدبير 
للاجتماع الانسانى والدولة والحياة؛ ومن تم 
قإن الاجتماع والحياة والدوله ليست فى 
حاجة إلى مدير من خارج هذا العالم ومن 
وراء هذه الطبيعة .. والانسان مكتضف بذاتهء 
يدبر شتونه ويبدع قيمه ونظمه بواسطة 
العقل والتجربه. وليس هى حاجة إلى شريعة 
سماوية تحكم هذا التدبير. 

فالا لك خط د و ان 
لأنها نسبة إلى العالم وهناك فى المغرب 
العربى من يترجمها بالدنيويه. 

ولقد نشات العلمانية ۔ بآوربا . فى سياق 
اللهضة الحديثه. وكانت من آبرز معالم 
فلسفه التنوير الوضعى الفربى» التى جابه بها 
فلاسفة عصر الانوار . فى القرنين السابع 
عشر والثامن عشر. سلطة الكنيسة 
الكاثوليكية بعد آن تجاوزت هذه الكنيسهةه 
الحدود التى رسمتها لها النصرانية» وهى 
خلاص الروح» ومملكة السماء» وترك ما 
لقيصر لقيصر, والاقتصار على ما لله .. 
لفقد تجاوزت الكنيسة . حدود رسالتها 
واختصاصاتهاء قبعد عصور من سيادة 
نظرية Theory of The Two Ey‏ 
Š6‏ أى السيف الروحى . أو السلطة 


الدينية للكنيسة . والسيف الزمنى أى السلطة 
و طن ما 
فضمت ما لقيصر إلى ما للكنيسة واللاهوت 
فى ظل نظرية «السيف الواح« Theory of‏ 
one Sword‏ . 

وتحت حكم «البابوات الأباطرة» أضفت 
لكب داس الف وتاك عل اليرات 
الاو ا ع 
فرفضت وحرمت وجرمت كل ما لا وجود له 
فى الاأناجيل. وبذلك دخلت آوربا عصورها 
الملظلمة. الأمر الذى استتنفر رد الفعل 
العلمانى. الذى حرر الدنيا من كل علافة لها 
بالدين. ففى مواخهة الكهنوت الكنسى الدى 
قدس الدنيا وثبتهاء وجعل اللاهوت النصرانى 
المرجع الوحيد للسياسة جاء رد الفعل 
العلمانى لينزع كل فقداسة عن كل شون 
الا وخر الالو منم طن ان 
I E ET EE EY‏ 
مكتفياً بذاتهء والاجتماع والدولة والنظم 
والفلسفات محكومة بالعقل والتجربةء دونما 
تسل ف لد 

د عدت ات ا اا 
العلمانية على هزيمة الكنيسة وتراجع 
اللاهوت النصرانى أمام النزعة العلمانية. 
ESE Sa a‏ 
الحكم الكنسى الكهنوتى وكانت هذه 
ا 0 
والفلسفية ۔ فى آوربا ‏ عوناً لانتصار العلمانية 
على الكنيسة وسلطانها. 


O 


ولقد تميز تياران فى إطار فقلاسفة 
العلمانية الأوربية: 
أولاً: تيار مادى ملحدء طمح إلى تحرير 
الحياة ۔ كل الحياة ۔ من الإيمان الدينى .. 
وكانت الماركسية أبرز إفرازات هذا التيار. 

ثانيّا: تيار مؤمن بوجود خالق للكون 
والإإنسانء لكنه يقف بنطاق عمل هذا الخالق 
عن رو الا رر الول و الا 
والاجتماع من سلطان الدينء مع بقاء الإيمان 
الدينى علاقة خاصة وفردية بين الإئسان 
وبين الله .. ومن فلاسفة هذا التيار «هوبر 
(۱۷۹-۱۸۸م). ولوك (۱۷۱۹.۱۹۳۲م). 
وليبيزز (١١١٠.١١۷١م)»‏ وليسسينج 
(۱۸۷۱-۱۷۹۲م)» ورسو (۱۷۷۸-۱۷۱۲م)». 


- ولقد ظلت العلمانية خصوصية غربية 


خن القرن الات هقرو عدا عات الى : 


بلادنا الإسلامية فى ركاب النفوذ الأجنبى 
ولاف مهاو الي الوك وة كات 
مصر بحكم موقعها قد مثلت طليعة الأقاليم 
الشرقية فى التأثر بالقكر الأوروبى ومنه 
العلمانية فلقد كان وفود العلمانية إليها 
نموذجاً لتسللها من أوربا إلى بلاد الشرق 
الإاسلامى فى ركاب النفوذ الأجنبى 
والاستعمار الحديث. ٠‏ 

قبعد تحطيم النظام الحمائى للصناعة 
والتجارة الذى أقامه محمد على باشا فى 
مصر زاد نفوذ التجار الأجانب» ونشأت على 
عهد الخديوى سعيد» فى سنة ۲۷۲١ه‏ 
٥0م‏ أول محكمة تجارية مختلطة بين 
الملصريين والأجانب «مجلس تجار» تسلل إليها 
القانون الوضعى الفرنسى. 

ومع تزايد أعداد الجاليات الأجنبية 


ونفوذها وخاصة بعد عقد اتفافية حفر فناة 
السويس نشأت المحاكم القنصلية لتقضى فى 
المنازعات الناشة بين المصريين وبين 
الأجانب» وقضاتها أجانب ولغاتها أجنبية. 
وقانونها وضعی علمانی. 

وما زادت فقوضى القضاء القنصلى تم 
إنشاء المحاكم المختلطة بقضاة أجانب ولغة 
فرنسية وشريعة نابليون. 

ويعد أن كان هذا الاختراق فى المحاكم 
القنصلية ثم الملختلطة مقصوراً على 
المنازعات التى يكون أحد طرفيها أجنبياً 
حدٿ تعمیم لبلوی هذا الاختراق العلمانى فى 
كل القضاء الأهلى أى فيما عدا المحاكم 
الشرعيةء التى انحصر اختصاصها فى شون 
الأسرة والأحوال الشخصية وكان ذلك عقب 
الاستعمار الإنجليزى لمصر, فيما سمى 
بالإصلاح القضائى سنة ۱۸۸١‏ م. ) 

ولقد استعان الغفرب الاستعمارى بنفر من 
أبناء الأقلية المارونية الذين تريوا فى 
مدارس الإرساليات التتصيرية بلبنان فى 
الدعوة إلى نموذجه الحضارى العلمانى» فكان 
فرح أنطون ۱۹۲۲.۱۸۷١‏ م أول دعاة العلمانية 
فى بلادنا .. ثم تخلّق للعلمانية تيار فكرى بلغ 
ذروته فى كتاب الشيخ على عبدالرازق 
(1-۸۸۷١۱۹م)‏ عن (الإسلام وأصول 
الحكم) الذى صدر سنة ۹۲۵١م‏ مصورا 
الإسلام كالنصرانية ديناً لا دولةء ورسالة لا 
حكماًء يدع ما لقيصر لقيصر وما لله للّه. 

وفى مواجهة هذا التسلل العلمانى إلى 
بلادنا كانت مقاومة تيار الإحياء والتجديد 
الدينى لعلمانية القانون والنهضة .. فلقد رأى 
هذا التيار الإحيائى التجديدى فى العلمانية 


ع 


عدوانا على شمولية المنهاج الإاسلامى لأنه 
دين ودولة وجامع بين ما لقيصر وما لله .. 
ولآن نطاق عمل الذات الإلهية . فى التصور 
الإاسلامى . لا يقف عند مجزد الخلقء» وإنما 
هو سيیجابنه وتعالى خاو ومدبر للعالم 


والاجتماع بواسطة الشرائع والرسالات: # ألا 
له الخلق والأمر 4 (الأعراف ٤ه)‏ # 


ٌ ا م a ~~ a‏ م 
صلاتي ونسکې ومحیاي ومماتي لله رب 


ان 


ج 


o 
ا‎ 


العالمن © تربك ¢ (الأنعام ١١٠١ء‏ 
E‏ 

فكان رفاعة الطهطاوی (١۱۸۷۳.۱۸۰ء)‏ 
آول من انتقد تسلل القانون التجارى لنابليون 
إلى المجلس التجارى فى الموانىء التجارية. 
ردا إلى تقن فقه اا ات السلا ة 
الوافى بتنظيم المنافع العمومية» لأن بحر 
الشريعة الفراء لم يغادر من آأمهات المسائل 
ترا و ن | اها اها 

ونهض القانونی البارز محمد قدرى باشا 
-۱۸۳١(‏ ۱۸۸م) وهو من تلامذة الطهطاوى 
0 
ليقدم البديل الإإسلامى فى القانون. كجزء 
من الرفقض والمقاومة للقانون الوضعى 
eR‏ 

ولقد عبر الإمام محمد عبده 
E E E E‏ 
والتجديد الإسلامى عن ضرورة إسلامية 


مراحجع الأسترادة 


اة ن الماد على فك التعبرانية 
منهاج شامل. فهو: كمال للشخص. وألفة فى 
البيت. ونظام للملكء وسبيل الدين لمريد 
الإصلاح فى المسلمين سبيل لأ مندوحة 

ومنذ ذلك التاريخ. ظل التدافع سجالاًء فى 
وافعنا الفكرى والقانونى والسياسى بين دعاة 
العلمنة لمشروعنا النهضوى وبين دعاة 
إسلامية هذا المشروع. 

REE OT 
الف ا و ى‎ 
السنهوری باشا (۱۹۷۱.۱۸۹۵م) والذى طبق‎ 
ءم۱۹٤۸ عقب إلغاء الامتيازات الأجنبية سنة‎ 
زادت فى هذا القانون مرجعية الشرعية‎ 
الإسلامية عنها فى سابقه الذى وضع سنة‎ 
۸1 

ولا وضعت مصر دستورها الجديد سنة 
١م‏ نصت مادته الثانية على أن مبادىء 
الشريعة الإسلامية مصدر رثيسى للقوانين 
بق لدل الى ته الا سا عله لن 
المادة سنة ٠۱۹۸م‏ غدت الشريعة هى المصدر 
لرئيسى للقوانين» فانفتح بذلك الباب 
الدستورى أمام المشروع المهيرى لاساة 
القانون» ولإجلاء العلمانية عن المواقع التى 
EEE STEELE‏ 
اا 


آ. د / محمد عمارة 


NA ألأعمال الكالة للاماح محمد عبده: دراسة وتحغىق د. محمد عمارة. ط دار الشروق . القاهرة‎ ٣ 


تقويم النيل: امین سامى باشا. ط القاهرة ١۱۹۳١م.‏ 
٤‏ عضر اسماعغیل: عبدألرحمن الرأفعى. طبعة القأهرة ۸ھ 


.م٠۹۹٩ العلمانية بين الغرب والإسلام: د. محمد عمارة» ط دار الوفاء. القاهرۃة‎ .٥ 


TS 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٣‏ 


عله الحديت 


له : العلم إدراك الشىء بحقيقته؛ 
وال 
موضوعين رئيسيين: علم الحديث روايةء 
وعلم الحديث دراية. 

| علم الحديث رواية: هو العلم الذى 
يقوم على نقل ما أضيف إلى النبى مو من 
قول أو فعل أو تقرير آو صفة خلقية وخلقية 

ويرى بعض الباحثين أنه يقوم أيضا على 
أقوالهم وأفعالهم . 

قموضوع هدا العلم : هو أقوال النبى علا 
وأفعاله وتقريراته وصفاته من حيث نقلها 
نقلاً دقيقاء فهو يتناول ضبط كل حديث 
ودقله. | 

وفى العناية بعلم الحديث روايةً: حفظ 
السنة وضبيطها والاحتراز عن الخطاً فى نقل 
وتقتدى برسولهاء وتؤدى السنة فى الأمة 
دورها باعتبارها المصدر التات من مصادر 

۲ - علم الحديث دراية : هو علم بقوانين 
يعرف بها أحوال الستد والمتن(). وهده 
القوانين هى القواعد والأصول التى يتوصل 
والموضوع؛ ومايتصل بذلك من شروط 
الروايةء ومعرفة الرواة وآحوالهم» وجرحهم 
وتعديلهم» وتواريخ الرواة من حيث الولادة 


وغريبه» وغير ذلك من المباحث والأنواع التى 
تذكر فى هذا العلمء وفی کتبه(). 

فقموصضصوعه : السند والمتن أو الراوى 
والمروى من حيث القبول والرد والقواعد التى 
غیره(). | 

ولا يستغنى أحد العلمين عن الآخرء وعلم 
الححديث رواية لا يجدى مالم يقترن بعلم 
الخدت دران كى يكن معرهة القجول من 
لو ق E‏ 
الحديث دراية اسم «مصطلح الحديث» واسم 
«أصول الحديث». 

والحق أن كل موضوع من موضوعات علم 
الحديث دراية يستحق أن يطلق عليه علم 
قائم بذاته» لكثرة ما فيه من مجالات وقواعد. 
ومن ثم فقيل: علم الجرح والتعديل» وعلم 
الرواةء وعلم مختلف أالحديث» وعلم الناسخ 
والمنسوخ» وعلم زت الحديث 6 وھهکذاء 
رتيا اطاقر ا عل عل الخد غل 


يستحق أن يكون علما قائما بذاتهء يقول 


الحازمى: «علم الحديث يشتمل على أنواع 
كثيرة تبلغ مائةء كل نوع منها علم مستقل» لو 
أنفق الطالب فيه عمره ما أدرك نهايته)') 

وسّمى كتاب الحاكم «معرفة علوم 
الحديث»» وكتاب ابن الصلاح «مقدمه فى 
علوم الحديث» أو: «علوم الحديثX'.‏ 

وعلم الحديث رواية نشا فى عهد الرسول 
ية إذ تلقى الصحابة - رضوان الله عليهم - 


E 


الححديث من رسول الله َو ورووه إلى من 
بعدهم. 

ونشا التدوين فى عهد رسول الله كيا 
ول ول ا ال ون ا لله بن عمرو بن 
العاص صحيفته ألتی رواها حفيده عمرو 
و فر اک حده ف 
علی بن أبی طالب بز وکان عند جابر بن 
r CEE‏ ت 
وكثير من الصحابة E‏ 
بدأ التدوين الشامل فى مصنضات فى عهد 
عمر بن عبد العزيز وألّفت الكتب فى علوم 
الححديت دراية وهى التى تصون الروايات 
O E TE‏ 

وشات بذوز غلوخ الحديث دراية فى وقت 
مبكر ومنذ عهد رسول الله بي ككيفية 
الرواية والتثبت فيها وبيان ا 
رارح اتدل وها فت الك الخامة 
التى تتناول هذه العلوح. 

وأول من آلف فى علوم الحديث دراية: آبو 
محمد الحسن ين عبد الرحمن بن خلاد 
الرامهرمزى (ت ۲٠١‏ ه) ألف كتابه «المحدث 
الفاصل بين الراوى والواعى'ء ولكونه أول 
محاولة لم يستوعب كل آنواع هذه العلوح 
ومباحتها. 


GR Baa 


./١( اتا بدزنت الرأاوی تحقق عبد الوهان عبد اللطبق - دار الفكر - ببروت‎ ١ 


۲ هكذا عرفه عز الدين بن جماعة (تدريب الراوى .)٤١١/١‏ 
E a aa‏ 

السو الا 0 
1ا لخدن امتاق :)5۳⁄١(‏ 


ثم جاء بعده ابو عبد الاوك و ج 
الله الاك التهماورق ك ٠6‏ هاوالف 
كتابه «معرفة علوم الحديث» 'ء ولكنه لم 
يهذب الفن كما ينبغى» ولم يرتبه الترتيب 
امنود 

ثم خاد اي ال دی | حمك ن غلن 
ابن ثابت (۳۹۲- ۲٦ء‏ ه) فألف فى قوانين 
الرواية كتابه «الكفاية فى قوانبن الرواية''. 
اليحصبى ۷۹ء 8 (a0٤‏ فالف کتابه «الا اع 
فى ضبط الرواية وقوانبن السماعX"''.‏ 

ثم جاء الحافظ الفقيه آبو عمرو عثمان 
ابن عبد الرحمن بن الصلاح الشهرزورى 
فاآاف کتابه المشهور «علوم أالحديث» ويعرفک 
بمقدمة ابن الصلاح» وقد جمع ابن الصلاح 
متفرقات هذا الفن من كتب مطولة فى هذا 
الحجم اللطيف” '. 
وسار فى فلكه جل من ألف بعده فى علوم 
الحديث. 


آ. د / رفعت فوزی عبد المطلب 


ئ( 


۷ أنظر الدصفحة الأولى من مخطوط ابن الصلا” فى أول المطبوعة تحقيق بنت الشاطى. (طبعة دار المعارف - مصر). 
۸ دراسات فى الحديث النبوى للأعظمي (ص ۹۲ - )٠٤١‏ (نشر جامعة الرياض). 


۹ - طبع بتحقیق عجاج الخطیب - بیروت - دار الفکر. علم ۱۳۹۱ ھ / ۱۹۷۱م. 


۰ طبع لهند ے حیدر آبان اک 


* س 


a 


aE o 


— ٩0 


علم الطبيعة 


لفة + الطبتعة السة: وهى الفرة السارة 
فى الجسم التى بها يصل إلى كماله الطبيعى. 
(لسان العرب). 

واصطلاحا : العلم اللختص بتفهم 
الظواهر الطبيعية التى تحدث فى الكون 
عفدا غلل االاخطاك التجرسة والفاسات 
الكمية. 

وأهم أهدافه استنباط القوانين التى تحكم 
الظواهر الطبيعية لتطوير نظريات يمكن لها 
أن تتنباً بنتائج التجارب» وتصاغ القوانين 
الأشاشية لهده النظريات بلغة الرياضيات 
التى تمثل الجسر الذى يربط بين النظرية 
والتجربة. 

وعندما يظهر تناقض بين النظرية 
والتجربة الفيزيقيةء تنبثق نظريات جديدة 
وتجارب جديدة لحل هذا التناقض. وفى هذا 
دقع للبحث العلمى. 

وتنقسم الفيزيقا إلى ستة مجالات» هى: 

١٠١‏ -الميكانيكا التقليدية التى تختص 
بحركة الأجسام ذات سرعة تقل كثيرًا عن 
فر عة الود 

آ١‏ الا ل ات تف 
الجسيمات المتحركة بسرعة تقترب من 
رعا الو 


-الديناميكا الحرارية وتخضتص 
بدراسة تغفير درجة حرارة الأجسام على 
التركيب الداخلى للمواد. 

٤‏ - الضوء ويتضمن الضوء الفيزيقى 
والضوء الهندسى والظواهر الضوئية 
اللختلفةء وكذلك علم الليزر الذى ظهر 
ا 

۵ - الكهرومغناطيسيه وتتضمن النظرية 
الكهريائية والمغناطيسية والمجالات 
E‏ 

| - ميكانيكا الكم وهى نظرية تختص 
بسلوك الجسيمات على المستوى بالغ الصغر 
(دون المجهر). 

وتسمى الفيزيقا التى تم تطويرها قبل عام 
2 ام «القيزيقا التقليدية». 

ومن العلماء الذين أسهموا بجهد كبير فى 
تطوير هذه الفيزيقا على مر العصور» كل من 
العالم العربى المسلم «الحسن بن الهميثم» 
(۲۰.۳۵۷٤ه/‏ ۰٦۱۰۳۸.۹م)‏ الذى أنجز معظم 
أعماله فى مدينة القاهرةء وأهمها نظرية 
ألو ولتشيو الضصحح اة الروة وقد 
تضمن كتابه «المناظر» توا عديدة تعتيبر 
انقلابًا فى علم الضوء. وترجم هذا الكتاب 
إلى اللغة اللاتينية بعد وفاته بقرنين من 
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الزمان. وظل هو المرجع الرئيسى لعلم 
الضوء حتى القرن السايع عشر. 

كما أن العالم المصرى القاهرى «ابن 
یونس» ۳۹۹ھ ۱۰۰۸۰م) هومخترع 
الرقاص (بندول الساعة) والذى ينسب 
خطأ للعمالم الإيطالى جاليليو 
(4٦٥۲.۱٤٠٠م)‏ الذى أسهم فى تطوير علم 
الميكانيكا التقليدبة. 

وإدا كان العالم الإنجليزى إسحق نيوتن 
(١١١١۷۲۷١م)‏ قد صاغ قانون الجاذبية. 
وقوانين الحركة الثلاث؛ فإن مفهوم القانون 
الأول لنيوتن قد ظهر فى أعمال العلماء 
المسلمين اين سينا (ت ۲۸٤ه.‏ ۷١١١م)‏ 
والرازی (ت ۲۱ھ (a21‏ وغيرهم. 

ومن العلماء المسلمين الدين كان لهم دور 
كبير فى تقدم علم الفيزيقا «الخازن» (القرن 
السادس الهمجرى.القرن التانى عمشر 
الميلادى) الذى وضع كتابًا فى الميكانيكا 
سماه «ميزان الحكمة» وقد سبق العالم 
تورشیللی (۱۹۰۸.۔۷٤۱۹م)‏ فی وزنه الهواء 
وفى تفسيره بأن حركة الأجسام فى الهواء 
لها قوة رافعة كالسوائل. كما قام الخازن 
بقياس كثافة كثير من العناصر والمركبات 
بدرجة من الدقه لم يصل إليهاعلماء 
القرن التامن عشر؛ كما آوضح آن سقوط 


اللأجسام إلى الأرض ناتج عن قوة تجذب 


هذه الأجسام فى اتحاه مركز الأرض» وهدا 
هو قانون الجاذبيهة الذى ينسب إلى نيوتن. 

وبنهاية القرن التاسع عشر بدأت الفيزيقا 
الحديثة فى الظهور. وسبب ظهورها هو 
قصور الفيزيقا التقليدية عن تفسير عدد من 
الظواهر الفيزيقية التى تم كشفهاء مثل 
تفسير حركة الجسيمات بسرعه تقترب من 
SO GE a‏ 
تقسيرهاء فظهرت النظرية النسبية للعاله 
آلبرت آینشتین (۵.۱۸۷۹١۹١م)‏ لتوضح هذا 
العلاقة بين الكتلة والطاقة. 

و کی 
سلوك الذرات والجزيئات والأنوية. فظهر 
علم میکانکا الكم غل آیدی مجموعة من 
الیعلماء منهم نیلزبور (٥۹1۲.۱۸۸١۱١م)‏ 
وشرودنجر (۱۸۸۷۔۱۹1۱م) وهیزرنبرج 
(۱۹۷1۱۹۰۱م). 

وتعتمد هذه النظرية على مبداً عدم 
مكانه بنفس الدكةء كما تعتمد على اعتبار أن 


الموحات ومنه ظهرت معادلةه شرود تحجر 


— ٩٩۷ 


الشهيرة التى تصف حركة الجسيمات عن 
طريق دراسة الموجات المصاحبة لها. وبحل 
هذه المعادلة يتم التوصل إلى الوصف الدقيق 
للذرة ومكوناتهاء وهى النواة الموجبة 
اواك اة اة واي فرك 
على مسافة بعيدة عن النواة - رغم ارتباطها 
ھا فی ات و کت اا 
من جسيمات البروتون والنيوترون التى 
تتماسك بقوة هائلة. ) 

وقد ظهرت أشعة اللیزر عام ۱۹١۰‏ وهى 
عبارة عن تكبير للضوء ناتج عن إثارة عدد 
كبير من ذرات عناصر معينة ۔ مثل الهليوم 
والنيون . والتى عندما تعود إلى حالتها 
الطبيعية تنطلق هذه الأشعة» واليوم أصبح 
لها تطبيقات فى معظم فروع العلم والصناعة 
والطب. 

ويمكن تلخيص علم الفيزيقا بأنه 
يتناول دراسة القوى الأساسية فى الكونء 
وهی کالاتی : 

١‏ - القوى النووية القوية: وهى التى تربط 
بين دقائق النويات (البروتون والنيوترون). 

۲ - القوى النووية الضعيفة: وهى القوى 
الناتجة عن إشعاع الجسيمات الدفيقة (بيتا) 
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مراجع الاستزادة 
١‏ معجم الملصطلحات العلمية والفنيةء مجمع اللغة العربية القاهرة. 


والأشعة (جاما) والجسيمات غير الدقيقة 
(ألفا) من العناصر المشعة مثل (اليورانيوم) 
وتستخدم هذه المصادر فى الطب والصناعة. 

۲ - القوى الكهرومغناطيسية: وهى فوى 
التجاذب بين الشحنات المتضادة والتتافر بين 
الشحنات المتشابهة. 

٤‏ - القوى التثاقلية: وهى الناتجهة عن 
تجاذب الأجسام مثل الأرض والشمس أو 
الأرض والقمرء وينتج عنها استقرار الحركات 
الدورانية للكواكب والتوابع. 

ومن العلماء المسلمين الذين أسهموا فى 
تطوير علم الفيزيقا الحديثة العالم 
الباکستانی عبدالسلام (۱۹۲۱.٤۱۹۹م)‏ الذى 
قام بتوحيد القوى النووية الضعيفة والقوى 
الكهرومغناطيسية لتصبح مجالاً موحداء وقد 
نال جائزة نویل فی الفیزیقا عام ۱۹۷۹م عن 
نظريته تلك . 

والعالم الملصرى أحمد زويل الذى نال 
جائزة نوبل عام ۱۹۹۹م بعد أن اكتشف وحدة 
قياس جديدة لقياس الزمن المتناهى فى 
ا 


آ. د / على حلمی موسی 


3 الخاة الطلمة في لذو الإسلاسة امح الخستى عبد الي ت ركالة الطبؤعات الريك 
٤‏ تقدم العرب فى العلوم والصناعات وأستاذيتهم لأورية. عبدالله بن العباس الجرارى - دار الفكر العريى القاهرة سنة ۱٩۱۹٠م.‏ 
فة العلى الطيهة : كازل قمبل ةر د. خلال جنه مونى :دار الاه الضرى.' 


- AAA -— 


علم الفلك 


لغة :المدار الذى يسبع فيه الجرم 
السماوى. 

وا 3 ا 
البعيدة والمدنبات. والشهب والنيازك والنجوم 
والكؤاكب أو مجموعات النجوم. ويبحث فيه 
الفلكيون عن جوهر الكون مستخدمين أعينهم 
E TT ORTE‏ 
الفضاء. 

ويتميز علم الفلك بأنه العلم الذى ليس له 
حد يفصل بين الهواة والمحترفين. بل إنه فى 
ا کو ا ت ال اة کر 
للفلكيين فى آبحاٹهم. 

وبالنظر إلى مجحموعات النجوم فى 
الفضاءء نجد أن كل مجموعة لها حدود 
ونجوم متألقة ونجوم أقل تألقًا ونجم كبير. 
والآن يتعرف الفلكيون على ۸۸ مجموعة فى 
السماء تقع ٤٤‏ منها فى النصف الشمالى 
اا a‏ 

ول و لوو كا 5 ااك ا 
اهتمامات بمجموعات نجوم خاصة بها. 
وللتعرف على هذه المحموعات يجب النظر 
الى السا ع ها كن لتر مادا وع 
استمرار التحديق فى أى مجموعة نلاحظ 
حركتها من الشرق إلى الغفرب نتيجة لدوران 
الأرض حول محورها. 

وعندما ننظر إلى السماء تظهر لنا على 
هينة نصف كرة ولكنها فى الحقيقه كرة 


E TE EE ES E IS 
الأرضية. ويظهر لنا القمر والنجوم والكواكب‎ 
والمجرات وكل ما هو موجود فى الكون كآنه‎ 
متصل بهذه القبة السماوية. وكما يتم تحديد‎ 
الأماكن على سطح الأرض بخطوط الطول‎ 
والعرض يتم تحديد مواقع الأجسام السماوية‎ 
بعنوان مشابه.» وهما خط الطول وزاوية‎ 
السمت. ونظرًا للعدد الهائل للنجوم فإنه من‎ 
الح خا ا ا ق و‎ 
أقصى ما يمكن عمله هو إيجاد المسافات بين‎ 
أنواع مميزة من النجوم» آو المسافات التى‎ 
تفصل بين النجوم فى منطقة صغيرةء فاإذا‎ 
جمعنا هذه البيانات أمكن وضع تصور قريب‎ 
من الواقع لأبعاد الكون.‎ 

وقد بدا اهتمام الإنسان بعلم الفلك مند 
خلقه الله وقد قام بملاحظة القمر منذ فجر 
التاريخ وأحيانًا كان يقدسه وأحيانا يدرسهء 
ومنذ عام ۱۹۹۹ بدأ یمشی على سطحه كما 
قام بجمع عينات من حجارته. 

ولقد كان للعرب والمسلمين دور كبير فى 
تقدم علم الفلك. إذ كانت بعض مسائله مما 
ظالت | لقف بمفرقها كارقاتالصلاة الى 
تختلف بحسب الموقع. وتتغير من يوم إلى 
يوم» وفوق ذلك فاتجاه المسلمين إلى الكعبة 
فی صلواتهم يستلزم معرفتهم سمت اتجاه 
القبلة وكذلك هلال رمضان وأحكام الشريعة 
والصوم. 
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ويد اهتمام المرب والمسلمين بترجمة 
کت لفاكت قى الخ لاوق د کاب 
E E‏ 
الحكيم» ثم بعد ذلك كتاب السند هند 
الكبير الدذى اختصره الخوارزمی (توفى 
عام ۲۳۲ھ . ١٤۸م)‏ فیما بعد وکتاب الأريع 
مقالات فى صتاعهة آحكام النجوم 
لبطليموس الذى نقله آبو يحيى البطريق 
(توفی عام ١٠۲ه.‏ ١٠۸م)»‏ وكتاب المجسطى 
لبطليموس والذى شارك فی شرحه ونقله 
وإصلاح أغلاطه مدد من الفلكيين العرب 
مشثل النیریزی (توفی عام ۳۱۰ھ ۔ ۹۲۲م) 


والبوزجانی (توفی عام ۲۸۸ھ ۹۹۸م) . 


والبيرونى (توفى عام ١٤٤ه-۸١٤٠١م)‏ 
والطوسی (توفی عام 1۷۲ه ٠.‏ ٤۱۲۷م)‏ 
والشیرازی (توفی عام ١۷۱ھ‏ ۔ ١١۱۳م)‏ ثم 
بعد ذلك أسهم علماء الفلك العرب بمؤلفاتهم 
القيمة مثل: «ماشاء الله» الذى ألف فى 
الإسطرلاب ودوائره النحاسية و «يحيى بن 
یی منصور» الدذى وضع زيجا (جدولا) 
فلكيا مع «سند بن على». وفى مهد 
الخليفة المأمون آلف «موسی ین شاکر» و 
«أحمد ين عبدالله ین حيش» أزياجا 
(جداول ) فی حرکات الکواکب. 

وقد قام علماء الفلك فى عهد المأمون 
بتقدير محيط الأرض وتوصلوا لقيمهة 
البيرونى نظرية بسيطة لتقدير محيط 
طول السنة الشمسية» وأخطأوا فی حسابهم 
بمقدار دقيقتين و٣۲‏ تانية ويعود سيب 
الخطا إلى اعتمادهم على أرصاد بطليموس. 


وقد توصل البتانی (توفی عام ۷١۳ه۔‏ 
۹م) إلى تقدير بعد الشمس عن الأرض 
بأنه يساوى ٠٠۷١‏ مرة» مثل نصف قطر 
الأرض وهذه النتيجة قريبة من القيمة 
ا 

وقد وضع الصوفى (توفى عام ١۷١ه۔‏ 
1م) جداول دفيقة ليعض النجوم الثوابت. 
وكان أول من أشار فى عام ٤1٠م‏ إلى التجمع 
اللجمى أندروميداء ووصفه بأنه سحابة 
ESL EEE TTA‏ 
وضع عالم الفيزيقا المعاصر واينيرج أفكاره 
عن الثلاث دقائق الأولى فى عمر الكون عام 
۷م 

ويمكن تلخيص فضل العرب والسلمين 
على علم الفلك» بأآنهم نقلوا الكتب 
الفلكيهة عن اليونان والفضرس والهنود 
والكلدان والسريان» وصححوا بعص 
أغلاطها وتوسعوا فيهاء وهذا عمل جليل لا 
شحها إا عرفا أن أصول تاك الكت قن 
ضاعت» ولم يبق منها غير ترجماتها العربيةء 
وعن هذه الترجمات نقل الأوروبيون أصول 
علم الفلك» كماهى» وقد أضاف المرب 
اكتشافات قطع بها علم الفلك شوطا 
كبيراء ويذكر أن نصف أسماء النجوم هى 
من وضع العرب ولاتزال مستعملة بلفظها 
الخرنى فالات ا تة كما ية 
للعرب أنهم جعلوا علم الفلك علمُا 
استقرائيا يعتمد على المشاهدات» كما أنهم 
قد طهروا علم الفلك من أدران التنجيم. 

وقد تطور علم الفلك فى عصر النهضة 
(القشرون 0۷١١‏ تطورا گبیراء فة گان 


E 


القرن التانى الميلادى) يعتبرون أن الأرض 
رک ا ا ر ا 
اا و 
(۷۲٤۱۔۳١١١م)‏ أن الأرض والکواکب تدور فى 
ا کول ال دک 
ا ا ن ا 

وبخ ذوخام الفلكي الالانى تلن 
(0۷۱ |“ ۲م( بوصسع فوانينه الثلاتة لشرح 
العالم الآمریکی هارلوشیبلی (۱۹۷۲.۱۸۸06) 
الج أ کل المحرة مفلطح؛ وتشبه ساعة 
المعصم ودحتوی ا النجوم والسددم 
و السحب النجمية. وآن الشمس والکواکب لا 
E TT E‏ 
المحرة کین اتحاه حدودها حیت الشمس 
E‏ 
نة 

ا ر عا ا 
ستيفن واينبرج )۱۹۲١(‏ الحائز على جائزة 
نوبل فى الفيزيقا كتابا بعنوان الدقائق 


رع الف عة الري ةر ا راهيم اكد 


..4٠۳۹۷ الجغرافيا الفلكية  شفيق عبدالرحمن على» دار الفكر العربى سنة‎ ١ 


٣‏ الطبيعة الجوية د/ محمد جمال الدين الفندى. الكويت سنة 1۹۷۷م 


التلاث الأولى يشرح فيه فكرة أصل الكون 
القائمة على أساس نموذج الانفجار العظيم. 
المبنى على عدد كبير من نتائج التجارب 
العمة الفيزة المحلفة: كما تفتمه الفكرة 
۰ ه: «مند أن کات الخليقة فان الخالقى 
نفسه يتجلى فى كل ما حولنا فإننا نستطيع 
أن نقرر أن هناك ٠۷١‏ مليون عالم مسكون 
فى مجرتنا. فى هذا الخلق الكونى العظيم 
e E EES‏ 
التام لعدد من النظم الكونية قد يكون ممكتا 
مؤلف الطبيعة العظيم تماما كإمكانية حدوث 
حادتث لحياة أ حدنا». 

وة كر الاك الاک ى فد 
عبدالسلام آنه آنهی حدیثه عند استلامه 
جائزة نوبل فى الفيزيقا بالايتين التاليتين: 
طبافا ما ترى في خلق الرحمن من تفاوت 
فارجع البصر هل ترى من فطور © ثم ارجع 
البصر كرتين ينقلب إليك البصر خاسئا وهو 
حسير 4 (الملك ۳ء .)٤‏ 
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تراث العرب العلمى فى الرياضسيات والفلك ‏ قدرى حافظ طوقان ۔ دار القلم سنة ۳١۱۹م‏ القاهرة. 
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لغة : العرض الدى إذا حل فى معروضه 
یتغیر به حاله آی حال معروضه وتطلق على 
المرض. وعلى السبب. 

واصطلاحا : عند الأصوليين عرفها 
الغزالى بقوله: هى ما أضاف الشارع الحكم 
إليه وناطه بهء ونصبه علامة عليه فقوله 
تمالى [ والسّارق والسارقة فاقطعوا 
أيديهما 4 (المائدة )٨۸‏ جعلت السرقة فيه 
مناطا لقطع اليد وقوله يو «القاتل لا يرث» 
(أخرجه الترمذى)() جعل فيه قتل المورث 
مناطا للحكم وهو حرمان القاتل إرث المقتول. 

ومن شروطها عندهم: 

ا تو الةو ا قاهرا ى 
واضحا يمكن إدراكه والتحقق من وجوده أو 
عكدمةه. 

اتا ون الا و 2 ا 
يختلف باختلاف موصوفه. 

۲ - آن يكون الوصف متعديا غير مقصور 
على الأصلء فإذا كان مقصورا على الأصل لم 
يصح القياس لانعدام العلة فى الفرع. 


ن م ا اف الت ال 


۲ 


الشارع اعتبارهاء كأن يضيف الشارع الحكم 
إلى وصف وينوطه ثم تقترن به أوصاف علم 
بعادة الشرع وموارده ومصادره فى أحكامه 
أنه لا مدخل لها فى التأثير ككون الذى أفطر 
فى رمضان بوقاع أهله وأوجب عليه الشارع 
اف اغراها وا اه كل مات افار د 
رمضان بجماع» وتحذف عن درجة الاعتبار 
وصف كونه آعرابيا واقع منكوحته فى 
رمضان معين وفى يوم منه لأنا نعلم من عادة 
الشارع وموارده ومصادره أن مناط الحكم 
وقاع مكلف فى رمضان وهو صائم. 

والعلل عند أصحاب أصول الفقه نوعان: 
طردية ومؤثرةء أما الطردية: فهى الوصضف 
الذى اعتبر فيه دوران الحكم معه وجودا 
فقط عند البعض.» ووجودا وعدماأا عند 
البعض» فى غير نظر إلى ثبوت أثره فى 
موضوع بنص أو إجماع. 

وعند النحاة هى: ما ينبغى أن يختار 
المتكلم عند حصوله أمرا يناسبه وذلك الأمر 
المناسب حكمه وآثره لا بمعنى الموجب فهى 
ليست عللا موجبة بل نكات يقصد بها دوع 
رحجان للمستعمل فى محاوراتهم. 
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وعند الأطياء: العلة هى المرض؛ لأنه 
بحلوله يتغير به حال الشخص المريض من 
او ا 

اا اة هي ها ود اها 
وجود الشيء ويكون خارجا موترأ فيهء والعلة 
عندهم دسمان: 

| - عله الماهية. وهى ما تقوم بها الماهية 
من أجزائها وهى إما علة مادية: «ما يوجد 
الشيء بالقوة» آو علة صورية: «ما يوجد 

۲ - عله الوجود: وهى ما يتوفف عليها 
ETE EES E EN‏ 
الخارجى: وهى عله فاعلية «ما يوجد الشيء 
بسبب» أو علة غائبة «ما يوجد الشىء 
لآحله». 

والعلة إذا كان المعلول غير محتاج إلى 


سواها فهى علة تامة وإن لم يكن الأمر كذلك 


مرأاجع الاستزادة: 


الموسوعة لفقهية: وزارة '«وقاف والشئون الإسلامية ‏ الكويت. 
۳ الستصفىی تة المطفه الأميرنة دولا 8 5 بلحت N}‏ ١ه‏ 
EEN AS E ES‏ 

2 ااا ددن سینا (الإلهيات) ت طبع ذا الكتب المصردة. 


a" 


وقد حاول أبن سينا وعيره من فلاسفة 
الإاسلام أن يفسروا الوجود اعتمادا على 
العلية ويبرهنوا من خلال ذلك على وجود 
واحب الوحود. وهو الله سيهجاأانه وتعالى» 
وذلك باعتبار «آن آول ما يتوجب علينا هو 
اتات ان اقساد الل م فة وان هافك 
مبداً أولاً لكل طبقة من تلك الأقسام» وأنها 
تنتهى كلها إلى مبدآ واحد مباين لكافة 
ادات وه ا اج ارود الاد وده 
مبداً وجود لكل موجود» والشيء الذى يتعلق 
بالغفير بواسطة أحد أنحاء التعلق إنما نحو 
ممكن الوجود. وليس بواجب الوجود آما 
الشىء الذى يقع فى بداية السلسلة فيخلو 
من كافة أنحاء التعلقات ومنزه عن كل أنواع 


التبعيهء وهو واجب الوجود. 


(هيئة التحرير) 


ت 


العمارة 


لغة : من الإعمار والتعمير» وهى كل ما 
يبنى على وجه الأرض من مبان (لسان 
العرب). 

واصطلاحا :کل ما یبنیى على وجه 
الأرض بهدف التتمية العمرانية التى تسعى 
إلى خدمة الفرد والمجتمع» وتستجيب لكافة 
متطلباته» سكنية وإدارية وثقافية.. الخ ولا 
تتعارض مع العقيدة الإسلامية. 

وعلی ذلك فلیس منھا ما یبنی لتخلید 
الإنسان» كما قال تعالى . فى قوم عاد 
TE TNT‏ 
وتٌخذون مصانع لَعلكم تخلدوت ) ا 
0-۸( 

والعمارة فى الإسلام تشمل كل ما يبنيه 
المجتمع من مبان على قدر حاجته فيهاء وإلا 
قد انى رذهة اساي هة امز عم 
ابن الخطاب طف الناس عند بناء الكوفضة 
بالحجارة ألا يرفعوا بنيانا فوق القدر. فالوا 
la‏ القدر؟ قال: ما لا يقربكم من السرف ولا 
يخرجكم عن القصد. 

وتمتاز العمارة فى الإسلام بعدة أشياء 
منها: 


| - لا تتقید بشکل؛ فالشکل بتغير بتغير ‏ 
ا 


الان الان خخا ووا اها اة 
فثابتة ولا يحدها زمان أو مكان. 

۲ - توفر الخصوصية الشخصية أو 
الفردية فى الداخلء وتتوافق مع قيم الجماعة 
من الخارج. 

الأمر الذى يضعها فى نظرية عالمية 
اة الإسا: 

اها بط عة خا الها 
الإسلامية» فهى تنحصر فيما بنى من تراث 
فى منطقة محددة من الأرض أطلق عليها 
العالم الإسلامى» وفى فترة من الزمن أطلق 
عليها العصر الإسلامی» كما تنحصر فيما 
يبنى من مبان تحمل بعض العناصر المعمارية 
المميزة مثل القبة والقبو والعقد مضافة إليها 
الاقف لتد نة ار العا وها فا 
يتعارض مع عالمية الإسلام وانتشاره فى 
بيئات وحضارات مختلفة شرقًا وغريًاء جنوبا 
أف تمالا لها خضاتضها العمارنة 

وعمارة المسجد لها أصولها الفقهية 
والإنشائية التى تحرص على توفير الصفاء 
ا ا ا ال کا كرصن غل 
الإاقلال من الأعمدة التى تقطع الصفقوف 
اا ق 


4 


وعمارة المسكن توفر الخصوصية 
للساكنين ولا تعلو إلى ما هو أكثر من أدوار 
قليلة تفاديا للخلل ألاجتماعى والأمنى» وتبنى 
الملساكن فى مجموعات للجوار يحددها 
الحديث النبوى الشريف (آلا إن أريعين دار 
جار) (رواه الطبرانى) مما ينمى وحدة 
الجوار والتاخى والتراحم والتكافل بين 
السكان دون تمييز بين الطبقات قال تعألى: 


at raa arc pram a 


مراجع الاإنسذزادة 


. 


طن أكرمكم عند الله أتقاكم 4 
(الحجرات 3 

وللففمراء نصيب من تمار العمارة فيما 
يسمى بعمارة الضقراء. والإنفاق على عمارة 
ا 
فقتوى د/ محمد سيد طنطاوى للجمعية 
المركزية لايواء المحتاجين. 


د. م / عبدالباقى إبراهيم 


SR AS e NS 


لغة : عمر المنزل بأهله كان مسكوتًا بهم» 
فهو عامرء وعمّر الأرض: بنى عليها وأهلهاء 
واستعمره جعله يعمره» والعمارة تقيض 
الخراب» كما فى الوسيط'. 

e‏ : نسبة إلى التعمير والعمران. 

بمعنى استمرارية الوظيفة الإنسانية العامة 
e‏ الذى حمل الأمانة عندما استخلفه 
الله سبحانه وتعالى فى الأرض» كى يعمرها 
ويستخرج ما فيها بجهده وعمله؛ لتنعم 
بخيراتها الأجيال اللاحقة إلى أن يرث الله 
الأرض وما عليها. يقول الله فى كتابه العزيز 
وإذ قال رك للْمَلائكة إئي جاعل في 
الأرض خليفة ) (البقرة »)٠١‏ ويقول سبحانه 
مر اتقام تن الأزص واسترگم يها ) 
فاا هارن لاثم جعلتاكم خلائف 
في الأرض من بعدهم . (يونس .)٠٤‏ 
ويتضح من هذه الآيات الكريمة كما ذهب 
الإمام ابن حزم الأندلسى أن حكم الإنسان 
وخلافته هما حكم من الله ۔ جلت قدرته . 
الذى حكم وقضى باستخلاف الإنسان فى 
إقامة العمران» والنهوض بتكاليفه التى يعمر 
بها الكون؛ لتتحقق المصلحة الاجتماعية على 


E 


الوجه المقرر شرعا ل[ شرع لكم من الذين ما 
رص به نوحا رادي أوحينا إليك وما وصينا 
به إبرآهیم وموسیٰ وعيسی أن أقيموا الین 
ولا تتفرقوا فيه 4 (الشوری )١۳‏ وكان الدين 
بذلك سائسا للعمران» وبين الاين تقوم 
علاقة أشبه ما تكون بالعلاقة الجدلية فى 
إطار الدين - ترقى بالإنسان وبوضعه. 

ويقدم الإسلام أروع صورة لعمارة الأرض 
فى ظل ثقافة التوحيد لله والاستخلاف 
للإنسان» فى داخل إطار المشروعية العليا 
الإاسلامية. ألا وهى العدل المستمد من 
التوحيد. فلقد شاءت إرادة الخالق عندما 
خلق الكون وسخره للإنسان وسخر کہ ما 

في السموات وما في الأرْض جميعا) 
(الجافية )١‏ أن يحدد الطريق لإاعمار 
الأرض ضممن إطار من الأحكام: فهناك 
الأحكام المتعلقة بالضرورات وهذه ثابتة لا 
تتغير, والأحكام المتعلقة بالحاجيات كرفع 
المشقة. وبالتحسينات الملائمة للذوق» وهذه 
شديدة المرونة على حسب الأحوال» وأرسى 
بذلك قواعد النظام اللاجتماعى فى المجتمع 
المسلم؛ ليكون هديا لبنى الإنسان فى كل 
مکان وزمان. 


ا 


OT E E 
الأصل و'لأساس إذ يقول سبحانه وتعالى‎ 
وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون ي‎ # 
(الداريات 01). ولكن العبادة المفصودة بحکم‎ 
اتك رادي ا مان ا ان‎ 
يكون عاملا منتجاء باعتبار أن العمل الجاد‎ 
هو السبيل لااسعاد القفرد والجماعة» وفى هدا‎ 
اقاموا الصلاة واتوا الزكاة وأمروا بالمعروف‎ 
, 1 م هھ د س‎ 2 2 
ونهوا عن المنكر ولله عاقبة الأمور 4 (الحج‎ 
كما يقول # وابتغ فيما آتاك الله الدار‎ ١ 
كما أحسن الله إليك ولا تبغ الفساد فى‎ 
f E ٤ ا“‎ 
# الأرض إن الله لاب بحب | لمفسدين‎ 
(القصص ۷۷) ويقول 5 فإذا قتضيت الصلاة‎ 
فانتشروا في الأرض وابتغوا من فضل الله‎ 
e 2 ر ت س ا‎ 0 
4 واذکروا الله كثيرالعلكم تفلحون‎ 
.)٠١ (الجمعة‎ 

وكها ان لدی دعوة للتراحم والمودة فإنه 


الكونء ويعيش الإنسان فى خير وسعادة 


٠٥٠/۲ المعجم الوسيط مجمم اللغة العرييةء دار المعارف. ط؟ء مادة (عمر)‎ .١ 


۳ صحیيح البخارى» محمد بن إسماعيل البخارى. 

مراحم الاسذزادة: 

١‏ مقدمة ابن .خلدون. 

.ء۱۹۸۷/ه۱٤۰۷ حوار فى العمار الكونى» دار الثقافة. الدوحة.‎ ١ 


عندما يعمر نور الإيمان قلبه» ويحصن نفسه 
ويهذب أخلاقه. فيحيا فى عمله. فالله 
سبحانه وتعالی یقول ظ وقل اعملوا فسیری 
الله عملكم ورسوله والمؤمنون وستردون إلى 
عالم الغيب والشهادة فيكم بما كنتم 
تعملون ‏ (التوبة ٠٠١‏ ويقول يا أيها 
لّذین آمنوا لا تحرّموا طيبات ما حل الله كم 
رلا و و ن 
هذا موازنة بين المادة والروح وبين الدين 
والدنياء فكما أن الالتزام العام بفروض 
الكفاية يؤدى إلى التضامن بين أبناء الأمةء 
كدلك فإن الإنسان بالعمل يكون قدوة 
OR I SEE‏ أنه 
تال( أكل خد ظغاما قط خبرا من آن 
یأکل من عمل يده وإن نبی الله داود کان 
یآکل من عمل یده) (رواه البخاری). فليس 
فى الإسلام دعوة إلى الرهبنة أو نكران للمتع 
الحلال المباحهء وإنما هو دعوة صريحة 
للعمل الدى يتحقق به الإعمار الذى يعود 


بالخير على العالمين. 


آ. د/ محمود اآنوزید 


ER 


العمرة 


لغة : الزيارة. وقد اعتمر إذا أدى العمرة 
وأعمره أعانه على أدائها('. 

واصطلاحا : الطواف بالبيت, والسعي 
بين الصفا والمروة بإحرام(). 

حکمھها : 

١‏ - ذهب المالكية وآكثر الحنفية إلى أن 
ارد كا قي الت ر رة اة 
وذهب بعض الحنفية إلى أنها وأاجبة فى 
العمر مرة واحدة بناء على اصطلاح الحنفيهة 
فى الواجب. 

والأظهر عند الشافعيةء هو المذهب عند 
الحنابلة: أن العمرة فقرض فى العمر مرة 
واحدة» ونص الإمام أحمد على أن العمرة لا 
تجب على المكى( لأن أركان العمرة معظمها 
الطواف بالبيت وهم يفعلونه فأجزاً عنهم. 

واستدل الحنفية والمالكية على سنة العمرة 
بأدلة منها: ما رواه جابر بن عبد الله قال: 
سثل رسول الله كي عن العمرة أواجبة هى؟ 
قال: لا وأن تعتمروا هو أفضل." واستدل 
الشافعية والحنابلة على فرضية العمرة بقوله 
تمالى: ظ[ وأتموا الحج والعمرة لله 4 
(البقرة )۱۹١‏ ى افعلوهما تامينء فيكون 


النص أمرا بهما فيدل على فريضة الحج 
والعمرة. 

وقد وردت فى فضل العمرة آحاديث كثيرة 
منها: ما رواه أبو هريرة عن رسول الله كاز 
أنه قال: «العمرة إلى العمرة كفارة ما بينهما 
والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة). 

وتؤدى العمرة على ثلاثة أوجه: 

( أ ) إفراد العمرة : وذلك بان يحرم 
بالعمرة أى ينويها ويلبى دون أن يتبعها بحج 
فى آشهر الحج آو يحج ثم يعتمر بعد الحج» 
أو يأتى بأعمال العمرة فى غير أشهر الحج 
فهذه كلها إفراد للعمرة. 

( ب ) التمتع : وهو أن يحرم بالعمرة فى 
أشهر الحج ويأتى بأعمالها ويتحلل ثم يحج 
فيكون متمتعا بأداء نسكين فى سفر واحد 
ويجب عليه هدى التمتع. 

( ج ) القران : وهو آن يحرم بالعمرة 
والحج معا فى إحرام واحد» فيأتى بأفعالهما 
مجتمعين وتدخل أفعال العمرة فى الحج عند 
الجمهورء ويجزئه لهما طواف واحد وسعى 
واحد عندهم ويظل محرما حتى يتحلل 
بأعمال يوم النحر فى الحج. 

ومذهب الحنفية: أن القارن يطوف 


طوافین ویسعی سعیین» طواف وسعی لعمرته 


ا 


وطواف وسعى لحجه» ولا يتحلل بعد أفعال 
انر ال ل مرا اا س ل 
کے ا ای ار ع وای 
هذه الوجوه تجزئ عنه). . 

ذهب جمهور الفقهاء إلى آن أركان العمرة 
ثلاثة هى : الإحرام والطواف والسعى» وهو 
مذهب الالكية والحنابلة(). 


(اتالشان الوت ۷/2 
۲ الشرح الكبير بهامش حاشية الدسوقى ۲/۲. 


والشافعية زادوا ركنا رابعا هو الحلق(". 

ومدهب الحنفية: أن الأحرام شرط للعمرة 
وركنهما واحد() وهو الطواف ويجب فى 
العمرة الإحرام من الميقات وحنب محظورات 


اللخرام: 


آ. د./ فرج السيد عنير 


ارك ارما ي كاب الحو نات ا اي الو ا ها ق 
٤‏ أخرجه البخارى فى كتاب العمرة باب وجوب العمرة وفضلها فتح الباری بشرح صحیح البخارى 1۹۸/۲ . 


م ق ا و 

aN E GE Î 
. ۷ق المحتاج‎ 

E AE 


مراحع الاسذزادة. 
١‏ كاف التناع 
۲ - المجموع سرح المهذب. 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠4‏ 


عموم الرسالة 


لخة : الرسالة: ما يرسل والرسالة: 
الخطاب» والرسالة: كتاب يشتمل على فليل 
من المسائل تكون فى موضوع واحد» ورسالة 
الرسول: ما أمر بتبليغه عن الله. ودعوته 
للاناس إلى ما أوحى إليه» ويقال: عم الشيء 
الوسيط('. 

واصطلاحا : يقصند بعموم الرسالة: 


رسالة الإسلام التی جاءت عامة لجميع 


اليشر فى كل زمان ومكان» وتشريعه يتسم 
بالعموم والشمول. 

في الو اة الت ا ده طا جى 
شملت آباد الزمن» وامتدت عمقا حتى 
استوعبت شئون الدنيا والآخرة. والعموم من 
الخصائص التى تميز بها الإسلام عن كل ما 
عرفه الناس فى الأديان والفلسفات والمذاهب 
كل ها تفه هة الخاضية فن معان 
و 

ومما یدل على عموم رسالة الإسلام : 

١‏ - أنها رسالة الزمن كله فهى رسالة لكل 
الأزمنة والأجيالء ليست موقوتة بعصر معين 
أو زمن مخصوص, ینتھی أثرها بانتهائهء كما 
كان الشأن فى رسالة الأنبياء السابقين على 
محمد بل فقد كان كل نبى يبعث لمرحلة 
زمنية محددة حتى إذا ما انقضت بعث الله 
نبيا آخر. أما محمد يلو فهو خاتم النبيين. 


ورسالته هى رسالة الخلود التى قدر الله 
بقاءها إلى أن تقوم الساعة. قال تعالى: 
لما کان محمد ابا احد من رجالكم ولكن 
رسول اله وخاتم النبيين 4 (الأحزاب 4( 

كل نبى جاء من عند الله منذ عهد نوح إلى 
محمد كو إنها رسالة الزمن كل الزمن فال 


تعالى آم الول با زل إلَيّه من ره 


ما ¢ ا ا لے ب رت ر ل 
والمؤمنون کل امن بالله وملائکته وکتبه 
ورسله لا نفرق بين أحد من رسله ) 
(البقرة .)۳۸١‏ 

۲ - رسالة العالم كله فهى غير محدودة 
بمكان ولا بأمة ولا بشعب ولا بطبقةء إنها 
الرسالة الشاملة التى تخاطب كل الأممء وكل 
الأجناس. وكل الشعوب. وكل الطبقات فال 
تمالى وما أرَْسَاك إلا رَحْمَة للعالّمين) 
(الأنبياء .)٠١١‏ وقال # وما أرسلناك إلا كافة 
للناس بشيرا ونذيرا 4 (سبا ۲۸). وقوله ئاز 
«أعطيت خمسا لم يعطهن أحد من 
الأنبياء قبلى ...وكان النبى يبعث إلى 
قومه خاصة»ء ويعثت إلى الناس عامة» (رواه 
البخارى ومسلم). ) 

۳ - رسالة اللإنسانء حبث أنها تخاطب 


...ا - 


عقله وروحه معاء فالإنسان کل متکامل وکیان 
واحد. لا تتفصل فيه روح عن مادةء إنه وحدة 

تتجزاً من الجسم والروح والعقل والضمير. 
ھی کل مراحل حیاته ووجودہ» فھی تصاحب 
الإنسان طفلا ورجلا وشيخا فى دنياه وفى 
قبره» ففى الإسلام آحكام تتعلق بكل ذلك فلا 
توجد مرحلة فى حياته إلا والإسلام له فيها 
توجیه وتشریع. 

٤‏ - مصادر الأحكام تجعل الشريعة 
الإاسلامية فى غاية القدرة والاستعداد 
والآهلية للبقاء والعموم» بحيث لا يحدث شيء 
رو ا اا 
الصريح من الكتاب والسنة أو بالاجتهاد 
الصحيح من القياس والإجماع والاستحسان 
NT I‏ 
بالوقائع الجديدة وبالتالى لا تضصيق بحاجات 
الان ا 

Ce N KS 
لامي قار اقم يذل غل أن الكردهة‎ 
الاا ه د رهة ال ا حو ما‎ 
الاد كي الحاجل و لاحل :ودر الق باسنت‎ 
I Ty 

E E E SN EEC 
کال کی‎ 

(أ) تعليل رسالة محمد عة لإ وما أرسلناك 


إلا رحمة للعالمين 4 (الأنبياء )٠١١‏ فالرحمة 
تتضمن ls‏ رعاية مصالح العباد ودرء 
المفاسد عنهم» ولا يمكن أن تكون رحمة إذا 
أغفلت هذه المصالح. 

(ب) تعليل الأحكام فى الشريعة بجلب 


الملصلحة ودرء المفسدة؛ لإعلام التت ران 
تحقيق المصالح هو مقصودود الإسلام وأن 
ا ر ا ارا 
تمالى ط ولك في اققصاص حَيَاَيا اولي 
الألباب 4 (البقرة ۱۷۹). فالقصاص اة 
لتحقيق هذه المصلحة. وهى الحياة للناس 
بزجر من تسول له نفسه الاعتداء على أرواح 
الناس. 

(ج) تشريع الرخص عند وجود المشقات 
ف اطق ا ادا كانت هدو اقات 
EE O ERE EOE‏ 
الفطر فى رمضان للمريض والمسافر. 

(د) أحكام الشريعة كلها تحقق وتحفظ 
مصالح الناس المتعلقة بالضروريات 
اا وا و ا 
الک ورات رهت الفا ات اة الي 
وتحقيقه» وشرع الجهاد وعقوبة المرتد 
لحفظه»ء وشرع a‏ الخمر لحفظ العقل 
وبالنسبة للحاجيات شرعت لها الرخص عند 
ا ت ا 
للبدن والتوب. وعلى هذا فكل مصلحهة 
EE‏ 
الشريعة الإاسلامية تبيح لإيجاد الحكم 
لتحقيق تلك المصلحة. ودرء هذه المفسدة فى 
ضوء قواعد الاجتهاد المقررة فى الفقه 
ھی 

اوا رة ا ا اة 
والتفصيلية جاءت على نحو يوافق كل مكان 
وزمان ويتفق مع عموم رسالة الشريعة 
الإسلامية وبقائها: فأآما القواعد والمبادئ 
العامة . فقد وردت فى الشريعة ۔ تتضمن 


.س 


أحكاما عامة يمكن بسهولة ويسر تطبيقها 
فى كل مكان وزمان» وتتسع لتشمل كل 
مصلحة حقّيقية جدیدة للناس» ومن هده 
القواعد والمبادىء العامة: 


(أ) مبدا الشوری. قال تعالى a‏ 
شوری بینهم ‏ (الشورى ۳۸). فهذا المبدا 
أسمى وأعدل وأحكم قواعد الحكم الصالح 
بين البشر, فقد جاء بدرجة كافية من العموم 
E E SS E a‏ 
يوضع لتطبيق هذا المبدأً. 

(ب) مبدا المساواةء فهو من مبادئ الإسلام 
العظيمة. وله مظاهر كثيرة فى جوانب 
التشريع الإسلامى» من المساواة أمام القانون. 
وفى تطبيق الأحكام. ومساواة فى التكاليف. 

(ج) مبداً العدالة فى الإسلام مبداً بارز 
يظهر فى الأمر بها والحكم بين الناس 
بموجبهاء وبالالتزام بمقتضاها قال تعالى 
إن الله يأمر كم أن توذوا الأمانات إَى اَهَل 
وإذا حكمتم بين الاس أن تحكموا بالْعدل 4 
(النساء 0۸). ولاشك أن هذا الميدأ يضمن 
مصالح الناس» ويتسع لكل تنظيم صحيح 
يحقق معنى العدالة والمقصود منها. 

( د ) قاعدة لا ضرر ولا ضرار ومعناها أن 
الضرر مرفوع بحكم الشريعة؛ أى لا يجوز 
لأحد إيقاع الضرر بنفسه أو بغيره» كما أن 
مقابلة الضرر بالضرر لا تجوز؛ لأنه عبث 


الفح الونيط د ممم اللغة العرية ١۳د‏ دان العارق غ ۶ 
مراجع الاستزادة: 
١‏ أصول الدعوة د/ عبدالكريم زيدان. 


دراسات فى الفكر الإسلامی ۔ د/ عبدالحميد مدكور ۔ مكتبة الزهراء ٩۱۹۸م.‏ 


وإفساد لا معنى له» فمن أحرق مال غيره فلا 
يجوز للغير إحراق مال المعتدى» وإنما له أن 
يطالبه بالتعويض. ٠‏ 

وأما الأحكام التفصيلية فهى كثيرة يطول 
شرحها وبيانها لإظهار مدى قابليتها للبقاء 
والاستمرار. فأحكام الشريعة إما أن تتعلق 
بأمور العقيدة أو بالأخلاق أو بالعبادات أو 
بالمعاملات ولنأخذ مثالا على ذلك منها: 

فمن أحكام العبادات وجوب الصلاة 
والصيام ونحو ذلك» ومسائل العبادة من لوازم 
الإيمان بالله ومقتضاه؛ لأنها تنظيم لعلاقة 
الفرد اكه واو اء حو هة الاك 
الل راب الا دا > 
مخلوقیته لله فی أی دهر من الدهور وفی أى 
زمن من الأزمان؛ وبالتالى لا يستغنى عن 
تتظيم علاقته بربهء والعبادات بعد ذلك 
وسيلة لتزكية النفس وطهارتها وربطها 
بخالقها ودفعها إلى الخير» ومنعها من الشر. 
E TE‏ 
والمنكر ) (المنكبوت .)٤١‏ وفى ذلك تحقيق 
مصلحة الجماعة فى كل زمان ومكانء ومن 
ثم فأحکام العبادات لابد منها فى أى مجتمع 
إنسانى» وبالنسبة لكل فرد فى القرن الحادى 
والعشرين أو فى أى قرن بعده. 


(هيئة التحرير) 


1.۲ 


عموم اللفظ 


لغة : بقال: عم الشيء عموما: شمل» عه 
والعام: الشامل؛ وهو خلاف الخاص. 

ولفظ بالكلام: نطق به» واللفظ: ما يلفظ 
EE E E ET‏ 
الوسيط ('. 

واصطلاحا : العام هو اللفظ الدال على 
له بحسب وضع واحد 2 

ومعلى أنه بحسب وضع واحد: ليخرج 
المشترك: أن اللفظ المشترك ندل على أكثر 
E NN e‏ 


E‏ مختلفة. 
والألفاظ الدالة على العموم كثيرة من 
أشهرها ° 


| - لفظ «كل وجميع» وهما يفيدان 
ای کیا ان اه که دای کر 
نفس ہما کسبت رهينة 4 (المدثر۸): 

- المعرف بالإضافة أو بأل الجنسية فى 
الجموع» كقوله تعالى حرمت علیکم 
أهاتكم ) (النساء )١١‏ وكقوله إن 
المسلمين رالمسلمّات 4 oT‏ 

- أسماء الاستفهام مثل «من» كقوله 


تمالى من ذا الذي يقرض الله قرضا 
حسنا 4 (البقرة .)٠٤١‏ 

٤‏ - أسماء الشرط, كقوله تعالى # وما 
تنفقوا من خير يوف إليكم 4 (البقرة .)١۷١‏ 

0 فا الموصولة» كقوله تعمالى 
# وأحل لكم ما وراء ذلكم 4 (النساء .)٠١‏ 

٦‏ - النكرة الواردة فى سياق النفى أو 
الهئ أو الشرط كقوله ا «( لا وصبه لوارث». 

وقد اختلف العلماء فيما وضعت له صيغ 
العموم فقيل: - 

( أ ) إنها وضعت للاستغراق مالم يدل 
دليل على التجوز عن وضعها. 

( ب ) إنها موضوعة لأقل الجمع. 
الجمع وما بينهماء والأول رأى الجمهور. وهو 
الراجح (. 
كولة كفا # وما من دابة في الأرض إلا على 
الله رزقها 4 (هود .)١‏ 

۲ - عام يراد به الخصوص قطمعاء لقيام 
الكلیل غل ارت المراد بهذا العام يعض أفرادهء 


— 1. 


كقوله تعالى ‏ وأقيموا الصلاة ) (البقرة )٤١‏ 
فضمير الجماعة فى «أقيموا» من ألفاظ 
العموم ولكن يراد به بعض المكلفين لا كلهم . 
لم ڌ تصحبه قرينة تنفى احتمال تخصيصه» 
قروء 4 (البقرة ۲۲۸) فهو قابل للتخصيص 

وقد اختلف الفقهاء فى دلالة العام» آهى 
دلالته على أفراده قطعية ما لم يخصص.؛ 
فإذا خصص صارت دلالته علی ما بقی من 
آفراده ظنية . 
وقال الجمهور إن دلالة العام على شمول 
جميع أفراده ظنية لا قطعية مثل التخصيص 
وبعده 7 ٤‏ 

وشروط المخ صصص للعام أن يكون 
مستقلاء ومقاربا فی الزمانء وقی رتبهة العام 
من حيث الظنية والقطعية (. 


ومن أمثلة التخصيص للعام حدیث: ( لا 
تنكح المرأة على عهمتها ولا على خالتها» 
خصص العموم الوارد فى قوله تعالى وأحل 
کہ ھاوراء ذڈلکم أن تنغو ا بأموالکم محصنين 
غير مسافحین 4 (النساء ۲۶). 

وقد اشتهر على ألسنة الأصوليين والفقهاء 
قولهم «العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب» ويريدون بهذه العبارة: أن العام يبقى 
على عمومه وإن کان وروده بسبب خاص 
كسؤال أو واقعة معينةء فالعبرة باانصوص وما 
اشتملت عليه من أحكام» وليست العبرة 
بالأاساليب التى دعت إلى مجيء هذه 
النصوص,» لأن مجيء النص بصيفة العموم 
يعنى أن الشارع أراد أن يكون حكمه عاما لا 
اا ية ومن امه اة ان وان 
نزلت بسبب واقعة معينةء هی قذف هلال ابن 
أمية زوجته» إلا أنها عامة فى جميع الأزواج 
إذا قذفوا زوجاتهم . 


(هيئة التحرير) 


E‏ المعجم الوسيطء مجمع اللغة العربيةء A10/1 EEA:‏ دار المعارف» ط ٣ء‏ القأهرة. 


٣‏ - أصول التشریع الإسلامیء» للاستاذ/ على حسب الله ص ۲۷۱ وما بعدها دار المثقف العربی ط ۰۱ ۱۹۸۲م. 


. ۲۷۲ أصول التشريع الإسلامى ص‎ - ٤ 

. ۲۲١ الوجیز فى أصول الفقه عبدالکریم زیدأن ص‎ ٥ 
. "۱۷ السابق ص‎ 1 

¥ اول الف هز 15١‏ 

۸ الوجیز فی أصول الفقه عبدالکریم زیدان ص ٠۲٤١‏ . 


مراجع الاسترادة: 
١‏ إعلام الموقعين لابن قيم الجوزية مطبعة السعادة مصر. 


۲ - الموافقات فى أصول الشريعة لأبى إسحاق الشاطبى مطبعة المكتبة التجارية. 


- 1.٤ 


العنادة 


اصطلاحا : هى تأثير الله تعالى فى 
العالم وتوجيهه نحو غايات معينة بإرادته. 
وحفظه لنظامه» وإحاطة علمه بالوجود على 
نحو یکون به على أحسن نظام وآكمله. 

يقول ابن سينا: «العناية هى كون الأول 
عا ما بما عليه الوجود من نظام الخير. وعلة 
لذاته للخير والكمال بحسب الإمكانء وراضيا 
به على النحو المذكورء فيعقل نظام الخير 
على الوجه الأبلغ فى الإمكان. فيفيض على 
أتم تأدية إلى النظام بحسب الإمكان). 

وإحاطة علم الله بالكل وإرادته لما يجب 
آن يکون عليه الکل» حتی يکون کل شيء على 
أحسن نظام يحقق به غايته ويخضع لنظام 
ات ل فوا هات وده الله ية 
ااا ی عا ا ا 
للعبد فى أفعاله يسمى عناية خاصة. 

قال ابن سينا: «العناية هى إحاطة علم 
الأول بالكلء وبالواجب أن يكون عليه الكل, 
حتی یکون أحسن نظام×'). 

الان هى لاء تد الك 
وماك كرد نالات وال عر 
ای ع می ١‏ فة 
متلا هو إرادته الأزلية المتعلقة بالأشياء على 
ما هى عليه فيما لا يزالء وقدرة إيجاده إياها 


نم 


على فدر مخصوص وتقدير معين معتبر فى 
ذواتها وأحوالها. 

والقضاء عند الفلاسفة عبارة عن علمه 
تعالی - بما ينبغى أن يكون عليه الوجود حتى 
يكون على أحسن النظام وأكمل الانتظامء وهو 
المسمى عندهم بالعناية الأزلية التى هى مبداً 
لفيضان الموجودات من حيث جملتها على 
أحسن الوجوه وأكملهاء والقدر عبارة عن 
خروجها إلى الوجود العينى بأسبابهاء على 
الوجه الدى تقرر فى القضاء. وفيل: إر 
القضاء عبارة عن وجود جميع الموجودات فى 
العالم العقلى مجتمعة ومجملة على سبيل 
الإبداعء والقدر عبارة عن وجودها الخارجى 
فى الأعيان مفصلة واحدا بعد واحد. 

أما العناية فهى علم الله تعالى بالموجودات 
على أحسن النظام والترتيب» وعلى ما يجب 
أن يكون لكل موجود من الالات بحيث تترتب 
عليها جميع الكمالات المطلوبة التى تخصه. 

وهذا يعنى أن فى مفهوم العناية تقصيلاء 
إذ العناية تعلق العلم بالوجه الأصلح والنظام 
الأكمل الأليق. بخلاف القضاء فإنه العلم 
بوجود الموجودات جملةا. 

والعناية من أهم الأدلة على وجدد الله 
تعالى وتفرده بالوحدانية» فوجود الكوض 
والعالم الدى نعيش فيه على الوضع الذى هو 


e 


فيه ملائم لوجود الإنسان والحيوان والنبات» 
مما يبرهن على أن عناية الله تمسيط 
بمخلوفاته. 

فالنظر فى طبيعة الكون الذى نعيش فيه. 
وما یحتوی عليه من مظاهر وظواهر یرشدنا 
- إلى أن وجود كثير من الكائنات والموجودات 
كأنما قصد به الإنسان» وذلك لأن هذه 


وتلائمها. وليس يمكن أن تكون هذه الملاءمة 


وليدة المصادفة. 

والحق أن العلم الحديث قد أثبت أن هذا 
الخلق المحكم الذى يحقق غايات محددة لا 
یمکن آن يصدر لا عن علم وتدبير وحكمةء 


فإن وجود الليل والنهار والشمس والقمر 


والفصول الأربعة والحيوان والنبات والأمطارء 
كل أولتك يوافق حياة الإنسانء وكأنما خلق 
من أجله» كما يشهد بذلك الحسء» ثم إن 
الحكمة والعناية تتجليان فى تركيب جسم 
الإنسان بل فى جسم الحيوانء كما يجزم 
كر من الطعاء فن الحضر الحرفة أن فاك 
غات معا ق هذا اشا ران هة اف ة0 
يمكن أن تنسب إلى الاتفاق والمصادفةء يقول 
ابق رة :انطرنق الق بے الات المردز 
نيا طرق الرقرف عان الات بالاضان 


وخلق جميع الموجودات من أجلهاء ولنسم هذا 
دليل العناية .. إن جميع الموجودات التى ههنا 
موافقة لوجود الإنسان من قبل فاعل قاصد 
لذلك مريد, إذ ليس يمكن أن تكون هذه 
الموافقة بالاتفاق... ولذلك وجب على من أراد 
أن يعرف الله تعالى المعرفة التامة أن يفحص 
عن منافع جميع الموجودات(“ 

وما يقرره العقل هنا هو نفس ما يقرره 


القرآن الکریم وتؤیده آیاته من مثل قوله تعالی 


ألم نجعل الأرْض مهادا (ت والجبال 
رادا © وخلقتاكم أزواجا () وجعلتا 
نمكم سبّاتا 0 وجعلتا اليل اسا د 
وجعأنا اهار معاشا 9© وبنیتا قُوقکم سبع 
شدادا 9© 9 وجعلتا سرَاجا وهاجا 9© ا 9 وأنزا 
من المعصرات ماء تَجُاجا 9© لنخرج به حبا 
وات )٥(‏ وجنات قافا (النباً )٠١:١‏ ومثل 
قوله سبحانه تبارك لذي جعل في السماء 
بروجا وجعّل فيها سراجا وقَمَّرا یراج 
(الفرقان .)١١‏ ومثل قوله جل شانه ظ فلینظر 


الإنسان إلى طعامه ‏ (عبس +( وعير هنا 


كثير فى القرآن الكريم. 


آ. د./ محفوظ عزام 


٣‏ كشاف اصطلاحات الفنون ٠١۸٤/۲‏ التهانوى طبعة إستانبول. 
٤‏ - الملصدر السابق ۲/ .٠٠١١ ۱۲۳۶١‏ 


.٥ «\0. مناهج الأدلة فى عقائد الل أبن رشد تقديم وتحقیق د. محمود قاسم» مكتبة الأنجلو الطبعة الثانية ص‎ ٥ 


~~ 1.17 


۶2 وي‎ ١ 


لغة : الأصل والجنس» ومن ذلك قولنا إن 
اونا كرت الاتضر. 

واصطلاحا : 

|١‏ - فى الكيمياء هو آية مادة تتكون من 
ن اا هن ا ر ر ن ارات من 
E EOE EE‏ 
إما عناصر وإما مركبات. 

ف فار ااا د ا 
يمكن تحليلها إلى مواد أبسط منها بالطرق 
ESI‏ 


والبنية الذرية للعنصر تميزه عن غيره من 
حيث نقطة الغليان» ونقطة الانصهار. 
انو ل و ال اتروع 

ولکل عنصر رمزه» ورفمه الذری» ووزنه 
الدری: 

ويوجد فى الطبيعة )٠۹(‏ عناصر 
معروفة» منها )١1(‏ عنصرا توجد فى صورة 
طبيعيةء أما العناصر الباقية فيجرى تخليقها 
کے الاد ا ا راس اة 
الجسيمات» وهى عناصر غير مستقرة 
سرعان م تفنى آو تتحول إلى عناصر أخرىء 


وقد آأذيع مؤخرا الكشف عن ثلاثة عناصر 


۱۷ 


جديدة؛ ولکل عنصر رمز کیمیائی یتکون من 
حرف أو حرفين» ويتضمن عدد ذراتهء 
فالآأكسجين ر0 (أ) والكربون ٤‏ (ك) 
والهیدروجبن 8 (ید).. وهکذا. 

وتحتوى نواة ذرة كل عنصر على نفس عدد 
البروتونات» أما عدد النيوترونات فقد يختلف 
فى بعض آنوية ذرات؛ نفس العنصرء وتسمى 
الف ا ع اا کے واا 
«نظائر» والنظائر تتفق مع بعضها فى عدد 
البروتونات ولكنها تختلف فيما بينها فى عدد 
النيوترونات . 

ومن آبرز الإبداعات التى توصل إليها العلم 
«الجدول الدورى» للمناصر, وقد تطور هذا 
الجدول الفذ عن الجدول الدورى الأول الذى 
وضعه العالم الروسى مندليف (۱۸1۹م)» وفيه 
نظمت العناصر حسب الترتيب التصاعدى 
لأوزانها الذريةء وتنتظم العناصر فى 
مجموعات» وتتشابه عناصر كل مجموعة فى 
تفاعلاتها الكيميائيةء والهيدروجين هو أخف 
العناصر جميعا (رقمه الذرى )١‏ وأكثرها 
وفرة فى الكونء ويليه الهليوم (رفمه الذرى 
کا ا وو رمه الدری کین 
لاصو دة 


| 


وتطان لفط حدر ناد غاي اى غتصرر 
ينتمى إلى مجموعة من العناصر المعدنية 
فضية اللون التى يتراوح عددها الدرى بين 
|0۸ و !۷ وتوجد هذه العناصر فى حالة 
أخرى لتكوين مركبات مثل الفوسفات 
والكربونات. وتستخدم العناصر النادرة فى 
صناعة الليزر والمغناطيس والفوسفور 
وشاشات تكبير الأشعة والزجاج والسيراميك. 
وتستعمل مركباتها الآن على نطاق واسع 
باعتبارها عوامل مساعدة فى اة 


إلى فلزية ولا فلزية. 
۲ - فی الہ لفلسفة: ومعنى العنصر فى 
الفلسفة قريب من معناه فى الكيمياءء ولابن 


الأول فى الموضوعات» فيقال عنصر للمحل 
الأول الذى باستحالته يقبل صورا تتنوع بها 
کات غا ا معطا وهو یرلن الأول 
واا برط الجسمدة وهو الل اال من 
اما ا كن امار الاجا 


مراجع الاستزادة: 


١‏ معجم المےطلحات العلمية والفنية - مجممع اللغة العريية - بالقاهرة. 


١‏ الضندلة فى لظت للرفتى: 


الكائنة بقبول صورتها» وعند ابن سينا أن 
عنصرا الجسم هما الصورة والمادة. ‏ 

وللخرارزمى رة مماقةا ف هو مرف 
العنصر بالشيء البسيط الذى منه يتركب 
انرک کاتحرروف کرب مها اللا 
زالراف ركب م لمن والججاة والجتوع 
والقراميد يتركب منها البيت. 

والعنصر فى المنطق أحد أفراد النوع أو 
الصنف» فعناصر الأشياء هى أجزاؤها 
البسيطةء وعناصر اللغة ألفاظهاء وعناصر 
المعرفة مبادئهاء وعناصر المثلث خطوطه 
وزواياه وعناصر المجتمع أفراده“. 

وكانت العناصر (أو المواد) عند القدماء 


أريعمة: النار والهمواء والماء والتراب» وفى 


الخامس علن مادة الأجرام السماوية.. وهو 
جسم ليس له ضد» فهو لذلك غير متغير؛ 


الدائرية. 


. د/ محمد الحوادى 


.م٠۸٠١ ه / سنة‎ ٠۲۸١ عمدة المحتاج فى علمى الأدوية والعلاج - للرشيدى - القاهرة سنة‎ ٣ 
.م١۹٥٦ ك المنطق الوضعی - د۔/ زکی نجیب محمود - الأنجلى المصرية . طا سنة‎ 


—- 1.1۸ - 


العهد 


جم 


ا ا ا قهن هة د وا 
والعهد: الأمان والموثق والذمة. ومنه قيل 
للحربى يدخل بالأمان: ذو عهد ومعاهد» وكل 
ما بين العباد من المواثيق فهو عهد ٠.‏ 

واصطلاحا :لا يضح المعنى 
الاصطلاحى عن ذلك. 

والوفاء بالعهد واجب شرعاء والأدلة على 
E‏ 

فمن الکتاب, قوله تمالی: ل وأولوا بهد 
الله ذا عاهدتم ولا تقضرا الأَيمَان بعد 
توکیدها # (النحل )١١‏ وقوله تعالى: 
ل[ وأوفوا بالْعهد إن العهد كان مسولا 
لار 2 ركد و الله تا :لدي 
ينقضون العهد بالخسران» فقال تعالى: 
لإ الّذين ينقضون عهد الله من بعد ميغاقه 
ويقطعوت ما أَمَر الله به أن يوصل ويفسدون 
في الأرض اولك هم الخاسرون 4 
(البقرة ۲۷) 

واا دق اى اد 
عمن لا عهد له» فقال عليه السلام: ( دين 
لمن لا عهد له) آخرجه الإمام أحمد عن آنس 
a NT Ola‏ 


۱۹ 


بو بسائر عهوده وعدم مخالفتهاء ومن ذلك 
وكاو ا ااي عد يها لود عتتا 
هاجر إلى المدينةء والتزامه بما اتفق عليه مع 
المشركين فى صلح الحديبية. 

وقد وصف رسول الله َي ناقض العهد 
بالنفاق. ولا شك آن النفاق محرم» فيكون ما 
أدى لاهو تكن انف ها | ردا هه 
روی عبد الله بن عمرو بن العاص عن النبى 
َة آنه قال: (أریع من کن فيه کان متافقا 
خالصاء ومن كانت فيه خصلة منهن كانت 
فيه خصلة من النفاق حتى يدعها: إذا 
ائتمن خان» وإذا حدث كذب» واذا عماهد 
غدر, وإذا خاصم فجر).١‏ فمن الأدلة 
السابقة يتضح أنه يجب على المؤمن الوفاء 
بالعهد. سواء كان هذا العهد يبن المسلمين 
آنفسهم» آو كان بين المسلمين وغيرهم ممن 
عقدوا لهم العهد والأمان. 

ويجب على المسلم إتمام مدة العهد إلى 
معاهده» فيمتنع بذلك عن ظلمه امتثالاً لقوله 
تمالى: ظ فأتموا إليهم عهدهم إلى مدتهم ) 
(التوبة )٤‏ واتباعا لنهيه َة عن ظلم المعاهد 
بقوله: (من ظلم معاهدا آو انتقصه أو کلفه 
فوق طاقته أو أخذ منه شيتا بغير طيب 
نفس فأنا حجيجه يوم القيامة)( 


فإذا خالف المسلم ذلك فإنه يكون ناقضًا 
للعمهد» وهو من الغدرء وقد شَهر رسول الله 
ي بالغادر» فيما رواه عنه عبد الله دن غمن 
رضى الله عنهما حيث قال كله : (لكل غادر 
لواء يوم القيامة يعرف به).() 

ومع ذلك إذا غدر المعاهد ونقض عهده 
ا لاسرا ويعلم المعاهد بنقض العهد» ثم 
بعد ذلك يجوز للمسلم أن يخالف العهد وأن 

والدليل على ذلك فقوله تعمالى: وإما 
خافن من قوم خيانة فانبذ إليهم على سواء إن 
الله لا يحب الخائنين ) (الأنفال .)٥۸‏ 

وما رواه عمرو بن عبسة عن النبى َو أنه 
قال: (من کان بینه ویین قوم عهد فلا يحلن 
عقدا ولایشدنه حتى يمضى أمده أو ينبت 


إليهم على سواء). 


١‏ - المصباح المنير والقاموس المحيط مادة (عهد). 


ومن صور عدر المعاهدين ونقضهم للعهد: 
قتالهم للمسلمين, أو امتتناعهم عن إعطاء 


الجزية» ومن إجراء حکم الإسلام علیهم» أو 


من دل أهل الححرب على عورة المسلمين - 
تجسس عليهم - أو فتن مسلمًا فى دينه. 

وقد اتفق الفقهاء على أن الحلف بعهد 
الله يعتبر يميتاء يترتب على الحلف به الآثار 


التی تترتب علی کل یمین من وجوب البر بهاء 


أو الكفارة الواجبة عند الحنث. إلا أن 
الشافعية اشترطوا لاعتبار هذه الصيغة يمينا 
أن توئ الحالف بها البمين: لاستحقاق الله 
للعهد الذی أخذہ على بنی آدم .^ 

ويعتبر من صور الوفاء بالعهد» ما يعهد به 
الحاكم إلى من بعده» كما عهد أبو بكر إلى 


عمر» وعهد عمر إلى أهل الشورى - رضى 


الله عنهم .© ) 


آ.د/ على مرعی 


٤‏ - الحديث أخرجه أبو داود. 


٥ہ‏ الحدیث اخرجه البخاری ومسلم» فتح الباری ۲۸۲/١‏ مسلم بشرح النووى ٠0١/١١‏ باب تحريم الغدرء ط دار السلام بالقاهرة. 

٦‏ الحدیث أخرجه أبو داود والترمذى وقال: حديث حسن صحيح»؛ سنن أبى داود ط المكتبة التجارية بمصر ۸۳/۲ سنن الترمذى» ط مصطفى 
الحلبی» ٠٤١/٤١‏ زاد المغاد لابن القیم ط دار الریان للتراث. ۲۲۷/۲. 

۷ شرح الجلال المحلى على المنهاج بهامش قليوبى وعميرة. ط دار إحياء الكتب العريية - عيسى الحلبى» ۷/٤‏ ۲؟. 

۸ - حاشية ابن عابدین للمارودى» ط دار الكتب العريية - مصطفى الحلبى ٥۸/١‏ حاشية الدسوقى مع الشرح الكبير» ط عيسى الحلبی ۷/۲١٠ء‏ 
نهاية المحتاج ط مصطفى الحلبى ۱۷١/۸‏ . مطالب أولى النهىء ط المكتب الإسلامى - بيروت ۴۷٤/١‏ المغنى لابن قدامةء ط النور الإسلامية. ۲۶/۸٠ء‏ 
۵ 

۹ الأحكام السلطانية للماوردی»؛ ط مصطفی الحلبى ص ۰ .١‏ 


1.۳. 


العواصم الإسلامية 
(الحواضر) 


اصطلاحا : ظهر هذا الملصطاح عندما 
ات حر ا اة ا اف 
المفتوحا E‏ مدنا جديدة أشبه 
بالمعسكرارت الحربية» اتخدوها عواصم لهده 
E E‏ 
الكوفة واليبصرة هما أول الأمصار 
اا 
مواضع EEE‏ عواصم الحكم القديم. 
فکانت البصرة والكوفة فی العراق بعيدة عن 
إقريقية بعيدة عن الإسكندرية وقرطاجنة, 
ا کک کل کدی ا د ر 
خالصةء فقصد بها أن تكون معسكرات للجند 
الفاتحين ونقاط ارتکاز استراتيجية ومعقلا 
يتحصنون به إذا اضطرو. للجوء إليها. 

او ا ا 
مدن جديدة (أمصار) فى جنوب العراق 


الرومانية التى خلاها البيزنطيون فى سوريا 
وفلسطين وطوروها وطوعوا منشآتها لتخدم 
وظائف الإسلام الرئيسية مثل مدينة دمشق 
عاصمة الأمويين. 

ولم يعض جیلان حتیى تحولت هذه 
الأمصار إلى مراكزللنشاط الفكرى 
والحضرى» وأصبحت مراكز جذب للمسلمين 
الجدد بعد أن استقر بها عد من كبار 
الصحابة والتابعين. 

ومع قيام الخلافة العباسية فى أواسط 
اونا ا ليخن لخدف الفط في 
مطلع القرن الرابع الهجرىء» استعيض عن 
المعسكرات الحربية بإانشاء مدن ملكية من 
نمط آخرء محاطة بالأسوار معنى بمنشآتها 
يغلب عليها طابع الفخامة اتخدذدت مقرأ 
للخلفاءء ومن ينوب عنهم (بغداد وسامرا 
والقاهرة). 

ولا تعيننا التواريخ العربية القديمة على 
رسم صورة صادفة لما كانت عليه المدن 
الإسلامية فى أول إنشائها ولكن من خلال ما 
وصل إلينا من معلومات فقد كانت المدينة 


SATE 


الإسلامية تجمهات محلية لها كيانها 
وشخصيتها ومقوماتها المتميزة التى تعطيها 
وحدتها وتكاملها وطابعها الخاص» وتظهر 
هذه الق هة فی کل الدن ال ست کن 
ظل الإسلام وتكشف عن وجود روح عامة 
ثابتة ومستمرة خلال التاريخ الإسلامى كله لا 
ا ا ا 
اوی و اد وا 

ااا ماع کے مدو ادن ھی 
نتاج لتاريخ طويل تمتزج فيه عناصر الإسلام 
والعروية بالعناصر المحلية القومية المتمثة فى 
نادات والتقالين المتوارثة وتميزت ا لمن 
الإسلامية بمجموعة من الأبنية والمنشآت, 
ذات صبغة دينية واجتماعية»ء أضفت على 
المدينة شخصيتها بحيث توصف بأنها 
إسلامية هى :المسجد -دارالامارة۔ 
سوا التصانات: الصلى القانر 

فقد كان الجامع والسوق» وفى بعض 
الأ خان د امار هى رکز اناب کل 
الحو هة الك ية وكات د ر اهار غادة 
تفتح على المسجد الجامع ليؤم الأمير أو 
الال جهن الصلن رخات واف 
بالجامع وجعل لكل طائفة أو صَنعَة سوق 


E A EC 


والجماعات خططها. 
ودائما ما كان خارج المدينة رحبة مكشوفة 


يجتمع فيها المسلمون للصلاة فى العراء يومى 
عيد الفطر وعيد الأضحى تعرف ب «مصلی 
العيدين». 

أما «المقابر» فكانت تقام خارج أسوار 
اة والأغاب أن و جور خد واا 

هذا من الناحية التخطيطيةء أما من 
الناحية التنظيمية والوظيفية فقد نشأت 
بظهور الإاسلام مجموعات من الوظائف 
مَيّزت المدينة الإسلاميةء حقيقة أن بعضها 
كان معروفا فى المدن الرومانيةء إلا أن تعاليم 
الإسلام أضفت عليها ثويا جديدا مل 
وظائف الوالى والقاضى وصاحب السوق أو 
الخ وضاخن الرطة زاح إلهوة 
وصاحب العسس أو متولى الطوف ليلا. 

أما الصورة النموذجية للمدينة الإسلامية 
فی عصر ازدهارها فکانت تحتوی علی: 

اد ا و ن 
يستعاض عنها أحيانا ببناء قلعة تقوم على 
موضع له طبيعة دفاعية. ويضم هذا الحى أو 
المدينة املكية قصرر الأفراد والإدارات 
اک والدران واک کی خرن 

۲ - مركز للمدينة يضم المسجد الجامع 


ا کر ورا ها كان روزن الاشراق ره 
بالنسبة للجامع والمدارس حسب الدور الدينى 


N 


للسلع التى كانت تباع فيها وموقف الشريعة 
من تلك السلع. 

۳ - وتأتى بعد ذلك منطقة الأحياء 
السكنية الت كانتا فكي الروابظ النضتة 
والحرفية إلى جانب الاستقلال النسبى لكل 
حي من هذه الأحياءء حيث يميل أبناء الدين 
الواحد والحرفة الواحدة إلى التجمع معا. 

٤‏ ثم تأآتى الضواحى أو الأحخياء 
الخارجية التى كان يقيم بها الوافدون الجددء 
وحيث يصرح بممارسة بعض الأعمال والقيام 


عك لفات ال دوت ج ان 


مراحع الإستزادة: 


۵ - وأخيرا تأتى أضرحة الأولياء والمدافن 
التى كانت تقام فى الأغلب وراء أسوار 
المدينة. 

وبعد القرن الخامس الهجرى أصبحت 
المدارس ودور الححديث ودور القرآن» ثم 
الأسبلة والكتاتيب إضافة إلى المؤسسات 
الاقتصادية مثل الوكالات والفنادق والخانات. 
والمؤسسات ذات الصفة الاجتماعية مثل 
البيمارستانات وأمثالها هى أحد مميزات 


ال اة 


آأ. د / يمن فو اد لسنلل 


)٥١ ء٤١ المدينة الإسلامية محمد عبدالستار عثمان - سلسلة عالم المعرفة ۱۲۸ ۔ الكويت ۱۹۸۸م - (ص‎ - ١ 


۲- الموسوعة العريية الميسرة غريال - المجلد٠.‏ 


-٤‏ «المدينة الاسلامية والدراسات الحديثة التى تناولتها» المجلة التاريخية المصرية - أيمن فؤاد سيد. 


YY 


الغائسة 


اضطلاحا :+ دل شان من أذلة [ثات 
الألوهية بوجه خاصء» و الدين بوجه عام 
يسميه الفلاسفة الغرييون دليل العلة الغائيةء 
والفلاسفة المسلمون يسمونه دليل الحكمة 
ودليل النظام. وللقرآن الكريم عناية خاصة 
بلفت أنظار العقول إليهء وبعضهم يسميه: 
«دليل القرآن»» إذ كثير من آياته الكريمات 
تدور حوله ويعنى الدليل الغائى أن النظر فى 
تركيب العالم يقتضى تحقيق حكمة أو غاية 
يعمل من أجلها الكون» كما يقتضى إثبات 
صانع حكيم مدبر لهذا النظام ويعده 
الفيلسوف الألمانى «كانت» أوضح الأدلة 
وأقواها فى البرهنة على وجود الله تعالى. 
والفاقية واخدة من العلل الأريع المعروفة 
فى الفكر الفلسفى. والمأخوذة من النظر فى 
علاقة «الاحتياج» بين الشيء وغيره» وهى 
علاقة ضرورية لا تحتاج إلى استدلال: 
ا ا ا غ و ی 
معلولاء والعلة قد تكون جزءا من المعلول 
كالخشب بالنسبة للكرسى - متلا -» وتسمى: 
ع فاد وک اتی الے ا ھا شکل 
الكرسى» وتسمى: علة صورية؛ وقد تكون 
العلة أمرا خارجا عن ذات المعلولء فإن احتاج 


إليها المعلول فى وجوده سميت: علة فاعاة؛ 


¢ 


كالنجار فى مثالنا هذا؛ وإن احتاج إليها كغاية 
من اها مه عا دا وی 
تسبق المعلول ذهناء وتعقبه وجودا.. وقد 
عرف ابن سينا العلة الغائية بأنها: «التى 
لأجلها الشيء. أو الفعل» وهى علة بماهيتها 
لعلية العلة القاعليةء ومعلولة لها فى الوجود» 
رمعت الشرف ماشتصار : أن الان ءمطاق 
غاا عة با فة السات على ضح الشيء 
فهى علة لعلية الفاعل» وهى - فى الوقت 
نفسه - معلولة لعلية الفاعل باعتبار تشخصها 
فى غاية معينة كالجلوس» دون النوم» مثلا . 
ويمثل القول بالغائية المذهب المقلى 
الصحيح فى تاريخ الفلسفة والتفلسف؛ أولا: 
لأن التأمل فى ظواهر الكون اللحسوسة 
كاشف عما وراءها من نظام وعناية بالغةء 
وقاصد بأن فاعلها قاصد - حتما ‏ إلى غايةء 
وثانيا: لأنه لولا اعتبار الغاية فى الأفعال 
لاستوى الفعل وعدم الفعل ولا أمكن تصور 
لاذا يفعل ولاذا لا يفعل» ولأصبحت الأفعال 
E E EE‏ 
الاحات هة ارس وفحت الضر الحدك- 
لا يشبتون «الغايات» عللاً فى الأفعال فقط بل 
كثيراً ما يرونها عللا - أحيانا ‏ فى وجوذ 
أجزاء من الفاعل» مثل : «الحليران»» فهو وإن 


~~ N. — 


كان غاية لأجل وجود الجناحين فى الطائر. 
ههو _ فى الوفت نفسه _ علة فى وجود 
الجناحن: إذ لولاا الطيران نما كانت حأاحة 
إليهما. والشيء نفسه يقال بالنسبة للعبن 
والرؤية. والأذن والسمع» وما إليهما.. 
والقاتلون بالغفاثية ينفون نفيا قاطعا أى 
احتمال للصدفة أو العبث آو الاتفاق فى 
حوادت هدا الكون من الذرة إلى المحرة 
ويفردون فى مطولاتهم الفلسفية مقالات 
بعينها يبطلون فيها القول بالاتفاق('. 

ويقابل أصحاب الغاية القائلون بالآلية 
البحته فى نظام الكون. وهم الفلاسةة 
الحسيون بدء! من أنبادقليس وديمقريطس 
ووصولاً إلى الفلسفات المادية والوضعية فى 
عصرنا هذا «والمحدثون منهم اخذون عن 
القدماء بدون تغيير. أعنى عن ديمقريطس 
إمام المذهب المادى. وتابعميه: أبيقور 
ولوکریس». 

وندور فى: ترات امن اسمن ادف 
بين المعتزلة والأشاعرة فى مسألة «الغاية» فى 
فعل الله تصالى» حيث يذهب المعتزلة إلى أن 


أفعاله تعالى معللة بالآغراض» ولها غاياتء 
وإلا كانت خالية من الحكمة» وهو عبث 
مستحيل على الله العليم الحكيم. بينما يذهب 
افوا احا ان شو الله ركن 
وإلا كان الفرض باعثا له على الفعلء فيكون 
الله محتاجا إليه فى فعله. وهو يستلزم نقص 
اغا ا رة وه الي حل 
أن اضف الله به وم أن الا فساعرة 
يحرصون على تنزيه الأفعال الإلهية من 
الأغراض. فإنهم فى الوقت نفسه يتبتون 
الحكمة فى كل فعل إلهى. لكنهم يرفضون 
ل شرا اة ف ي ا 
ف يداش ای ار 
الباعث نوع من الإيجاب آو الاضطرار, ينافى 
الإرادة والاختيار فى فعله تعالى. ولابن ربشد 
وابن تيمية وابن القيم وصدر الدين الشيرازى 
اعتراضاأت على ما يقوله الأشاعرة فى نفى 
الفرض. وغد تعقبها شيخ الإسلام مصطفى 
صبرىء» وفندها فى شيء غير قليل من الدقة 
ا 

أ. د/ أحمد الطيب ‏ 


مراحع الاستزادة: 
اا ی ا کیو کے 


٤‏ - شرح المواقف 'لشریف الجرجانی. الطبعة الأول ٣۱۳۲ھ‏ _ ۱۹۰۷م. 


س موفقف العقل والعلم والعالم من رب ألعالمين وعباده المرسلين» مصطفى صبرى» دار إحياء التراث العربى» ندروت؛ ١ھ AL‏ 


E‏ لعقل والرجود؛ نو تاتقي کرم الطيعة الثالتةه داز المعارف. 


ت 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠١‏ 


لغة : بيت منحوت فى الجبل» فإذا اتسع 
کان کیا کا کے ااا 

واصطلاحا : هو البيت الذى كان النبى 
ية يتحنث فيه الليالى ذوات العدد من 
رمضان فى الجبل» قبل هبوط الوحى عليهء 
والذى نزلت فيه الآيات الأولى من القرآنء 
وكان يسمى حراء فى الجاهليةء ثم سمى 
جبل النور فى الإسلام. 

والسبب فى تَغَير التسمية هو أن جبريل 
ا نزل فيه على محمد ۔ صلوات الله 
ولامة اة مر إا أن الله تال ف 
اختاره خاتمًا للمرسلين ونبيًا للإنس والجن 
أجمعين» فانبثاق هذا النور منه هو السبب 
الذى من أجله عَدَل الناس عن إطلاق لفظة 
حراء إلى لفظة نور. ‏ 

يقول العلماء إن العرب فى الجاهلية كانوا 
يجلُون رمضان» ويأوون فيه إلى الكهوف 
والغيران. دفن اله عند عن الان وما 
هم منفمسون فيه من شواغل النفس وهموم 
العيش» ومن أجل هذا كان محمد عل إذا 
أقبل رمضان أعدت له زوجه خديجة رضى 
الله غتها الزاد والاء وآوق إلى غار جرا 
فأقام فيه ما شاء الله مفكرًا فى ملكوت 


الان الفرت لن متظور فادة (غون) ار الغارف. 


۲ صحیح البخاری °/١‏ ط المجلس الأعلى للشئون الإسلامية ٤١٤۱ھ‏ ۔ ٤۱۹۹م.‏ 


السموات والأرض وما خلق الله من شيءء 
ا ع اکر لدی ا اه کان 

وكانت إقامة الرسول كَل فى هذا الغار 
تزداد من سنة إلى سنةء حتى إذا لم يبق على 
عليه علامات لم تكن تظهر عليه من قبل" 
منها: 

| - طول الإقامة فى الغار. ‏ 

۲ - لم یکن یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق 
الصبح. 

۳ - لم يكن يمر على صخرة ولا شجرة إلا 
NE‏ 

حتی جاءهہ الروح الأمين وكان قد بلغ 
أشده» وبلغ الأربعين من عمره» وأنزل عليه 
الآيات الأولى من سوره العلق وهی قوله 
سبحانه: ظ اقرأً باسم ربك الذي خلق 0© 
خلق الإنسان من علق (© اقرا وربك الأكرم 
© الذي علَّم بالقلم © عَم الإنسان ما لم 
يعلم % (العلق ۱). 


أ. د / عبدالعزيز غنيم عبدالقادر 


۳ الاکتفاء فی مغازی رسول الله صلى الله عليه وسلم ۲٠۳/١‏ لأبى الربيع الكلاعى» تحقيق مصطفى عبدالواحد ط مكتبة الخانجی ٠۲۸۷‏ هد 4 القاهرة. 


e 


الكرر 


ار وهر ردن ار ف ا 
ماله لىهلاك من غير أن يعرفا وقال 
الجرجانى: الفرر ما يكون مجهول العاقبة لا 
یدری آیکون آم لو 

واصطلاحا : عرف الغرر بتعريفات 
متعددة وكلها متقاربه نسبيا منها: الغرر ما 
طوى عنك علمه('. 

الغفرر التردد بين آمرين: أحدهما على 
الغرض. والثانى على خلافه(). 

الغفرر ما تردد يبن حوازين متضادين 
الأغلب منهما أخوفهما(. 

الفرر ما تردد بن آمرين ليس آخدهما 
أظهر. كالاأبق متردد بين الحصول وعدمه(. 

وعال ابن تيمية: الغفرر مالا يقدر على 
تسليمه سواء کان موجودا آو معدوما کبيع 
ار اتان دان ي ا ع ا 
والبائع عاجز عنه. والمشترى إنما يشتريه 
مخاطرة ومقامرةء فان أمكنه أخذه كان 
راا و ا 
كان البائع قد قمر المشترى'. 

والخلاصهة : آن بيع الغرر هو البيع الذى 
يتضمن خطرا يلحق آحد المتعاقدين؛ فيؤدى 
إلى ضياع ماله. 


A A 

۴1 فخ القديوغلى: الد ا‎ ٢ 

2 - الحاوی الکبیر للماوردی .٠٠٠/٣‏ 

۷- مجمو غ الفتاوی - لابن تيمية ۲۰/ ۲۹۱. 


حكم بيع الغرر: الخرر الذى يتضمن 
خديعة حرام ومنهى عنه؛ لما رواه أبو هريرة 
قال : «نهى رسول الله َة عن بيع الحصاة 
وعن بيع الغرر. 

قال النووى: النهى عن بيع الفرر أصل 
عظيم من أصول كتاب البيوع يدخل فيه 
مسائل كثيرة غير منحصرةء كبيع الأآبقء 
والمعدوم» والمجهول» وما لا يقدر على تسليمه 
ونظائر ذلك» وكل هذا بيعه باطل» لأنه غرر 


من غير حاجة تدعو إليه. 


وقد اتفق العلماء على أن الغرر ينقسم إلى 
مؤثر فى البيوع وغير مؤثرء ويشترط فى 
الفرر حتى يكون مؤثرا أن يكون كثيراء أما إذا 
كان يسيرا أو تدعو إليه الضرورة فإنه لا 
تأثير له على العقد( ''). 

وقد أجمع العلماء على جواز إجارة الدار 
وغيرها شهرا مع أن الشهر فد يكون ثلاثين 
يوما وقد يكون تسعة وعشرين» وعكس هدا 
أجمعوا على بطلان بيع الأجنة فى البطون 
والظر كى لاء 


آ. د / فرج السيد عذير 


١د‏ التفريقات للڪرجاتی ضن :١٤١‏ 
٤‏ - حاشية الدسوفى على الشرح الكبير ٥٥١/۳‏ . 
| - المبدع فى شرح المقنع ۲۲/٤‏ . 


ا فی كتاب البيوع «باب بطلان بيع الحد اة والبيع الذى فيه غرر» صحيح مسلم بشرح النووى ٠١١/٠١‏ وما بعدها. 


ا رغ وی ا ی ا 0 
-١‏ المجمرع شرح المهذب ۲۸۰/۹ وما بعدها. 


Ma Se 


ae 


الكرور 


ل + كل هار الان من هالاو جاه 


أو شهوة أو إنسان أو شيطان. 


واصطلاحًا : هو سكون النفس إلى ما 


يوافق الهوى ويميل إليه الطبع (التعريفات . 


الجرجانى) وتجيء مادة «الفرور» بصيغ 
اة فى اران انكر اتدل على معان 
أهمها الانخداع والتعالى المؤدى إلى البطر. 
ونكران نعم الله على الإنسانء الأمر الذى 
يحاسب عليه بقوله: إماغرك بربك 
الكريم ¢ (الانفطار )١‏ ولأن هذا الموقف 
تی ھی اطل: کان انی عن کل راء 
الغرور والاغترار بالدنيا أو بالدين'. 
ET IEC EEA E‏ 
روافد الغرورء وهى الإعجاب بالنفس وهو 
کن اذب این فی ام فان نرا هی 
ر م اك رالاق ى 
على الإعجاب الخادع» ويؤدى إلى الفرور 
والتعالى وغمط الحق وفي هذا يقول يار 
(ثلاث مهلکات: شح مطاع» وهوی متبع, 
وإعجاب المرء بنفسه)(.(¥ يدخل الجنة 


من کان فی قلبه مثقال ذرة من کبر)(". 


وما ذلك إلا لأن الكبر والعظمة صفة 
الرحمن وحده. 

وتبين السنة الملاج حبن تدعو إلى 
التواضع. وإلى أن يعرف الإنسان أصل خلقته 
. 

والربط بين مولدات الغرور وبينه موضع 
اهتمام علماء المسلمين الذين كتبوا فى 
الأخلاق والتربية. فمسكويه يقرر أن الغرور 
جهل من الإنسان بعيوبه وجهل بحقيقة هامة 
هى أن الفضل مقسوم بين البشر لا يكمل 
الواحد منهم إلا بفضائل غيره“. 

والماوردى يذكر آن الخرور المبنى على 
الكبر والإعجاب يضر بصاحبه قبل غيره 
لأن غروره يمنعه من أن يستفيد من علم 
غیره لخروره» ولا يآلفه أحد لتكبره فهو 


معزول عن مجتمعه ممقوت فيه( ). 


أما الأصفهانى فيظهر نقص المغرور لأنه 
يغتر بما ليس يملك من علم أو عمل أو مال 
ونحو ذلك لأن هذا عطية من الله والعاقل 
يشكر ولا يغفتر فكيف به إذا استطال أو 
صلف (اغتر)). 


أما ابن حزم فيدعو الإنسان المغفرور 


— 1. ¥A —- 


الچ بها غنده ان یکر مایا في اله کف 
هو وقي النعم الي عسده» من ین تت ؟ وهل 
هى كامله داتمة؟ إلى غير ذلك مما يعيد 


إليه توازنهء وإلا فمصيبته إلى الأبد". 


أما الحارث المحاسبى فقد فصل القول 


فى الكبر والإعمجاب والغرور باعتبارها 
أمراضا نفسية لها خطرها على العقيدة 
والعبادة وممارسة الحياة» مبيتًا كيف يكون 
العلاج. ووسائله وضوابطه(). 


.١‏ المعجم المخهرس لالفاظ القرأن الكريم حرف الغين/ ٤٩1‏ طبعة دار الفكر . المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية ‏ القاهرة. 


صحیہ مسلم حدیث/ .٩۱‏ 

مسكويه/ تبذيب الأخلاة/ ١١١‏ . مكتبة الحياة. بيروت. 

ایت الدشا والد ی ر ۲۷ 

1 الذربعة الى مکارم الشریعة/ ۲۹۹ ۔ ۲١١‏ طبعة دار الوفاء ۹۸۷م. 


۸ الحارث المحاسبى/ الرعاية لحقوق الله/ ۲۲٣‏ ۔ ٤١١‏ تحقيق عبدالقادر عطا. دار الكتب العلمية ٥۰٤۱ھ‏ ٩۱۹۸٠م.‏ 


CM TB 


: ر اہ م 
او و ہے ےہ 


۱ 4 EOC 


واصطلاحا : غريب الحديث هو ما يخفى 
اهن آلترن 12 امه اة دور ات ف 
الألسنة» بحيث يبعد فهمه ولا يظهر إلا 
بالتنقیب عنه فی كتب اللغة١).‏ 

ورسول الله كله كان أفصح المرب لسانًا 
وأوضجهم بيانًاء وكان الصحابة رضوان الله 
عليهم - يعرفون أكثر ما يقولهء ولكن نشآت 
أجيال لا تعرف من اللغة إلا ما تتخاطب بهء 
وجهلت الكشير من الألفاظ ومعانيها فى 
الحديث وفى غيره ومن هنا كان الغريب فى 
الحديث. 

وقد أفرد له a‏ الحديث علما خاصا 
لأهميته» إذ يتوقف على تفسيره التفسير 
الصحيح والتلفظ الصحيح للكلمة أو العبارة 
الفريبةء وأهم من ذلك يتوقف عليه قهم 
المعنى الصحيح وما يترتب عليه من استنباط 
للأحكام والاستفادة من الحديث, وتتأكد 
العناية به لمن يروى بالمعنى؛ لأنه لا يستطيع 
أن يختار من الألفاظ والعبارات ما يؤدى 


المعنى نفسه إلا إذا كان على قهم صحيح 
الفظ الأصل('. 

يقول ابن الصلاح مستا أهمعته هدا کن 
مهم يقبح جهله بأهل الحديث خاصة» ثم 
اهل الك عام :لخر فته ليس ان 
EE TEE EE‏ 
بالتوقی»() 

وسئل الإمام أحمد عن حرف من غريب 
الحديث فقال: «سلوا أصحاب الفريب؛ فإنى 
أكره أن أتكلم فى قول رسول الله َة بالظن 
فأخطن(. 

ومن أمثلة التوقى فى تفسير الفريب أنه 
ستل الأصمعى - وهو من هو فى اللغة - عن 
معنى قول رسول الله باة: «الجار أولى 
بسقبه)')ء فقال: أنا لا أفسر حديث رسول 
لار ارب ا و 

ولم يهتم العلماء فى هذا الفن بتفسير 
الغريب فقط» ولكن تتبعوا التفسيرات التى 
فقسرت على نحو من الخطأً فبينوا 
al‏ 

وإذا كان تفسير الغريب إنما هو بالرجوع 
إلى أهل اللغة واستعمالاتهم فإن العلماء نبهوا 


r. 


بعض الألفاظ غير ما يستعمله العرب» وهذا 
يدرك بالقرائن والسياقات. 

يقول السخاوى مبيتا ذلك: ولا يجور حمل 
الألفاظ الغريبة من الشارع على ما وجد فيه 
أصل كلام العرب (دائمًا) بل لابد من تتبع 
كلام الشارع والمعرفة بآنه ليس مراد الشارع 
من هذه الألفاظ إلا ما فى لفة العرب» وأما 
إذا وجد فى كلام العرب قرائن بأن مراده من 
هذه الألفاظ معان اخترعها هو فيحمل عليها 
ولا يحمل على الموضوعات اللغوية. كما هو 
فى أكثر الألفاظ الواردة فى كلام الشارع 
ا ی ا 
الشرعية). 

وكما ذهب المفسرون للقرآن الكريم إلى 
تفسير القرآن بالقرآنء كذلك ذهب المحدثون 
إلى آن أفقضل وسيلة لتفسير الغفريب فى 
الحديث هو تفسيره بالقرآن والحديث. 

قال ابن الصلاح: «وأقوى ما يعتمد عليه 
فى تفسير الحديث أن يظفر به مسرا فى 
بعض روايات الحديث» نحو ما روى فى 
دت اين صاد ان الى هال له رق 
کک ا 
e‏ قال ابن الصلاح: «فهذا خفى 
وأعضل. وفقسره قوم بما لا يصح» وفى 
معرفة علوم الحديث للحاكم أن: ل 
مهي د اله اها و ا ي 


قاحش يغيظ العالم والمؤمنء وإنما معنى 


7“ ر 
الحديث أن النبى َة قال له: قد أضمرت لك 


د ف ل رل ب دالا 
يعنى الدخان» هو الدخان فى لغهةء إذ 
کی بخن ورا ات الحديت اة ان 
رسول الله َه إنى قد خبأت لك خبيئاً. 
وخبًاً له # يوم تأتي السا بدخان مين ) 
ا ل ن صد 0 فقال 


رسول الله كل «اخسا فلن تعدو قدرك»› 


Me 


وقد قام علماء اللغة والحديث خير قيام 
فى التصنيف فى هذا العلم بما يشبه أن يكون 
إحصاء نما فى الحديث من الغريب وشرحه 
وتفسيره» وكمل بعمضهم بعضا فى هذا 
الا 

ونقتصر فى هده العجالة بذكر المصنفات 
الكبرى فى هدا الفنء والتى هى متاحة 
للمتخصصين الآن حيث طبعت» ومن الميسور 
الحصول عليها: 

| - غريب الحديث لآبى عبيد القاسم بن 
سلام ' (ت ١۲۲ه)‏ قال ابن الصلاح فى 
هذا الكتاب: جمع وأجاد واستقصىء» فوقع من 
ا 

۲ - غريب الحديث لابن قتيبة (ت ۲۷١‏ 


ه) وقد تتبع فيه ما فات آبا عبيد'. 


1. — 


۳ - غریب الحدیث للخطابی أبى سليمان ه۵ - النهاية فى غريب الحديث لابن الأثير 
(ت ۲۸۸ ه) وقد تتبع ما فات الكتابين 
السابقين'. 


0٤٤ (‏ * ٦ھ‏ )0 وقد بلغ هذا الكتاب 
التهابة فى هذا القن الشردف ولم قد خنه :إلا 
أ حاديث يسيرة ذکرها السيوطى فى «الدر 


انون و دالتذتل و التدنتة: 


قال ابن الصلاح: فهذه الكتب الثلاثة 
امات الک اة کے کت 


٤‏ - الفائق فى غريب الحديث للزمخشرى 


(ت ۵۸۲ ھ). آ. د / رفعت فوزى عبد المطلب 


- المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية .1۷۲/١‏ 
- النهاية فى غريب الحديث - المقدمة (ص)٤)‏ (ابن الأئير الجزرى - عيسى البابى الحلبى - مصر. ‏ 
٣‏ فتح المغیٹ للسخاوی )۲۲/٤(‏ مكتبة السنة۔ مصر- ط (۱) ۱٤١١‏ ھ / ٩1۹۹م.‏ 
٤‏ - مقدمة ابن الصلاح (ص )٤٥۸‏ طبعة دار المعارف - مصر ط(۲). 
المصدر السابق (ص .)٤٥۸‏ 
٦‏ - رواه البخاری۱۲۸/۲ رقم )۳١( )۲۲١۸‏ كتاب الشفعةء باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع» والسقب: القرب والملاصقة صحيح البخارى - 
طبعة السلفية - مصر | | 
۷ مقدمة ابن الصلاح (ص .)٤٥۸‏ 
۸ - سیأتی قريباً مثال على ذلك. 
َ المغيث .)۳١/١(‏ 
- هذا الحديث متفق عليه» رواه البخارى فى الجنائز: )٤١١ - ٤٠٥/١(‏ رقم )٠١١١(‏ ومسلم فى الفتن: )۲۲٤٤/٤(‏ رقم (۲۹۳۰/۹۰) صحیح مسلم 
ا عست النابى الطليى مهن 
١١‏ مقدمة اين الصلاح (ص٠0٠٤).»‏ ورواية الترمذى عنده فى الفتن )۱١٠/٤(‏ رقم )۲۲٤۹(‏ وقال: هذا حدیٹ صحيح. . تحقیق بشار عواد دار الغرب 
الإسلامى زوت 
- طبع هذا الكتاب طبعات عدةء ومنها E A CT E ca r‏ 
۳ _ مقدمة ابن الصلاح ( ص .)٤٥۹‏ 
- وقد طبع هذا الكتاب بالجمهورية العراقية فى ثلاثة مجلدات عام ۱۳۹۷ھ / ۱۹۷۷ م. 
کک الكتاب بالمملكة العربية السعودية - جامعة آم القری عام ۱٤٤١١‏ هھ / ۱۹۸۲م. 
1 - مقدمة ابن الصلاح (ص۹٥٤).‏ 
- طبع هذا الكتاب بمصر - مكتبة عيسى البابى الحلبى. 
- طبع بمصر - مكتبة عيسى البابى الحلبى. 


- (TY — 


غريب القران 


لغة : يقال غرب الكلام غرابة: غمض 
وخفى» فهو عريب والجمع غرباءء وهي 
عغريبه» والجمع: غراتب. والفريب: غير 
الروق و ا ق 

واصطلاحا : ما احتاج إلى البيان أو إلى 
مزيد منه من ألفاظ القرآن ألكريم أو غيره. 

وليس المقصود هنا الفرابة بالمعنى الذى 
E E E N I‏ 
او 
عليه من كلام والذى عرقوه بكون الكلمة 
وحشية غير ظاهرة المعنى» بحيث لا ينتقل 
ذهن العربى الخالص العروبة إلى معناها 
بسهولة. أو كونها غير مأنوسة الاستعمال فى 
المعنى انراد منها لدى خّص العرب» بحيث 
يحتاج تخريج الأمر فيها إلى وجه بعيد." 

لأن فصاحة الكلام فضلاً عن بلاغته 
متوففة لا محالةه على فصاحة كل كلمة منهء 
والقرآرن الكريم قد انتهى من البلاغة إلى حد 
الإعجاز. 

ا ی 
الله دافا عن عدح اتتهال القران على 
كلمات غير فصيحة فيقول .. فقمجرد 
اشتمال القران على كلام غير قصيح» بل 


على كلمة غير فصيحة إنما يقود إلى نسبة 
لخ أو ال الي الله الي الاه ع داك 
ا کا 

وترتیبا على ما سبق لا يصح بحال ما رواه 
افون هو ا ا و 
الخماخير س ااا اي و اا 
القرآن. لأنهم ا وما كانت لتفوت 
الخ الحرها وا مااي فا اعا 
انو فی عصره مطعتًا یوجهونه إلى 
القرآن فى مقتل. 

ف رااان ع ماعن 
إلی عدم تبص فی سیاق آو تدبر فی قرینة 
فیبینه له كقصة عدی بن حاتم في الخيط 
الأبيض والأسوداأ) وقصة عائشة في 
E‏ 

وقد يتعنت من سفه نفسه من كفرة العرب 
تلقاء لفظ من ألفاظ القرآن المجيد فينكر ما 
فى حقيقته من البيان والهدىء» فما يلبث 
القرآن أن يفضح أمره ببيانه الحاسم أن 
حقيقة أمر اللفظ معلومة للكافة كقصتهم مع 
لفظ الرحمن.) وقصتهم مع شجرة 
الزقوه.() 


وقد بدأت آولى خطوات شرح الغفريب 
والحديث عنه مبكرة في العهد المكى لنزول 
القران تة فى بيان الشضران:ذانة تارزة: 
وبيان النبى بَا بسنته تارة أخرى» ونتبين من 
ذلك أن الغريب هنا يراد منه ما احتاج إلى 
البيان أو إلى مزيد من ألفاظ القرآن الكريم 
أو من سنة النبى اا . 

ثم اتسعت خطوات الحديث عن الغفريب 
وشرحه بعد عهد النبوة فى عصر الصحابة 
فمن بعدهم من التابعين وتابعيهم» فكلما 
طال بالناس زمان احتاجوا إلى المزيد من 
اللعان تظر ا تة الف جات وول الكشر 
من غير العرب فى الإسلام» واختلاط العرب 
بهم حتى سرت اللكنة إلى اللسان العربى. 
وذهب من العرب الخلص» وجاء المولدون؛ 
بحيث احتاج أكثرٌ ما كان بيتًا بنفسه إلى 
الان احصو ل الكل به لرل اا 
فقط بل سرى الكثير من ذلك إلى بعض 
الخاضة اا 

وهكذا دعت الضرورة إلى تصنيف كتب 
النحو والصرف والبلاغة ومعاجم اللغفة 
اا ا ا ییا 
وكان من بين ذلك بطبيعة الحال» ونظرا 
لففرط رعاية الأمة E:‏ أن أفردت 
الملصنفات العديدة فيما يختص بغريب 
القرآن. 


كتاف ال هده الرو وة نان اا 
القرآنى فد لا يتوقف على معرفة حقيقة اللغة 
فس ل قو نرق الل عا اده 
اللوة فة من أفد العا أرات لوخمل 
O E E E‏ 
مود الاق مبصرة 4 (الإسراء )0٩‏ علي 
حقيقته ولم ينظر إلى السياق والقرآئن 
الضطرة اضطرارًا للصرف إلى المجازى. كم 
يقع فى الفساد والباطل. 

فمن ثم كانت الضرورة ۔ من أكثر من وجه ۔ 
إلى وضع المصنفات المفردة اللختصة بهذا 
اللون من علوم القرآن» فأفرده بالتصنيف 
اا ل تهون كا فال الوط 

وأمثل ما بأيدى الناس منها اليوم كتاب 
«المفردات فى غريب القران» للحسين بن 
محمد المعروف بالراغب الأصبهانى المتوفى 
سنة (0۰۲ه / ۸١۱۱م)‏ على ما اختاره 
الزركلى فى الأعلام. 

يقول الراغب في مقدمته عن سيب 
تصنيفه لكتابه: «وذكرت أن أول ما يحتاج أن 
يشتغل به من علوم القرآن: العلوم اللفظيةء 
ومن العلوم اللفظية تحقيق الألفاظ المفردةء ‏ 
فتحصيل معانى ألفاظ القرآن في كونه أوائل 
من يريد أن يدرك معانيهء كتحصیل اللّمن فى 
كونه أول فى بناء ما يريد أن يبنيهء ليس ذلك 


1.E 


نافعا فى علم القرآن فقط بل هو نافع فى 


9 لها | E ES‏ ال لشفي e‏ والحكه |2 کی 


وماعداهما وعدا الآلفاظ المتفرعات عنها 
والمشتقات منها هو بالإضافة إليها كالقشور 
الو اة لى طا الت 
وكالحتالة والتين بالإاضافة إلى لباب 
الحنطة». 


ولمجمع اللغة العربية بمصر مصنف نفيس 
فى هذا الباب فى مجلدين تحت اسم «معجم 
اظ القران الكريم اسشرتة فى طر ةة 
وضع الألفاظ فيه بالمعجم المفهرس لألفاظ 
القران الكريم. 

هذا بالإضافة إلى جميع كتب التفسير, 
فما من كتاب فى التفسير إلا ويعنى صاحبه 
ایت لار و ا ا 


آ. د/ إبراهيم عبد الرحمن خليفة 


- شرح مختصر السعد التفتازانى لتلخيص المفتاح للخطيب القزوينى وحاشية الدسوقی عليه بشروح التلخیص ۸۲/۱ - .۸٤‏ 


۲ - المرجم لاټ ص ۸۲. 


.۲۳/۱۹ ۰۱۹۱/۱۰ تفسیر ابن کثیر طبعة عیسی الحلبی ص 1۸ وتفسیر روح المعانی للالوسی‎ - ٦ 


۸ - الإتقان فى علوم القرآن» للسيوطى. تحفيق: محمد آبو الفضل ابراهيم ۳/۲. 


=١‏ مفدمة الفزدات لاراغي (ح د هف) 


مراحع الإستزاأدة: 
ا غو ن 
- مباحث فى علوم القرآن» مناع القطان. 


e 0 ت‎ 


العزدويون 


اصطلاحًا : يقصد بهم جماعة من 
الأتراك الذين سكنوا الجزء الجنويى 
الشرقى من التركستان وهضاب آفغانستان 
وجبالهاء وهى الجهات التى سبق أن فتحها 
القائد الأموى قتيبة بن مسلم الباهلى 
سنة ۹۰ھ /۷۰۹م. 

أخذ نفوذ أولئك الأتراك يعلو فى الدولة 
الإسلامية منذ استخدمهم الخليفة العباسى 
المعتصم ۸١۲ه/‏ ۸۲۲م فى حرسه الخاص» 
حتى آل إليهم أخيرا حكم كثير من ولايات 
الخلافة العباسية. 

ونبغ من أولئك الأتراك زعيم يسمى 
«ألبتكين» أقامه السامانيون الذين أقاموا 
لهم دولة مستقلة فى ظل الخلافة 
العباسية حاكما على خراسان» ثم اختلف 
معهم» فاتجه إلى غزنة فى أقصى بلاد 
الإسلام شرقاء وأنشاً لنفسه مع إخوانه 
الأتراك دولة هى المعروفة باسم الدولة 
الخزنوية وذلك فى سنة (١١٣ه/۹1۲م)‏ 
وطال عمرها حتى سنة (۵۸۲هھ/۱۱۸۹م) 
وامتد سلطانها حتی شمل كل أفغانستان 
- وإقليم البنجاب» وهو حوض نهر السند 
بالهند. 


وتعد هده الدولة من دول الفتوح کی 


الإسلام فاشتهر من حكامها «سبكتكين» 
هھ ثم ابنه (محمود» ۲۱.۱۸۸٤ھ‏ 
الذى استطاع أن يضيف بجهاده إلى دار 
الإسلام قدر ما أضاف عمر بن الخطاب فى 
المساحة تقريبا. إذ إنه فتح شمال الهند كله 
بما فى ذلك نهر الكنج إلى مصبه» ووصل 
بالإسلام إلى سفوح الهملايا شمالاًء وتسلق 
هة الذكن جتوبا. وقى هذه المسناحة كلها 
زالت الوثنية وحلت محلها عبادة الله وقامت 
المساجد. 

کا ا 
فاعترف بالتبعية للخليفة العباسى القادر 
بالله ۲۲۳۸۱٤ھ-‏ وتلقى منه التفويض وخْلَع 
السلطنة,ء ولشّبه الخليفة بلقب الأميرء كما 
عرف «بالغازی» وهو آول من حمل هذه 
التنمنة. 

وفى أيام الغازى محمود أصبحت غزنة 
من العواصم العظام فى دار الإسلام فازدانت 
بالمساجد السامقة والمبانى الدينية العظيمة. 

كفا لمر قى تلاظة الحدنكد من غلماء 
المسلمين مثل أبى الريحان البيرونى الذى 
صحب الغازی محمود فى حملاته إلى بلاد 


الهند» وظهر أيضا أبو القاسم الفردوسى 


ا 


وهو الشاعر الإيرانى الكبير مؤلف 
الشاهنامة. 

و ا 
الكبير وقامت فى لاهور شمال الهند دولة 
جديدة تمرف باسم «دولة الغوريين» وهم 
منسوبون إلى «الغور» من أقاليم جنوب 
أقغانستانء وتمكن الفوريون من إخضاع 


منافسيهم فى شمال شرقى الهند ثم وسعوا 


..ه١١١١ الكامل فى التاريخء ابن الأثيرء القاهرة‎ ١ 


.م٠۹۱۰ الهند وجیرانهاء وول دیورانت» ترجمة زکی نجیب محمود ۔ القاهرة‎ ٣ 


حدود بلادهم» وجعلوا عأاصمتهم مدينة 
اذهلی» الت تسمی الان دلھي: 

وتابع الغوريون مطاردة آخرسلاطين 
الغخرنويين بالهند وهما السلطان خسرو 
وابنه بهرام شاه الثنانى حتى قتلوهماء 
وبدلك انتهت سيرة الدولة الغزنوية التى 


عمرت قرنين من الزمان. 


آ. د/ إبراهيم آحمد العدوى 


~~ (N.Y — 


الخسل 


لغة : الفْستّل بالضم: هو الماء الذى يتطهر 

به وهو لغة: تمام الطهارة والغسل بالكسر ما 
يفسل به الرأس من سدر وخطمى ونحو 
ذللى(). ۰ 

واصطلاحا : استعمال ماء طهور فى 
جميع البدن على وجه مخصوص بشروط 
وأرکان(). 

الغسل مشروع بالكتاب والسنة: أما الكتاب 
فقوله تعالى وإن كنتم جا قاطهروا ) 
(المائدة ) وقوله تعالی: [ ولا تقربوهن حتیٰ 
یرن فإذا تطهرن أتوهن 4 (البقرة )٠۲١‏ 
تطهرن: ی اغتسلن. 

وأما السنة: فما روته عائشة أن رسول 
الله کل قال: «إذا جلس بين شعبها الأريع 
وممى الختان الختان فقن وجب القسن . 

والفسل يكون واجبا كغسل الجنابة 
الحاتكن: وقه كرون مفة كتل الح 
والعيدين. 

أسباب وجوب الغخسل : 

١‏ - خروج المنى ولا فرق فى ذلك بين 
الرجل والمرآة فى النوم أو اليقظة. ودليله: 


حديث أبى سعيد الخدرى أن النبى َو قال : 


«إنما الماء من الماء»( ومعناه: يجب الفسل 
بالماء من إنزال الماء الدافق وهو المنى. 

۲ - التقاء الختانين وإن لم ينزل لحديث 
عائشة المدكور. 

۳ - الحيض والنفاس» ودليل وجوبه فوله 
تعالى: ل ويسألوتك عن الْمحيض قل هو اذى 
فاعتزلوا التَسَاء في المحيض ولا تقربوهن 
حى يه رن ذا تهر فأتوهن من حيث 
ات الله 4 (البقرة ۲۲۲) إى إذا اغتسلن, 
فمنع الزوج من وطئها قبل غسلها فدل على 
وجوبه عليهاء ودليل وجوبه فى النفاس 

٤‏ - الموت من موجبات الفسل عند 
الحنفية وبعض المالكية والشافعية والحنابلة 
وذهب بعض المالكية إلى سنية غسل الميت/). 

ه - إسلام الكافر ذهب المالكية والحنابلة 
إلى أن إسلام الكافر موجب للغفسلء» نما روى 
أبو هريرة أن ثمامة بن أثال أسلمء فقال النبى 
ل : «اذهبو به إلى حائط بنى فلان فقمروه ‏ 
أن يختسل)"). 


وذهب الحتفية والشافمعية إلى استحباب 


IA 


يأآمرهم النبى ية بالغفسل(. 


فرائض الغسل : 
| - النية ويكفى رفع نية الحدث الأكبر 
أو استياحة الصلاة. 
۲ - تعميم الشعر والبشرة بالماء. 
- الموالاه اختلف الفقهاء فيها: هل هى 


من فرائض ١‏ لغسل أو من سبتله؟ 


.٤٤۷/۲ المصباح المنير‎ - ١ 
.۱۳۹/۱ کشاف القناع‎ - ۲ 


٤‏ - الدلك. اختلف الفقهاء فيه هل هو 


سن الل : 
a‏ ال اکن 
ل 

٥‏ - البدء باليمنى ١‏ - البدء بأعلى البدن. 


ENE 


أ. د / فرج السيد عنبر 


.٠۳۹/۱ حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر ۱۳۱/۱ کشاف القناع‎ - ٤ 


.۸/١ مغنى المحتاج‎ ٠٤١/١ كشاف القناع‎ ٤٠۷/١ حاشية ابن عابدين ١/١٠١ء حاشية الدسوقى على الشرح الكبير‎ - ١ 


۷ - أخرجه أحمد فى المسند ۲١٤/۲‏ وصححه ابن خزيمة ٠٠١/١‏ . 


iL 


لخة : هو آخذ الشيء قهرا وظلماء فهو 
ا ا ا 

واصطلاحا : فقد عرفه أبو حنيفة وأبو 
وف ات ل الك ك ماله ااه 
على سبيل المجاهرة والمغالبة بفعل فى 
الا“ 

غر ا اک مال هرا وا 
بلا حرابة. 

وعرفه الشافمية بأنه: الاستيلاء على حق 
الغير أى على وجه التعدى بغير حق(“. 

وعرفه الحنابلة بأنه: استيلاء على حق 
ر ا ا 

والفصب حرام: إذا فعله الفاصب عن 
علم. لأنه معصيةء وقد ثبت تحريمه بالكتاب 
والسنة والإجماع. 

أما الكتاب فقول الله تعالى: # يا ايم 
لين آمنو ا لا تأکلوا أُموالكم بیتكم بالبَاطلِ 
a‏ 

وأما السنة فمنها: قوله َل : «دإن دماءكم 
وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم كحرمة 


یومکم هذا فی بلدکم هذا فی شهركم 
هنا( . 

وقوله يٍَ: «لا يحل مال امرئ إلا بطيب 
Oe‏ ا 

وأما الإجماع: فقد أجمع المسلمون على 
تحريم الغصبب» وإن لم يبلغ المغصوب نصاب 
رة 

ويلزم الغاصب الإثم إذا علم أنه مال الغير 
د او الكو دة ها دمت فة واا 
إذا هلکت(. 

يستحق الغفاصب الموًاخذة فى الآخرة؛ إذا 
قل اضعا أن اتوت هال لير ن 
الك نة ر كات العا غا حت 
للمؤاخذة, لقوله بَاٍ: «من ظلم قيد شبر من 
الأرض طوقه من سبع أرضين»'. 

للمالك المغصوب منه حقوق تقابل ما يلزم 
الفاصب من الأحكام المذكورة وهى: رد عين 
المغصوب» والتمار واللة والتضمين وحق 
الك الق هوب مته كى ادد اقل اا 
أحدثه القاصب فى ملكة» والجمع بين أخذ 
اة وة 


ع س 


فصر و و ي ر 


lol >‏ 0 
وجب على الغفاصب ضمانه بأن يدفم للمالك قيميا وجب عليه ضمان القيمة( ''. 


المخصوب منه مثله إن كان من ذوات المظيات. أ. د / فرج السيد عنير 


.٠٤١١ التعریفات الجرجانی ص‎ ٤٤۸/١ المصباح المنير‎ - ١ 

۲ - بدائع الصنائع .\ET/Y‏ 

5۹ د االشرح انكر مع اة الد مرق ر‎ ١ 

.٠۷٣/۲ مغنى المحتاج‎ ۲۲١ السراج الوهاج للغمرارى شرح المنهاج ص‎ - ٤ 

۵ - كشاف القناع .۷1/٤‏ 

| - آخرجه البخاری فى كتاب العلم «باب ليبلغ الشاهد الغائب» فتح الباری بشرح صحیح البخاری .۲٤۲١/۱‏ 

۷- أخرجه الإمام أحمد فى المسند .۷۲/١‏ 

۸ مغنى المحتاج ۲۷۷/۲ بدائع الصنائع .٠٤۸/۷‏ 

.٠۲١/١ آخرجه البخاری فی تاب المظالم والغصب «باب إثم من ظلم شیئًا من الأرض» فتح الباری بشرح صحیح البخاری‎ ٩ 
وما بعدها.‎ ٠١/١ كشاف القتاع‎ ۲۸١/١ مغنى المحتاج‎ ۲۳۸/١ بداية المجتهد‎ ۳۳۲/١ تبيين الحقائق‎ - ٠ 


~1. - 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٠١‏ 


العضى 


وأراد الانتقام منه(). ۰ 

واصطلاحاً : تفير يحصل عند غليان دم 
القے لخصل عة الى اله 

وتختلف دلالة لفظ الفضب وما تصرف 
منه فى القرآن الكريم حسب جهته ومصدره 
فإذا كان من الله سبحانه كان بمعنى النقمة 
والعقاب» وإذا كان من البشر فهو هيجان 
النفس لأمر يتصل بالشخص ذاته» وهو ما 
يعالج بالعفو والحلم والمغفرةء ويمكن أن ينسى 
بمرور الوقت. وقد يكون الغفضب من أجل 
محمود وینبغی آن يستمر. 

وفى السنة الشريفة بيان وتقصيل لأمور 
تتصل بالغضب الذى هو هيجان النفس. 

ففيها أن هذا الغضب نار فى القلب تفقد 
صاحبها آناته حبن تشتعل» وینبغی أن يعالجه 
صاحبه فورًا (ألا وإن الغضب جمرة فى 
قلب ابن آدم» أما رأيتم إلى حمرة عينيه» 
وانتفاخ أوداجه» فمن أحس بشيء من ذلك 
فليلصق بالأرض)'. 

وفى السنة بيان أنه (ليس الشديد 
بالصرحة» إنما الشديد الذى يملك نفسه 
عند الغضب))). 


١د‏ اللعجم الوسيط ۔ مجمم اللغة العربية القأهرة. 

٣‏ التعريفات للجرجانى. 

٣‏ رواه الترمذى. 

.۷١ رواه البخاری/ کتاب الآداب/‎ ٤ 

۔ رواه البخاری. 

ران العا ١‏ ۷ هة اليكوت الفا بال ریاش: 


۷ تهذيب الأخلاق/ مسكويه/ ١١٠ء‏ خلق المسلم/ محمد الغزالی .٠١١ ٠١۸‏ 


w 


وقى السنة ما يفيد خطر هذه الحالة 
النفسية حيث يوصى الرسول ية ويكرر على 
ساتله الذی قال له: أوصنى» بقوله: لا 
تغخضب. وکلما ردد: أوصنیى» قال النبى ا : 
لا تفضب(). ) 

وفیى السنة كذلك أن العلاج هو الحلم 
والرفق وتذكر الندم الذى يعقب الغضب '). 

وللغضب الذى هو انتصار للنفس» وهيجان 
من جلها أسباب كثيرة منها: العجب 
والافتخار» والزهوء والمراءء والجدال» 
والاستهزاء بالآخرين» وھی جميعها تيدو 
شهوة الانتقام؛ ومن لواحقه الندامة وتوقع 
العقاب ال [واجلا وربما کان سا 
لأمراض صعبة» فضلا عن أنه يمنع من 
التفكيرء أو E NA‏ 

وما ادي الو لى کر ف 
اة وراك الس فيه ا عضا وذكر 
عفو الله عنا حبن نخطىيٌ. قال سلطان 
لحكيم : كيف لی آلا أغضب؟ قال: بأن تكون 
فی کل وقت ذاکرا آنه يجب أن تطيع لا أن 
تطاع فقط. وأن تخدم لا أن تخدم فقةط» وأن 
تحتمل لا أن تحتمل فقط, وأن تتحقق أن الله 
يراك دافا فإذا فعلت ذلك لم تفضب وإن 
غضبت کان قلیل0(5). 


۸ الذريعة إلى مكارم الشريعة/ الراغب الأصفهانی/ ۲٤٣۱‏ بتحقیقنا/ نشر دار الوفاء ۱۹۸۷م. 


E E 


الخلو 


لغة : مجاوزة حد الاعتدال» وفى مقابل 
ا ر رکو ا ر و 
التسيب. وكلا طرفى قصد الأمور ذميم. 

واصطلاحا : نجد النصوص الشرعية 
تقرن بين «الغلو» و «التىشدد» و «التتطع» 
وكأنها جميعا مجاوزة حد الاعتدال المطلوب 


من المسلم أن يلتزم به. 

والفلو ديم قد انخراف الفكر والساوك 
حين يتجاوزان حد الاعتدال لسبب أو لآخر. 

E 
الغلو لأنه انحراف عن الحق فى الدين» وقد‎ 
اا ی یا ل يا آهل الكتاب ل‎ 
غا في دینکم لادا على الله إلا الحق‎ 
إْما الْمسيح عيسى ابن مريم رسول الله‎ 
رکلمته ألقاها إلى مریم وروح منه فآمنوا بال‎ 
ررسله ولا تقولوا ثلائة انتهوا خيرا كم إنما‎ 
TT eT 
ي السموات وا في الأرض وفی بال‎ 


ويلا 4 (النساء .)۱۷١‏ 


r a 
اا و‎ 


0 


الحق ولا تتبعوا أهواء قوم قد ضلوا من قبل 
وأضلوا كيرا وضلوا عن سواء السّبيل & 
(الماثدة ۷۷). 

وتدل الآيتان على أن الغلو والانحراف كان 
فى باب العقيدة. فيما يخص الذات الإلهية 
وصفاتهاء وفيما يخص اعتقاد النصارى فى 
المسيح بما يخرجه عن حقيقته غلوا 
وتجاوزا. 

لذا كانت الوسطية إحدى الخصائص 
العامة للاسلامء وهى إحدى المعالم الأساسية 
التى ميز الله بها أمته علو عن غيرها 
وكذلك جعلتاكم أَمَّة وَسَطا لتكونوا 
شهداء على الاس ويكون الرسول عليكم 
شهیدا 4 (القرة ۴ ): 

فی امد ال و ع ل ا ودک 
الدنيا والآخرة على كل انحراف يميتا أو 
شمالا عن خط الوسط المستقيم(). 

وفى السنة تحذير واضح من الفلو والتتطع 
والتشدد لمخالفتها وسطية الإسلام واعتداله. 

ا ع ا اة 


والعملية بالآمر بالتيسير والرفق والتسامح. 


وحسبنا أن نشير إلى أن الرسول َء ربط 
بين الغلو والهملاك وكذا التنطع والتشدد 
(إياكم والغلو فى الدينء فإنما هلك من 
قبلكم بالغلوفى الدين))" (هلك 
المتنطعون)) (# تشددوا على أنقسكم 
فیشدد علیکم» فإن قوما شددوا على 
أنفسهم فشدد عليهم» فتلك بقاياهم فى 
الصوامع والديارات)(. 

أما التيسير والأمر به فأشهر من أن لا 
يعلم» فقد عاتب الرسول َو معادًا حين شكا 
أحد الناس أن معادًا يطيل فى الصلاة فقال 
له النبى غية: (أفتان أنت يا معاذ)(). 
وأوصاه والمسلمين جميعا (يسروا ولا 
تعسرواء بشروا ولا تنفروا). 

وقد وقعت فى تاريخ المسلمين مظاهر غلو 
بعث عليها فهم معين» أو مبالغة مرذولةء فكان 
موقف الأمة بيان خطاً أصحاب هذه المظاهر 
حتی ولو کانت اجتهادا بشکل أو بآخر. 

ففى باب العبادات لم يقبل النبى بلا 
موقف النفر الذى قال أحدهم: أنا أصوم ولا 
أفطر. وقال الأخر: وأنا أصلى ولا أنامء وقال 
االف ان اعت اناع تل بن الرسول 
الكريم خطأهم وقال: (آما أنا فأصوم وأفطر 
وأقوم وأنام وأتزوج النساء فمن رغب عن 
سنتی فليس منی)(". 

وفى باب الحكم على الآخرين حين كفّر 
الخوارج مرتكب الكبيرة» ورتب بعضهم على 


هذا جواز قتله» واعتبر بعضهم ديار مخالفیه 
ديار كفر» وقفت الأمة منهم علماء وحكاما 
Ds‏ 

وفى باب الخلو فى المعتقدات» حين ألهت 
السبئية عليا زه وحين قالت بعض فرق 
الشيعة بتناسخ الأرواح» والرجعة ونحو هذاء 
عدهم مؤرخو الفرق من الغلاة الذين حادوا 
عن العمقيدة الحةقة) وكذلك حين غالى 
بعض الصوفية فى فهم التوحيد وقالوا 
بوحدة الوجود, أو الاتحاد, أو الحلول آو 
وحدة الأديان» هوجموا من الصوفية 
المعتدلين وقيل إنهم غلطوا فى كذا وكذا( '. 

وفى باب الممارسات الحياتية» حين انعزل 
بعض الزهاد عن الحياةء وسكنوا الكهوف 
ووقعوا فى رهبانية لا يقبلها الإسلام تُظر 
إليهم على أنهم سقام الفهم للزهد والتوكل 
رو الا 

وأما خطر الغلو فيكمن فى ضرره بالدعوة 
ووجه الإسلام. 

فهو من جهة ينفر عامة الناس حيث لا 
يطيقه الناس» فينصرفون عن الارتباط 
بالجماعة أو الاستمرار فى العبادة» وهو من 
جهة أخرى أصعب من أن يستمر صاحبه 
عليه فيفتر فيفقد مصداقيته أمام من 
عرفوه. 

وهو من جهة ثالثة يضر بالتوازن المطلوب 
فى شخصية المسلم» أعنى آنه يضيع بعض 


e 


الحقوق. ولعل هذا هو الذى جعل رسول الله 
ية يقول لعبدالله بن عمرو حين بلغه صوم 
النهار وفيام الليل باستمرار: ( تفعل» صم 
وأفطرء وقم ونم» فان لجسدك عليك حقا 
إن لعينك عليك حقاء وإن لزوجاك عليك 

حقاء .... الحديث)"'). 

فإذ' أضفنا إلى ما سبق تعصب صاحب 
الغلو لرآيه وجموده عليهء وعدم اعترافه 
بالرأى الآخر. والتسرع فى الحكم على 
اعرد ھی عقاتدهم. 

أقول: إذا علمنا هذء المظاهر أدركنا خطر 
الغلو فى الدين بكل مناحيه ومجالاته. وهو 
خطر یکتوی به صاحبه قبل الآخرين. 

آما آسباب الغلو قكثيرة؛ وحسبنا أن 
E EEA ET E FEE‏ بذات 
الشخص وأسبابا تتصل بالجو العام. 

وعلى رأس ما يتصل به قلة العلمء وما 
يتفرع عنه من جهل بأآدب الحوار» وضوابط 
ااا رة الو ن عر رواد داي 


في طلال القر ان عة قي 5 ۳ ط دار اشرو 


ta n جر سے‎ 


- رواه مسنم فی صحیحه عن ابن مسعود. 
۷ متقق علره» وقد د کر ته نمخنأد 9 نلفظه. 


Oo 


ف 


ا ا کف 
معينة دون غيرها وتتصل به كذلك الظروف 
النفسية التى تكون عليها وتأثر بها جموداء أو 
زعامة» أو حبا للشهرة ونحو هنا"'). 

وهدا ما نبه إليه الشاطبى حين ذكرآن 
آسباب الابتداع وأخطرها أن يعتقد إنسان 
فى نفسه أو يعتقد فيه أنه من أهل العلم 
والاجتهاد فى الدين» وهو لم يبلغ تلك 
الدرجة( '. 

اا ا ا 
وغياب العدالة. والتضييق قى الحريات. 
وعدم الاهتمام بالتريية الحواريةء فكل هذا 
يحدت رد فعل يتسم بالغلو. 

وللاشك أن علاج هذه الظاهرة الخطرة 
لابد أن تقوم به كل آجهزة التربية والتثقيف 
من تعليم وإعلام وتقافة ومؤسسة دينيةء 


وکلها على التوازی مع البيت والأسرة. 


آ. د/ آبوالىزيد العجمى 


- روأه خمد والنسائى وان ماحه. وقال محقق المسند: اسناده صجيبح. 


ا 


O 


م٠۹۹٩ مكتبة الثقافة العربية‎ .٠٠١ فى التصوف الإسلامى» د/ أبواليزيد العجمى» د/ حسن الشافعى ص‎ -٠ 
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١١د‏ مشكلات قى طريق:الخاة الإسلامية. محمد الغزالى ص ١١٤‏ ثاب الأآمة حمادى الأخرة ۴ ٤١ف‏ 


.١۷٣ /۲ الاعتصام الشاطي‎ ١ 


N gS O 


االحد اء 


اضطظلاخا : هو فن من الفنون المتعلقة 
بالموسيقى . 

ويقوم الغناء على التحكم فى الصوت 
لإخراجه وفقا لنغمة معينةء وعلى إمكانية 
التحكم فى النفس. الأمر الذى يسمح بآداء 
جمّل طويلةء والتحكم فى الطبقات الصوتية 
المختلفة والانتقال بينها دون أن يتم ملاحظة 
ذلك. كما يقوم فى آن واحد على التوافق بين 
النغم والإيقاع وتطويع الخطاب. 

إنه تعبير تلقائى منتشر بين البشر وأنواع 
كثيرة من الطيورء والدليل على تلقائيته 
وعالميته انتشاره بين الأطفال وبين مختلف 
الطبقات الاجتماعية سواء الأمية منها أو 
E E E aa‏ 
عادة مألوفة عند قدماء المصريين أثناء 
قيامهم بالعمل. 

وقد تغنى بعض الشعوب بلا آلات 
موسيقيةء إلا أن التاريخ لم يعرف وجود شعب 
بلا غناء... ولقد انتشر فن الغناء بين كل 
الشعوب التى على درجة مامن الحياة 


المنتظمة. لذلك نجد يعض السمات المشتركة . 


فى موسيقى الشعوب والأمم. 
السك ال رد اة غل الل 


أساسا وليس على التوزيع الهارمونى» وعادة 
ما تكون حرة الإيقاع الذى يعمتمد على آلة 
شديدة الوضوح. والسلم الموسيقى الشرفى 
قائم على الربع تون وهو یتکون من ۲١‏ درجه 
بدلا من الاثنتى عشرة درجة التى تقوم عليها 
الموسيقى الغربية - مما يضاعف من ترائه 
وإمكانيات قوع عطائه الغنى. والزخارف 
اا م ات ا اة وا 
الارتجال التلقائى الإبداعى من هم معالمها. 
والمعروف أن آلات النقر والعود والرباب 
والقيثارة والنقارة عربية الأصل ولها تأثير 
على أصل الموسيقى الغفربية, إذ تأثرت 
الموسيقى الأسبانية بالموسيقيين العرب حتى 
أصبح لها مذاق خاص يصعب إغفاله. 
والثابت تاريخيا أن فن الغناء قد انبثق من 
فن الشعر وقوافيه. بل لقد نهض صرح الغناء 
العربى بكل عظمته فى مدة لا تزيد عن 
أريعين عاما فى القرن الهجرى الأول. وتعد 
هذه الوثبة سباقة فى تاريخ نشاة الفنون 
وتطورها. ثم عاش هذا الفن أكثر من آلف 
ومائتى عام فما يغنيه المطربون فى آيامنا من 
مقامات ومشتقاتها وإيقاعاتها هى نفس 
الملقامات والأوزان التى ضبطها إسحاق 


E PEN 


اللو اى طا وا ن امو لدی کان 
لو ا و 
ااه ع 

وترجع آولى خطوات تتظيم أو منهجة فن 
الغناء إلى زرياب الذى غادر بلاط هارون 
الرشيد فى مطلع القرن التاسع الميلادى 
ليقيم بقرطبة فى أسبانيا. وكان زرياب يقسم 
یه کی تی کن الغناء إلى ثلاثة أقسام: 
الإيقاع» واللحنء والحليات. 

وقد أنشأ ابن سريج صناعة الضرب 
بالعود وأدخل نغماتها إلى عروض الشعر 
العربى مما آدى إلى طفرة هائلة فى مقامات 
ااا اق ت ا 
آن واحد إحداهما فى مكة والأخری فى 
ا قر 
المتقن فد بزغ كلمح البرق» وارتقى حتى 
أصبح يتميز على غناء الآمم والحضارات. بل 
لق أصبع الغتاء فن العرب الثاني بعك فن 
الو ا وو ا2و 
يمتلان بهجهة الحياة لديهم. وصار الغناء 
وازدهاره دليلا على ازدهار الدولة حتى قال 
ابن خلدون فی مقدمته: «آول ما ينقطع فى 
الذولة عند فطاع العمران صتاعة الاب 

ا 
مصر فى منتصف القرن التاسع عشر على 
يد الشيخ شهاب الدين؛ بينما يعد الانبعاتث 


E 


الثالث له أيام عبده الحمولى ومحمد عثمان 
إلى سيد درويش وأم كلثوم ومحمد عبد 
الوهاب. ويشتمل تراث الغناء العربى القريب 
على آأكتثر من ألفى موشح ودور وقصيدة 
وطقطوقة غير الأغانى المسرحية والشعبية. 

والصعوبة الأساسية فى الغناء وأدائه لا 
تكمن فحسب فى ضرورة التمكن من مجالى 
الصوت والكلمات وإنما يتطلب الأمر الجمع 
بين جمال الصوت. وجمال النغمء وفوة وتنوع 
الايقاع. ومعنى التعبير العاطفى» وفوة ومعنى 
وجمال وتنوع الأداء بين الآلات. 

ويعد آهم كتاب فى الغناء والموسيقى فى 
الماثتى عام الماضية هو كتاب «سفينة الملك 
ونفيسة الفلك» المعروف باسم «سفينة 
شهاب» للشيخ شهاب الدين محمد بن 
إسماعیل (۱۲۷۲ه - ١۱۸۵م)‏ ويحتوی هذا 
ااا ا و اا جات اما 
ومقاماتها وإيقاعاتها. 

مها آول كتاب عن الأصوات والغناء 
والموسيقى فهو «كتاب النغم» للملحن المغنى 
يونس الكاتب» الذى شهد آواخر الدولة 
الأموية وأوائل الدولة العمباسية» وسبق 
الأصبهانی بأكثر من مائتى عام. 

وقد أثبت الكندى ۸۷٤(‏ م) أن الغثاء قن 
قاتم بذاته وليس فارسيا آو روميا كما قام 


| 


أو إباحة الغناء فى كتاب «آداب السماع 
والوجد» وهو جزء من كتابه الكبير «إحياء 
علوم الدين» مستلهما نصوص الآيات 
والأحاديث» كما استند إلى القياس ليخرج 
بإباحة الصوت الجميل مدافعاً عن حق 
الإنسان المتدين فى التعبير الفنى»ء على أن 
يكون لذلك الفن آدابه وأصوله. فقد أوقف 


الرسول هة عائشة وراءه لرؤية رجال الحبشة 


) مراجع الاستزادة: 


۲ - تراث الغناء العربیء بين اموصلى وزریاب ٠‏ 


يغنون ويلعبون» ويعد هذا نصا صريحا فى أن 
الغناء ليس بحرام» شريطة أن يكون فنا 
افنتلاولس ما ااا صل فة 
وفن وآدب ... فقطرة لا تصتع بالطبع 
والوجدان وإنما يدرك بهماء وفن لأن له نظما 
وقواعد وأصولا وأدباء لأنه أبلغ الوسائل فى 
التعبير عن نجوى الضمير.. 


آ. د./ زيدنب عبد العزير 


E:‏ الوشق بالفاة ف یختنذتریت» ترجمة د ي حمدذی محمول . الهبثة أالمصردة العامة ت للكتاب. الألف کتاب الثاني ۸ھ 
The Oxford Companion to musically percy A. Scholes. Oxford University press, London, New York, Toranto, 1938.‏ .5 


- 1. EA 


الختائنح 


لغة : جمع غنيمةء وهى من الغنم» وهو 
الفوز بالشيء كما فى الوسيطا) 

وا جا ا وين افل الحر 
EG a‏ 
ورکوب خیل ونحوها. 

رق شرعها الله تعالى لأمة محمد 2 
واختصها بهاء قال تعالى # واعلموا نما 
غمتم من شيء فان لله خمسه ولارسول 
ولذي القربئ واليّتامى والمساكين وابن 
السبيل # (الأنفال .)4١‏ وقال رسول الله كلة: 
(أعطيت خمسالم يعطهن أحد قبلى 
........ وأحلت لى الغنائم ولم تحل لأحد 
قبلى..) [رواه البخارى ومسلم]() 

وقد ظهر من هذه الأية الكريمة» ومن فعل 
رول الله ل أن التائ سه عل دة 
ا 

ج ع ی واف 

هھی: 


اسل اله 2 


ا 
E‏ 


(5 )اکن 


فاو الت 


فلكل جهة من هؤلاء الخمسة خمس 


۲ - سهم للفرسان يقسم بينهم. 

ا ول الح اال 
يقاتلون عليها . 

زه معطي ل ا 2 اعد الان 
لأنه زيادة على ما يستحقه من التقسيم؛ 
و ن اأ عبان ي اة 
ا تعالى ظ يسألوتك عن 
الأنقال فل الأنقال لله والرسُول 4 
(الأنفال )١‏ وقد روى آنها فى أول الإسلام 
کانت للنبی جلاب وحدہ یصنع فیھا ما یشاء ثم 
نسخ ذلك بآية التقسيم على المقاتلين. 

وهناك آيضا الرضخ من الغنيمهة» وهو 
عطاء يعطيه الإمام ونائبه لمن حضر 
القتال ولم يستوف الشروط التى يستحق 
بها المقاسمة فى الغنيمة كالنساء والصبيان 


ونحوهم. 


E 


وهناك أيضا السلب» وهو ما يكون على 
العدو المقتول من ملابس وآلات حرب وما 
يركبه من فرس» فإن ذلك يكون لقاتله فوق 
نصيبه من الغنيمة؛ لحديث (مَن قََلٌ قتيلا 
له عليه بينة فله سلبه) [رواه البخاری]). 

ويدخل فى الغنيمة كل ما حصل عليه 
المسلمون من الكفارء نتيجة فهرهم والانتصار 
عليهم من أموال منقولة أو أسلحة أو أراض. 
أو قدا اللاسرى أو اة لملم ۰ 

لتسيو ف الان الي الاه 
فيكون للأموال المنقولة والأسلحة والفداء أما 
ما استرده المسلمون من أموالهم فترد إلى 
أصحابهاء ولا تدخل فى التقسيم إذا عرفها 
أصحابهاء فإن لم يعرفوها قسّمت» وأما 
الأراضى ففيها خلاف فقيل: بالتقسيم. 
وفقيل: بعدمه» وقيل: الأمام مخير فى 
الأراضى نالتقي اومتركها أله 
بالخراج. 
:-ويجب على أمير الجيش حفظ الغنائم» 
وتكليف من يقوم بحفظها حتى يقسمها بين 
اسا ا ور ااي ا ا 
يكون فى محل الغزوة بعد الانتصار وانتهاء 
الخريه لذخل الور لى انان ا 


كان الموقع غير آمن» فينتقل بهم إلى موقع ‏ 
آخر یکون آمناء ثم يقسمھا علیهم')ء وفی 
التعجيل بالتقسيم حكمة آخرى» وهى وقاية 
الغنيمة من السرفة والغلول. ) 

ويشترط فيمن يستحق الغنيمة شروط 
ھی : 

آ6 کون اه :الا غاق ا گرا را 
صحيحاًء وأن يشهد المعركة ولو لم يقاتل. فإن 
اختل شرط أو أكثر من هذه الشروط بأن 
حضر المعركة صبى أو ذمى.. رضخ له الإمام 
أى أعطاه نصيبا من المال العام قبل 
التقسيم» ولا يبلغ هذا الرضخ قدر سهم من 
السهام الخمسة التى تقسم عليها الغنيمة. 

مو الفا قل اح اااي 
وأضوال اشامن امخروقة الى ست ردوها 
والأراضى على خلاف. وأجرة حفظ الغنيمة, 
والأرضاخ والأنفال" ثم تقسم على 
مستحقيها كما سبق ويقسم خمس الرسول 
ياو بعد موته على الأربعة الباقين» أو يعتبر 
فيئا يعطى منه الغنى والفقير على خلاف بين 
الفقهاء(*). 


آ. د / محمد تيبيل غنايه 


.۲٠١/°١ صحيح البخارى» محمد بن إسماعيل البخارى» طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء‎ ١ ٠ 


۳.۹/۲ فتح القديرء الكمال بن الهماح» دار الفكرء طا نذروت؛ طا»‎ ٣ 
TAY صحيح البخارى»‎ ٤ 
۹/۸ 4۰ الأحء للشافعى» دار الفكرء لذروت»›‎ ۵ 


۷ وقيل من الأريعة أخماس المغنىء» لابن قدامةء مكتبة القاهرة طا ٩۱۹1ح‏ القاهرة. .۲۳٠/۹‏ 
A‏ بداية المجتهد ونهابة المقتصد› اين رشل» دار ابن حرم»› ٥‏ مNح›‏ بذروت»› Vo /Y‏ 


مراجع الإستزادة : 


١‏ الموسوعة الفقهيةء الكويت» مطبعة دار الصفوةء سنة ٤۱۹۷م‏ القاهرة. 


e 


العدب 


Ea 
الأحمة. هى جماع الشجر يغاب فيها‎ 
ويسمى المطمنّن من الأرض: الغيب لأنه غاب‎ 
عن البصر. والغيب: كل ما غاب عن العيون.‎ 
وغاب على الآمر غيباوغيابا: كمافى‎ 
E 

واصطلاحا : اليب كل ماآخير به 
القرآن الكريم والرسول َي مما لا تهتدى به 
E TET N ESTE‏ 
وا لخ و لر و الفا و لمران 
والجنة. والنار. والملائكة» والجن والكتب 
السماويهء وقيل: القضاء والقدر. 

والغفيب آمر خفى لا يدركه الحس» ولا 
تقتضيه بديهه العقل. وهو فسمان: 

| - فسم لا دلیل عليه لا عقلیا ولا سمعیا 


وهذا هو المعنى بقوله تعالى # وعنده مفاتح 
الغيب لا يعلمها ES‏ 
:: قال النبى ملةّ: « فى 
ا ا 
في الأرحام وما تدري نفس ماذا تكسب غدا 


حدبتث آبی هريرة رخو نة 


سرام 2 0 3 ر م 
وما ندري اتکس باي ارصن ووب إن الله عليم 


# (لقمان .)١١‏ وقوله عز وجل: 


eo 


يسألونك عن الساعة أيان مرساها قل إنما 
علمها عند ربي لا يجليها لوقتها إلا هو تقلت 
في السموات والأرض لا تأتيكم إلا بغتة 
r a I‏ 
الله E‏ كثر الاس لايعلموت) 
(الأغراف AY‏ 

وف ص عاي ةلل فلن و 
وآهواله. وهو المراد بالفيب فى فوله تعالى 
# الذين يؤمنون بالغيب # (البقرة .)٣‏ قال 
إليه فى حديث جبريل ع حين قال للنبى 
«فأخبرنى عن الإيمان: قال أن تؤمن 
بالله وملاثكته» وكتبه ورسله واليوم الآخر 
وتومن بالقدر خيره وشره فال : صدفت») 
وفال عد ال و و ف 
أقضل من إيمان بفيب. ثم قرا # الذين 
e‏ 

e e ا‎ 0 

وفى التنزيل # وما كنا غائبين 4 
اعرا ۷). وفوله ل الذين يخشون ربھم 


ااب زک اللاعة مشفقون) 


e 0 


الأبصار. غير مرئى فى هذه الدارء غير 
غائب بالنظر والاستدلالء فهم يؤمنون بان 
لهم ريا قادرا يجازى على الأعمالء فهم 
یخشونه فی سرائرهم وخلواتهم التی یغیبون 
فيها عن الناس» لعلمهم باطلاعه عليهم. 
زغله هدا ن ا راءوا ركن و لاجد 
لله وقيل: بالغيب أى بضمائرهم وقلوبهم 
بخلاف المنافقينء وهذا قول حسن. قال 
الاه 
وبالغیب آمتاء وقد کان قومنا 
يصلون للأوثان قبل محمد . 

ومن الإيمان بالغفيب الإيمان بالملائكةء 
الذين لا يعلم حقيقتهم إلا الله فالملائكة 
لیسوا کالبشر, بل هم عالم آخر قائم بنفسه 
ومستقل بذاته ولهم القدرة على أن يتمثلوا 
بصورة بشرية وغيرها. والإيمان بالملائكة من 
البر ومن دلائل الصدق والتقوىء وهذا العالم 
الغيبى لا يدرك بالحس ولا بالعقلء وسبيل 
معرفته هو الوحى؛ لأنه غيب من الغيوب ° 

والله سبحانه هو الذى يعلم الغيب وحده. 
قال تعالى « فقل انما اليب لله فانتظروا ّي 
معكم من المنتظرين 4 (يونس .)۲١‏ وفى 
صحيح مسلم عن عائشة رضى الله عنها 
«قالت: من زعم أن رسول الله َة يخبر بما 
يكون فى غد فقد أعظم على الله الفرية» 


والله تمالى يق ول قل لا يعلْم من في 


السمروات والأرض ال غيب إلا الله ) 


(النمل .)٠١‏ وقال تعالى ل[ وعنده مَقاتح 
لْعَيْب لا يعَلّمها إلا هو ويعم ما في البرً 
والبحر وما تسقط من ورقة إلا يعلمها ولا حبة 
في لمات الأرض ولا رطب ولا يابس إلا في 
کتاب بین (الأنعام .)0٩‏ 

فالله تعالى عنده علم الغيب» وبيده الطرق 
LSa a a‏ 
إطلاعه عليها أطلعهء ومن شاء حجبه» ولا 
يكون ذلك إلا من إفاضته على رسله بدليل 
الغيب وأكن الله يجتبي من رسله من يشاء ‏ 
(آل عمران .)۱۷١۹‏ وقوله تعالى: # عالم 
الْعَيْب فلا يظْهر على عَيّبه أحدا < إلا من 
رتضیٰ من رول قله يسلك من بین يديه 
ومن خلفه رصدا € (الجن ۲1 ۷). ذکر 
کے ا د E‏ 
اا دزن کا کا فال ع ا0 
E CT E EA‏ 
امن الول ا هه وا ا غ 
بطريق الوحى إليهم» وجعله معجزة لهم ودلالة 
صادقة على نبوتهم. 

فالله سبحانه وتعالى جعل حرسا حول 
CE ED aS‏ 
المتعلق برسالتهء وهذا الحرس من الملائكة 
CaN AEE e‏ 
الشياطبن. وفى قصة سليمان يبين القرآن أن 


NAO 


الحن لو کانوا يعلمون الغيب ما استمروا د 
عملهم سخرة لسليمان ه. قال تعالى 
# فلما قضينا عليه الموت ما دهم على موته 
إلا دابة الأرض تأكل منسأته فلما خر تبينت 
الجن أن لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا فى 
العذاب المهين ه (سباً .٠))٠٤‏ 

ردا الت عن ناف 
والكهان. فقال: عة «من آتى عرافاأ فسآله 
عن شيءَ م تقل له صلاد أرىعان بوما» 
(رواه مسم). والعرافک هو الحازر والمنجم 
ال يدعى علم اليب ED‏ من العمرافه 
وصاحيها عراف وهو الدى تقال غاي 
والطرق والنجوم؛ واشساات معتادة کي ذلك 
و كلها يطلق عليها اسم الكهانةء والكهانة: 


کی کا اکا کن اا ی اا فی 
دحريمها: الربا ومهور البغاياء والسحت. 
والرشوة. وأخذ الأجرة على النياحة. والغناءء 
فلي ا و دعا العو خا اها 
وعد روی مسلم فى صحيحه عن عائشة - 
رضى الله عنها ‏ قالت: سأل رسول الله عله 


اتاشن عن الكهان. فقال: «إنهم ليسوا بشيء» 
فقالوا: يا رسول الله إنهم يحدثونا أحيانا 
بشيء فيكون حقا! فقال رسول الله َة «تلك 
الكلمه من الحق يخطفها الجنى فقيقَرها 
فى آذن وليه فيخلطون معها مائة كذبة». 

وروى البخارى عن عائشة آنها سمعت 
رسول الله بي يقول: «إن الملائكة تنزل فى 
العنان. وهو السحاب . فتذكر الأمر قضى 
فى السماء فتسترق الشياطين السمع 
حتسمعه» فتوحيه إلى الكهان» فيكذبون 
معها مائه كذبه من عند آنفسهم». 

وليس المنجم ومن ضاهاه ممن يضرب 
بالحصى. وينظر فى الكتب. ويزجر بالطير, 
ممن ارتضاه الله من رسول فيطلعه على ما 
یشاء من غیبه. بل هو کافر باللّه مفتر عليه 
بحدسه وتخمينه وكدبه» وفيه استحلال دمه 
على هذا التتجيم» ولقد آحسن الشاعر حيث 
E‏ 


کے کے ا طالے مول 

يقضى على بميتة الغفرق 
قل للمنجم صبحة الطوفان هل 

ولد الجميع بكوكب الغفرق 


(هيئة التحرير) 
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ی ا و ا ل 
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مراحع الاستزادة: 
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٣‏ - تفسير البيضاوى - الآية 1١١‏ من سورة الأنعام. 
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االعغادسفة 


. e 


لغة : الغيبة أن يذكر الإنسان غيره بما 
فيه من عيب من غير أن يحوج إلى ذكره» ولا 
ييعد المعنى الاصطلاحى عن المعنى اللغوى 
مفهوم الغيبة. 

وهذا ما وضحَه الرسول ية فى قوله: 
(أتدرون ما الغيبة؟ قالوا الله ورسوله أعلم. 
قال: ذكرك أخاك بما يکره» قيل آفرآيت إن 
کان فی آخی ما آقول؟. قال: إن کان فيه ما 
تقول فقد اغتبته وان لم یکن فيه ما تقول 
فقد بهته) ('). 

ومن هنا قيل: واعلم أن من الصدق ما 
يقوم مقام الكذب فى القبح والمعرة» ويزيد 
عليه فى الأذى والملضرةء وهى: الفيبةء 
والنميمة والسعاية (. 

وقد نهى القرآن عن الفيبة» مصورا 
فا ها ار وا ور ر او 
فيها فقال: ظ ولا يغتب بعضكم بعضا يحب 
وانَقرا الله إن الله تاب رحيم) 
(الحجرات .)١١‏ 

يعنى إذ كنتم تعافون أكل لحم الميت طبعاء 
فعاف القة فرعا ل16 اشد وا خط 


وقد وضحت السنة القولية والعملية خطر 


الغيبة والنميمة فى سياق بيان خطر الكلمة 
التى يتفوه بها الإنسان لا يلقى لها بالا فتجره 
إلى قاع جهنم وفى سياق أن ريح الغيبةه حين ِ 
يوجد فى الأمة كريح الجيفة النتنة. 

ومن أجل أن يتوقى الإنسان إثم هده 
الرذيلة نهت السنة عن حضور مجالس يغتاب 
فيها المسلم 7" بل لابد من رد غيبة المسلم 
وإلا فترك هذه المجالس هو اللاثق بالمسلم, 
يما لقوله تعالى: [وإِذا سمعوا الغو 
أعرضوا عنه وقالوا لا أعمالتا ولکہ أعمالکہ 
(القصص .)٥١‏ 

والغيبة محرمة بالإجماع» ولا يستشى من 
ذلك إلا ما رجحت مصلحته كما فى الجرح 
والتعديل والنصيحة. 

كقوله عة لما استأذن عليه عيينة بن 
حصن (ائذنوا له بئس أخو العشيرة) (). 

فالغيبة رذيلة تخالف ما تقرر فى الإسلام 
من حرمة الإنسان الذى هو أعظم حرمة عند 
الله من الكمبةء وحرمة دم المسلم وعرضه 
وماله. كما جاء فى خطبة الوداع وفى أحاديث 
كثيرة تبين حق المسلم على المسلم» وضرورة 
ام مر الفا و 19 


O 


ثم هى من جهة أخرى تظهر نقصًا نفسيا 
عند مقترههاء فقد فيل: ما وجد عائب إلا 
کا Eee‏ وهى تقطع العلافات الطيية. 
وتفتح باب التعقب والبحث عن العيوب فقد 
عيل: إن من اغتاب اعغتيب ومن عاب عيب 
فبحته عن عيوب الناس يحمل الناس على 


لبخت عن عيوة. 


ك مسلم نخدنث/ YA‏ . 


. 2۷٩ . 5۷١ رياض الصالحن/‎ 


صا پا چا ہم و وا ب 


لگ ». 


© 


وفيل «الغيبة کي اللثام». 


فاإذا وضح ما أشرنا إليه. كان على المسلم 
آن ينأى بنفسه من هذا الداءء وأن يتقى الله 


ويتوب إذا كان قد قارفه والله تواب رحیم. 


أ. د/ آبواليزيد العجمى 


ی واد و رى 0 د مط اها ر الك ا روت 
رياض الصالحين/ ٥۷١‏ طبعة البحوث والإغتاء بالرياض. الغزالى/ خلق المسلم/ ۷۷. 
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اة الد م داك عار الا 
ف 

ل ان دو وان لرل لی اسا 
والمرأة على بعلها تفار غيرة وغيرًاء وغارا 
وغيارا" ويفصل ابن منظور القول فى الصيغ 
وأللاشتقاقات. ويحكى من النتثر والشعر ما 
يؤدى المعنى يقول وهى الحمية والأنفة ا 
والعرب تقول: أغير من الحمى» آى أنها تلازم 
المحموم ملازمة الغيور لبعلها'. 

واضطاد خا الكير د ران ااك هة 
غلى أكرم الجر وأكتر ها تراهى السا 

وفى أدبيات الفضائل العربية والإسلامية 
تذكر الغيرة على آنها خلق فطرى كثر فى 
العرب» وربط بينه وبين الجوارء واتسع نطاقه 
ليشمل كل حرمة يأنف المسلم أن تمس. 

وجعل الله اة هته الوة فى اافان 
ا لصيانة الماء وخا للانسان. ولذلك 
قيل: كل أمة وضعت الفيرة فى رجالها 
وضعت العفة فى نسائها. 

وقد يستعمل ذلك فى صيانة كل ما يلرم 
الأنسان ضماتة فى المداسات فلاف ال 
هى سياسة الرجل نفسهء سياسة منزله 
وأهلهء وسياسته مدينته وضيعته»ء ولذلك قیل: 
ليست الغيرة ذب الرجل عن امرآته ولكن ذبه 
عن كل مختص به ... فقد كثرت فى العرب 
خاصة أن من دخل دار أحدهم والتجا إلى 
فائه ولو كان عدوا فله حرمة وجوار 
وذمار(). 

E EEE 
فى القرآن لفظ «الحمية» وفى سياق يدل‎ 


غاس نه رة ها اله سا ا 
وضصت بانها «حميهةه الحاهلية» إِذ جعل 
الذين كفروا فى قلؤبهم الحمية حمية 


لْجاهلية ) (الفتح ۲ ). 

ذلك آن قريشًا فى صلح الحديبية رفضت 
أن يكتب بسم الله الرحمن الرحيم» وأن يكتب 
محمد رسول الله فحين قال النبى اة لعلى 
ابن آبی طالب: اكکتب يسم الله الرحمن 
الرحيم. قال سهيل بن عمرو: لا ندرى بسم 
الله الرحمن الرحيم. اكتب: بسمك اللهم. 
وحين قال الرسول َو لعلى اكتب: ( محمد 
رسول الله قال سهيل: لو نعلم أنك رسول 
الله لاتبعناك وقال اكتب اسمك واسم أبيك. 
فققال النبى كلاو اكتب: من محمد بن 
عبدالڵه)(). 

أها الستة الصجيحة ققد ورد فيها افظ 
«الغيرة» بصيغ مختلفة. وفى سياقات 
متعددةء نشير إليها فيما يلى: 

|١‏ - غيرة فطرية: غيرة الرجال على 
النساءء إذ يقول سعد بن عبادة: لو رأيت 
رجلا مع امرأتى لضربته بالسيف غير 
مصفح» فيقول النبى يَي: (أتعجبون من 
غيرة سعد لأنا أغير منه والله أغير 
منی)(). 

ومثله الحديث عن على رضى الله عنه: 
(ألا تستحيون أو تغخارون فإنه بلغنى أن 
نساءكم يخرجن فى الأسشواق يزاحمن 
العلوج)('). 
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عغيرة النساء على الرجالء وقد غارت 
عاتشه رضى الله عنها على النبى عة حين 
سألها النبى: (أغرت يا عائشة قالت: 
ومالى آلا يغار متلى على متلك؟فقال 
النبى َير أفأخذك شيطانك) .. 
الخدنت :. 

غيرة المرآة على المرآة ضرتهاء وقد غارت 
عائشة رضى الله عنها من ذكر الرسول لق 
لخديجهة لتد وفاته)(. 

وهده كلها عيرة فطرية ومحمودة شريطة 
ا 
عدوانًا علہی حقوق الآخرين. 

۲ - غيرة دينية وأخلافية تكتسب بالتربية 
وقد ربطت السنة بين غيرة المؤمن وغيرة الله 
تعالى (إن الله يغار وإن المؤمن يغارء وغيرة 
لله آن اتی المؤمن ما حرم عليه ٨)‏ 

والتربية تعنى بها أن المؤمن يغار إذا 
EIR ES N CEI‏ 
O E ETE‏ 
(الحقاظ على العقل. النسل. الال الدين : 
ار وكةو كرت ا ا ج و 
الممن قى الآخرة عظيم حيتث جاءت بأنه 
قصر فى الجنة '. 

۲ - الغيرة منها ما يحمد ومنها ما يدح 
ولان الغيرة حمية وغعضب. فكان من اللائق 
بالمسلم أن يعلم الدوافع والغايات فإذا كانت 
الدوافع رعاية حق الله والأهداف إزالة 


الريب وتحقيق مقاصد الشرع كانت هى 
ا خا لف کات ر دل 
كانت الغيرة التى يبغضها الله سبحانه «إن من 
اه جوا ا 6 
اها لر الى حب ااه وا كى وة 
E E E ET O TET‏ 
ريبة×'. 

بقى آن نشير إلى حقيقتين مهمتين: 

الأولى أن التأاريخ يحفظ للعرب والمسلمين 
مواقف كانت الغيرة فيها دفاعا عن الحق» أو 
حرصا على الكرامة» فغيرة عمرو بن كلثوم 
کی اح یو روک ت کے دا 
وغيرة الصكابة الكرام فن أجل دين الله 
واا ی ن ت ج وه لو 
المسلمة فائلة: وأ معتصماه» وغيرة صلاح 
الدين من آجل تحرير القدس. وغيرة جنودنا 
من آجل تحرير سیناء. هذه كلها نماذج لها 
ولنظائرها فى التاريخ موقع معلّم. 

E TN E EEN 
والوطنية الحقة أساس صحيح لتكوين الغيرة‎ 
و١ امود ة التى تون الفدسن من دين‎ 
عرض آو مال آو وطن والتى تقف عند حدود‎ 
الو ب ية ال اعت وتيود دة‎ 
الآأهداف. وترشد السلوك كى لا تكون الغيرة‎ 


آ[. د/ آبوالنزید العحمى 


ا الت او زۈك 
٣‏ الذريعة إلى مكارم الشريعة/ الراغب الأصفهانی/ ۲٤۷‏ تحقيق أبواليزيد العجمی/ الطبعة الثانية ۔ دار الوفاء - مصر ۰۷٤۱ھ‏ ۱۹۸۷ م. 
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أخرجه أحمد ورواه مسلم فی صحيحه. 
البجاری/ کتاب الا ات الغبرة. .٠١١۷‏ 
فة اإجخهدر ١ر ٠١‏ المكت ا لإسلامى. 
۷ لتد ۱97 

۸ صحیح مسلم ۔ قضائل الصحاية/ .۲٤١١‏ 
۹ صحیح مسلم/ V1‏ 


E RE 


لامشد امد 2 0 ON‏ 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ٦۷‏ 


الفاطميون 


هم أسرة حكمت فى شمال أفريقياء 
وأقامت خلافة إسلامية معارضة بها 
الخلافة العباسية فى بغداد فى أوائل القرن 
العاشر الميلادى» وهم ينتسبون إلى السيدة 
فاطمة الزهراء ابنة رسول الله كل؛ قهم 
شيعة علويون فى نسبهم» إسماعيليون فى 
مذهبهم» كما يطلق عليهم العبيديون نسبهة 
إلى مؤسس دولتهم I REE.‏ 
(۳۲۲-۲۹۷ھ/۹ ۰-£ ۲ ام( الدى ولد 
بالكوفة أو سلمية بسورية. 
وقد تأسست الدولة الفاطمية أول الأمر 
فى تونس» واتخذت القيروان عاصمة لهاء ثم 
أقام محمه فد الله 
المهمدى مدينة المهمديةء التى تقع على بعد 
۷ كم جنوب القيروان عاصمة لخلافته 
(۸١۳ه/١۹۲م)()‏ وأخضع قبائل صنهاجة 
با مغرب الأقصى» وقضى على نفوذ الأدارسة 
فى فاس واستولى على الجزائر وتودس 
وطرابلس ثم برقةء ولكنه فشل فى هجومه 
على مصر عدة مرات؛ ثم توفى("). 
وبذل الخليفة الثانى أبو القاسم محمد 
القائم بأمر الله (۳۲۲-٤۳۳ه/٤۹۳-١٠٤٠م)‏ 
غاية همته لتوسيع نطاق دولته. فأرسل 
أسطولاً أغار على شواطى إيطاليا وفرنسا 


والأندلس» كما أرسل جيشا إلى مصر هزمه 
الإخشيديون» ثم صرف بقية حياته فى حرب 
بعض الخوارج بقيادة أبی يزيد الخارجی 
الذى ثار عليه؛ بغية انتزاع الملك منه(). 

وفى عهد الخليفة الثالث أبى طاهر 
م اميل المنصور بالله 
(۳۱-۲۲ھ/٥٤۹۵۲-۹م)‏ تم الاستیلاء على 
صقلية (١٠٠٣ه/٦٤۹م)ء‏ كما تم القضاء على 
ثورة أبى يزيد الخارجى» ثم أعقبه الخليفهة 
الرابع أبو تميم معد المزلدين الله 
10-۳٤۱ (‏ ھ/1۷0-40۲م( الذى ولد 
بالمهديةء واستطاع قائده جوهر الصقلى (ت 
۱ مءم) أن يفتح فاس وسلجماسة. 
وانقادت له بلاد الشمال الأفريقى كلها حتى 
ساحل الأطلس. ماعدا سبتة التى بقيت لبنى 
أمية (أصحاب الأندلس) ونتيجة لاضطراب 
أحوال مصر عقب وفاة كافور الإخشيدىء 
فقد أشار المعز إلى قائده جوهر بالسير إلى 
مصر لأهميتها السياسية والحربية 
والاستراتيجيةء حيث نجح فى فتحها سنه 
(۳۵۸ه/۹1۹م) واختط مدينة القاهرة وبها 
قصر الحاكم والجامع الأزهر (نسبة إلى 
فاطمة الزهراء) بالإضافة إلى العديد من 
المنشآت الإدارية وسماها القاهرة المعزية() 


—- \. OA — 


E E E E 
ا ا و‎ 
ورجال دولته. بل وبرفقات آجداده‎ 
خط ات اض مهه‎ ۱ ( 
للفاطميين إلى انتهاء دولتهم. وباتخاذ القاهرة‎ 
> فا 1 اة وح‎ 
الفاطميين على العباسيين فى بغداد» وارتفع‎ 
شآنهم فامتد نطاق حكمهم من البحر الأحمر‎ 
حتى المحيط الأطلسى ليشمل . فضلاً عن‎ 
الشمال الأفريقى . سوريا وفلسطين واليمن‎ 
ومكة والنوبة. بل وصل إلى الموصل وكادوا‎ 
يقتحمون بغداد على الخلافة العباسيةء وكان‎ 
الأاسطول الفاطمى يفرض سلطانه على‎ 
البحر المتوسط, بل ويهدد الشواطى الجنوبية‎ 
)°(. لأورويا‎ 
إن الاستقرار السياسى الدى شهدته‎ 
الخلافة الفاطمية فى مصر فى عهد المعزر‎ 
ھ/۷0-۹0۲ ۹م(‎ ۲10-۲٤۱1 ( للاي الله‎ 
.)م۹۹1-4۷0/ھ۳۸1-۲1٥( والزیز باللّه‎ 
ا ا ي‎ 
نتج عنه ازدهار‎ )م۱۰۲۰-۹۹٦/ھ٤۱۱-۲۸۲(‎ 
افتصادی» وعلمی وعمرانی» حيث عم الرخاء‎ 
البلاد وانتشرت مظاهر التحضر والازدهار‎ 
والرخاء المادى الذى بلغ حد الترف بصورة لم‎ 
تعرفها مصر مند زمن بعيدء كما ازدهرت‎ 
ل ا‎ 


ووزراتهم؛ يث جلبت نوادر الكتب 


ماك للترو ماتا 
وشتمائة آلف كثات» ونشطت الخركة الفلمة 
لنشر العلم وتدعيم المدهب الشيعى فى 
الجامع الأزهر الذى عقدت له الزعمامة 
الثقافية والعلمية والدينيةء وفى دار العلم (دار 
لحك الت انها الاك بار ااه 
(۰۰٤ھ/۰۹٠۱م)‏ والتی زودها بمختلف آنواع 
الب لشاف تحت الحك قى اد 
وبالنساخ والقراء وجميع أدواتهم. وقصدها 
العلماء فى كافة العلوم» هذا فضلاً عن 
مجالس المناظرة فى قصور الخلفاءء والتى 
کن رها ف اهر غاها ب افعض 

وفى العمران شيدت المنشات الدينية 
فقضلاً عن الأزهر. كان جامع الحاكم بأمر 
الله (١٠٤ه/١١٠١١م)‏ والج يوشى 
(۹۸ھ/۱۰۰۷م) والأقمر (۱۹١۵ه/١١١١م)‏ 
ومسجد الصالح طلائع (٥00ه/١١١١م)‏ 
ويها هن الها و ا ةه اة ا 
تشهد على ما بلغته البلاد من الرقى الفنى. 

وقد انقسم المجتمع المصرى فى عهد 
الفاطميين إلى سنى وشيعى» فالسنيون هم 
ارون و اراك والسو ةاون اها ال هة 
فهم المغاربة حضروا مع الفاطميين» وكانت 
الإدارة فيهم» وكان الخلفاء متسامحين» فلم 
تخيرو ا ادا كلى اغاق اذه الي 
الأمر الذى حفظ للمصريين مذهيهم السنى 
كما اهتم الفاطميون بالاحتفال بالأعياد 


A o 


والمناسبات الدينية بشكل منقطع النظيرء 
وكثير من مظاهر الاحتفالات الدينية السائدة 
فى مصر الآن ترجع بجذورها إلى أيام 
الفاطميين فى مصر. 

وقد تضافرت عدة عوامل أدت إلى تدهور 
الفاطميين وضعفهم ثم زوال دولتهم» وذلك 
منذ عهد الظاهر (أبو الحسن على الظاهر 
لإ زز دين الله (١١٤۷-۶١ء‏ 
ه/١٠٠١٠-١١٠١م)‏ ثم املستنصر بالله 
(أبوتمیم) (۲۷٤-۸۷٤ه/٥۱۰۳۲۰-٤۱۰۹م)‏ 
منها: الإسراف فى استخدام جند من 
الأتراك والمغاربة والسودانيينء والتازع بين 
طوائفهم» ثم توالى الخلفاء الضعاف الذين 
تولواء وهم جميعاً أطفال باستشاء الحافظ 
الذی تولاها وهو شيخ كبير» هذا فضلاً عن 
انتتشار المجاعات والأوبئة نتيجة نقص مياه 
الل خا و اكاز تحار جا بالضاف 
إلى التهديد الصليبى الذى كان يتطلع إلى 
النثظرة على مضت إأكافة إلى شيطرة قادة 
الجند والوزراء. فأصبح الصراع الحقيقى بين 
الوزراء أنفسهم كما حدث بين طلائع بن 
رزيك وشاور؛ وبين شاور وضرغام فاستنجد 


استنجد شاور بسلطان حلب نور الدين 
محمود الذی أرسل قائده سد الدین شیرکوه 
ومعه ابن أخيه صلاح الدين. حيث نجح 
شيركوه فى القضاء على ضرغام ثم شاور 
وتولى الوزارة فى مصرلاأخرخلفاء 
الفاطميين وهو الخليفة أبو محمد عبد الله 
اله اض د لدين الله (01۷-000ھ) 
(۱۱۹۰ه/۱۱۷۱م) وبعد وفاة شیرکوه خلفه 
على الوزارة فى مصر صلاح الدينء ولا مات 
الخليفة العاضد (1۷٦٥ه/۷۱١١م)‏ زيل شعار 
القاطمنن وكامت الدرلة الأرتة ق هخر 
على يد صلاح الدين الذى أعادها إلى 
المذهب السنى والخلافة العباسية(). 

ظلت الدولة الفاطمية منذ بدء إعلانها فى 
( ۷ه وخ قى س 
(۷٦۱۱۷۱/۵۵م)‏ مائتین وسبعین عاماً تولی 
الخلافة فيها أربع عشرة خليفة أولهم أبو 
هة عبد اة المهدى غير أن الخلافة لم 
تأت إلى مصر إلا سنة (١١٠٣ه/۷۲١م)‏ حين 
دخلها الخليفة الرابع المعز لدين اللهء وبذلك 
يكون قد تواتر عليها إحدى عشرة خليفه 
أولهم المعز وآخرهم العاضد. 


أ. د/ السيد محمد الدقن 


.م۱۹٤۸ المقريزى تحقيق د جمال الدين الشيال» دار الفكر القاهرة ۱۳۹۷ھ‎ ٠ ء٤١ اتعاظ الحنفا بأخبار الأئمة الفاطميين الخلفاء ص‎ -١ 
TS -۵١/۲( النجوم الزاهرة: ابن تغری بردی‎ -۲ 


کا زک مضو ’فن (۲١‏ عمو ا ری :ی 


2۱۹۷۹ 72۱۴۹۹ بیزوت‎ a الكامل فى التاريخ ابن الأثير» (۹۸/⁄۸) دار‎ -٤ 


1- الأحداث السياسية فى مصر منذ الفتع العربى حتى سقوط الدولة الفاطمية (ص۳۳٠)‏ د. محمد أحمد حسب الله (١۷-۲٦٠ه)‏ الطبعة الأولىء دار 
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الفاعل 


يقسم آرسطو «العلة» التى هى من لواحق 
الموجود . بما هو موجود . إلى علل أربع: 
علتين داخلتين فى قوام الشيء المعلول» وهما: 
المادة والصورة» وعلتين خارجتين عن المعلول 
ها القاعل و الغانة الت تبحت غلى:المعل: 

E Ua 
تفید وجودا مباینا لذاتها» ی تعطی شيئا ما‎ 
وجودا يخالف وجودهاء وهذا هو اصطلاح‎ 
الفلاسفة الإلهيين فى الفاعلء أما الطبيعيون‎ 
قالقاغل مده جو ميد التخر فق‎ 
أى هو الذى يفيد حركة ولا يفيد وجوداء‎ 
وعليه فلا تسمى «الطبيعة» فاعلاً حقيقيا‎ 
فى اصطلاح الفلاسفة الإلهيين؛ لأنها لا تفيد‎ 
الوجود. إذ واهب الوجود ومفيده هو الله‎ 
الي‎ 

وقد يطلق على «الفاعل» العلة المؤثرة 

ويختلف المتكلمون والفلاسفة فى سيب 
احتياح المقفعول للفاعل: هل هو وجوده 
باعتباره فی نفسه أمرا ممکتاء أو وجوده من 
جهة كونه بعد عدم؟ والاحتمال الأول يعنى أن 
ا و ا کا ن ا 


الاحتياج» وهو مدهب المتكلمين... وينبه 
ا ‏ الى خط اله اف الان 5ر 
الفاعل قاصر على حال حدوث الشيء أو 
وجوده فقط. وبحيث لو أوجده الفاعل فإنه 
يستغنى عنه فى بقائه واستمرار وجوده. 
ويضربون مثلاً لذلك وجود البناء قائما بعد 
ااا ا 

وخطاً هذا المذهب فيما يقول الفلاسفة 
الإلهيون .هو عدم الانتباه إلى أن تأثير 
الفاعل إنما هو فى الإيجاد وفى البقاء معاء 
اذ عة الخ اجة :وهن الأمكان .تانتة 
ومستمرة بعد الإيجاد» والبتاء فى المثال ليس 
علة مؤثرة فى بقاء المبنى» بل حركته علة 
لحركة الأحجار ووضعها فى شكل معينء أما 
بقاء الشكل فهو معلول لأمر آخر.. ويقول 
ا ای اکا 
والزارع والبتاء ليس فى الحقيقة عللاً فاعلة 
للوجود» بل هى معدات وأسباب» أما فاعل 
اة دو اة الي وو ا وا 
الكريم إلى ذلك فى قوله تمالی طأفرآیعم ما 
E‏ (5۸) نتم ا َم ا 
الخالقون4 (الواقعة 0۹-0۸)ء ومثله فى 


N E 


نفس السورة أيضا: # أفرأيتم ما تحرثون 
© أأنتم تزرعونه أم نحن الزارعون 4 
(الواقعة .)٠٤-٦۳‏ 

الأشاعرة وإن قالوا بان «الحدوٿ» هو علة 
الحاجة إلى الفاعل فإنهم لا يقولون باستفناء 
المفعول فى بقائه عن الفاعلء لأنهم يقولون 
بان الأعراض لا تبقى زمانين» فهى فى 


حدوٹ مستمر؛ وخلق متحدد لا يتوقف» وهو 


مايسمى بتعلق «القبضة» باصطلاح 


عند الأشاعرة ۔ فى فاعل واحد مؤثر» هو: 
الله تعالى. فلا فاعل إلا الله وينكرون . من 


مراجع الالستزادة 
االات الشفاء ابن ا 44ط هران ۴ه 


ثم . أن يفعل شيء فى شيء» حتى الأسباب 
فإنها لا توجد مسبباتها ولا تفعل فيها. 
وللفاعل أقسام عديدةء تختلف باختلاف 
الفاعليةء وهى: الطبع أو المقر أو التسخير أو 
صد او احا ا 
والحقيق باسم الفاعل . فيما يقول صدر 
الدين الشيرازى ۔ هو :«من يطرد العدم 
بالكلية عن الشيءء ويزيل الشر والنقص.» وهو 
البارى جل ذكره». وصانع العالم فاعل بالطبع 
فى مذهب الدهرية والطبيعيينء وبالإرادة 
والاختيار عند المتكلمين» وبالرضا عند 
الإشرافقيين» وبالعناية عند المشائيينء 


وبالتجلى عند الصوفية. 


أ . د/ حمد الطب 


شرح الاقف ٠‏ الشرنف الجر جائ ١ ١ ١‏ الطهة اولي هك ۷ا 
٤‏ رسالة فی أالحدوث صدر الدين الشبرازى ص 1-0 تحفیق سند حسين موبسویان» طهران ۸ ھ. 
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جاء فتح مكة تحقيقا للبشارة التى جاءت 
فی قوله سبحانه وتعالی: لإا فتحنا لك 
فتحامبينا ( ليغفر للك الله ما تقدم من 
ذنبك وما تأخر ويتم نعمته عليك ويهديك 
E E E SE‏ 
عزيزا 4# (الفتح EA‏ 

ودزلت هده السورة الكريمة وهو فى طريق 
عودته َو من الحديبية بعد أن عقد مع 
قريش صلح الحديبية فى العام السادس من 
الهجرة . فبراير 1۸م. وتبعًا لهذا الصلح 
التحقت خزاعة بالمسلمين. والتحق بنو بكر 
بقريش»ء وحدث صراع بين خزاعة وبنى بكر 
فساعدت قريش بنى بكر وطلبت خزاعة من 
الرسول كَل المساعدة بناء على ما جاء فى 
اتفاق الصلح. 

کان الخال ف ك اناك اق 
قبل فقد اتسع نقوذ المسلمين شمالاً وجنونًا 
وأحاط بمكة مما هدد تجارة قريش. وأهل 
مكة أنفسهم أحسوا بالخجل لأن أكثر المرب 
دخلوا الإسلام ولكن أهله بمكة بقوا على 
الشرك. ونشاً جيل جديد فى مكة سمع 
بالإإسلام منذ نعومة أظفاره فلم تتعمق عبادة 
الأصنام فى نفسه. 


فسح 


مكة 


وكان الرسول يياو شديد الحرص على 
دخول مكة دون فقتال كما أن آهل المدينة 
معظمهم هاجروا إليها من مكةء ولو حدث 
قتال سيكون فيه قطع لصلة الأرحام»ء ولذلك 
أعد الرسول يو عدته لفتح مكة دون قتالء 
فقخرج من المدينه سرا بجيش كبير» ولم تحس 
فريش بهده الحركة إلا بعد وصول المسلمين 
إلى مشارف مكة. وكان ذلك فى العاشر من 
رمضان سنه ۸ هھه. 

وحينئذ خرج آبو سفيان زعيم مكة ليحاول 
النجاة لأهله فالتقى بالمسلمين فى المكان الذى 
عسكروا فيه ورفض الرسول ية مقابلته أول 
يوم لیفت فى عضده» وفى صباح اليوم التالى 
قابلهء وفى هذا اللقاء آمن أبو سفيان بالله 
ورسوله. وعاد إلى مكةء بعد آن شاهد عظمة 
قوات المسلمين. يحمل لأهلها اليأس من 
المقاومة والأمان من رسول الله مَل وما 
يطمتنهم على حياتهم. 

وجاء تأكيد الرسول ييو على أن يبعد كل 
نزعة إلى الحرب» ويبعد كل متطرف ولو كان 
ن القحردن اد سمح سعدا بن عباده 
حامل راية الأنصاريقول : «اليوم يوم 


الملحمة» اليوم تستحل الحرمة »اليوم أذل 


0 


الله قريشا» . ولا علم الرسول الكريم بهذا 
فال: (اليوم يوم المرحمة» اليوم أعز الله 
قریشاً). 

وجاء تعبير «يوم المرحمة» عن فتح مكة 
قمة آداب الجهاد فى الإسلامء وتطبيةًا 
فمليا منه عليه السلام بأن الجهاذ فى 
الإسلام يختلف عن كل صور القتال والحرب 
أخلانا ظطاهرا جا عند البدانة وخ 
النهانة: 


مراجع الاستزادة 


ثم توج عليه أفضل الصلاة والسلام هذا 
بالعفو الشامل» الذى مازال التاريخ يردده 
ليس فى العالم الإسلامى فحسب,» بل وتردده 
كل الدنيا على مر العمصورء حين قال: 
(یامعشر قریش ماترون آنى فاعل بكم؟ 
قالوا: خيرا أخ كريم وابن أخ كريم» فقال 


رسول الله: اذهبوا فأنتم الطلقاء). 


آ. د ابراهیم ا العدوى 


.٤ السيرة النبوية لابن هشام - تحقيیق مصطفی السقا - إبراهیم الأبیاری - عبدالحفيظ شلبى ج‎ - ١ 


.١ تاريخ الإسلام السياسى والدينى والثقافی حسن إبراهيم حسن - ط ۹/ ۱۹۷۹م النهضة العربى ج‎ - ٤ 


E 


الفتوة 


يرجع تاريخ هذا الملصطلح إلى العمصر 
الجاهلىء حيث تغفنى شعراؤه بالفتوة. مثل 
طرفة بن العبد وغيره» وكانوا يعنون بها 
طائفة من الأخلاق تجتمع فيمن يسمى 
بالفتى» متل: الكرم والشجاعة والفروسية 
والنجدة. إضاهة إلى أخلاق سلبيةء مثل اللهو 
رة ا و و وا و e‏ 
«الفتوة » بمصطاح ۰ «المروءة» من حيث المعنى 
وکا ا لی کی لیا اب ا 
تطلق التانية على المكتملين من الرجالء 
ريع البا خن يري أن مى الترة عم من 
معنى المروءة. وبعضهم يقول : إنهما لفظان 
مترادفان. 

ولا جا الالام اکر كيرا فن آخلان 
الفتوة الجاهلية. ولكن بعدما هذبها وحولها 
من فضاتل فردية أو قبلية إلى أخلاق دينية 
تطلب من أفراد المجتمع الجديد. ولغايات 
اسمى من غايات المجتمع الجاهلى. ولذلك 
أخذ معنى «الفتوة» فى صدر الإسلام منعطفا 
متميزاء وإن ظل شبيها قى بعض الوجوه بما 
كان عليه فى الجاهلية؛ فقد بقيت أخلاق 
الشهامة والكرم وحماية الضعيف كما هى 
واندثرت الأخلاق التى تتنافى مع قيم الدين. 
فل الةو لهه والت مرو اوا ا 
افر او هة لال هى الرسف 
بالفتوة. هكان يقال: «فتى الفتيان» أو «فتى 
العرب» أو «شيخ الفتيان» أو «سيد الفتيان».. 
ثم طرآت تغفيرات جذرية . فى العصور 
المتأخرة ۔ على مفهوم «الفتوة» نتيجة للتطور 
السياسى والاجتماعى للدولة الإسلامية. 


وعاد السلوك الجاهلى ۔ من جديد . سمة 
بارزة قيمن يتصف بالفتوة» وأصبح اللهو 
والغناء والسكر والتشبيب بالنساء من آخلاق 
الفتيان وشمائلهم. كما أصبحت «العيارة» 
و«الشطارة» و«قطع الطريق» مرادفات للفتوة.. 
وفى تطور لاحق تحولت الفتوة۔ فى ظل 
الحکم الترکی ۔ إلى تنظيم حركى شكل خطرا 
أمنيا وسياسيا ملحوظاء وأصبح للفتوة 
جمعيات لها لباس وطعام وطريقة حياة 
خاصة. كما كان لها من بينها «قضاة» يسمى 
الواحد منهم: «فقاضى الفتيان». ويقول 
لمؤرخون: إنه رغم الانحراف الخلقى الذى 
NR ET EET‏ 
آأخلاق الرجولة مثل: النجدة والإيثار والموت 
من أجل الغفيرء وما إلى ذلك. ظلت الطابع 
العام لهذه الحركة. هذا والمعلومات التاريخية 
مضطربة اضطرابا شديدا فى وصف 
«الفتوة» فى عصورها المتأخرةء وبحيث 
يصعب على الباحت تحديد ملامح ا 
E AEE‏ 

ا For‏ ا الى العو اة 
وإن كان يختلف عن المعنى التاريخى: الجاهلى 
والعربى»ء من حيث المنطلق والغاية إلا أنه 
E EE EN AE INE‏ 
من معنى الفتوةء وهو: المروءة. وقد حمل هذا 
التشابه كثيرا من الباحثين على التفتيش عن 
علاقة تأثير وتآثر بين الفتوة بالمعنى 
التاريخى» والفتوة بمعناها الصوفى. واكتشفوا 
E N EE‏ 
مراحله الأولى» وأن العراق وفارس كانا المهد 


ک0 


الأول لظهمور مصطلح «الفتوة» بالمعنى 
الصوفى» وقد روى أن «الحسن البصرى» 
سمی بهذا الاسم» وأطلق عليه لقب: «سید 
الفتيان» ورغم أن اسم «الفتوة» لم یرد کی 
لسان السلف . فيما يقول ابن القيم(') ۔ فإنا 
«منزلة الفتوة» من الآيات الكريمة التى ورد 
فيها اسم «فتى» و «فتية»: فقد افتتح الإمام 
الفشيرى ا فی باب a‏ بدکر 5 
تىالى : ظز هم فتية آمنوا برهم وزدناهم 
هدی 4 (الكهف .)١١‏ وكذلك فعل صاحب 
منازل السائرين. . ويعد إبراهيم ا هو 
الفتىء على الحقيقة, عند الصوفية استنادا 
إلى قوله تعالى: ل[ قالوا سمعنا فتی يذكرهم 

يقال لَه إبرآهیم ‏ (الأنبیاء .)٠١‏ وفتوته فی 
کسر الأصنام أنموذج لفتوة الصوفیى فی کسر 
صنم النفس, لكن كمال الفتوة ۔ عندهم ‏ لا 
يتحقق إلا للنبى ‏ كيه . .. وبعض الصوفية ۔ 
خاصة الشيعة . يقولون: إن آدم وإبراهيم 
ومحمدا عليهم الصلاة والسلام ۔ ثم من 


الرواد الأوائل لافتوةء وبعمضهم يضيف 
شخصیات تارد بخية متأخرة» مثل: صلاح 
وللفتوة تعريفات وتحديدات كثيرةء تختلف 


باختلاف مشارب الصوفية وأذواقهم(")ء وكلها 
يهدف إلى الغاية نفسها التى يهدف إليها كل 
صوفى وهى: صفاء النفس» إلا أن أخلاق 
الفتوة تنهج نهجا أصعب» يتناسب ومشقهة 
تطهير النفس تطهيرا كاملا. ومما قيل فى 
تعريف «الفتوة» ما جاء فى شرح المنازل من 
آنا اس الاب الصا هن عاك 
النفس»» وأنها نوع من زيادة الههدى بعد 
الإيمان ويقول الصوفية: إن موسى عا لما 


قال ربه عن الفتوةء قال: «أن ترد تشك الى 


طاهرة كما قبلتها منى طاهرة». 

وخلاصة معنى الفتوة فيما يقول الهروى 
الأنصارى: «ألا تشهد لك فضلاً ولا ترى لك 
حقا» وهى على درجات ثلاث: الدرجة الأولى: 
«ترك الخصومة, والتغافل عن الزلة. ونسيان 
الأذية» والثانية: «أن EE‏ من رقصيك 
وتكرم من يؤذيك» وتمتذر إلى من يجنى 
عليك» والثالتة: التحرر فى السلوك من طلب 
دليل العقل «قمن طلب نور الحقيقة على قدم 
اللاستدلال لم يحل له دعوى الفتوة»» ويمكن 
القول بأن «الإيثار» أو «نكران الذات» هو 
المحور الذى تدور عليه بقية الفضائل 
الأخلاقية التى يشترطها الصوفية فيمن يمنح 
لقب «الفتى».. والفتوة ‏ عند الصوفية ۔ من 
باب الأخلاق» وليست من باب الأحوال ولا 
المقامات. 


. د/ أحمد الطبب 


ا ا 
-١‏ مدارج السالکین» ۲: -۲١١‏ القاهرة ٠۹١١/۱۳۷‏ - ورغم إنكار ابن القيم أن تكون الفتوة مما تكلم فيه السلف, فإنه ينقل عن الإمام أحمد أنه سئل 


عن الفتوة فقال: «ترك ما تهوی لما تخشی». 
-٣‏ انظر الرسالة للقشيرى ص ۱۱۳-١٤١١ط.‏ الحلبى ۹ھ / ۰٤۱۹م‏ 
مراجع الأستزادة: 


-١‏ الفتوة عند العرب أو أحاديث الفروسية والمثل العلیا عمر الدسوقی القاهرة ٠۹٣٩‏ م. 
۳~ آهل الفتوة والفتيان فی المجتمع الإسلامى المستشرى ألكساندر خاتشا تریانء؛ ندروت ۸ ھم. 
-٣‏ الملامية والصوفية وأهل الفتوة بو العلا عفیفی» ط. عيسی الحلبیء القاهرة ٤٣۱۲ھ‏ /١٤۹١م.‏ 


.ه١٤١١١ شرح منازل السائرین للقاشانی؛ ط. قم ۔ يران‎ -٤ 


E 


الفتوى والافتاء 


لغة : الفتوى هى الجواب عما يشكل من 
المسائل الشرعية أو القانونيةء والجمع: فتاو 
وفتاوى ويقال أفتى فى المسألة : أبان الحكم 
فيهاء فا2فتاء هو إبانة الأحكام فى المسائل 
ارحب وااو و غاا 
اا نے وین ودر 
للإعتاء والفتوى بين الناس» وهو فقيه تعينه 
الدولة اجيب فعا يشل من السا 
الشرعية والجمع مفتون. ودار الفتوى : هى 
مكان المضتى» والفتيا هى الضتوى فى المسألة 
IEA‏ 

شرعا : لا يختلف المعنى الشرعى للفتوى 
بلاغو هده ا اا ق 
هى بيان الحكم الشرعى فى مسالة من 
الال ا ا ر 
ا 

وهى ضرورية للناس لأنهم لا يمكن أن 
يكونوا جميعا علماء بالأحكام» ولو انقطعوا 
الجخ ك ي او و ا ها 
لتعطل العمل وتوقفت الحياة فكان من رحمة 
اللي اة ازل م اها 
ومقلدين وأوجب على العامة من المقلدين أن 


. |۷ = 


فاسألوا أهل الذكر إن کنتم لا تعا تعلّمون 4 
e)‏ 


وأوجب على العلماء آن يفتوهم ويجيبوهم 
ويبينوا لهم الأحكام فقال يي : (من سئل 
عن علم فكتمه آلجمه الله يوم القيامة 
بلجام من ذار) (آخرجه آبو داود والترمذى 
وابن ماجه) ٠‏ 

ويجب على العامى أن يتوجه بالسؤال إلى 
م و ا حل اة ا 
أن يراه مشهورا بين الناس بذلك» ومع هذا 
لا تبرأً ذمته بالعمل بفتواه إلا إذا أطمأن قلبه 
إليهاء فإذا كان يعلم أن الأمر فى الواقع على 
خلاف القتوى لم يبرا من الإثم» وإن كان 
اال ع اا 

وعن مكانه المفتى ومستوليته يقول 
الشاطبى.؛ خم الله( ۷۹اه 
«المفتى قائم فى الأمة مقام النبى كله 
ا ا ا 

آحدها : النقل الشرعى فى الحديث: ( إن 
العلماء ورثة الآنبياء وإن الآنبياء لم يورثوا 
دينارا ولادرهما وإنما ورثوا العلم) (أخرجه 


آبو داود والترمذی وابن ماجه)۱ ٩‏ 


1 


الثانى : أنه نائب عنه فى تبليغ الأحكام» 
بقوله مَلةً: (آلا ليبلغع الشاهد منكکم 
الغائب)(). وقوله : (بلغوا عنى ولوآية)(. 

الثالث : أن المفتى شارع من وجه»ء لأن 
ما يبلغه من الشريعة إما منقول من صاحبها 
وإما مستنبط من المنقول : فالأول : يكون 
فيه مبلعًاء والثانی: یکون فيه قائما مقامه فی 
إنشاء الأحكام وإنشاء الأحكام إنما هو 
للشارع.. 


وعلى الجملة. فالمفتى مخبر عن الله 


كالنبى كلو وموقع للشريعة على أفعال . 


المكلفين بحسب نظره كالنبى كَل ونافن أمره 
فى الأمة بمنشور الخلافة كالنبى كَهة. ولذلك 
سُموا أولى الأمرء وقرنت طاعتهم بطاعة الله 
ورسوله َه فی قوله تعالی یا ايها الذين 
آمنوا أطيعو الله وأطيعر الرسول وأولي الأمر 
منکم 4 (النساء 0۹) والأدلة على هذا المعنى 
8 

وتحضل القتوق من الت من جهة القول 
كأن يسال فيجيب» ومن جهة الفعل كأن يفعل 
ويقتدى بهء ومن جهة الإقرار كأن يرى عملا 
من ت ف عرو ايه ر اه اا 5 
خالفت مقتضى العلم سواء كانت قولا أم فعلا 
أم تقريرا . 


والمفتى البالغ ذروة الدرجة هو الذى يحمل 


الان على الت رد الس ف اق 
بالجمهور فلا يذهب بهم مذهب الشدة 
ولا يميل بهم إلى طرق الانحلال. 


صفات المفتى : 

ينبغى أن يتصف المفتى بخمس صفات 
نقلها ابن القيم عن الإمام أحمد فقال: «لا 
ينبغى للرجل أن ينصب نفسه للفتيا حتى 
یکون فيه خمس خصال: اولها أن تکون له نيه 
فإن لم تكن له نية لم يكن عليه نور ولا على 
كلامه نورء والثانية: أن يكون له علم وحلم 
ووقار وسكينةء الثالثة: أن يكون فويا على 
ماهو فيه وعلى معرفته الرابعة: الكفاية وإلا 
فة آالتاسن الخامسة :معرقة الان“ 
فإن هذه الخمسة هى دعائم الفتوى وأى 
شيء انقضى منها ظهر الخلل فى المفتى 


واجبات المفتى : 

يجب على المفتى أمور منها ما أشار إليه 
ابن القيم فى كتابه «إعلام الموقعين» قال : 
«لیس للمفتی الفتوی فی حال غضب شديد؛ 
أو جوع مفرط. أو هم مقلق» أو خوف مزعج, 
أو نعاس غالب» أو شغل مسئول عليه»ء أو حال 
اف اا و ل م اخ من اه 
شيتا من ذلك يخرجه عن حال اعتدالهء 


وکمال تثبته وتبینه أمسك عن الفتوی.) 


- ۱.۸ 


ومنها آن يتحرى الحكم بما يرضى ربه.ء 


» ی . ۹ 
ويحعل لصب عينيه قوله سبحانه: # وأن 


احكم بينهم بما أنزل الله ولا تتبع أهواءهم 
إليك 4 (المائدة 4۹) 

قلا يصح له آن يتمد کن واد غل 
مجرد وحود الحكم يس آقوال الفقهاءء یل 
یجب عليه آن يتحرى ماهو أرجح منها تبعا 
لقوة الدليل.('') 

ويجوز لمن لم يبلغ درجة الاجتهاد أن يفتى 
هم آ صواهم وأحسن التصرف فی تطبيقهاء 
وتتفق الفتوى مع القضاء فى أنه لابد لكل 
الحادته التى يريد الإفتاء أو القضاء بها. 


کک O‏ اللفة: الى ة۲ 
: بط ¬ مجچمم -عربيه | 


تانسهما :فقه الحكم الشرعى لهذه 
الحادته. 


ویغترقان فی آمور : 

| - أن الإفتاء أوسع e‏ 
فيصح الإفتاء من الحر والعبد والرجل والمرأة 
والبعيد والقريب والأجنبى والصديق. بخلاف 
القضاء ففيه خلاف فى: 

- أن القضاء ملزم للخصوم» ونافذ فيهم 
بخلاف الافتاء. 

۲ - أن القضاء بما يخالف فتوى المفضتى 
احا شه ا ا خاد ساق ف 
القضاء بما يخالف قضاء سابقا فلا ينفك. 

٤‏ - المفتى لا يقضى إلا إذا ولى القضاءء 
ولكن القاضى يفتى بل ويجب عليه الإفتاء إذا 


تعن له . 


آ. د / محمد نبیل غنایم 


.۲٣۱ سی انی داود حدیث ۳۹۸» سنن الترمذی حدیٿث ۲۱۶۱ء سنن این مأجه حدیث‎ ٢ 
YT / سين ابن مأجه ح‎ ٤ E سنن الترمذدى ح / ۲ ۲ سن اشن دأود‎ - ٣ 


٤‏ - جزء من خصية الوداع: متفق عليه. 
INN‏ 

.١١۳ - ۱۹۲/٤ الموافقات للشاطبی‎ - 

Nea la 

۸ - إعلام الموقعین - لابن القیم .٠۹۹ / ٤‏ 

4 السا 2 

ا ار اضر اتر اااي على حب الاك ا 


E 


الفداء 


لخة + فدته فدى وضداء واقتديته» وهذا 
يدل على البذل من النفس وال مال لتخليص 
فلو کان میت یفتدی لفدیته 
د 
وإنه أحسن المدية. والمغاداة: أن لرد أسر 
يدهع رجلا ويأخذ رجلاً. 
فداءء وفديته بنفسى . فال تعالى: ۾ وإن 
يأتو كم أُسارى تفادوهم 4 (البقرة )۸٥‏ 
وافتدى: قَدّم الفدية عن نفسه. يقول الله 


وخصالهء وظلموا عغيرهم بالعدوان علیهم: 


لط َوَن لين ظَلّمُوا ما في الأرض جميعا 
ومثله معه لافتدوا به ) (الزمر )٤١۷‏ فما یرونه 
من أهوال القيامة يهون معه أن يقدموا ما فى 
الأرض ومثله لو کانوا یملکونه ولکن یبقی هذا 
NETE EOE‏ تعالی : ل يود 
المجرم لو يفتدي من عذاب يومئذ ببنيه & 
(المعارج )١‏ فإن الله لا يقبل منهم هذاء 


قول الله تعالی: ف[ فن قبل من أحدهم مء 
الأرض ذهب ولو افتدی به 4 (آل عمران .)٩۱‏ 

واصطلاحا : ما يقدم من مال ونحوه 
ايفن الفدىء بقول الله الع : وفدیناه 
بذبح عظيم (الصافات .)۱١۷‏ أى جملنا 
الذبح فداءً له وخلصناه من الذبح. 

والفداء والفدية : فيما يقى به الإنسان 
نفسه من مال يبذله فى عبادة قصُر فيهاء 
ككفارة الصوم» والحلق ولبس المخيط فى 
ا فيقول الله تعالى: [ وعلى الّذين 
يطيقونه فدية طْعام مسكين ‏ (البقرة )۱۸٤‏ 
ویقول سبحانه : ل[ فمن کان منکم مُریضا أو 
به اذى من اسه فام صيام أو صدقة أو 
نىك 4 (البقرة .)٠١١‏ 

وافتدت : اختلعت. يقول الله تعالى « فإن 
خقتم ألا يما حدود الله قلا جتاح علَيهما 
فیما افتدت به ) (البقرة )۲٠۹‏ 

والخلع : طلاق بعموض بافظ الخلع أو 
الطلاق أو ما فى معناهماء ويجوز الخلع على 
کثیر المال وقلیله"). 


Va 


وإن لم تطب الحياة للزوجة مع زوجها كان 
هدا العطاء منها لزوجهاء إنهاء لحياة زوجية 
غير صالحة. 

والقداتى + اماه ف سبل "الله 
يجيا تسةه و الف اة :عمل الفهاتى. 
ويعد هذا المفهوم بهذه الدلالات ثمرة من 
ثمرات العقيدة الإسلامية والعبادات ومظهرًا 
من مظاهر الأخلاق وحسن المعاملات فى 
الإاسلام» حيث يطهر القلب من الأثرة وحب 
الدات فيفكر فى غيره من الناس» فإن وجد 
عيره مكبلا بقيود الرق بذل من ماله ليفك 
قيده وأسره وإن دعاه الواجب لرفع كلمة الله 


AE لان العرب»› لابن منظور؛ مأدة (فدی)‎ ١ 


مراجع الانستزادة: 


فى حياة الناس كان فدائيا فى بذل نقفسه 
وماله وإن اتجه بالتفكير فى نفسه فإنما 
ينظر إليها نظرة الناقد البصير ليفتديها من 
عذاب يوم القيامة حتى لا تهلك فيه. 

كما يدل مفهوم الفداء على سبيل المحبة 
وتقويتها بين الناس عندما يسمع بعضهم من 
بعض عبارة: (فداك نفسى) أو (فداك أبى 
وآمی) آو (بآبی آنت وأمى) وقد خوطب النبى 
َة بهذه المعانى من أصحابه رضوان الله 


علیهم. 


آ. د/ محمد رآفت سعدد 


- كتاب التعريفات للجرجانى - ط مكتبة لبنان - بيروت. 


الفردات فی عردب القرآن للراغب الأصفهانى - ط دار المعرفة - بیروت - تحقيق محمد سيد كيلانى. 


اا فى غرم الخد وا ن اك فو ار اها کے اة 


Na VY 


الفراسة 


لغخة : التثبت والنظر. 

واصطلاحا : عند الصوفية هى مكاشفة 
ان اة الكت: 

وكانت الفراسة من علوم العرب ومعارفهم 
الا وال( ا اعد اتا 
کاو لی کی من غم ابراس بل ا 
قرؤوه فى بعض أوراق البردى المكتوبة فى 
عصر العائلة الثانية عشرة (ضى نحو القرن 
العشرين قبل الميلاد). 

على أن الفراسة لم تدون وتعتبر علما 


کل اكه ا روطو ف سروف 


اليونانى فى القرن الرابع قبل الميلاد» وعرف 
الفرت القراسة فى الحافلة نة كانر 
يعتقدون أشياء تعد من قبيل الفراسة 
كالقيافة والعيافة. 

وكانت القيافة عندهم صتاعة بستدل بها 
على معرفة أحوال البشرء ويسمونها فيافة 
البشر, لأن صاحبها ينظر ألوان الناس 
ردقه و الات هی کے ار الا ا 
الطرق التى تتشكل بشكل القدم واستنتاج 
وة اص اها : 

وقد ترجم علماء العرب كتب الفراسة عن 
اليونان والرومانء ووضعوه ضمن علوم الطب,؛ 
وألف فيه بعضهم كتبا مستقلة. وذكره آخرون 
فى جملة ما کتبوه فى علوم الطب» کالرازىء 
وابن سيناء وابن رشد» والشافعى» وابن 
العربى وغيرهم. 


ومن أشهر ما وصل إلينا من كتب المرب 
فى علم الفراسة كتاب «السياسة فى علم 
الفراسة» لأبى عبد الله شمس الدين محمد 
اين أبى طالب الأنصارى» (۷١۷ه)»‏ وفيه 
أحكام علم الفراسة منسوبة إلى أصحابهاء 
وكتاب «فى علم الفراسة» لمحمد غرس الدين 
ابن غرس الدین بن محمد بن خليل» خطيب 
الحرم النبوىء وكتاب «البهجة الأنسية فى 
علم الفراسة الإنسانية» للعارف بالله زين 
العابدين محمد العمرى المرصفى» وكتاب 
صز فى غك الفراسة ويره 

وانتشر علم الفراسة فى الأجيال المظلمة. 
ولم يكتف أصحابه بالاستدلال من الملامح 
على الأخلاق والقوى» ولكنهم صاروا يتنبأون 
بالغيب» وخلطوا بين الفضراسة والسحر؛ 
اكت ارا من الع الخر ةت 
عاد فى العصر الحديث ولبست ثوبا جديدا 
على أثر ظهور العلم الحديث» فنظر فى علم 
الفراسة بعين العلم الطبيعى المبنى على 
المشاهدة والاختبار. 

والفراسة الحقة من مقامات الإيمانء وقد 
ذكر فى القرآن قوله تعالى إن في ذلك 
لآيات للمتوسّمين) (الحجر »)۷١‏ وقوله 
تعالی ل تعرفهم بسیماهم 4 (البقرة )٣۷۳‏ 
هذا من آث ر القراسة الحقة: قد ذكرها 
رسول الله لو بقوله «اتقوا فراسة المؤمنء 
فإنه ينظر بنور الله» (رواه البخارى). 
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والفراسة نوعان: أولهما يومض فى الفكر 
بما يشبه الإلهام. وهى فطرية تصقلها 
تجربه» وهى ما تسمى بالفراسة الشرعية. 
وهی نور إیمائی ينبسط على القلب حتى 
يتميز فى نظر صاحبه حال المنظور فيه من 
عیرہ ولکل مومن منھا نصیب,» لکن لا یهتدی 
لحقيقتها !<« من صفا قليه من الشواغل 
والشواغب. ومن هنا قيل عنها إنها ملكة لا 
ا د ن 
ول ف ن ن ان 5 
دو کر وقد . فى بعض الناس 
خلقية دون علم آو درس لکن لو تعلموا هذا 
العلم لكانوا من النابغين فيه. 

والنوع التائى من الفراشسة: هى صتاغعة 
مكتسبة بالخبرة والتدريب» وتقوم على معرفة 
وان جاص بطر افر اراو 
فروعها فراسة الرأس» وفراسة الوجه. 
وا و ی 
الخط» وفراسة المقابلة» وهى الحكم على 
آخلاق الناس بالنظر إلى ما يشابه وجوههم 
من وجوه الحيوانات. كأن يقال إن اتساع 
الصدر يشبه صدر الأسد دليل على الشجاعة 
ويسمى هذا النوع بالفراسة الحكمية. 

والضراسه ليست من علم الغيب فقد 
أصبح الآن من العلوم ا ال تار 
ال اع ن ادل ووا ا 


مراحع ألاستزادة: 


آمزجته.ء فوجد أن كل جنس من أجتناس 
البشرية له شكل معين من الأعضاء وله مزاج 
e lG NN EE‏ 
عام نورانى أودعه الله فى قلب عبد المؤمن 
القريب إليه» المشغول به والفراسة غير 
الظن» لأن الظن يخطى ويصيب حسب طهارة 
القلب وظلمتهء وكثيرا ما يخطى وقليلا ما 
يصيب» ولهذا أمرنا الله تعالى باجتناب كثير 
من الظن,. وأخبر أن بعض الظن إثم. 
رن ا خان ددا من الا اك 
على سره» فهو جاسوس القلب» فالذى ينظر 
بنور الله ينفذ فى الأشياءء فيرى ماهو 
مقدر. وكان أبوبكر الصديق َة فى قمة 
الفراسة حيث استخلف عمر ين ا 


کراسة خی الت ما ف بت و 
ارف افج جرت القوي الأمين 4 
(القصص )۲١‏ ويرى أئمة الصوفية أن 
الفراسة موهبة دائمة فى جميع الأوقات 
يحظى بها الولى» لأنه ينظر بنور الله ولأن 
قلبه قد تطهر من الهوى» فلم يعد ينظر 


ببصره وإنما ببصيرته . 


.د مدی آبو رید 


¥ کک تحغيق کک الكتاب ارب دروت 6 e‏ 
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الموسوعة الإسلامية العامة م A‏ 


الفرض 


لخة : ما أوجبه الله عز وجل على عباده 
كما فى الوسيط ا . وهو مايثاب الإنسان 
على فعله ويعاقب تاركه» ويآتى الفرض 
بمعنى الإلزام أو التقدير كما فى اللسان. 

واصطلاحا : ذهب جمهور الفقهاء إلى 
أنه لا فرق بين الفرض والواجب إلا فى الحج 
فقط. 

وأما الحنفية فإنهم يعرفون الفرض بأنه 
ماعرف وجوبه بدليل قطعى موجب للعلم 
والعمل قطعاء أما ما عرف وجوبه بدليل 
ظنى فإنه يطلق عليه الواجب(". 

رها ا دف ارات بن جمهرر الها : 
والحنفية فى المراد بالفرض والواجب خلاف 
لفظىء» لأن الفرض والواجب يدلان على 
معنى الثبوت والتقدير. وكلاهما يثاب على 
فعله ویعاقب على ترکه. 

وينقسم الفرض باعتبار المكلف به إلى 
فرض عين وفرض كفايةء وثمة فروق بينهما 
هی: 

| - فقرض العين هو ما يطالب به كل 
إنسان بعينه ولا يجوز أن يؤديه بدلاً منه 
أحد. ولا سقط عن المكلف إلا بأداء ما 
فرض عليه كالصلاة والصيام والزكاة والحج. 


w 


دون النظر إلى فاعلهء لكنه يسقط بفعل 
البعض.» ويأثم الكل إن تركوه جميعاء إما إذا 
قام به البعض ولم يقم به اللآخرء فقإن من 
فعله يثاب » وأما تارکه فإنه لايعاقب لسقوطه 
قعل لفو وذلك كضبلاة الجتائز: والأ مر 
بالمعروف والنهى عن المنكر الثابت بقوله تعالى 
ولتكن مَنكم أمَّة يدعون إلى الخير 
ويأمرون بالعروف وينهون عن المنكر ) (آل 
عمران )٠١٤‏ وكذلك تعليم الحرف وتعلمها 
فإنها من فروض الكفاية » لأنه ليس مطلويا 
ای ا 

۲ - فرض العين لايمكن آن يتحول إلى 
کر کا نة من ن اتن اة 

أما فرض الكفاية فإنه يتحول من كفاية 
إلى فرض عين» وذلك إذا تعينء مثال ذلك: 
صلاة الجنازة فهى فرض كفايةء ولكن إذا لم 
يوجد غير مسلم واحد فى المكان الذى مات 
فيه مسلم تحول فرض الكفاية إلى قرض 
العين» لعدم وجود من يقوم بالفعل سوام(. 

۲ - والفقهاء متفقون على آن فرض العين 
أقوى من فرض الكفايةء وإن اختلفوا فى 
أفضلية أحدهما على الآخر, لأن من ترك 
فرض العين أجبر على فعله كما فعل سيدن 
أبو بكر رة مع مانعى الزكاة فإنه قاتلهم 


— \(.VE 


غل رگا : وأجمع الصحابة على قعل آبى بكر 


آما فرض الكفاية فإن الإنسان لا يجبر 
على فعله إلا إذا تعین فی حقه دون غیر(). 
آن يقطع الصيام بسبب المرض. 

أا قر اة فة اسان له 
يتعلم حرفة معينة ووحد ا عيره فد 2ح 
بتعلم هذه الحرفة. فله أن يقطع هذا الفعل 
لياح عیره» وك اتم عليه( ). 
الطواف المفغروض لصلاة الجنازة مكروه. لأنه 

E aki 2 

فل كما کن سقو دل صلاة الحمعة عن انسان 


SE ۱‏ المعحمح الوسيطء محصمم الف العريبةء ط ۳ A‏ ام القاهرة. ۲ / eR‏ 
۷ لبان العرب» اش منظور. دأر صادر» لدروت؛ ماد (قرض) 
٠- ۳‏ آصول الفته. محمد بن أحمد بن بى سهل السرخسى أيو بكر .٠١١/١‏ 


له قريب يمرضه ولايوجد سواه يقوم 
بتمريضه والنظر فى مصالحه ورعايته. 

1 - ونرى أن لفرض الكفاية أمورا تتعلق 
ها ما وة كص الجارة وغيرها 
ومصالح دنيويه كتعلم الحرف وعلم الطب 
ونحو ذلك وهذه الأمور قد قضبد الشرع 
الحكيم تحصيلها لما لها من آثر طيب فى 
حياة الفرد والمجتمع» وهو فى نفس الوقت لم 
يكلف آحاد الناس بتحقيق هذه الأمورء وترك 
الأمر لكل إنسان على حسب رغبته فى 
تحصيل الخيرء وتحقيق النقع العام لنفسه 
ولأآبناء مجحتمعه الدى يعيش فيه» وذلك 
ا ن ركن ال ال اف 
الشرع الحكيم كل إنسان بالقيام بهء وكلما 
حقق الإنسان فرض العين وأتى به ممتثلا 
لأمر ريه عز وجل كلما نال الأجر والثواب 
من الله تعالىء فكان الغفرض من فرض العبن 
هو الخضوع والامتتال لآأمر رب العالمين. 
وذلك بخلاف فرض الكفاية فانه فى الغالب 
لآ یتکرر . 


آ. د / صدری عبدالرووف محمد 


SI RE E OE E 
A الفروق؛ للقرافقىء طبعة الحلبى. القاهرة‎ - ^ 
TY / 1 حاشية العطار على حمہ الحوامع للعطار‎ ¥ 


مراحع الإاسترادة: 
3 حاشدة أبن غا ین 


VO 


سمت 


الفرض (العقلى) 


اصطلاحا :هو التجويز العقلى» أى 
الحكم بجواز الشيء. 

والفرض العقلى قد يكون مطابقا للواقع أو 
مخالفا له أو ظنيا. فهو إما انتزاعی» وهو 
إخراج ما هو موؤجود فى الشيء بالقوة إلى 
الفعل» فلا يكون الواقع مخالفا للمفروض. 

وإما اختراعى وهو اختراع ماليس 
بموجود فى الشيء أصلاء فقيكون الواقع 
مخالفا للمفروض . 


وإما تجريبى هو مجرد الظن بوقوع 


-١‏ معجم الملصطلحات العلمية والفنية ‏ مجمع اللغة العربية. 


الشيء. فإذا أثبتت التجربة حدوثه ثبت 
الفرض وأصبح بمثابة حقيقة. 

وکل فرض ینطوی على تجویز. ولا یكون 
التجويز باطلا إلا إذا كذبته التجرية أو أثبت 
العقل تناقضه . 

وليس معنى الفرض أنك فرضتةه بالفعل أو 
تفرضه فى المستقبل» بل إنه إذا صح فرضه 
صح ما یتلوه. 


آ. د. محمد الحوادى 


-٣‏ المذاهب الفلسفية ‏ سانتلانا - مجموعة محاضرات ألقاها بالجامعة المصرية مجلدان سنة ۱۹۱۰م - ۱۹۱۱م. 
-٤‏ المنطق وفلسفة العلوم ‏ بول موى - ترجمة د/ فؤاد زكريا ‏ القاهرة سنة ١۱۹1م.‏ 
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الفْرق 


لغه : الفرق : جمع فرفه»ء وهى الطائقة 
من الناس تجمعها آراء واحدة تتفق عليها 
وتعمل عى نشرها وتأييدها والدفاع عنها. 

واصطلاحا : يقسم الباحثون الفرق 
الإسلامية إلى قسمين: 

أ - فرق سياسية ۲ - فرق اعتقادية. 
وليس معنى هدا أن الفرق السياسية لا تتناول 
مما 
مسآلة مرتكب الكبيرة وحكمه فى الدنيا 
والأاخرة وعلاقة الإيمان بالعمل وغير ذلك من 
E‏ 
la lT‏ 
ليست هناك حدود فاصلة بين المقيدة 
ا ا و 
بآنها «سياسية» أو «اعتقادية» يعود إلى 
سان ای وات عه و اط لى 
E E PE‏ 
كان أو اعتقادياً. 


2 
کا اله 


عن افتراق الأمة الاسلامية إلى عدة 
فقرق:؛ منها الحديث الذى آخرجه أبو داود 
والترمدى وابن ماجه والحاكم وصجحه . عن 
آبى هريرة مره قال : قال رسول الله لك : 
«افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقةء 
وتفرقت النصارى على اثنتبن وسبعين 
هرقه» وتفترق آمتى على ثلاث وسبعين 


ا 


فقرقه». وآخرج الإمام أحمد عن أنس أن 
رسول الله بهو قال. «إن بنى إسرائيل 
تقرفت على إحدى وسبعين فرقة» فهلكت 
سبعون فرقة» وخلصت فرقة واحدة وإن 
آمتى ستفترق على اثنتين وسبعين فرقة 
قتهلك إحدى وسبعون فرقة» وتخلص 
فرقة. قيل : يارسول الله من تلك الفرقة؟ 
قال :الجماعة.الجماعة» وفى راوية 
للحاكم. «وتفترق آأمتى على ثلاث وسبعين 
مله» كلها فى النار إلا ملة واحدة» فقيل له: 
وماالواحدة قال :ما أنا عليه اليوم 


0 û 


وأصحابى» . الآحاديث والروايات متعددة فى 
هذا الباب . مما يجعلها فى درجة التواتر 
المعنوى . وليس المراد بالعدد الحصر بل 
الكاية عن الكثرة. 

ومن آهم الفرق السياسية فى الإسلام 
«الخوارج» «والشيعة»؛ وذلك لأن منطلق 
كلتيهما كان مسالة «الخلافة» ومن هو أحق 
الناس بها كماآن من أهم الضرق 
اللاعمتقادية: «المعتزلة»«والأشأعرة» 
فوا لاتري دة وار ولق رة 
و«الجبرية» و«المجسمة». هذا بالإضافة إلى 
«السلف». 

- وكانت فرقة «الخوارج» أسبقها إلى 
الظهور:؛ حيث ظهرت فى عهد على بن أبى 
طالب َة بعد قضية «التحكيم» ‏ أما فرقة 


1 


«الشيعة» فقمتاآخرة عنها نعم کان هناف 


ES 


أفراد يحبون «علیا» رة ویرون آنه کان آولى 
بالخلافة من «أبى 0 و«عمر» و«عتمان» 
هة ولكن هؤلاء الأفراد لم يأخذوا صورة 
TTT‏ واضح ۔ إلا 
بعد ظهور الخوارج ۔ رغم حرارة العاطفة التى 
کا ا و اراو 
e RS E E‏ 
فلم يكونوا من «الشيعة»۔ حيث لم تكن هده 
التسمية قد ظهرت بعد كمصطلح على فرفة 
تنحاز إلى على ونسله» وترى أنهم أحق 
بالخلافة . من سائر المسلمين ۔ حتى إنه فى 
عهد خلافة على كز لم يكن مصطلح 
«الشيعة» خاصا بأنصار «على» بل كان يقال 
Ae lee Ea‏ 
على وأنصار معاوية . ولم تتبلور قرقهة 
«الشيعة» كجماعة لها كيانها المتميز واراؤؤها 
الخاصة بهاء ونظامها فى الدعوة إليها 
والدفاع عنها وتكثير أتباعهاء والبحث عن 
ل ف الات و د غاا اك د 
استشهاد الحسين كه فى خلافة يزيد بن 
معاوية. فبرزت فرقة «الشيعة» تنادى بإفامة 
دولة يكون الحكم فيها مقصورا على نسل 
«غلی» کا : 

أما الفرق الاعتقادية فلم يبدا ظهورها إلا 
فى عصر «بنى أمية» ۔ فقد كان المسلمون فى 
عصر النبى عة وفى عصر الخلافة الراشدة 
يأخذون عقائدهم من الكتاب والسنة 
مكتفين بظواهر هذه اللنصوص بدون تعمق 
ولا تأويلء ولم تكن لهم مناقشات فى مساتل 


الل الم لطن اا ةن 
ظواهر النصوص بدون جدل حولها ۔ وكائت 
سلائقهم العريية الخالصة؛ وصفاء نفوسهم. 
E CDSE‏ 
نصوص القرآن الكريم والسنة وأنها كلها من 
عند الله . تعمينهم على اتخاذ هذا الموقف ۔ 
كما كان استغراق أوقاتهم فى العبادة والجهاد 
من أجل الدفاع عن الففن أك أك فی 
سلوك هذا المسلك» والنأى بآنفسهم عن 
الد ل اة ااك ال فاد 

ا اك ا 
تت اء درل الا يراقع 
الديانات السابقة . سماوية أو غير سماويةء 
وعدد من أصحاب الفلسفات القديمة . وكانئت 


لهؤلاء جميعا آراؤهم ومعتقداتهم التی لا تزال 


آثارها تعشش فى عقولهم وفلوبهم ۔ حتى بعد 
اعتناق بمضهم للإسلام ۔ نقلوا مشكلاتهم 
العقدية التى كانت لها فى ديانتهم السابقة 
ومذاهبهم الفلسفية إلى الساحة الإسلامية . 
فأخذوا يسألون المسلمين عن الحل الإسلامى 
لهنه المشكلات . بعضهم بنية حسنة» من أجل 
نفى شكوكهم وتثبيت يقينهم». والبعض الآخر 
قد ومن اكل ف اف د 

اتاق إلى أن نكن لذن اغ قا 
مخلصبن فى اعتناقهم له؛ فاليعض اعتق 
انبهارا بقوة الإسلام التى مكنت بدو الجزيرة 
العربية من سحق دولتى الفرس والروم فى 
ستوأات معدودات؛ والبعض رعیا وخوفا من 


— 1 .VA - 


ان يناله سوء موهوم. والبعض تهربا من دقع 
«الجزية» والبعض طمعا فى الحصول على 
کسب مادی آو منصب دنیوی. آو لیکون وجیها 
فى قومه بتشبهه بالسادة الجدد . ونجو ذلك 
من الأغراض الدنيوية . وأخطر هؤلاء جميعا 
أولئك الذين تظاهروا باعتناق الإسلام من 


أجل الكيد له وتضجيره من الداخل . وكان أكثر 


آفراد هذا الفريق الأخير من اليهود والفرس 
ا 

أخذ هؤلاء جميعا يعملون على تشكيك 
المسلمين فى عقيدتهم» فيثيرون أسئلة حول 
E E TE‏ 
ور ف کے ھل هی 
عن الد اث او ر دة على الدات ‏ والفران ها 
هو مخلوق أو غير مخلوق؟ إلى غير ذلك من 
E A E EE‏ 
والفرق الاعتقادية: من معتزلة ومرجتة 
وقدرية وجهمية وأشاعرة وماتريدية وغيرها 
من الفرق ‏ ولكل قرقهة من هذه الفرق 
اهتماماتها الخاصة ومنهجها فى اليحث. 

E ONE SET 
حكم العقل وأدلته فإذا خالف نصا شرعيا‎ 
فقإنهم يوولون النص حتى ينسجم مع حكم‎ 
ا‎ 


مراجع الاستزادة 
٣‏ الفرق بين الفرق للبغدادى 


أما «الأشاعرة» فمنهجهم يقوم على 
الاعتماد على النصوص الشرعية من قرآن 
وسنة يأخذون منها عقائدهم. ثم يأتون بعد 
ذلك بالأدلة العقلية ليقوم العقل بتأييد ما ورد 
فى النص. 

فبينما يجعل «المعتزلة» من «العقل» حكما 
على «النص» . يجعل الأشاعرة «العقل» فى 
خدمة «النص».. آما «المأتريدية» فهم 
يعتمدون على العقل كالمعتزلة» ولكن فى ضوء 
اللصوص الشرعية ۔ بمعنى آنه إذا خالف 
اللص حكم العقل. فإنهم يصدمون «النص». 

آما «السلف» من الفقهاء والمحدثين فإنهم 
لا يثقون بالعقل فى باب «العقيدة» فهى أمور 
غيبية لا يستقل العقل بإدراكهاء لأنها ليست 
مجال عمله ۔ وهو المادى المحسوس وما يؤخد 
ا عو الت ده 
قیما لیس بمادی محسوس۔ وهو مجال 
العقيدة ‏ ولذلك يعتمد علماء «السلف» على 
اللصوص الشرعية فقط فى هذا الباب وكان 
غل رأسهم الإمام «آحمد ين حنبل» رحمه 
الله . ثم فى عصور تالية الإمام «ابن تيمية» 


رحمه الله. 


E CE 


القستاد 


لغة : مأخوذ من الفعل يفسد إذا ذهب 
صضلاح الشىء ويستعمل مضعفا + بالتشديد 
الا کو ا فاه یی ایی 
ذهب بصلاحه» ولا ياتى منه الفعل المطاوع 
E IS NT EEE‏ 
وأفسده» ويقال: قوم فْسدّى» كما قالوا: 
ساقط ا وأفسده» وأاستفسده 
اة ال كن د ادرا قطنا 
الأرحام» واستفسد السلطان رعميته» 
اة ددا اء اة 

والفساد نقيض الصلاح» ولا يقال ضده؛ 
لآن النقيضبن لا يجتمعان فى الأمر الواحد 
ولا يرتفعان عنهء فكذلك الفساد والصلاح 
فلا يكون الشيء فاسدا صالحًا فى نفس 
الوقت؛ ولا يكون لا قاسدا ولا صالخا وإنما 
کون لئآ خد الخاكفت فا خاعد وا 
ا ی 
لأر لاحت ركه معان عكر كدان 
اللاستفساد والاستصلاح نقيضان» ولا يقال 

فاد نط عا ادت خط كنا 
EE‏ ل ظَهر اقساد في لبر والبحر 
بما Gat.‏ يدي الناس 4 (الروم )٤١‏ آى 
أصابها الجدب والقحط» ويقال: فسدت 


A. — 


الأرض وأفسدها إذا بارت بانقطاع زرعهاء 
ويقال: إفساد الصبى؛ أن يطاً المرآة وهى 
مرضعة فيفسد لبنها وفى الحديث أنه عي 
كره عشر خلال ذكر منها: إفساد الصبى» بان 
يطاً المرأة المرضع فإذا حملت فسد لبنهاء 
وكان من ذلك فساد الصبى» وتسمى الغيلة. 

وأضكلاحا + الماد قاة الكرن فقال: 
اون واد ها قال الو جو دوالك 
وهو عند الفلاسفة: زوال الصورة التى عليها 
المادة بعد أن كانت حاصلة فيهاء كزوال صورة 
الكرسى بأن تتفرق, أجزاؤه المكونة له 
والفلاسفة انقسموا إلى فريقين فى تحديد 
معنى الفساد المقابل للكون . 

١‏ - فريق يرى أن أصل الكون الوحدةء 
(مادة واحدة) وفسادها تغفيير يطراً على 
هيئتها وكيفيتها المكونة لها فتتحول صورتها 
وتتغير. 

۲ - وفريق يرى أن أصل الكون الكثرةء 
E EET‏ 

وأرسطو يرى أن الهيولى المقابلة للصور 
ا ا ادا وال عرف 
الاد اة ر فا اهر اف 
ليصیير جوهرا آدنى. 

وة اهن أن الاد خرو القى: 


1 


فن كال ال جود الى كال العده دة واحدة 
ل يسيرا يسيراء ويقابله الصلاح» وهو خروج 
الشيء من حال العدم إلى حال الوجود دفعة 
واخدة: 

والف اة هن الا عمال احالف افر 
الشارع قاصدا المخالفة, والفاسد من 
ala NE SG‏ 
الخالفة: والفاست من الأقوال: ما حالف 
EA ES ENR‏ 


مراجع الاستزادة 
شان الحري اين فظو اة (فسد) 


ll ET 


وقد تكرر الفعل «فسد» ومشتقاته فى 
اران الکره ك يراو فض ية ها حاف 
أوامر الشرع ی الأعمال والآقوال والاعتقاد 
TOT‏ 
ومنهقوله تعمالى « والله لا يحب 
| لمفسدين 4 (المائدة )١٤‏ # ولا تفسدوا في 


الأرض بعد إصلاحها 4 (الأعراف١6).‏ 


آ. د/ محمد السيد الحليند 


- المبين فى شرح معانى ألفاض الحكماء والمتكلمب للآمدى (ت ١٠ه)‏ مادة إفسد). 


ا 


الفتطاط 


آول عواصم مصر الإسلامية اختطها 
الفاتح العربى المسلم عمرو بن العاص رضي 
الله عنه سنة ١۲٠ه‏ - ١٤1م‏ لتكون مقرا لولاة 
مصر المسلمين. تقع على الجانب الشرقى 
للنيل فى الفضاء المجاور لحصن بابليونء عند 
نوالا د ا ا وت الوادي. 
وقد ظلت العواصم المصرية تدور فى هذا 
الموقع وتنتقل فيه من موقع إلى آخر 
(ممفيس . بابليون. ثم العسكر. القطائع ‏ 
القاهرة) ولكنها لم تخرج عنه إلا فى فترات 
عابرة فى التاريخ القومى (طيبة - 
الإسكندرية). 

a e 
مسجدا جامعًا يعرف بالجامع العتيق وتاج‎ 
الجوامع» وجامع عمرو هو أول جامع ينشاً‎ 
ت اا لمر ا‎ 
اا ا‎ 
ودار الإمارة. فاختير لكل جماعة «خطّة»‎ 
0 

وعندما بنى العباسيون مدينة «العسكر» 
سنة ۲١١ه/٠۷۵م‏ ثم أحمد بن طولون مدينة 
«القطائع» سنة ١٤٠۲ه‏ - ۸1۸م إلى الشمال 


من « ق طامل عمرو» آصبح مجموع المدن 


الثلاث يمثل مدينة مصر - الفساطء» وآأصبح 
هذا التجمع العمرانى أكثر وضوحا بهد بناء 
مدينة «القاهرة» القاطمية سنة ۳۵۸ه - 
۹. 

كانت الفسطاط تمه جخرافيا إلى 
قسمين: «عمل أسفل» و «عمل فوق» وكان 
بکل منھا مسجد جامع: جامع عمرو فی عمل 
ا E‏ 
وجامع ابن طولون فى عمل فوق وسمى لذلك 
اف افا ان غم اسل ل 
ا اة ا ا ور 
كونه أكثر رطوبة. فإنه کان یحوی آغلب مبانی 
المدينة الهامةء ففيه كان المسجد الجامع ودار 
الضرب والأسواق والقياسر» وظل هذا الحى 
القردن دة شاهدا على الأحدات الألية 
التى عرفتها الفسطاط طوال تاريخها. 

أا ال اراد كن هل 
مساحة كبيرة فى اتجاه الشرق ويمتد حتى 
المقابر القديمة فى سفح المقطم» وتمثل بركة 
الحبُش الحد الطبيعى الجنوبى لهذا القسم 
من المدينة حيث توجد اليوم ضاحية القاهرة 
E‏ 
E o‏ 


— \.AY — 


خلال القرنين الرايع والخامس للهمجرة/ 
الاتر ا د ر اا ا 
القتسم يمتد إلى ما يلى الخليج المصرى فى 
منطقة يصعب تحديدها تعادل ميدان السيدة 
زینب الحالی فيما وراء جبل يشكر. حيث 
يوجد مند القرن الثالث الهجرى/ التاسح 
المخلادي جامع ابن طولون. کان هدا القسم 
ااا ا را 
المراكز التجارية والحرفية التى كانت مركزة 
كلها فى القسم الآخر للمدينة القريب من 
مجرى النيل. 

ورغم أن القسم الغربى للمدينة أو عمل 
ا و 
ناوه E‏ ولم يفقد أهميته الاقتصادية 
والتجاريه. وظل حتى نهاية العصر المملوكى 
ر ا اا ا 
ااا و 
الشرقى للمدينة أو عمل فوق فقد دمر تمام 
ي ر ی ج 
الحادى مشر الميلادى ولم يعاود سکنه بعد 
ذلك بسبب الأويثة والمجاعات والاضطرابات 
الس E‏ مصر کلھا کے هده الفترة. 
وبسبب دنك فقد تخرب القسم الشرفى كله 
ا كيا واد یا چ 
النغيسى وباب زويلة التى تمثل الضاحية 


E E 


«4 


وال اا هر لاط هى 04 
Erle E E aT‏ 
ا را ی ا ا 
EE aS‏ 
القاهرة هى مقر الحكومة الفاطمية ومركز 
الدولة الإدارى والسياسى والمعقل الرئيسى 
لنشر الدعوة الإسماعيلية, ويكون مجموع 
ال ا ا اال ت لوحب 
اط 

وفقرب نهاية الععصر الفاطمى اجتاح 
E‏ 
اي واو اله ر شاور 
السعدى» استمر أكثر من آريعة وخمسين 
يومًا وأتى على أغلب المواضع الواقعة حول 
جامع عمرو. وعلى المناطق الشمالية الغربية 
O TR E E TEE‏ 
ا وتک د هة م هت 
القرن الخامس الهمجرى/الحادى عشر 
المیلادی. ولم یت عام (۵۵۷۲/١۱۱۷ى)‏ إلا 
وكانت هذه الأقسام قد أعيد بناؤها كما يذكر 
ابن جبیر فی رحلته. 

ورغم أن القاهرة فقدت مكانتها كمركز 
للحكم فى الععمصر ألأيوبى» بعد بناء قلعة 
الجبلء وأخذت الأنشطة التجارية والحرفية 
تتسرب إليهاء فان فوة جدذب الفسطاط 


کمرکر ضا عی وا فتضادی ظلت کیا ھی تی 


E E 


نهاية القرن السابع الهجرى/الثالث عشر 
الميلادىء بسبب فربها من مجرى النيل حيث 
كانت تلتقى عندها طرق التجارة القادمة من 
الإسكندرية والبحر الأحمر وداخل إفريقيا. 
اق د دهي واا 
کمرکز تجاریى وعلمى فى العصر المملوکیى 
وخاصة فى زمن الناصر محمد بن قلاوون. 
وحلّت تدريجيا محل الفسطاط التى لم يبق 
منهافى مطلمع القرن التاسع 
الهجرى/الخامس عشر الميلادى إلا ما 
بساحل النيل وما جاوره إلى ما يلى جامع 
عمرو وما قرب منهء ودثرت أكثر خططها 
القديمة وتغيرت معالمها. ولم تجر أية محاولة 
اون الد و احا دورها سب تجرل 
6ا افو اء من هضر 
الان ا(0 0/2 120 
۸ م) واعتمادها على تجارة البحر 


مراجع الاستزادة 
١‏ المواعظ والاعتبار فى ذكر الخطط والآثار. المقریزیى: بولاق 0۲ ~. 


الس دد اكات حى هاا الوت ي 
فلن تجارة ال ر الأ خمرعبرالطرق 
التقليدى (عيذاب . قوص ۔ الفسطاط) وعلى 
الأخص بعد ا میناء عیذاب نهائیًا فى 
اواسط القرن القاس الجر / الان دغر 
الميلادى. 

وقد أدى ذلك بالضرورة إلى فققدان 
ا ا یوجر ااا 
فا ر هان ا ات اكرن ااا 
الهجرىء» وبالطبع لم يكن هذا ممكنا إلا بعد 
E E E PE‏ 
الغربى هو ميناء (بولاق) الذى بدا فى الظهور 
اتا ف س اف اا وول 
تل دور قى الجياة الا اة المد دة إلا 
اتد اد من القرن الكاسع المجرى /الخامس 


عشر الميلادى. 


أ.د /آدمن فؤاد سيد 


۲ - جامع عمرى بن العاص بالفسطاط من الناحيتين التاريخية والأثرية» محمود أحمد: القاهرة ۱۹۲۸ م. 


٣‏ حفریات أالفسطاط غل تهجت: ترجمة محمود عکوش› القاهرة ۸م 


.٠٠١۱ متازل الفسطاط كما تكشف عنها حفائر الفسطاط جمال محرز: الندوة الدولية الألفية القاهرة. ۲۲۲ ۔_‎ - ٤ 
Kubiak, W., Al-Fustat: its foundation and early urban development, Cairo - AUC 1987 _ o 
التطور العمرانى لمدينه القاهرة منذ نشاتها وحتى الآن» أيمن فؤاد سيد: القاهرة الدار المصرية اللبنانية ۷ م.‎ 


2 EAE 


الفصا 


مدر وهي ك الحا وه 
تنبىٌ عن الظهور والبيان. يقال: قصح الصبع: 
وأاقصح إذا ظهر ضوؤه واستبان» وفص 
الأعجمى فصاحة إذا جادت لفتهء فلا يلح 
ولا تشوب لسانه لكنة. وفى القرآن الكريم 


حكاية عن موسی یه # وأخي هرون هر 
أفصح مني لسانا 4 (القصص )۲٤‏ أى أبين 
وأظهر منی فولا: 

واصطلاحا : مصطلح بلاغی ارتبط فى 
بداية البحث البلاغى بمصطلح «البلاغة» 
دون فرق واضح بينهماء حتی جاء «آبو هلال 
العسكرى» الحسن بن عبد الله بن سهل (ت 
۵ ه) فتحدت فى كتابه «الصناعتين» عن 
معناهماء وما بينهما من فروق. وبداً 
بالحديث عن البلاغة فبين أنها: إنهاء المعنى 
إلى فلب السامع فيفهمه. ثم ذكر اختلاف 
الناس فى الفصاحة على تلاثة أفوال: 

| - فوم يطلقون الفصاحة على الإظهار 
الى هدا فاا فاح وال 
ترجعان إلى معنى واحد لأن كلا منهما يعنى 
الإبانة عن المعنى والإظهار له. 

ورون ن الفصاحة تمام آلة 
ل ویو و د 
E O E E ES‏ 
تتعلق باللفظ دون المعنى» والبلاغة هى إنهاء 
المعنى إلى القلب فكأنها مقصورة على المعنى. 


e 


حه 


۲ - وهوم يدهبون إلى أن الكلام لا يسمى 
فصيحا إلا إذا جمع نعوت الجودة من وضوح 
المعنى» وسهولة اللفظ. وجودة السبك» والبعد 
عن الاستكراه والتكلف؛ واتصف مع ذلك 
بالفخامة وشدة الجزالة. فإذا جمع نعوت 
الجودة ولم يكن فيه فخامة وفضل جزالة 
ا بليغاء ولم يسم فصيحا. 

وجاء «الخفاجى» آبو محمد عبد الله بن 
محمد ين ستان (تا ا ه) فتوسع فى 
الحديث عن الفصاحة, وفرق بينها وبين 
ES‏ 
الافاط وةل كن ال روصا اهاط 
الا و ا دعق اكا اراح 
بالبلاغةء وإنما توصف بالفصاحة, وكل كلام 
بليغ فقصيح؛ وليس كل فصيح بليغاء وجعل 
للمصاحة شروطا منها ما يوجد فى اللفظة 
المفردةء ومنها ما يوجد فى الألفاظ المنظومة. 

فأما التى توجد فى اللفظة المفردة فثمانية 
شرو ط: 

١‏ - أن يكون تأليف الكلمة من حروف 
متباعدة المخارج. 

- أن يكون لتأليف اللفظة فى السمع 
حسن ومزيه على غيرها. 

- أن تكون الكلمة غير متوعرة ولا 


ا 
e‏ 


= aA RO 


ه - أن تكون جارية على العرق العربى 
E‏ 

٦‏ - آلا تكون قد عبر بها عن أمر آخر 
a‏ 

2۷ ان تكن مه اله لا ك رة 
ال ) 

Î۸‏ تكون مصفُرة فى موضع التعظيم 
ونحوه. 

وأما التى توجد فى الألفاظ المؤلفةء 
لے و رو اا ر ا 
لها من علاقة بالكلام المؤلف» وأضاف إليها 
من الشروط ما يختص بالكلام المنظوم كوضع 


الألفأاظ موضعهاء والإيجازء والوضوح وغير 


ذلك. 

وسار «اين الأثير» ضياء الدين آبو الفتح 
محمد بن محمد بن عبد الكريم (ت 1۲۷٠ه)‏ 
على نهج «الخفاجى» فتوسع فى دراسة 
الفصاحة وناقش بعض شروطه» وآتى 
O E pS‏ 
دراس ارخا اا وکرو ا ا ج ا 
على بعض آرائه . 

وانتهى الأمر إلى «الخطيب القزوينى» 
جلال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد 


مراجع الاستزادة: 


الرحمن (ت ۷۳۹ه) فضيط الحديث عن 
الفصاحة ونظمه بما لم يسبق إليهء وبين أن 
الفصاحة تقع وصفا للكلمةء وللكلامء 
وللمتكلم. 

ففصاحة الكلمة تكون بخلوصها من تنافر 
الحروف. والغرابةء ومخالفة القياس اللغوى. 

وفصاحة الكلام تكون بخلوصه من ضعف 
التأليف» وتنافر الكلمات» والتعمقيد» مع 
فصاحة مفرداته. 

وفصاحة المتكلم هى ملكة يقتدر بها على 
التعبير عن المقصود بافظ فصيح. 

ثم تحدث عن البلاغةء وبين آنها تقع 
وصفا للكلام وللمتكلم. ولا تقع وصفا للكلمة. 
فبلاغة الكلام هى مطابقته لمقتضى الحال 
مع فصاحته» وبلاغة المتكلم هى ملكة يقتدر 
بھا على تألیف کلام بلیغ. وعلی هذا فکل بلیغ 
فصيح» ولیس كل فصيح بليغا. 

وقد شرح TET TOE‏ 
فاق متا اة الرضجة ما يقول: 
فجاءت دراسته للفصاحة والبلاغه خير 
ادر ااك وا ما ااق كر اادعي 
وسيطرت عليه. 


-١‏ الصناعتين. أبو هلال العسكرى ۔ تحقيق: على محمد البجاوى» ومحمد أبو الفضل إبراهيم - المكتبة العصربة ۔ ببروت ۔ ١۰٤۱ھ‏ 1۹۸1م 
“٣‏ سر الفصاحة : ابن سنان الخفاجى. شرح وتصحيح عبد المتعال الصعيدى. مکتبة محمد علی صبیح ۱۲۸۹ 1۹/۵ ۱۹م 
-٣‏ المثل السائر فى أدب الكاتب والشاعر. ابن الأثير. تحقيق: د أحمد الحوفى ود/ بدوی طبانة. دار نهضه مصر. 

۲ الإيضاح. الخطيب القزوينى. تحقيق د/ محمد عبدالمنعم خفاجى . مكتبة الكليات الأزهرية ط‎ -٤ 


-٦‏ شروح التلخيص. للتفتازانى والسبكى والمغربى . بطبعة عيسى الحلبى. 


۷- المصباح فى المعانى والبيان البديع. بدر الدين بن مالك. تحقيق د. حسنى عبد الجليل. مكتبة الآداب . ٩۱۹۸م.‏ 


e 


الفصحى 


لغخة : وصف لمؤنث من «قصح» يدل على 
التقفصضصيل. وماده « قصح» ندور غالبا حول 
اا كاوه الي مها ا و ةه ي 
ر ر 
E E TT‏ 
النشلقى؟ 
ولحت الرعوة اللسن الفصيح 
ے ۴ : ر 
اذا خاد ت el‏ وأقصح: تكلم دا رتیه وفال 


(القصص 0 ا آي و أظهر. 

O EE ET 
N 
عا العرب الفصحاء. قال الجاريردى:‎ 
فإن فلت ما يقصد بالفصیح؟ وبآی شىء يعلم‎ 
آنه غير فصيح وغيره فصيح؟ قلت: أن يكون‎ 
الافظ علي الفضة التقصحاء الموثوق بعربيتهم‎ 
أدور؛ واستعمالهم لها آكثر.‎ 

وقال السيوطى: والمفهوم من كلام «ثعلب» 
أن مدار الفصاحة فى الكلمة على كثرة 
استعمال المرب لها. فإنه قال فى أول 
«فقصيحه»: هذا کتاب اختيار الفصيح مما 


يجرى فى كلام الناس وكتبهم» فمنه ما فيه 


لعغة واحدة والناس على خلافهاء فأخيرنا 
کاو ف ر ر 
من ذلك فاخترنا آأفخصحهن» ومنه ما فيه 
و ن اف 
من الأخرى» فأخبرنا بهما. 

والمراد بالفصحاء الموثوق بعربيتهم هم 
الدين يستشهد بكلامهم من آهل الجاهلية, 
والملخضرمين» ومتقدمى الإسلاميين حتى 
سنة ١١١ه‏ تقريباء ويختمون عند الأصمعى 
بابراهيم بن هرمة فهو آخر من يحتج بشعره 
e‏ ) 

ويرى بعض اللغويين آن الفصيح لا يخضع 
لكثرة الاستعمال ولا قلتهء وإنما الفصيح ما 
أفصح عن المعنى واستقام لفظه على القياس. 
اک ا و و 
الفشصحاء استعماله بخطاً. فقد يتركون 
استعمال الفصیح لاستغنائهم بفصيح آخر, أو 
فلك غير داك 

وقد جمع البلاغيون بين الرآيين» فذكروا 
أن فصاحة الكلمة تكون بخلوصها من عيوب 
E‏ 
القياس. فإن كانت الكلمة متنافرة الحروف 
متل: «الهعخع» اسم لنبت. آو غريبة مثل : 
«تكأكآتم» أى اجتمعتم. أو مخالفة للقياس 
مثل :«الأجلل» فى الأجل. فهى غير 
فصيحة. ثم قالوا: 


— \ AVY — 


استعمال العرب الموثوق بعربيتهم لها كثيراء أو 
کر اا ا ها 
والفصيح ليس على درجة واحدة» فله رتب 
متفاوته» فمنه الفصيح والأفصح» ونظير ذلك 
ففيها صحيح وأصح. وكلام اللغويين يشهد 
لك 
ففی «ذيل الفصيح»: : و تشدیخ النخل. ا 
شق بسره . أفصح من التشقيح ال 
إذا بلغ ۔ وطاب ۔ أقصح من مزج . أى اصفر 
وقی «الصحاح» :ضربة ا 
لازم وبهت i‏ 
«الصحاح : ماده: لزب» وماده: بهت») . 
ونقل السيوطى عن الجمهرة: البر أفصح 
N NEN TEE E‏ 
ذلك . 


مراجع الاستزادة: 


E EN EEE EE 
التي وار اة و ق ا‎ 
بحيث أنكره يعض أئمة اللغة ولم يعرقهء‎ 
الكرو كا كان دهان اللات هه دك‎ 
واستعمل غيره. وقد ضرب السيوطى أمثلة‎ 
RG 

ا ا ر ی 
العرب ألسنة. وأصفاهم لغة» وكانت مع 
فصاحتها وحسن لغاتها ورقة ألسنتها إذا 
تتهم الوفود من العرب تخيروا من كلامهم 
وأشعارهم أحسن لغاتهم وأصفى كلامهم؛ 
فاجتمع ما تخيروه إلى سلائقهم التى طبعوا 
عليها فصاروا بذلك أفصح العرب. 

وأفصح الخلق على الإطلاق سيدنا رسول 
الله بء وروى أصحاب الغريب عنه َو أنه 
قال «أنا أفصح العرب» ورووه آيضا بلفظ: 
«أنا أفصح من نطق بالضاد بيد آنى من 
قریش» وروی البيهقى فى شعب الإيمان عن 
محمد بن إبراهيم التيمى أن رجلا قال: 
ارتو الها اا قاو الى هه 


مه ر س «{“ ¢ ر 
أ ا و ا ل ا 


على بلسان عربی مبین». 


ً. د/ الشحات أبوستيت 


-١‏ خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب. عبد القادر البغدادى تحقيق عبد السلام هارون . الهيئة العامة للکتاب ۱۹۷۹ م. 
۲- الإيضاح فى علوم البلاغة. الخطيب القزوينى شرح د محمد خفاجى ط الكليات الأزهريه. 
-٣‏ ذيل الفصيح. موفق الدين عبد اللطيف البغدادى. شرح د محمد خفاجی ط مکتبة التوحید ۱۲۹۸ ھه/۹٤۱۹م.‏ 


ع ES‏ احفة ين تازس تق الا ن ي 


¥ - مزهو فی علوم الغة وأنواعها جلال الدین سوط تحقيق محمد أ جمد ر المولى اكوا اا 


۹ امقر دات الراغب الأشتهات. دار المعرفة - بیروت. 
الان اردان وة الا وط ا اة 


— \.AA — 


الفضاة 


لحه : الدرجة الرفيعة فى المبضل: 
والفضل ضد النقص. والفضيلة صفة يوصضف 
بها السلوك الخير. وهى آتية بمعنى الزيادة 
فى الخير أو الإحسان» وكانت تعنى قديما أن 
قضيله الشيء هى قوته التى يكون بها امتيازه 
آو كماله الخاص. كها ا يفال كضة السنف: 
إاحکامه القطع. 

وهدا معنى قديم يربط بين فضيلة الشىء 
وخاصيته. 

واصطلاحا : استعداد ثابت لممارسة 
الخيرء أو آنها استعداد خاص للقيام بواجب 
معين أو عمل صالح معين. 

وتستخدم الفضيلة فى المجال الأخلاقى 
اوا ات الال ري عاد ةا 
الخيرء وتدخل صمن موضوعات علم 
الأخلاق» والفاضل من غلبت فضائله رذائله. 
والخلق ينقسم إلى فقضيلة هى مبدأ لما هو 
كمال» ورذيلة هى مبدأ لما هو نقصان» وقد 
طق غل ااا اي اة لاا 
وعلى الرديلة اسم القيمة السلبيةء والقيمة 
بوجه عام تتجه نحو تحقيقها حسب قواعد 
معينةه دفيقة» ومن هنا قيل إن علم الأخلاق 
ان ااا 

وعلامة الفضيلة غلك الفرت انها شان 
کل فکر آخلاقی آاخر. ھی استحقاق المدح 
متلما نستدل على الرذيلة بما تثيره من لوم 
وذ الدج في الجف هو وف وضرف 
بأخلاق يحمد صاحبها عليهاء ويكون نعتا 


~~ 1 .A٩ 


e 


خميد ا .وقد مدخ الغرت قال الخرد 
والسخاء والكرم والإيثارء وذموا الرذائل التى 
تقابلها. 

وقد ذكر العرب الفضائل فى الآداب 
والأمثال والحكم والخواطر والتاريخ الثقافى 
والاجتماعى على وجه العموم» وفى الفكر 
الفلسضفى والدينى على وجه الخصوص,» ومن 
أشهر المؤلفات التى وضعت لشرح الفضياة 
كوو الوك دي تدبو الالك 
«لآأحمد بن محمد بن الربيع؛ وضعه للخليفة 
المعتصم العباسىء تناول فيه فضائل الإنسان 
سالارا اة 
وكتاب «تهذيب الأخلاق وتطهير الاعراق» 
لمسكويه. أوضح فيه ا الطبيعى 
للإنسان على الخيرات طلبا للسعادة بمختلف 
انواعهاء وكتاب «ميزان العمل» للغزالى» الذى 
يصف فيه الفضائل الأخلاقيةء وكتاب «أدب 
الدنياء والدين للماوردى» وغيرها. 

والتخلق والتشبه بالأفاضل ضريان: ضرب 
محمود. ودذلك ما كان على سبيل الارتياض 
والتدریب» يتحراه صاحبه سرا وجهرا على 
الوجه الذى ينبغى. وبالمقدار الذى ينبغى. 
وصرب مدموم»؛ وهو ما يفعله على سبيل 
الرياء لا دف اة مهن وراتة ال 
التصنع والرياء فقط. 

وقد تتشابه الفضائل مع السجايا والشيم. 
إلا آن بعض علماء الطب زعموا أن السجايا 
تابعة لمزاج البدنء فزعموا أن الفضب يكثر 


الموسوعة الإسلامية العامعههة م ۹۹ 


بكثرة المرة الصفراءء ويضعف بقلتهاء وتكثر 
الحرارة والشجاعة مع وفور الدم وتقل لقلتهء 
وإذا اعتدل مزاج الإنسان اعتدلت أخلاقهء 
انت کال و اذا تحاو زت الاغتدال إلى 
زيادة أو نقصان خرجت عن الفضائل إلى 
الرذائل. 

والفضائل توسط محمود بين رذيلتين 
مذمومتین» من نقصان فيكون تقصيراء أو 
زيادة تكون إسرافًاء فيكون فساد كل فضيلة 
من طرفيهاء فالعقل واسطة بين الدهاء 
العا الم حا رادا ا ا ي 
والتبذير. والشجاعة واسطة بين الجين 
والتهور,. والحياء واسطة بين الخلاعة 
والحصر, والسكينة واسطة بين السخط 
وضعف الفضب» والحلم واسطة بين إفراط 
لشت ومهانة النشى و اة واسطة بن 
الشَرّه وضعف الشهوة» والتواضع واسطة بين 
الكير ودناءة النفس. 

ومن هنا ارتبطت الفضيلة بالعدلء لأن 
العدل نتيجة الفضائل» وهى مقدرة بهء 
وفضيلة الشيء هو اعتدالهء ومتی كانت 
النفس معتدلة كان شوقها نحو تحصيل 
الفضائل. وسعادة النفس فى كمالهاء وتكميلها 
یکون باکتساب الفضائل كلها وهی وإن کائت 
كثيرة إلا أنها تجمعها فضائل أساسية. 


وهناك من رآی أن الفضائل نوعان: 


مراجع الاستزادة : 


الأول: يحتاج إلى زمان وتدرب» وممارسة 
ويتقوى فيه الإنسان درجة درجةء ويختلف 
البشر حسب قدرتهم على الاكتساب بحسب 
اختلاف الطبائع والذكاء والبلادة. 

والثانی: فطرى يحصل بفضل إلهى كأن 
يولد إنسان فيصير من غير تعليم البشر 
فاضلاًء مث الأنبياء الذين حصلت لهم 
المعارف من غير ممارسة أو اكتساب. 

والفضيلة المكتسبة تأتى بالتدرب والتعود. 
أما من كان فاضلاً بالفطرة فهو كامل 
الفضيلة. والعلم ضرورى لاكتساب الفضائل 
حتى يعلم الإنسان حسنها ويفعلهاء ويعلم قبح 
الرذائل ويجتنبها. 

وبعد معرفة أصول الفضائل وحقيقتها 
وجزاء العمل بهاء لابد أن يتعود الإنسان على 
فعلهاء وتكرار الفعل» حتى تصير هذه الأفعال 
عادة تصدر عنه بلا روية وتفكيرء أى تصير 
ملكة تصدر عن الإنسان دون تكلف. هنا 
يسمى المتمتع بها إنسانًا فاضلاً لأنه فعل 
الفضيلة بما يقارب الفطرة. وهناك من رأى 
أن المقصود بالفضيلة هى الفضيلة الجسمية. 
وأن يكون.المرء صحيح البدنء إلا أن البدن 
بمشابة الآلة للصانع» والسفينة للربان؛ لا 
تصلح بغير. فضائل النفس. 


آ.د. منی آبوزدد 


-١‏ كتاب الأخلاق والسير لابن حزم تحقيق ندى توميس» اللجنة الدولية لترجمة الروائع» بيروت ۹1١‏ م. 

۲- الذريعة إلى مكارم الشريعة ۔ الراغب الأصفهانیء دار الكتب العلميةء بیروت ۰۰٤۱ھ/۹۸۰م.‏ 

۳- التنبيه على سبيل السعادة. الفارابى » تحقيق د. جعفر آل یاسین» دار المناهل » بیروت ٥۰٤۱ھ‏ /۱۹۸۰م. 

تشهل النظر وتخجيل الظفر - الماوردىء تحقيق محمد هلال السرحان» دار النهضة العربيةء بیروت ۱٤٤۰۱‏ ھ» ۹۸۱١م.‏ 

-٥‏ تهذيب الأخلاق مسكويهء تحقيق قسطنطين زريق» الجامعة الأمريكية بیروت ۱۹۹٩۱‏ م. 
- الهوامل والشوامل مسكويه مم آبى حيان التوحيدى» تحقيق أحمد أمين. والسيد أحمد صقر لجنة التاليف والترجمة والنشر ١۷١٠ه.‏ ١١اه‏ 


—- ء٩.‎ 


الفطرة 


اا ا 
معنيرن رتيسيين هما: الجبلة التى ولد عليها 
الإنسان والصفة التى يتصف بها كل موجود 
e‏ زمان خلقته» والمعنى الثانى هو 
ال 

والمغنن الأول ددد ور حول عدة معان تتعلق 
Rp TRS‏ والاختراع للموجودات التى 
اخدها الله الى و جلها على ةو 
i‏ اض قفد فط ال الإنسان على 
السلامة خلقة وطبعا وبنية ليس معها كفر 
ا 
خلقة فابلة للاإنكار والمعرفةء والكفر والإيمان. 
ومتهينّة للسعادة والشقاوة وغير ذلك. فهى 
جرد عة او داد فطرئ يول 
الد 


ولا إيمان ولا إنكار ولا معرفة( 


و كن ادى الي ا 
ا ر و اا ات 
النفس شريرة بطبيعتهاء والذى يفلح هو الذى 
يتوجه بها إلى الخير, يقول سبحانه # ونفس 
رم سواها ( فألهمها فجورها وتقراها 


قد أفلح من زكاها 0 وقد خاب من 
دساها لفن ا 
آما المعنى التانى للفطرة فإنه يدور حول 
معان عدة تتعلق بالدين والتدين؛ فالفطرة هنا 
Ca‏ 
بمعرفته وربوبيته» والإيمان بدينه وإسلامه؛ 


فكل إنسان مولود على نوع من الجبلة والطبع 
المتهين لقبول الدين» ولو ترك على هذه 
الطبيعة لاستمر عليهاء ولزمها ولم يفارقها 
إلى غيرهاء وإنما يعدل عنها من يعدل لآفة 
قاف ارو د ول مرلو واه 
على معرفة الله تعالى والإقرار به. فلا نجد 
خا ET Dp EEE TE E‏ 
صانعاء وان سماه بغیر اسمه» ولو عبد معه 
غير( ). وفى هذا الصدد نجد القرآن الكريم 
يقول «#إ ولئن سألتهم من خلق السموات 
والأرض ليقولن الله ) (الزمر .)١۸‏ 

فإلانسان يقر ويعترف بأن الله تعالى هو 
ریب کل شىء وخ ال وهدا هو ما می 
بتوحيد الربوبية» وهو نوع من التوحيد لا نزاع 
فيه. كما آن الإنسان مفطور على التدين؛ 
فالدين فطرته التى قال الله عز وجل عنها 
فأقم وجهك للدين حنيفا فطرت الله التي 
فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك 


ر و ف ن 


الدين ولکن اکت الناس لا يعلّمون 4 
(الروم )۳١‏ 

وقد د كو اران الكر أن هفاك عمدا 
وفتاقا قر فيه اسان بمحركة الله قاي 
وهو الهو لخدو اة س اة هك 
عباده وهم فی أصلاب آبائهم حیث مسح 
ظهر آدم» فأخرج من ذريته إلى يوم القيامة 


1.۹٩ — 


بربکه؟ قالوا: بلى» فليس أحد إلا وهو يقر 
بأن له صانعا ومدبرًا حکیما؛ يقول تعالى 


وإ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم 
ھم رادم عن شوم لت بريه 
قالوا بلیٰ شهدنا 4 (الأعراف .)١۷۳-٠۷۲‏ 
وفى الصحيحين من حديث أبى هريرة 
عن النبى يا أنه قال: (ما من مولود 
إلا يولد على الفطرة فأبواه يهودانه 
وينصرانه ويمجسانه» كما تنتج البهيمه 


بهيمة جمعاء» هل تحسونفيهامن 


جدهاء) (رواه مسلم)() 

ويقول النبى ية راويا عن ربه: ( إنى 
خاقت عبادی حتفاء كلهم وإنهم آتتهم 
الشياطين فاجتالتهم عن دينهم» وحرمت 
عليهم ما حللت لهم» وأمرتهم آن يشركوا 
بی ما لم أنزل به سلطانا) .() 

وقد قيل: إن الفطرة هى دين الإسلامء 
وهو المعروف عند عامة السلف؛ وقد أجمع 
أهل التأويل فى تأويل قول الله عز وجل 
فرت له لي فع اس عا عدر 
أن فطرة الله دين الله الإسلام(). 


والمقصود به هنا دين التوحيد الذى نزل 


على كافة الرسل . عليهم الصلاة والسلام ۔ أو 
الاستعداد لقبول هذا الدين. 

وهكذا يتبِيّن من دلالة الكتاب والسنة 
والآثار واتفااق السلف على أن الخلق 
مفطورون على دين الله الذى هو معرفته به 
ومحبته والخضعع له» وأن ذلك موجب 
فطرتهم ومقتضاها إن لم يحصل ما يعارضه 
ويقتضى حصول ضده» وأن حصول ذلك فيها 
لا يقف على وجود شرط بل على انتفاء 
المانم؛ فإذا لم يوجد فهو لوجود منافيه لا 
لعمدم مقتضيه؛ ولهذا لم يذكر النبى ب4ا 
لوجود الفطرة شرطا بل ذكر ما يمنع موجبها 
حيث فال: (فأبواه يهودانه وينصراده 
ويُمَجسانه) فحصول هذا التهويد والتنصير 
موقوف على أسباب خارجة عن الفطرةء 
وحصول الحنيفية والإخلاص ومعرفة الرب 
والخضعع له لا يتوقف أصله على غير 
لفطرة وإن توقف كماله وتفصيله على 
ا 

وتعمد الفطرة من أهم الأدلة على وجود 
الله تعالى» فالكون بما فيه مفطور على 
الاعتراف بوجود الخالق إلا من غلبت عليه 
الشقاوة والغفباوة» ووجود عبادات لبعض 
الموجودات التى خلقها الله سبحانه تؤكد على 
فة القرل 6 افطرة الدشة: 


آ. د/ محفوظ عزاد 


-١‏ الكليات لأبى البقاء» مادة (فطر)» مؤسسة الرسالة بيروت 1۹۹۲ء القاموس المحيط الفيروز آبادى» مادة (فطر) مكتبة التربية. بيروت 


۲- التعریفات للجرجانی ص ١٤۱مطبعة‏ الحلبی ۱۹۳۸ م. 


٣-شفاء‏ العليل فى مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل لابن القيم ص ٠۲۸٤‏ الطبعة الأولى › الرياض. 


-٥‏ صحيح مسلم بشرح النووى» كتاب القدر ۲٠۷/٤‏ المطبعة اللصريةء القاهرة. 


1- التاج الجامع لأحاديث الرسول للشيخ منصور على ناصف ۷۷/9 مطبعة عيسى الحلبى القاهرة ١٦۹١١م.‏ 


۷- شفاء العليل فى مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل ص .۲۸٤‏ 


— 1.۹۲ 


الفقه 


اللإمام الفزالى والآمدى أنه يطلق على الفهم 
فوك اتير رك و خرن دة طق علي 
الأشياء الدقيقة فقط. وعند الحسن البصرى 
فقه بكسر القاف وفتحها أى صار فقيها أى 
عالاً بالفقه (علم الدين) وتفقه آى صار 
عا ), 
واصطلاحا : له عدة تعريفات آأحدها: 
أنه العلم بالأحكام الشرعية العملية المكتسب 
والثانى : أنه معرفة الأحكام الشرعية 
والتالث : هو الظن فى الأحكام الشرعية 
طريقها الاجتهاد غاية المجتهد فيها حصول 
ظن غالب له بما يعتقد منها فالواجب أن 
يقال الظن ولا يقال العلم ولا المعرفة. 
والرابع : هو معرفة جملة غالبة من 


الملكة والتهيؤ لمعرفة أى حكم من الأحكام. 
وعلى هدا فإنه لا يشترط علم المجتهد بجميع 

وقيل : هو الإصابة والوقوف على المعنى 
الى الذي على به الخكم.وقو غك 
مستنبط بالرأى والاجتهاد ويحتاج فيه إلى 


انرو فل 

ووزدت تعريفات مادة فمه فى القرآن 
مواضع كثيرة منها قوله تعالى على لسان 
موسى جكه: # واحلل عقدة من ساني « 
يفقهواقولي 4 (طه ۲۷ ۲۸). وقوله عز 
وجل: # فمال هو لاء القرم لا یکادون يفقهوں 
حدیٹا 4 (النساء ۷۸) وقوله جل وعلا: # وما 
كان المؤمنون لينفروا كافة فلولا نفر من كل 
فرقة منهم طائفة ليتفقهوا في الدين ولينذروا 
قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون 4 
(التوبة )١١١‏ وغيرها من الآيات الكريمة. 


أ . د. عاد صالح 


مراجع الإستزادة : 
)١(‏ الفقه على المذاهب الأريعة الشيخ محمد أبو زهرةء المطابمع الأزهرية. 
)( فقه الىسنة/ السيد سایق صبعة دأر الترنات الكرتى: القاهرة. 


e 


فقه اللغة 


اصطلاحًا : أطلقت هذه التسمية فى 
مجال الدراسات العربية القديمة على كل ما 
ا الدرس اللغفوى» ووضع لها الأورييون 
مصطلحًا ماعهاه[نط۴» وأصل الكلمة مركب 
من كهانطم stمعه]»‏ أى حب اللغة الدى يدفع 
إلى علمها أو فقهها. 

ويشيع فى مجال الدراسات اللغفوية 
مصطلحان هما : علم اللغة. وذقه اللغةء وقد 
غلبت التسمية الأولى حديثا على فروع 
الدراسات اللفوية فى مقابل المصطلح 
الأجنبى: ٤عں۹اائنسع١‏ 1[ الذى تتضوى تحته 
و کا کےا ت وال کل الوا د انی 
سرسها التخض كرون فعا ك الأسرات 
.۴Phonetique‏ وعلم الأصوات التشكيلى 
...«Sêmantique ةلJږÙıدÜJ| lag «Phondogie‏ 
إلخ: 

ولا شك أن كلا المصطلحين: (علم اللفة 
وفقه اللغفة) قديم الاستعمال فى القافة 


العربية»ء ولم يكن القدماء يفرقون بين 


مفهومی الا 8ن د ورد کلاهما فی 
عناوين المؤلفات اللغوية مثل : (الصاحبى فى 
فقه اللغة وسنن العرب قى كلامها) لأحمد بن 
فارس (ت ١۳۸ه)»‏ ومثل: (فقه اللغة)ء لأبى 


منصور الثعالبی (ت ۲۹٤ه)‏ وهو معدود فى 
معاجم المعانى» وجاء كذلك كتاب (المزهر فى 
علوم اللغة وأنواعها)» وهو أحدث من سابقيه 
ظهوراء فقد ولد السيوطى (سنة ۹٤۸ه)؛‏ 
وتوفى سنة (١١١ه)»‏ ويؤخذ من سلوك 
اوها اه ا هه ا ا 
يقصدون به كل ما يتصل باللغفة ماعدا 
الأصوات والصرف والنحو غالياء ومن آبرز ما 
وصل إلينا معبرًا عن هذا الاتجاه كتاب 
(الخصائص) لأبی الفتح عثمان بن جنى 

فأما المحدتون فقد ضيقوا مفهوم (فقه 
اللغة)» حيث تعاملوا من خلال المفهوم الغربى 
لصطلح م0giا0اiطP.‏ وهى كلمة إغريقية تعنى 
على الترتيب: 

١‏ - معرفة الأدب الجميل ودراسة 
تنصوصه . 

۲ - دراسة لغفة معينة بالتحليل النقدى 
انصوصهاء وكان الرومان والجرمان فى القرن 
التاسع عشر يحصلون على شهادات فى النمو 
والفيلولوجيا. 

٣‏ - الدراسة الشكلية للنصوص فى 
اللخطوطات. وهو ما نطلق عليه (نحقيق 
اض 


ا 


اللغة) هذه الآبواب من المعرفة اللغفوية 
والأدبيةء فهى داخلة فى مفهوم فقه العربية 
الشامل لغه ونصا 9د تحصيقةا . 

والأزهرى» وابن درلید؛ وابن E RE E‏ وابن 
منظور. والفيروز آبادى وغيرهم من أفقه 
ألعلماي باللغة» وكذلك علماءِ اللفة کسیبویه؛ 


والکسائي والقراء واا خفش: وادن تى 


مراحع الإستزادة: 


وأبى على الفارسى» وغيرهم من أصحاب 
a‏ 

وعلى تفس الدرب تنجد جمهرة مفسرى 
اران رات لمات ر 
تحتاج إلى مستوى من المعرفة الشاملة» وهو 
ما تميز به علماء السلف الدين رفعوالواء 


المعرفة الإسلامية فى كل العصور. 


أ. د. عبد الصبور شاهين 


اال کی د ان خت تی مف عل ع لز ور ع وار ای ا غ ت 


في الور القوي د غين الور شاه مك الان س ةه 


e o 


الفن 


تعنى كلمة (الفن) مجمل الوسائل. 
والمبادىء التى يقوم الإنسان بواسطتها 
بإنجاز عمل يعبر عن مشاعره وآفکارهء 
فالعمل الفنى تجسيد لفكرة ما بأحد 
الأشكال التعبيرية. ۰ 

والتعبير الفنى قائم بالفطرة الإنسابية 
منذ بدء الخليقةء فأقدم نموذج عرفه التاريخ 
هو تمثال لامرأة عارية من الحجر الجيرى؛ 
عثر عليه فى النمساء ويعرف باسم «فينوس 
ويللندوروف» ويرجع تاريخه إلى خمسهة 
وعشرين أو خمسة وثلاثين ألف سنة» وهى 
الفترة التى يطلق عليها العصر الحجرىء» أو 
ماقبل التاريخ» والتى تنتهى مع بدايات 
التقويم الحالى» فقد كان الفن هو اللغة 


السائدة بين البشر قبل أن يعرف الإنسان 


الكتابة ويستخدمها فى التعبير. 

والفن وثيق الارتباط بالتقدم الاجتماعى 
وبالعقل الإنسانى الذى كلما تقدم باتساع 
معرفته» تأثر نتاجه بنفس هذا التقدم 
والاتساع. ) 

ومن هنا كان الارتباط للفن بالحضارات 
إذ آنه يمثل مختلف قيمها ورقيها الفكرى 
والتعبيرى» وبالتالى أصبح لكل حضارة فنها 


الذى يحمل سماتها المميزة. لأنه يمثل الشكل 
الذى أضفاه الإنسان على تطلعاته ومشكلاته 
عبر مشواره الطويل فى البحث عن المعرفهة 
والسيطرة والتعبير عن أحلامه ومخاوفه 
لذلا تخ ران ال هقی كل ي 
إنسانى - عنصراً أساسيا من العناصر 
المكونة للمقائد والطقوس» والأعراف 
الأخلاقية والاجتماعية» فهو يقع فى مفترق 
الطرق بين الفكر العلمى والفكر الفطرى؛ بين 
عالم الشهادة وعالم الفيب» وبين الوافع 
والأملء لذلك لايمكن فهم وإدراك الفن بعيدا 


- عن إطاره الاجتماعى وبيئته الزمانيه. 


وانطلاقًا من ارتباط الفن بالحضارات يتم 
تقسيم تاريخ الفن وفقًا لحقبات تطورها 
إجمالا. حيث إن التطور الإنسانى ا يخضع 
للتقويم الدقيق وإنما مراحل إنجازانه 
وتأثيرها على المجتمع. 

وقد جری العرفک على تقسيم الحضارات 
بفنونها على النحو التالى: 

أورويا الغريية من عصر ما قبل التاريخ 
إلى الفن السلى. 

الشرق القديم» مصر القديمةء كريت؛ 
اليونانء الفن القارسى (وفقد ضمت هذه 


aî کا‎ 


الحقبة عصر جوستينيان ومعركة الأيقونات 
(تحريم التصوير بين اليهودية والمسيحية) قن 
الاستت لن الاتروسكى: القن الرو فاي 
الفن المسيحى القديم». الفن البيزنطىء» الفن 
ااا الا ووي اا ده لش 
القوطى» الفن فيما بين القرن التالث عشر 
وحتى المدرسة التكلفمية» الفن الباروكى 
والروكوكوء من الكلاسيكية الجديدة إلى 
أ وار الكرن التاشع ع ر مروا داهب 
الانتكائية والرومانسية والواقعية والتآثيرية 
والرمزية والفن الجديد ومابعد التأثيرية 
والتعبيرية. 

أما الفن فى القرن العشرين فقد يدا 
بأزمة انعكست على الفن بفصل الشكل عن 
المضمون» وعرف هذا الاتجاه بالفن الحديث 
أو الفن التجريدى» وتتنعكس هذه الأزمة 
على ماك الد اهب اة والتتارات الي 
تشابكت وتكررت بأسماء مختلفة» نذكر منها 
على سبيل المثال لا الحصر: الحوشيه 
والدادية والتكعيبية والتآليفية والمستقبلية 
والسريالية واللافن واللاشكل. وفن الكولاج 
(اللصق) وفن القمامة وفن الخردة وما إلى 
فلاف: 

وينتهى هذا التقسيم الإجمالى للفن 
بالفنون الشعبية والفن الأفريقى والفن 
الهندى والفن فى جنوب شرق اسيا وفى 
الصبن» وفى كل من فيتنام وكوريا وفى اليابان 


والفنون فی آوتیانیاء لینتهی بالفن لدی هنود 
الأمريكتن. 

اقد قام الفن الكريتى واليونانى على 
أسس وإنجازات الفن المصرى القضديم 
وكامتداد له. كما يعتبرالفن الإسلامى 
وحضارته هو همزة الوصل بين العالم 
القديم والعالم الغربى الحديث ولميز بتنوع 
شديد فى أساليبه وتفاصيله وتعرض لمختلف 
ات اا موا ا ادت من لفون 
الأساسية آو من الفنون التطبيقية. 

ويتسم الفن الإسلامى إجمالا باتجاهين 
أساسيين رغم تباعدهما شكلاء وهما الاتجاه 
القائم على الفتون الممارسة فى الأقطار 
الحا ا اد اا اا سلا جت انر 
الإسلام فى تلك الفنون دون إلغائهاء والاتجاه 
القائم على الأشكال المجردة النباتية أو 
الهندسية. وهو خط جديد مرتبط بالرؤية 
الكلية للمسلمين للاإنسان والكون والحياة 
متأثراً بالفلسفة الإسلاميةء وبأفكار المتصوفة 
المسلمين ويمكن تلخيصه بعبارة (المركز 
والإشعاع) إشارة إلى الخالق والمخلوق» وهو 
مايمثل فرقا جوهريًا بين المدارس التجريدية 
فى الفرب التى تفرض العبث والضياع وبين 
التجريد فى الفن الإسلامى القائم على 
الربط بين الإنسان وخالقه» لأن استبعاد 
الملضمون عن الفن هو فى الواقع استبعاد 


للوجود الإنسانى درمته. 


ت 


وأهم مايميز الفن الإسلامى فى الفنون 
الأساسية هو: العمارة الدينية المتمثلة فى 
الملساجد والمدارس والأسبلةء وكل مايتعلق 
بهذا الجانب» والعمارة المدنية من فصور 
ومنشآت عامة وأسواق وحمامات ومدافن» 
والعمارة العسكرية من قلاع وحصون وأسوار. 

ووصلت براعهة الفنان فى النقوش 
والزخارف التى تكسوها إلى درجة مذهله 
سواء فى دقة تناوله ومعالجته الفنية 
للمواد الصلبة كالرخام والحجر؛ أو فى فن 
الفسيفساء ولوحاته الجدارية التى وصلت 


سک ی 


مراجع الاستزادة 


ألوان بعضها إلى تسعة وعهشرين لون 
مختلفاًء وهو رقم غير مسبوق آنذاك. 

ومن أهم إنجازات الفن الإسلامى 
وإسهاماته فن الخط العربى بإمكانيات 
تشكيلاته اللانهائيةء وفن المنمنمات» وفن 
الكتب والأغلفةء والملصاحف وزخارفهاء ويمثل 
فن الخزف والأوانى ذات البريق المعدنى»ء وفن 
الزجاح ملمحا متميزا إلى جانب فن المعادن 
والعاج والحلى والأحجار الكريمة والنسجيات 
بمجالاتها المختلفة من سجاد وملبوسات. 


. د / زينب عبد العزيز 


1 - Histoire Del’ Art, Larousse - 2Vol., 1985. 
2 - L’Art de Tous Les Temps - 2 Vol., Sequsia, Bruxelles, 1965. 


3 - L’Art. An Terres D’islam, Marlbe B. Taylor, Lelee De Brouwer 1988. 


— 1.4۸ - 


الفنون الآأدندة الحديتة 


|١‏ - القصههةه : ونسوع ال قضبة: وأقصوصة. 


وروايه. ومسرحيهة. 


القصاً : 

وتدور حول حادتة يمكن آن توضع لها 
حكاية. ولا بد قيها من البناء الفنى. الدى 
تطرد هيه المواقف مؤسسا بعضها على بعض؛» 
فشيئًا حتى تصل إلى آزمة يصل عندها 
التعمقيد إلى غايته: تم يكون الحل . 

- ولا بد فيها من وجود الشخصيات ‏ التى 
يصورها كاتب القصة ‏ آو يدعها تتحدثت 
أحياناء وذلك فى إطار حياة كل منها وتفكيره 
وشعوره آو يتصور كل شخصية وينطقها بما 
يلائمها من القول آو يسند إليها ما يلائمها 
من لوان : 


القصهة القصبرة : 

اصطلاحا : قصة تتخفف من الاأطالة۔ 
اا ا ا 
ا د 
E E EE‏ 


الروانهة : 

اصطلاحا : عمل فنى فيه تؤدة وآناة 
تعرض قطاعات من الحياة والمجتمع 
الانساتي: 

وهى بهذا تميل إلى الطول. وكترة 
الأحداث والمواقف وتعمقدهاء وقد كتبت 
الرواية لتقرأ. وليقضى فيها الساعات الطوال 
- ويستطيع الكاتب آن يستغل هذه الميزة فيهاء 
فيكتب عن حياة عدد من الشخصيبات. 


المسرحبهة : 

اصطلاحاا :هى نوع من أنواع الفن 
القصصى تتميز بأنها كتبت أصلا للمسرح 
أو كتبت وفى ذهن مؤلفها أنها تصلح لكى 

وكاتب المسرح لا يطمع فى أكثر من فترة 
زمنية محدودة يقضيها المشاهد معه ولهدا 
كانت محدودة الزمن ومع ذلك يجد القارئ 
فيها متعة ويستمتع بها رواد المسرح إذ يمكن ِ 
أن تعرض على خشبة المسرح. 


۲ - ترحمة الحياة : 


اطا :هالا فن اح 


E 


الأشخاص البارزين لجلاء شخصيته 
والكشف عن عناصر العظمة فيهاء وبيان 
العوامل التى أثرت فى هذه الشخصية. 
وترجمة الحياة: عملية فنيةء نجمع بين 

عمل المؤرخ من جهة ارتباطها لسيرة إنسان 
عاش بينها وبين إنسان عاش فى زمن بعينه؟ 

ولكن متل هذه الكتابات لا تكون نهايةء 
ويمكن إعادة الكتابة فيها. 

فاذا كانت الشخصية قد سبق أن ترجم 
لها فى أزمان مختلفةء فهناك المبررات التى 
تجعل من حق الكاتب الترجمة لها من جديد. 

اماک ال الاد اص الذي له تة 
ترجمة حياتهمء فمبرر الترجمة لهم واضح؛ 
فا ذ امت الونائق و الش راه الطاوية فى 
متناول يد الكاتب. 

والعقاد أول كاتب يكتب لنا ترجمة فنيه 
يتجلى فيها الذكاء والمهارة والخبرة مثل 
العبقريات. 


ی ت 


مراجع الاستزادة 


۳٣-القال‏ : 
اصطلاحًا : هو فن أدبی ظھر حدیٹا فی 
أدبنا العربى مع ظهور الصحافة وهو فريب 
مما عرف فى الأدب العربى القديم بضن 

رسالا 

والمقال يتميز بالقصر, لأنه لا يحاول أن 
بشمل كل الحةائق والأفكار المتصلة 
بالموضوع» ولكنه يختار جانبا مهما من الحياة 

والمقال ليس حشوا للمعلومات وليس هدفه 
أن ينقل المعرفة» بل لابد أن يكون إلى جائب 
ذلك مشوقا: 

والمقال يتنوع إلى مقال آدبىء ومقال 
علمی» ومقال سیاسی» ومقال اجتماعی؛ 
ومقال نقدىء إلى غير ذلك من الأنواع 
ومجاله الصحافة. 


آ. د/ محمد سلام 


م٠٠۹١ أعلام الأدب العربى الحديث واتجاهاتهم الفنية للدكتور محمد زكى العشماوى  الإسكندرية ۔ طا‎ -١ 
المدخل ت النقد الأدبي للدكتور محمد غنیمی هلال - مكتبة الأنجلى - طا - ۲ مكم.‎ -۲ 
الأدب وفنونه للدكتور عز الدين اسماعیل ۔ دار الفكر العربی ۔ ط۸ ۔ القاهرة - 0 حم.‎ ~~ 


- ۰ 


لفو اد 


لخة : القلب. أو: نياطه» أو: وسطه. أو : 
حبته وسويداؤه» آو: غشاؤه» وقيل: العمقل. 
فهو إدن وتيق الصلة بالقلب» سواء بمعناه 
العضوى التركيبى أو بمعناه المعنوى الشامل. 

وفارغ الفؤاد: من لا هم عنده ولا حزن 
قال تعالی ظ وبح فاد ام موس فارعا ) 
(القصص .)٠١‏ أى فارغا من الخوف والغم. 
لعلمها آنه لم يغرق بسبب ما تقدم من الوحى 
إليها. 

واصطلاحا : هو القلب المعنوى للإنسان, 
أو بعبارة آكثر تجريدا: هو ذلك العضو الذى 
ترتبط به کل مشاعره واآحاسیسه وإدراکاته. 

ونحن نعرف آن القلب يستخدم فى القرآن 
الكريم للدلالة على ما نعرفه الآن فى فهمنا 
ال واش ا ای ع ا الل 

وقد وردت كلمة فؤاد ست عشرة مرة فى 
القران الكريم. خمسا مفردة» وإحدى عشرة 
بالجمع «أفقسدة» وكانت فى سبع مرات 
معطوفة على السمع والبصر, وذكرت أبصار 
معطوفة على أفدة مرة واحدة. 

وقد تكرر ورود السمع والبصر والفؤاد 
بهدا الترتيب فى القران ‏ فهى وسائل 


ل 


الإنسان إلى المعرفةء وبها يهتدى الإنسان إلى 
الح وفن ك قان عله أمانة نة ومسثولية إن 
المع والصر والفؤاد كل أولئك کان عنه 
مسۇولا 4 (الإسراء .)۳١‏ 

ومن الجدير بالذكر آن الإنسان يكتسب 
هذه الملكات تباعاء فالسمع يعمل فى الجنين 
اعك الميلادء ما إدراى القيم والنشاط 
الوجدانى فتال لهما بطبيعة الحالء يقول 
تعالى: # وجعل لكم السمع والأبصار 


ےر ر ا سے ر 


رالأفشدة علکہ تشکرون 4 (النحل ۷۸)ء 
ويقول ل[ وجعل لكم المع والأبصار 
والأفشدة ليلا ما تشكرون ‏ (السجدة ۹) 
وكذلك (الملك٣۲).‏ 

ويتاآكد معنى آخر للفؤاد من استعمال 
لاکره انط اتر عن 
بالوجدان والبصيرة» كما فى قوله تعالى 
e‏ 
به فژادك ) (هو )٠‏ أى قلبك» وهو هنا 
الا و و ا 


A 


TT 
لا تفكرء ويمكن أيضا فهم هذا النص على‎ 
أنها متأثرة بالأهواء المختلفة.‎ 

وورد لفظ «قلب» مفرداء أو مثنى» أو جمعا 
فى القرآن الكريم )٠١١(‏ مرة. 

واستعمال «قلب» على المعنى المعنوى 
والقيمى أو المجازى شائع فى كل اللغات» وهو 
الجارى آيضًا فى المصطاح القرآنیء وأساس 
ذلك الصلة الوثيقة بين القلب العضلى وبين 
أ افو رك و خاس ةاد 
الجهازين العضبيين السمبتاوى (الودى) وغير 
اللسمبتاوى (اللاودى) على وظيفة القلب 
A NE E ETE‏ 
الآخرى التى تبعتها الانفعالات والضغوط 
والكروب» مما يجعل القلب محلا لكل ذلك 
ومناطا له. 

وعلى هذا المجاز جعل القران الكريم قلب 
الإنسان موضعًا للهدىء والتقوىء والطهارة 
والسكينةء والاطمئنان» والخشوع» والإخبات» 
ناليل رال ف وىة رالا 
ووصفه بالسلامة والإنابة» كما جعله موضعا 


مراجع الاستزادة: 


-١‏ قاموس القرآن الكريم: معجم الطب مؤسسة الکویت للتقدم العلمی» ۱۹۹۷م. 


۲- المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم» محمد فؤاد عبد الباقى. 
اا ااا 


للضلال» والإثمء واللهوء والزيغء وحمية 
الجاهلية., والرعب» والريب» والقسوة, 
والغلظة. والغل» والغيظ. والحسرة؛ ووصف 
بالمرض والعمى والطبع والختم والإغفالء 
وبأن عليه أقفالا وأكّة. 

ومن المفسرين من لا يرى التفريق بين 
القلب المضوى والتركيبى وفلب مجازى 
معنوى» ويرون أن القلب العضوى العضلى هو 
ذاته موضع تلك الأحاسيس والصفات التى 
ذكرت, وأن القلب دون المخ هو المنوط بتلك 
E ES TEEN‏ 
انها لا تعمی الأبصار ولكن تعمى القلوب 
التي الصدوري (الحج »)٤٦‏ وهو رأى لا 
يؤيده الواقع الملموس فى العمليات الجراحية 
التى نزع فيها القلب المضوى تماما 
واستعيض عنه بمضخة آلية» عرفت باسم 
القلب الاصطناعى. تعمل بالطاقةء وعاش بها 
امرضى فترات دون أن يفقدوا تلك المشاعر 
اااسسن وارك 


أ.د محمد الحجوادى 


~~ 11.۲ 


الفىء 


لغ + مدر قاء بقیء بمتی رجه: 
فالفىء هو الرجوع كما فى المعجم الوسيط ( ٠‏ 
واصطلاحا : ما يرجع من أموال 
الكافرين إلى المسلمين بدون قتال ولا ركوب 


خیل» وقد ذکره الله فی کتابه: ‏ وما أفاء الله 


على رسوله منهم فما أوجفتم عليه من خيل, 


ولا ركاب ولکن لله يسلط رسله على من 
يشا واللّه على كل شيء دير 4 
(الحشر 1). وذلك مثل الأموال المبعوثة مع 
رسول إلى إمام المسلمينء والأموال المأخوذة 
على موادعة أهل الحرب () 

والفرق بينه وبين الغنيمة من جهتين : 

١‏ - أن الغنيمة تكون بالحرب وإيجاف 
الخيلء والفيء يكون بدون ذلك. 

۲ - أن تقسيم الغنيمة يختلف عن تقسيم 
الفيء» مع أن الجميع من آموال الكافرين. 

وقد شرعه الله تعالى لمحمد حيو وأمته 


قال تیال ما أقاء الله على سول من ر 
القرى فللّه وللرسول ولذي القربى واليتامى 
والمَسّاكين وابن السّبيل كي لا يكون دولة 
بين الأغنياء منکم 4 (الحشر ۷)» وعن عمر 
انق الشطات ا قال :كانت امال 


النضير مما أفاء الله على رسوله مَل وكانت 
للنبى خاصة» فكان ينفق على أهله نفقة سنةء 
وما بقى يجعله فى الكراع والسلاع"'. 


oa 


وقد اختلف الفقهاء فى د فسمة الفىء فقال 
فوم : أن الفيء > لجميع | لمن الفقير 
وا لغنى› وإن الإمام يىطى منه للمقفقاتلة 
وللحكام وللولاة» وينفق منه فى النوائب التى 
تنوب | لمسلمن» کا القناطر وإصلاح 
المساجد» وغير ذلك و خمس فى شيء 
منه» ويه فال الجحمهور - عدا الشافعى - وهو 
الثابت عن أبى بكر وعمر ( أوهذا هو المعنى 
لوسرل ر ت اق اهن اا 
1 مسلمىن بعد مماته» وكذلك دوو القريى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل. فلم يبق 
آحد من المسلمين إلا وله حق فى مال الفيء. 
يقسم على خمسة آسهم : سهم منها يقسم 
على المذكورين فى آية الفيء وهم اأنفسهم 
لرسول الله َي واجتهاد الإمام من بعده» 
ينفق منه على نفسه وعلی عیاله ومن بری. 

والصحيح ما ذهب إليه جمهور الفقهاء من 
الحنفية والمالكية والحنابلة» وهو قول 
الشافعیى فى القديم E‏ الفيء لا یخمس› 
وإنما کله لرسول الله يو ومن ذکروا معه فی 


قوله # والٰذين جاءوا من بعدهم يقولون ربنا 
افر تا روات ذبن سيعون بالإيان ) 


(الحشر )٠١‏ فيكون عامًا لجميع المسلمين 
بناء على اجتهاد الإمام» قال ابن المنذر :ولا 


— 11.۲ 


نحفظ من أحد قبل الشافعى فى الفىء 
الخمس كخمس الغنيمة () وقد روی آن عمر 
5 قراً آية الفيء قال: «استوعبت هده الآية 
الناس» فلم يبق أحد من المسلمين إلا له فى 
هذا لمال حق» ) 

وف رل ال اقتى هة الف غل 
خمسة أسهم: 

الأول : لله وللرسول َة ينفق منه على 


المصالح. 

التانى :لذوى القربی (بنى هاشم وبنى 
المطلب). 

الثالت : لليتامى 

الرابع : للمساكين 


الخامس : لأبناء السبيل 

والأخماس الأربعة الباقية بعد تقسيم 
الخمس لرسول الله َو فى حياتهء ولصالح 
المسلمين بعد مماته توضع فى بيت المال 
ويصرف فى مصالح العامة. ( 

والخلاف بين الشافعى والجمهور بسيط 
لأن كليهما يعود إلى مصالح المسلمين فى 
حیاته وبعد مماته عل كما رأينا. ) 

وقف دك اهومن الال ها 
ذلك فى بيانه لمعنى الفيء وموارده ومصارفه 
قاو اة 


أ العم الوسيطء مجمع اللغة العربية ط ۲ . 1۹۷۲م القاهرة» ۲ /۷۰1. 


وموارد الفيء عديدة متها : 

١‏ - مالم يوجف عليه المسلمون بخيل ولا 
رکاب کما سبق . 

E 

٣‏ - الخراح. 

. زکاة نصاری تغلب‎ - ٤ 

عر مال تار الخري. 

ال ن ا ا کی 

۷- ما تركه الكافرون فزعا وهرباً . 

خفن حجن الفا 

ال من مات هه ولا وارك 2 

-٠‏ مال المرتد إذا مات على ردته. 

ويصرف كل ذلك الفيء فى مصالح 
المسلمين للآيتبن» ولهذا لا قراً ر الانات 
)۱١-۷(‏ من سورة الحشر قال :«هده 
استوعبت المسلمين» وقال : أيضا «ما من 
أحد من المسلمين إلا له فى هذا المال نصيب 
إلا العبيد». ‏ 

وذكر أحمد الفيء فقال :فيه حق لكل 
المسلمين؛ هونن الي وا يران 
المصالح نفعها عام والحاجة داعية إلى فعلها 
تحصيلاً لهاء ويبدا بالأهم فالأهم من 
المصالح العامة ) 


آ. د / محمد تيبل غنايم 


س البخارى» محمد بن إسماعيل البخارى» طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء القاهرة. ۲١۷ / ١‏ 
٤‏ يدابة الجتهد ونهابة المقتصدء .أبن رشد» دار این حزم؛ ٥‏ هجخح› ببروت»۲ / ۷.1 


ه - الموسوعة الفقهيةء دار الصفوة ط ۱» ٩٩۱۹۹م»‏ القاهرة ۲۲ / .۲۲١‏ 


ار اسا ۴2 


۷ - الأم» الشافعیء دار الفکرء بیروت ۱۹۹۰م .٠١١١٠١١ ء۱٤١۹ / ٤‏ 


۸ - کشاف القناع / البهوتی» دار الفکرء بیروت ۹۸۲١ح ٠۰۰ ٣۳‏ يتصرف يسیر. 


مراجع الاستزادة: 
1۱ - فتح القدير ‘ الكمال بن الهماح؛ دار الفكرء ط ۲ء یدروت A۷‏ 


SNe 


القافية 


اضط اجا :هی انحرف الي د 
بمتحرك قبل آول ساكنين فى آخر البيت 
الشعرى وهى إما بعض كلمة أو كلمة. أو كلمة 
وبعض آخری أو كلمتان. 

علم القافيه : هو علم يعرف به أواخر 
الأبيات الشعرية من حيث ما يعرض لها من 
حركه وسكون» ولزوم وجوازء وفصيح وقبيح. 
قهدا العلم يبحت فى حروف القافية 
وحرکاتهاء وما يجب لها من لوازم» وما يعرض 
لھا من عيوب . 

وقد يتبادر إلى الذهن آن الخليل بن أحمد 
هو واضع علم القافية كما يعتقد الكثيرون 
وصرح به بعضهم لكن الصحيح أن عل 
القافية معروف لدى العرب من قديم الزمان 
TT‏ 

ووضع العلم يكون باختراع مصطلحاته 
وأسمائها وطريقته كما فعل الخليل بفن 
العروض. 

ENCE 
معروفه لدى العرب قبل الخليل بقرون.‎ 


فد تكون القافية كلمة مثل قول الخنساء: 
يدکرنی طلوع الشمس صخرا 
وآذکره لکل غروب شمس 
فكلمة «شمس» هى القافية أو جزء من 
کلمه مثل «وانی» من قول شوقی: 
دات فلب لر ةة له 
إن الحياة دقائق وثوانى 
فالقافية هى «وانى» وهى جزء من كلمة 
اتی 
وقد تجيء القافية كلمة وبعض أخرى مثل 
الال من كول التاغر: 
الجد فى الجد والحرمان فى الكسل 
فانصب تصب عن قريب غاية الأمل 
* وقد تكون كلمتين مثل قول الشاعر: 
ابشر بخیر عاجل تتنسی به ماقد مضی 


فالقافية هی «قد مضی» وهی کلمتان. 


آ. د محمد سلام 


>١‏ أهدى سبيل إى علمى الخليل ‏ الأستان محمود مصطفى ‏ الطبعة الحادية عشرة ١۹۷م‏ المكتبة التجارية ‏ مكة المكرمة. 
مجله الحضارة ‏ بحث عن القافية للدكتور محمد عبد المنعم خفاجى ‏ مجلة علمية ثقافية محكمة تصدر عن دار رابطة الأدب الحديث, فبراير - مارس 


ANNA AY 


Na 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷١‏ 


القانون 


اصطلاحًا :هو أحد ضوابط سلوك 
الإنسان فى حياتهء وهو مع قواعد الدين 
والأخلاق يمثل منظومة لتحديد الحقوق 
وبيان الواجبات. لذا من المستقر عليه أن 
القانون يتكون من مجموعة من القواعد 
العامة المجردة التى تنظم العلاقات 
الاجتماعية. ولكنه يختلف عن القواعد 
الأخرى فى أنه ملزم أى يتعين على الأفراد 
أن ينفذوه» كذلك فإن الدولة تكفل هذا 
التنفيذ من طريق جزاءات تفرضها على 
الخالف: 

من هنا نجد أن القانون يتمثل فى قواعد 
ومبادئ» ومن صفات القاعدة: العموم 
والتجريد» بمعنى أنها تطبق على كل أفراد 
الجماعة دون تمييز بين فرد وآخرء كما تطبق 
على كافة الحالات التى تستدعى لحكمها 
دون فارق بين حالة وحالة آخرى. 

والقانون يرتبط بالمجتمعء» بل يرتبط 
بالسلوك الخارجى للفرد فى الجماعة» ولا 
يحاسب القانون على مشاعر كامنة فى 
النفس مهما كانت منحطة وإنما يحاسب على 
مايخرج عن الإنسان من آعمال. لذا هو 
ينظم العلاقات الاجتماعيةء ويضبط سلوك 
الإنسان فى علاقته بالآخرين حتى لا يعتدى 
أحد على أحد» ولا يظلم أحد دا 


ومن الملاحظ هنا أن دائرة ما رنظمه 


القانون من علاقات تصیقی وتتسع وفقا 


لظروف الزمان والمكان» مع تطور ما يقدم بين 
الناس من علاقات, لم تعد دائرة تلك العلاقات 
الاجتماعية كما كانت من قبل تقتصر على 
عمليات بيع وشراء محدودة وإنما اتسعت 
الدائرة. وصار الإنسان يمارس تصرفات 
يومية» مع وسائل للنقل» ومع مصانع ومتاجر 
ضخمة ومع أناس من أجناس وجنسيات 
مختلفةء والقانون يحيط بكل هذه التصرفات 
وتخكمها مطور اا لالب وقظبمات فق 
معها. ومن ثم فهناك قانون للعلاقات 
الخارجية للدول» هو القانون الدولى . كان 
ينظم سلوك الحكام والملوك آساسا بقواعد 
تراعى أهميتهم عندما يتعاملون مع غيرهم 
ولكنه اتسع الآن لينظم البحار والمحيطات 
والفضاء والأجرام السماويةء وينظم كذلك 
قواعد المسئولية التى تتحملها الدول من جراء 
أى أفعال أخرى تصيب بها الغفير. كدلك 
وجدت أجهزة ومنظمات دولية تختص بتطبيق 
هذا القانون كالأمم المتحدة وما بها من جهاز 
تنفيذى هو مجلس الأمن» وجهاز تشريعى هو 
الجمعية العامة للأمم المتحدة» وجهاز فضائى 
هو محكمة العدل الدولية. أما ما يحكم 
العلاقات الداخلية للأفرادء ك متنوع من 
القوانين يقف على رأسها القانون المدنى وهو 


N 


الدى يحكم الفرد ويبين حقوقه وواجباته. 
ETON EEE‏ 
كيف تكتسب وما حقوق الفرد عليهاء وكيفية 
التصرف قيها. ونجده يحكم مختلف العقود 
التى تتم بين الأشخاص كعقود العمل والإيجار 
والتأمين والبيع. وهناك القانون التجارى الذى 
يحكم علافات التجار. وقواعد التجارة 
الداخلية والخارجية والأوراق التجارية 
والبنوك. إلى غير ذلك من أحكام. كما أن من 
فروع القانون كذلك ما يحكم علاقات الدولة 
كسلطة ذات سيادة بالأقرادء كالقائون 
الا 
الجنانى» والقانون المالى» وكل هذه الفروع 
يطلق عليها القانون العام فى مقابل القانون 
الخاص والدى يدخل فى دائرته الققانون 
المدنى والتشجارى. والقوانين التى تنظم 
الأحوال الشخصية إلى غيرها. 

وآهم صفة تميز القانون عن قواعد 
السلوك الآأخرى كالعادة والآأخلاق هى صفة 
الإلزام المقررة للقواعد والتى تكفلها الدولة 
بتوقيع جزاء مادى على من يخالف القاعدة. 
وهذا الجزاء يختلف باختلاف القاعدة التى 
ق ي 
تفرض على من يقتل نقسا إلى عقوبات 
المخالفة والتى تفرض غرامة مالية على 
اا کلت کو کی ءات عام 


مراحع الاستزادة : 


يخالف قواعد القانون الادارى كالفقصل من 
خدمة الحكومة أو الخصم من المرتب. 
ويهمناآن نشير هنا إلى أن الشريعة 
الإسلامية والفقه الإسلامى قد تكفلا بالمهمة 
التى يقوم بها القانون فى النظم الحديثة. 
ويعالج الفقه الإسلامى كل آنواع البيوع التى 
عرفت بعد ذلك. كما يعالج العقود الأخرى 
بتفاصيل واسعة ولا يهمل الفقهاء التعرض 
لقواعد الملكية والعمل» وإنما يستعمل فقهاء 
الا را اجات خريء ف اسيا 
الشرعية يتضمن كافة القواعد والنظم 
اا ا جك ي اعت 
الدستورية والإدارية ‏ كما أن الفقه يعالج 
القانون الجنائى فى فقه عميق يتصل بدراسة 
لدد واا وا ات 
ضایر آنراذات النولة وقواعن [نفاقها آى 
القانون المالى» وهكذا نجد الإسلام عقيدة 


E TE SE EY 
EEE TNE 
يضعها الإسلام والفقه على الخصوص‎ 
اف ا ف و‎ 
والأماكن التى تدرس الشريعة فى العديد من‎ 
اا‎ 


آ.د/ جعفر عبد السلامح 


۳- نظریه القانون ۔ عبدالفتاح عبد الباقی ۔ القاهرة ۹۱۰١ح.‏ 


.م١۹٥۸ الماخل لذارسة الفقه الإسلامی» محمد سلام مدكور - القاهرة‎ -٤ 
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اضظلاعا :ليخن فاه ,انظ 
هما من م ضطاا ت الخو كةو هخا هن 
«الأحوال» عندهم؛ «والحال» هو معنى يرد 
على القلب من غير تعمد ولا اجتلاب ولا 
اکتساب ۔ من طرب أو حزن أو بسط أو قبض 
أو شوق أو انزعاج . فالأحوال «مواهب» فى 
حين أن «المقامات» مكاسب . أى تحصل 
بالاكتساب. والفرق بين الأحوال والمقامات أن 
الأحوال صغيرة غير ثابتةء أما المقامات فهى 
مستقرة. 

«والقبض» يكون بعد ترفى العبد عن حال 
«الخوف». 

كما أن «البسط» يكون بعد ترقى العبد عن 
حال «الرجاء». 

«والخوف» و«الرجاء» إنما يتعلقان 
بالمستقبل. كالخوف من فوت ما يحب أو 
وقوع ما يكره ۔ وكالرجاء فى الحصول على ما 
بحب والنجاة مما یکره. 

أما «القبض والبسط» فيتعلقان بالوقت 
الحاضر؛ فصاحب القبض والبسط أسير 
لوقته الحاضر بوارد غلب عليه فى الحال. 
ويشبه «القبض» إلى حد ما. ما يعرف فى 
عضرا هدا اتاب 9 نة قك نكن 
شاملاً؛ لأن الوارد الذى نشا عنه القبض قد 
استغرقه تماما؛ وقد يكون غير مستغرق له 
فيعبر عنه بأنه «غير مستوف». 


مراجع الاستزادة : 

-١‏ الرسالة القشيرية. للاإمام القشيرى. 
۲- الفتوحات المكية لمحيى الدين بن عريى. 
-٣‏ التعريفات للجرجانى. 


وكدلكک اليسط. فقد يكون «ميسوطا» 
الأشباء: وقد ينشرح صدرهہ ليعض الأشباء 
دون بعص . 

وأحيانا لا يعرف سبب القبض؛ فيجد المرء 
فی قلبه قبضا لا يدری ما هو سببه»ء وعليه 
حينئذ التسليم حتى يمضى ذلك الوقت؛ لأنه 
لو تكلف نفى هذا القيض بارادته زاد فى 
فبضه» بل فد يعد ذلك منه سوء آدب» أما اذا 
استسلم لما حل به فعن قريب يزول القبض؛ 
فالله هو الذى «يقبض وبسط». 

وقد استعاذ شيوخ الصوفية من القبض 
والبسط ۔ یروی عن «الجنید» أنه كان يقول : 
(الوف مر اة ب و راء ةة 
[ذا 3 تی بالخ نوف آفتانی غنى واد 
بسطنی بالرجاء ردنی علی. وإذا جمعنی 
بالحقيقة أحضرنى. وإذا فرقنى بالحق 
أشهدنی غیری» فغطانی عنه؛ فهو تعالى فى 
ذلك کله محرکی غیر ممسکی» وموحشی عیر 
مۇنسى» فانا بحضوری آذوق طعم وجودی؛ 
فليته أفنانى عنى فمتعنى» أو غيبنى عنى 
کروی 


- ۱1 .A - 


القسة 


لغة : مفرد قباب» وهی بناء مستدير, أو 
خيمة صغيرة أعلاها مستدير. كما في 
ال 

واصطلاحا : عنصر إنشائی کروی یغطی 
مساخة معية هن المبنى ليزيد من ارتفاع 
راغا الداخف. 

وقد ظهرت القبة فى المبانى قبل ظهور 
الإإسلام وبعده. كما ظهرت فى عمارة 
المسلمين وفى عمارة غير المسلمين» وهى 
ليست بالضرورة عنصرا مميزا فى العمارة 
E RT E ED‏ 
هده العمارة. 

وغد اشتهرت العمارة البيزنطية باستعمال 
القباب فى تغطية مساحات كبيرة من المبانى 
ثم انتقل استعمالها الى العمارة الاإاسلامية فى 
تركيا والعراق ومصر والشام. 

وتبنى القباب إما بالطوب اللبن آو الحجر 
ا و 
المسلحةء ومنها ما هو مسمط, ومنها ما تفت 
ES r‏ 

وينتقل الشكل النصف كروى بالقبة إلى 


مراجع الإستزادة: 


E E 
مفرنضات خصنة آو حجرية» وفد تتزايد‎ 
او ها قح ار رد و‎ 
تختفى كما فى بعض مساجد القاهرة.‎ 

alal DA NE 
تام التكورء ومنها ما هو مديب» ومنها ما هو‎ 
ا ا‎ 

رن ااب الال را جد 
المساجد. وعادة ما تعلو القبة بيت الصلاة فى 
الماك ا اعات الات ا 
وأشهر القياب کی تاریح العمارة الاسلامية: 
الف اضرا على فير ارول رقا 
الصخرة عند المسحد الأقصى الذى بارك 
الله حوله. 

وبناء القباب على الأضرحة والقبور يتنافى 
e E‏ 


د. م / عبدالباقی إبراهيم 


متا مهو اوها اا خرن وار معا ا الل ا ا ااا 
تطور الشة فى العمازة الإعلاعة كال الن شاه مح ك ا ا م 


— 11.۹ 
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لغة : الجهةء يقال: ما لكلامه قبلة. جهة. 
وآين جهتك؟ 

واصطلاحا : التوجه إلى الكمبة فى 
الصلاة. لأن المسلمين يستقبلونها فى 
صلاتهم(). وقد جعل الله التوجه إليها شرطًا 
بحت على دكي الان درطا 
صلاته قال تعالى فول وجهك شطر 
الا الحرام وحيث ما كنتم فووا 
وجوهکم شطره 4 E‏ 

الجاضر افد الجا ب فان 
يستقبل الكعبة ذاتها والذى يقيم بعيدا عنها 
عليه أن يستقبل جهتها لأن هذا هو المستطاع 
ل ود وال عل یاو گل ها كل 
بعبادتهم فعن أبى هريرة أن النبى مه قال 
«ما بين المشرق والمغرب قبلة» وهذا بالنسبة 
لأهل المدينة ومن جرى مجراهم كأهل الشام 
والجزيرة والعراق. 

وأما آهل مصر فقبلتهم بين الشرق 
والجنوب» وأما أهل اليمن فالمشرق عن يمين 
الملصلى والمغفرب عن يساره» وأهل الهند. 
المشرق يكون خلف المصلى والمغفرب أمامه 
وهكذا. اتسدطان هن رة الاتجاه تخو 


« 


الكعبة فى كل مكان ببيت الإبرة (البوصلة). 
وإذا لم يتمكن المصلى من تحديد الاتجاه 
أن يسأل ويجتهد. فإذا فعل ذلك وأخطاًء فلا 
يعيد صلاتهء وإذا تبين الخطاً أثاء الصلاة 
صار إلى الصواب وهو فى صلاته ولا 
يقطعهاء فعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 
بينما الناس بقباء فى صلاة الصبح إذ جاءهم 
آت فقال: إن النبى َي قد أنزل عليه قرآنء 
وقد أمرأن يستقبل الكعبة» فاستقبلوها 
وكانت وجوههم إلى الشام فاستداروا إلى 
الكعبة ولا يسقط شرط استقبال القبلة الا 
فى الحالات الآتية: 

١‏ - صلاة النفل لاراكب فقبلته حيث 
اتجهت وسيلة سفره من دابة أو سيارة أو 
طائرة فعن عامر بن ربيعة قال: «رآيت رسول 
الله یی یصلی على راحلته حیث توجهت 
به». رواه البخاری ومسلم وزاد البخارى: 
يومئٰ» والترمذى: ولم يكن يضيف فى المكتوبة 
وعن أحمد ومسلم والترمذى: أن النبى ميا 
کان یصلی على راحلته وهو مقبل من مکه 
إلى المدينة حيثما توجهت به» وفيه نزلت 


~n 111. 


ل فأينما تولوا فشم وجه الله (البقرة .)٠٠١‏ 
E EN ET‏ 
زوا عن استقبال القبلة لأن النبى با قال 
«إذا أمرتكم بأآمر فأتوا منه ما استطعتم» 
وضی قوله تعالى لإفإن خفتم فرجالاا 
کان 8 رة 
فال ابن عمر رضى الله عنهما: مستقبلى 
القبلة» آو غير مستقبليها. (رواه البخارى). 
وإذا كان التوجه إلى القبلة يحقق للأمة 
BN OR SET EEE‏ 
التواصل مع أنبياء الله ورسله حيث كانوا 
يتوجهون إلى الكعبة المشرفة. ولذلك نما آمر 
النبى ييي بالتوجه إلى بيت المقدس كان منه 
السمع والطاعة وكانت اختبارا للناس فى 
حسن الاستجابة لأمر الله عز وجل فى سائر 
الأحوال» وعلى السمع والطاعة من النبى كلا 
والمومنين . 
كانت الرغبة مع الرجاء فى أن يحقق الله 
لهم التوجه إلى آول بيت وضع للناس. 
فاستجاب الله وحقق الرجاء. وآمر بالتوجه 


.۷1۹/۲١ المعجم الوسيط مادة (قبل)‎ -- ١ 

مراحع الادستزادة: 

١‏ س الجامع لأحكام القرآن. اقرط طا دان 'الكتب: المحلد الأول. 
۲ - التفسير الكبير للرازى. الحزء الرابع. 

۲ - العحح Ei‏ . محمم اللغة ة الريب 

a e‏ ق لتوار ا ا إا لثان 

اه الال ر ا خالل الجر ةا و ول: 


إلى القبلة التى يرضاها رسول الله لا 
E‏ 
ی ادا لالجب اس 
قبلة لآهل الحرم» والحرم قبلة آهل المشرق 
والمغرب» وهو قول مالك رحمه الله. 

ا ق 
قال «كان رسول الله ٤‏ صلى نحو بيت 
ار و د م وان خان 
يوجه إلى الكعبة» فأآنزل الله عزوجل: 
فد نرى تقب وجهك في الشماء) 
ED‏ 

فتوجه نحو الكعبةء وقال السفهاء من 
عليها 4 (البقرة .)٠٤١‏ 

فقال الله تعالى طقل لله الممشرق 
من يشاء إلى صراط 
۴ مستقيم 4% (البقرة |١١‏ 


ا . د / محمد رآفت سعيد 
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القدر 


لخة : قدر الشىء مبلغه» وهو أن يكون 
اوا ليره من بر ر نادة ولا تقضان(. 

واصطلاحاً : التساوى فى المعيار الشرعى 
الموجب للماثلة صورة وهو الكيل والوزن. 

قال الراغب: القدر والتقدير تبين كمية 
الشيء. وقوله َي فى الهملال: (فإن غم 
علیکم فاقدروا له) (رواه البخاری ومسلم)(" 
أى قدروا عدد الشهر حتى تكملوا ثلاتثبن 


۶ 


ا 


أحكام القدر : 


اد لتر ا لر عة من اتجاسة: 

رأى الحنفية أن قدر الدرهم وما دونه من 
لو چ 
ونحوها معفو عنهء وجازت الصلاة معه. 

أما المالكية فيقولون بالعفو عن قدر درهم 
من دم وقيح وصديد وسائر النجاسات» لأن 
الإنسان لا يخلو عنه. 

E, 
الدم والقيح ونحوهما مما يعسر الاحتراز‎ 
عنه.‎ 


أما الحنابلة فيقولون: بآنه لا يعفى عن 


يسير النجاسة ولو لم يدركها الطرف) وإنما 
يعفى عن يسير الدم وما يتولد منه من القيح 
والصديد. 


٣‏ - قدرالنصاب فى الركاة وقدر 
الواجب فيها : 

واختلف فى قدر النصاب فى أنواع الأموال 
التى تجب فيها الزكاة كنصاب زكاة الأنعام 
ففى الإبل إذا بلغت خمسًا: شاةء وفى البقر 
إذا بلغت ثلاثين: تبيع أو تبيعةء وفى الغنم إذا 
بلغت أريعين: شاة. 

وفى زكاة الذهب إذا بلغ النصاب عشرين 
مثقالاً والفضة مائتى درهم فالمقدار الواجب 
فيهما ربع العشر» وعروض التجارة تقوم ثم 
تفال اة الذفب والفضة: 

وفى زكاة الزروع والثمار إذا بلغت خمسة 
أوسق ذفيها العشر إن سقيت بغير كلفة ونصضف 


٣-القدر‏ من العلل الريوية : 

اتفق الفقهاء على ثبوت الريا فى الأشياء 
ال اصن عا کے خد الدهت 
a N aa‏ 
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بمثلء والتمر بالتمر مثلاً بمثلء والبر بالبر 
مثلا بمثلء والملح بالملح متلا بمثل» والشعير 
اير هلا( ادم 

كما اتفق فقهاء الأمصار على أن حكم 
ارا عو وفقو هي ا ال ون 
فيها معنى. ويتعدى الحكم بذلك المعنى إلى 
عیرها من الأموال. 

وانق فوا لو ا عله الدهب والفضةة 
اختلفوا دى تلك العلة. 

فدهب الحنفية إلى آن العلة هى الجنسية 
والقدر. عرفت الجنسية بقوله #: (التمر 
بالتمر؛ والحنطهة بالحنطة) (رواه مسلم. 

وعرف القدر يقوله : ( متلا يمتل ) 
ويعنى بالقدر الكيل فيما يكال والوزن فيما 
يوزن» فقد ببن أن العلة هى الكيل والوزن. 
وروی عن عبادة وأنس أن النبى َة قال: ( ما 
وزن مثل بمشل إذا کان نوعا واحداء وما کیل 
فمثل دداک» فإذا اختلف النوعان فلا بأس 


مراجع الإسدزادة: 

.)١۷۲ المصباح النير مادة (قدر). المغرب للمطرزى (ص‎ - ١ 
المفردات فن عرفب الفران الراب الأضتهانى‎ ب١‎ 

۲ - فتح الباری لابن حجر ۱۱۹/٤‏ وصحیح مسلم .٩٥۰⁄/۲‏ 
٤‏ - المغنى اي قدامة ٤/٤‏ دار هجر القاهرة. 

MS ese 

1 تيدان الحقائى AN‏ 


يه) ووجه التمسك به آنه عليه الصلاة 
ق ع ن اد 
وهذا نص على أنهما علة الحكم» لما عرف أن 
ترتب الحكم على الاسم المشتق ينبن عن علية 
مأخذ الاشتقاق لذلك الحكم» فيكون تقديره: 
المكيل والموزون متلا بمثل بسبب الكيل أو 
الوزن مع الجنس. والذی يدل عليه حدیث آبی 
سعيد وأبى هريرة: (أن رسول الله علا 
استعمل رجلا على خيبر فجاءهم بتمر جنيب. 
فقال: أكل تمر خيبر هكذا؟ فقال إنا نأخن 
الصاع من هذا بالصاعين والصاعبن بالثلاثة. 
فقال: هلا تفعل» بع الجمع بالدراهم ثم 
ابتع بالدراهم جنيبا وقال فى الميزان مثل 
ذلك) (رواه البخارى)*. أى فى الموزونء إذ 
نفس الميزان ليس من أموال الرباء وهو أقوى 
حجة فى علية القدر. وهو بعمومه يتناول 


الموزون كله الثمن والمطعوم وغيرهمال). 


(هيئة التحرير) 


iE 


Oa 
الفدرة‎ 


لغة : اسم من قدرت على الشيء أقدر ِ 
من باب ضرب ۔ قويت عليه وتمکكنت منه('). 
E E‏ 

اضطلا خا :هی الف ال ف الى 
من الفعل وتركه بالإرادة("). وقال الراغب: 
القدرة إذا وضف بها الإنسان فاسة لهية له 
بها يتمکن من قعل شيء ماء وٳِذا ل 
تعالى بها ففى نفى المجز عنهء ومحال أن 
ترت غير الله قال ع القدرة ااطافة مى 
وإن أطلق عليه لفظًا(). 

SN NSR SEET E 
حرفت المعنى المفهوم من قوله تعالى: ل والله‎ 
فقالوا:‎ )۲۸١ عل کل شيء قدير 4 (البقرة‎ 
انه قادر على کل ما هو مقدور له» وأما تفس‎ 
أفعال العباد فلا يقدر عليها. وتنازعوا : هل‎ 
یقدر على مثلها آم لا؟!‎ 

أما أهل السنة: فعندهم أن الله على كل 
شيء قدير. وکل ممکن فهو مندرج فى هذاء 
وأما المحال لذاتهء فهذا لا حقيقة لهء ولا 
يتصور وجوده» وهذا الأصل هو الإيمان 
بربوبيته العامة التامة. فإنه لا يؤمن بأنه 
کل ي الا من آمن أنه قادرً على تلك 
الأشياء(). 


القدرة شرط التكليف : يقول الأصوليون: 
جواز التكليف مبنى على القدرة التى يوجد 
ا ا و واا رظ کی اد کن 
أسيواأضل هن ذلك ةد وة ت الى :ةل 
يكلف الله تفا إلا وسعها 4 (النقرة۲۸1). 
أى طاقتها وقدرتها على أداء الأفعال. وبهذا 
فقد اسقط التكليف عمن لا يقدر على الفعل 
ولا يطيقه» لأن الوسع هو دون الطاقة فلا 
يلزم استتفاد الجهد فى أداء الفرض مثل 
الشيخ الكبير الذى يشق عليه الصوم» وقد 
يؤدى به إلى ضرر يلحقه فى جسمه وإن لم 
يخش الوت بفعله. 

وقد قسم الحنفية القدرة إلى قدرة 
ممكنة. وهى مفسرة بسلامة الآلات وصحة 
الأسباب» وإلى قدرة ميسرةء وهى التى يقدر 
ا فان على الل ج نسر 
ما تتحقق به القدرة : 

يختلف ما تتحقق به القدرة باختلاف 
التصرفات. سواء أكان ذلك فى العبادات أم 
کے امات مقا الكدرة فى العادات 


~~ 1£ 


E E E 

الفشقهاء إلى أن الطهارة بالماء للوضوء أو 
الغسل تتحشق بما يأتى: 

( أ ) وجود الماء الكاقى للطي 


فن الخاجة الضمرورية وذلك لقوله تال : 


ا 


a‏ ق 9 ت 
ج فلم تجدوا ماء فتيمموا وعدا طيبا ي 
(النساء ا 


كالعاجز إذا وجد من يوضئه بأجرة فيعتبر 


را ا یو 
الماء أو المستأجر فينتقل إلى التيمم(). 

۲ - القدرة على أداء أركان الصلاة: ذهب 
الفنقهساء إلى أنه تق القدرة على اذا 
الصلاة تسلامة أ عضا البذن التي تمك نها 
املصلى من الإتيان بالأركان على الوجه 
الأكمل. وإلا فيعتبر قادرا بما يمكنه الإتيان 
a‏ ا ا د 
العبادات التى لا تسقط عن المكلف إلا لمانع 
شرعى» كالحيض والجنون المطبق('). 

ECE E E 
مالك والقاقعي :إلى أن المدرة عل الاد‎ 
شرط لوجوب آداء الزكاة على الفورء وتتحقق‎ 
هده القدرة بحضور المال وحضور‎ 
ا‎ 


وذهب الحنفية والحنابلة إلى أن القدرة 
قا ا ا 
عبادة ماليه فيتبت وجوبها فى الذمة مع عدم 
اکا اداع كثبوت الدين فى ذمة المفغلس. 

¿ - القدرة على آداء الحج: اتفق الفقهاء 
على أن من شروط وجوب الحج الاستطاعة 
ا وله على الناس حج البيت من 
استطاع إليه سبيلا4 الاغم ۷ 
والاستطاعة: آى القدرة» وتتحقق بما يلى: 

( أ ) وجود الزاد والراحلة وهذا يحصل 
بوحود المال. 

(ب) سلامة البدن من الأمراض والغاهات 
التى تعوق عن الحج» ويعتبر العاجز بنفسه 
درا و د 

(ج) آمن الطريق. وذلك بأن يكون الإنسان 
ا غا اة وا 

( د ) وجود محرم بالنسبة للمرأة أو رفقة 
مأمونة كما يقول بعض الفقهاء. 

أما القدرة فى المعاملات فتقع فيما يلى: 

<١‏ القترة على تة اليم ذهب 
الفقهاء إلى أن القدرة على تسليم المبيع شرط 
من شروط صحة البيع ويتحقق ذلك بأن 
E ESCO E EDE‏ 
فيه قادرا علی تسلیمه للمشتری. 

١‏ لقره على اس دهاع ااته هو ف 


~~ 112 


الإجارة: : ذهب الفقهاء إلى أنه يشترط فى 
المنفعة لصحة الإجارة القدرة على استيفائها 
حقيقة أو شرعا. وذلك بالتمكن فلا تصح 
أ ا 

۳ - القدرة على أداء الدين: ذهب الفقهاء 
الى وخوت أا الدين عند القدذرة عل الأدا: 
اله الى : «إفليۇد الذي اؤتمن اسا 
وليتق لله رنه 4 (البقرة .)۲۸١‏ فإذا كان 
الدين حال كانه حت أدازدغلى الور عن 
طلبه»ء آما إذا کان دنا مؤجلاًء فلا يجب أداؤه 
قبل حلول الأجل. 

٤‏ - القدرة على الأمر بالمعروف والنهى 
عن ا4 گر قادو أضل رن ق اافس 
وتكون فى البدن» إن احتاج إلى النهى عن 
اا 

۵ - القدرة على المحارب: والمحاربون 


المفسدون فى الأرض جزاؤهم فى قوله تعالى: 
[إِنّمَا جزاء الذين يحاربون الله ورسوله 
ويسعون في الأرض فسادا أن يقتلا أو يصأبوا 
أو تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف أو يتقو 
من الأرض ‏ (المائدة .)١١‏ وهذه المقوبة 
اط الاك افدر اه گنه 
قبل أن يتوبوا ويأتوا معلنين توبتهم . 


1 - القدرة على دفع الضرر عن الغفير: 


فإذا أمكن إنقاذ شخص من الهلاك من جوع 


ونحوه؛ فإذا امتنع الإنسان عن بذل الطعام 
الزائد عن حاجته»ء أو امتتح عن إنقاذ الفريق 
ونحوه؛ فانه يكون آثماء وقد قال النبى كلة: 
«أيما رجل مات ضياعا بين أقوام أغنياء 


فقد برئت منهم ذمة الله وذمة رسوله)). 


(هيئة التحردر) 


- لان العرب لابن منظور مادة (قدرة). 

؛١۴/٤ التغرىفات للجرجانیء والكلیات الكفوى‎ ٢ 

-٣‏ المفردات فى غريب القرآن للراغب الآأصفهانى. 

. ١١۷ص شرح العقيدة الطحاوية لابن أبى العز الدمشقى‎ ٤ 
کشف الأسرار (۱۹۲/۱» ١۱۹)»ء التلويح على التوضيح‎ -٥ 


۱›؛›؛ ومسىلم الثبوت ۱/١٠ء‏ ۱۷ء وآحكام القرآن للجصاص 0٥۲۷/١‏ 0°۲۸ . 


. ۱۱۷-۱۹۲/۱ وکشاف القناع‎ ۰۱٥۸۱۰۵/۱ ا ابن عابدین‎ ٠١١-١١۷/١ فتح القدير مع الكفاية والعناية‎ -٦ 


۷- جواهر الإكليل 2١/١‏ مغنى المحتاح .٠١١-١٠١١/١‏ 
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سيعهم. فدح الشة فدما وعدامة مصىی لن 
وجوده زمن طويل فهو قديم. والقدم: اسم 
أسماء الزمان. ومن آسماء الله تعالى المقده: 
ومعناه هو الدى يعدم erol‏ ويضعها کي 
والقديم على الإطلاق الله عز وجلء والقدم: 
نقيض الحدوث. القدم والقدمة: السابقة فى 

N O oo 
سایق خر وات اا : والقديم: ما توالت‎ 
ایو اا یت کوک ا‎ 
0 EI 
کالعرجون القدم 4 (یس/۲۹).‎ 

واصطلاحا ا المتكلمىن : يطلق ا 

عدم أولية الوحود. والقديم ما لا ول لوحوده 
أى آن وجوده أزلى لا بداية لهء ولم يسبةه 
عدم والقدح ا المعنى هو الثابت اله کر 
وجل. 
وهده الختفئات ھی : «الوحدانية القدم 
اليقاء امخاألفة للحوادتث القياح بالنقس». 


ر 


ول ي ةرا ال ا و 
لوجوده» وآن وجوده سبحانه لیس مسبوقا 
بشيء. بل ليس مسبوقا بالعدم ذاته»ء لأنه لو 
کان ةا ند ا ت فاك و ا 
لوجوده» لکنه سبحانه قبل الزمان وما الزمان 
إل يعض فعله وخلقه. 

والقدم ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

( أ ) قدم زمانى؛ وهو وجود الشيء فى 
ی 
و ی هه ات 
على وجوده الأزمنة وكر عليه الليل والنهار 
ومنه قوله # کالعرجون القدم 4 (یس ۲۹). 
وبهدا الاعتبار يقال أساس قديم وبناء قديم. 

وإطلاق القدم بهذا المعنى مستحيل فى 
حق الله تعالى لأن وجوده تعالى ليس زمانياء 
ووجوده لم يتغير بالزمان كالحوادث. والزمان 
فن ا ادت کان وجووه فاك 
زمانيا لكان حادتا ضرورة. 

( با دح ا ضاقی .ای حدم الشيء بالنسبة 
إلى شيء حادث آخر كقدم الأب بالنسية 
لا 

(ج) عدم داتى» وهو عدم الاحتياج إلى 
الغير فى الوجود أو عدم افتتاح الوجود أو 
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عدم الأولية للوجود وهو المراد هنا وهو الذى 
يصح وصصف الله تعالى بهء وبذلك يكون معنى 
القدم: عدم أولية الوجود» فوجوده سبحانه لا 
أول له أى لم يسبق وجوده بعدم» قالأول هو 
قبل كل شيء بلا بدايةء واللآاخر هو بعد كل 
شيء بلا نهاية. 

وقد ثبت بالدليل أن العالم كلهء أرضه وما 
علیهاء وسماءه وما فيها حادث ومخلوق وآنه 
محتاج إلى محدث وخالق» وخالق هذا العالم 
ومحدته هو الله عزو جل: 

وإذا كان ذلك كذلك فالله تعالى يجب أن 
يكون قديماء وقد ثبت ذلك بالعقل وبالنقل. 
فمن الأدلة النقلية: 

| - قوله تمالى لهو الأول والآخر 4 
(الحديد ۳). فهو تعالى قبل كل الأشياء بلا 
ابتداءء لأنه سبب كل شيءء؛ وهو تعالیى آخر 
کل شيء بلا انتهاء. 

۲ - وفى الحديث «كان الله ولا شيء 
ففف کا ااه لی کی ارلا کی 
معه فى الأزل» إنه سبحانه وتعالى هو القديم 
ولا قدیم غیره. 

۲ - روی البخاری فی صحیحه «کان الله 
ولم يکن شيء قبله» وکان عرشه على الماء 
ثم خلق السموات والأرض» وكتب فى الذكر 
کل شيء». 


؛ - وعن أبى هريرة كان رسول الله ية 


«بآمرنا إذا آأخذنا مضجعنا آن نقول : 
اللهم رب السموات والأرض.. اللهم آنت 
الأول فليس قبلك شيء وأنت الأخر فليس 
بعدك شي ء») . 

ومن الأدلة العقلية :د 

١‏ - ذلك أن الله تعالى لولم يكن قديما 
بذاته لكان لوجوده بداية فيكون حادتا 
وموجودا من عدم» ولو كان حادثا لاحتاج إلى 
محدث موجد. هذا المحدث يحتاج هو الآخر 


وجود قديم أزلى هو الذى أحدث الكائنات 


TT 

٣۲‏ - أنه لو لم یکن قديما لكان حادتاء إِذ لا 
واسطة بين القدم والحدوث فى حق كل 
موجود» لکن کونه تعالی حادثا مجال. اذ لو 
كان حادثا لاحتاج إلى محدث,» واحتياجه إلى 
محدث باطل. لأنه يؤدى إلى الدور والدور 
والتسلسل باطل. وإذن فهو تعالى لا يحتاج 
إلى محدث,» وليس حادثاء وإنما هو قديم 
أ لئ 

والدور هو توقف الشيء على ما يتوفقف 
عليه الشيء وهو باطل بالبداهة؛ لآنه يستلزم 
تقدم الشىء على نفسه بالوجود وهو محال. 

۲ - والعلم بثبوت هذين الوصفين: قديم 
بلا ابتداء دائم بلا انتهاء مستقةر فى 
الفطرةء فإن الموجودات لابد أن تنتهى إلى 
واجب الوجود لذاتهء قطعا للتسلسل فإننا 
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دشاهد حدوتث الحيوان والنيات والمعادن 
وحوادث الحو كالسحاب والمطر وغير ذلك 
وهده الحوادث وغيرها ليست ممتنعة فان 
الممتنع لا يوجد. ولا واجبة الوجود بنفسها 
فإن واجب الوجود بنفسه لا يقبل العمدي 
وهذه كانت معدومة تم وحدت فعدهها نى 
وحودهاء ووجودها ينفى امتناعها؛ وما كان 
فابلا للوجود والعدم لم يكن وجوده بنفسه 
[أم خلقوا من غير شيء أم هم الخالقود ) 
(الطور .)١‏ آى أحدتوا من غير محدث آم 
أحدثوا أنفسهم؟ ومعلوم أن الشىء المحدّث لا 
يوجد نفسه: فالممکن الذی لیس له من نفسه 
وجود ولا عدم لا یکون موجودا بنفسه» بل إن 
حصل ما یوجده» وإلا کان معدوماء وکل ما 
آمکن وجوده بدلا من عدمه» وعدمه بدلا من 
وجوده» فليس له من نفسه وجود ولا عدم 
E‏ 

قا امو کی اة ا 
القديمء وليس هو من الأسماء الحسنى فإن 
القديم فى لغة العرب التى نزل بها القرآن هو 


مراحع الاستزادة: 


-لسان العرتب- ابن منظور ٤٦٥/١١۷‏ وما بعدهاء الى لمعحم الوسيط .۷٤۷⁄/۲‏ 
ا نظرات فی علم الكلام Fi‏ ا حمد عبد الخالق ص to‏ دار الهدى ۲ م. 


المتقدم على غيره فيقال: هو قديم للعتيق. 
وهو حديث للجديد. ولا يقال للعرجون 
«القديم» القديم حتى يبقى إلى حين وجود 
العرجون الثانى» فإذا وجد الجديد قيل للأول 
قديم قال تعالى # وإذلم يهتدوا به 
فسيقولون هذا فك قدم 4 ت 
آی متقدم فى الزمان. 

ال دي فعا اله قال 
فهو مشهور عند أكثر أهل الكلام وقد أنكر 
ذلك كثير من السلف والخلف منهم أبن حزم. 

ولا ريب أنه كان مستعملا فى نفس التقدم 
فإن ما تقدم على الحوادث كلها فهو أحق 
افم فن روک سء ال تعالے کے 
الا ناء المت اتی دل فل خضصوصن :ا 
يمدح به» والتقدم فى اللغة مطلق لا يختص 
بالتقدم على الحوادث كلهاء فلا يكون من 
الأسماء الحسنى» وجاء الشرع باسمه الأول 
ذهو اجن من الف عه ر اله تال اة 
اقا ااج الح 


(هينة التحرير) 


.١۷۲ص‎ - المنهج الجديد فى شرح جوهرة عقيدة التوحيد‎ “٤ 


2 ال ا شمى في الغفاند وا لاخلا د عبد الفر د سف الو ك ا 
| - شرح العقيدة الطحاوية لابن أبى العز الدمشقى - تحقيق د/ عبد الله بن عبد المحسن التركى» وشعيب الأرنؤوط ٤‏ ص .۷۸--۷١‏ 


¥ دراسات فی العقيدة الإسلامية والأخلاق ر عك العطى ببومی وآخرون. 


.ما۹۱٦ رساله التوحيد لاشيخ محمد عبده! ص ۲۷ مطبعة محمد على صبیع‎ “٩ 
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القذف 


لال اا و ا 
بالحجارة قذفا من باب ضرب أى رمى بهاء 
وقذف المحصنة قذقًا: رماها بالفاحشة, 
والقذيفة: القبيحة وهى الشتم.(٠‏ 

واصطلاحًا : هو الرمى بزنا أو لواط أو 
شهادة بأحدهما عليه ولم تكمل البينة.١)‏ 

واتفق الفقهاء(" على أن قذف المحصن 
والمحصنة حرام شرعاء وأنه من الكبائر. 
والأصل فى تحريمه الكتاب والسنة. 

فأما الكتاب فآيات كثيرة منها قوله تعالى: 
ودين يمون المحصات ثم لم يأتو 
بأربعة شهداء ناجلدوهم مَانين جلّدة ولا 
تق بوا هم مه اة ندا وأوقك مم 
الفاسقون ) (النور )٤‏ 

وأما السنة فما رواه أبو هريرة رة أن 
رسول الله - با - قال: [اجتنبوا السبع 
الموبقات» قال يا رسول الله: وما هن؟ قال: 
.... وقذف المحصنات المؤمنات الخافلات] .() 
فأمر الرسول باجتتابه واتار من الكبائرء 
وتشديد العقوبة عليه كما فى الآية المطهرة 


دلیل تحردمه. 


والقذف على ثلاثة أضرب: صريح وكناية 
وتعمريض. وذلاك لأن اللفظ الذى يقع به 
القذف إما أن يدل بوضعه عليه دون احتمال 
لمعنى آخر غيرهء فهذا هو الصريح» وإما أن 
يدل بوضعه على الققذف مع احتمال لمعنى 
آخر غيره فهذا هو الكنايةء وإما أن لا يدل 
بوخمة على القذف وإتما فيد ذلك بقرائن 
الأحوال» فهذا هو التعريض.“ِ 

واتفق الفقهاء على وجوب حد القذف 
رع انا 

ما فی القذف بلفظ کنائی: کقوله یا فاجر 
أو يا خبيثة - فقد اختلف الفقهاء فى موجبهء 
فذهب الحنفية ورواية عن الإمام أحمد إلى 
أنه لا يجب به الحد. وذهب المالكية والرواية 
قاف عن أخمة: الى أنه ت الحة اذا قي 
منه القذف. أو دلت القرائن على أن القاذف 
قد ها القذف: وذهب الشافحى والخركى 
ین اة وان اندر إن أن الف 
بالكناية يجب به الحد إن نوى القاذف بعبارته 
القذف. 

وأما التعريض بالقذف - كأن يقول شخص 
للأخرما آنا بزان - فالفقهاء فی موجبه على 
قولین: 
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الأول: أن ذلك لا يعد قَذفا ولا يجب به 
الحد» وبهدا فال الحنفية والشافعية ورواية 
عن آ خوك 
وإليه ذهب الإمام مالك ورواية عن أحمد.(0) 
وإذا ثبت ألقذف فى حق شخص فان 
القاذف يجب عليه حد القدف. وهو ثمانون 


E AND EE EN 


إلا إذا توافرت شروط وجوبهء وهی شروط 
NE E LS‏ 
ر فی ای اا یو 
البلوغء والعقل. والاختيار. ويشترط فى 
المقذوف أن يكون محصتاء أى يشترط فيه 
البلوغ والعقل والإسلام والحرية والعفة عن 
ا 


أ.د / محمد نشامة 


۲ كشاف القنا ع عن متن الإقنا ع ط. المطبعة العامرة - الطبعة الأولی ۹١١١ه. .1١/٤‏ 
٣‏ - البحر الرائق شرح كنز الدقائق لابن نجيم» ط. المطبعة العلمية. الطبعة الأولى ١١١١ه. .۳٠/١‏ حاشية البنانى على شرح الزرقانى للشيخ محمد 
البنانى ط. المطبعة البهية ۱۳۰۷ھ 9۸⁄۸. المهذب للشیرازی ط. مصطفی البابی الحلبی ۳٤۱۳ھ‏ ۲۸۹/۲ كشاف القناع .1۲/٤‏ 


.٠٠١۲/۷ الحديث متفق عليه. نيل الأوطار للشوکانی» ط دار الحديث‎ - ٤ 


2 - مغنی اسحتاج حل مصطفى الخلسي ۲ TAT A۳‏ 


1 - يرأجم نى مواطن الاتفاق والاختلاف/ بدائم الصنائع للكاسانى» ط مطبعة الإمام» ٤١. ٤۲/۷‏ حاشية الدسوقى على الشرح الكبير» ط دار إحياء 


EES 


۷- يراجم ذلك فى المراجم السابقة. فغيها تفصيل شافرلسائر أحكام القدف لمن أراد الاستزادة. 


a 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷1 


القراءات 


لغة : جمع فراءة › زی مکو ساقي 
لقراً كما فى اللسان. (')ويراد بها الفعل الذدى 
يفعله القارئ. () ويراد بها الأثر المترتب على 
الفعل» وهو الحروف والكلمات بمعانيهاء وهو 
المقروء» وهما متلازمان. 

والمقروء هو القرآن إذا كان القارئ ينطق 
بكلام الله تعالى المنزل على نبيه محمد لاز 
فحينئذ تكون القراءة والمقروء والقرآن شيا 
واحدا (') . 

واصطلاحا : مذهب يذهب إليه إمام من 
أئمة القراءة مخالفًا به غيره فى النطق 
بالقرآن الكريم مع اتفاق الروايات والطرق 
عه ا انت هم فال کی نطق 
الحروف آم فى نطق هيئاتها . () 

وتذكر القراءة والرواية والطريق والوجهء 
فيراد بالقراءة ما ينسب إلى إمام من السبعة 
أو العشرة أو الأربعة عشرة آو غيرهم كفتح 
سين ل[ مرساها) (هود )٤١‏ لماصم. 
والرواية : ما ينسب إلى الراوى عند الإمام 
كإمالة [ مجراها ) (هود ١؛)‏ لحفص عن 
عاصم والطريق ما ينسب إلى من دون 


الراوی کإدغام ( ارکب معنا ) (هود )٤١‏ من 


طريق الشاطبية» أو للهاشمى عن حفص عن 
عاصم (» أما الوجه فلا ينسب إلى أحد, إذ 
هو مخير فيه عند الجميع» كالوفف على 
ل نستعين ) (الفاتحة )١‏ بالسكون, أو الروم 
وهو الإتيان ببعض الحركة» أو الإشمام وهو 
هنا الإشارة إلى ضمة النون بضم الشفتين 
من غير صوت. () 
وإضافة القراءات إلى الشخص إضافة 
اة راعهاء واتار من بن اترات 
الواردة» حسب ظروفه لا لآنه اخترعها. ( 
وقولهم: قراءة النبى يو يعنون أن أهل 
الحديث نقلوها عنه ولم يدونها القراء من 
طرقهم. وهو اصطلاح للمفسرين ومن تبعهم؛ 
وإلا فجميع المراءات المعمول بها فراءة النبى 
وقراءات القرآن: مركب إضافى» والغفريب 
اه تاف الأخراء افوص ة إلى 
الكل. (۸ 
وقد ظهرت القراءات بعد الهجرة اد 
الأحرف السبعة التى نزل القرآن عليهاء إذ 
هى فروع من الأحرف. وزاد عدد الفروع عن 


— \\YY — 


E EL‏ كانت تتيح سبع 
ختمات تم تداخلت إذ جاز أن تقراً سورة 
البقرة مثلاً على حرف وبقية الختمة على 
غيره» لقوله ب (إن هذا القرآن أتزل على 
سبعة أحرف فاقرءوا ما تيسرمنه) ١‏ 
فنتجت ختمه تامنهة بقراءة ليست على حرف 
واحد من السبعة ولا خارجة عنها إلى حرف 
ثامن» وعلى هذا النحو من التركيب الجائز 
واختلاف مواضعه فى القرآن تكثر القراءات 

الا اا ن جرا لات 
سبع» واللغة الواحدة تسمح بنطقين أو أكثر 
فی الف رن لے كتنر م 
اللغات. مثال ذلك لفظ ( جبريل) قرىئ فى 
العمشر بكسر الجيم والراء وإثبات الياء 
وحدف الهمزة» وبفتح الجيم وكسر الراء 
وإتبات الياء وحذف الهمزة. وبفتح الجيم 
والراء وهمزة مكسورة وياء مد» وبفتح تح الجيم 
والراء وهمزة مكسورة غير ممدودة. 
فالقراءتان الأوليان على لغة لا تهمز كأهل 
الحجاز» والأخريان على لغة تهمز كتميم. 

والقرا بات فة ف او إت من ورل 


الله حل عه ومن الآأدلة على ذلك: 
E E E N‏ 
قوله تعالى: # وهدا لسان عربي مبین 4 
(النحل ٠١١‏ مع ما عرف من أن لسان العرب 


دهج منهج تعدد وحوه اللطق» وهو منهج 


البيان العربىء وبيان القرآن معجز, وقراءاته 
من محاسن وجوه إعجازه. ومنها: أن أسانيد 
القراء على اختلاف قراءاتهم متصلة برسول 
ا وا کے اک ی 
ومنها الأحاديث المروية فى نحو كتاب 
المستدرك للحاكم المتضمنة لقراءاته كلا 
# مالك 4 بالألف (الفاتحة ؛) و # ملك 4 


بدونها  ٩(‏ وماكان لبي أن غل 4 (آل 
ETT‏ 
الياء وفتح الغين ل إن عمل غير صالح 4 
(هود :)٤1‏ (عمل) بفتح الميم والتنوين والرفي 
(عير) بالرفعء و (عمل) بفتح اللام وكسر الميم 
قعلاماضياءو (غير) بالنصب ")و 


الغين» > وبضم 


ل أيحسب 4 (البلد ١ ١‏ ۷) بفضتح السين 
وكسرها » وتواتر فى الآحاديث قراءة البسملة 
فى الصلاةء وتواتر ترك قراءتها أيضا. 

ومنها إجماع أئمة الدين على أن الله تعالى 
أباح للصحابة - رضى الله عنهم - القراءة على 
ر اک عن انی اوا 
العقلء فإن الضرورة قاضية بقراءة لتبليغ 
الوروك كاف واد وها ع ها ا 
a E E‏ 
ومحال آن يلتبس لفظ الرسول َو بغفيره 
والأمة أحرص ما تكون على متابعته حتى فى 
عادته التى لا يظهر لهم أن فيها تعبداء مع 


ا 


رب د ا وتلاحيهم إذا سمعوا ما لم يسمعوه 
منه فالقراءات المعمول بها متساوية 


٠ وتوقيفية.‎ 


من طرقها المعينة عن القراء المشرة» المعروفة 


وتنة لرا ءات هموما إلى متواخرة آ. د/ عبد الغفور محمود مصطفى 


١‏ - لسان العربء ابن منظور» دار صادر» ط ۲ › بیروت» مادة (قراً). 

۲ - الاقتصاد للغزالىء طبعة السعادة» ط ۲» ۳۲۷١ه»‏ ص۲٠‏ . 

.٤١٥/١ »۲ مناهل العرفان للزرقانى» عيسى الحلبى» ط‎ - ٤ 

راشم قرم ال اداع 

١‏ - راجم نهاية القول المفيد فى علم التجويدء الشيخ محمد مكى نصر. 

۷ - القرآن والقراءات ص .٠٤١‏ 

۲۰٤ السابق‎ ۸ 

_-٠‏ سنن الترمذى وعارضهة الأحوذى. لانن العربیء ٥۱/١۱‏ _ ١٥ء‏ والمصاحف ۲ 0 عن أنس وأم سلمة. 
١‏ تحغفة الأحوذى. 
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لخة : مصدر للفعل «قراً» بمعنى تلاء ثم 
تقل ن هدا المئى المضدرى وخطل اسا 
لكلام الله تعالى. 

واصطلاحا : هو كلام الله تعالى المفجز 
المنزل على رسوله محمد عله المكتوب فى 

وللقران الكريم آسماء كثيرة من أشهرها: 
الحق والباطل. قال تعالى [ تبارك الذي رل 
ا د 
(الفرقان .)١‏ 
الحم لله الذي أترل على عبد الكتاب 
0 ر 0 ۶ 22 , 
ولم يجعل له عوجا 4 (الكهف .)١‏ 
# وإنه لذكر لك ولقومك وسوف تسألون & 
(الزخرف .)٤٤‏ 

(د) التنزيل : كمافى قوله تعالى 
# وإنه لتنزيل رب العالمين ة6 نزل به 
الروح الأمين ©6 على قلبك لتكون من 


وقد ال الله تعالى القرآن الكريم لی 

اا ھا ابن 
يهديهم إلى ما يسعدهم فى دنياهم وفى 
آخرتهم. 

وتمتاز هداية القران بتمامها وعمومها 
ووضوحها: 

تمتاز بتمامها لأنها اشتملت على جميع ما 
تحتاج إليه البشرية فى عقائدها وعباداتها 
ومعاملاتهاء وسلوكهاء وآدابهاء وأخلاقهاء 
ومطالبها الروحية والمادية. 

وتمتاز بعمومهاء لأنها شملت الإنس والجن 
فى كل زمان ومكان» لأن رسالة النبى كلا 
الذى نزل القران على قلبه من ربه كانت 
رحمة للعالمين. 

وتمتاز بوضوحهاء حيث يدركها الإنسان 
الذى رسخ فى آلوان العلوم والمعارف» كما 
بار و اي ا ف ا 
EOE PEN‏ 

(ب) المققصد الثانى: الذى من أجله أنزل 
الله تعالى القرآن الكريم أن يكون معجزة 
ناطقة فى فم الدنيا بصدق النبى َو فيما 
يبلغه عن ربه وشاهدة بآن هذا القرآن ليس 
من كلام مخلوق» وإنما هو من كلام الخالق 
عز وجلء» والدليل الساطع على أن هذا 
القرآن هو المعجزة الكبرى للرسول يلا 
التى تحدى الناس جميعا أن يأتوا بمثله 
فعجزواء ثم تحداهم أن يأتوا بسورة واحدة 


خاسرین. قال تعالى # وإن كنتم في ریب 


ONTOS 


وادعوا شهداء کم من دون الله إن کنتم 
صادقين © فإن لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقرا 
التار الى وقردها الناس والحجارة أعدت 
للكافرين ‏ (البقرة ۲۳ - .)١١‏ 

وإذا كان العرب وهم أرسخ الناس قدمًا فی 
البلاغة والفصاحة والبيانء قد عجزوا عن أن 
ياتوا بسورة من متل القرآن الكريمء فغيرهم 
واحدة من القرآن. لنشرها أشةا: الإسلام 


ولكننا لم نة نقرأً ولم نسمع بأن أحدا قد أتى 
بمٺل هده السورة» ومادام الأمر كذلك. فقد 


انها اران مرک لله: ولو کان ) 


من عند غير الله أوجدوا فيه اختلافا كثيرا ) 
(النساء ۸). 

(ج) المقصد الثالث: الذى من أجله أنزل 
الله القرآن الكريم» هو التقرب إليه سبحانه - 
بتلاوته بمعنى أن قراءة القرآنء ترفع درجات 
المسلم» وتزيد فى ثوابه وفى تهذيب آخلاقه 
وفى تنقية عقيدته وسلوكه ونطقه من كل ما 
لا 

قال تعالى : إن الُذين يتلون كتاب الله 
وأقًاموا الصلاة وأنققرا مما رزفناهم سرا 
وعلانية يرون تجارة أن ور (فاطر .)٠٩‏ 

وفى الصحيحين عن عائشة - رضى الله 
عنها - قالت: قال رسول الله كلة: (الذى يقرا 
القرآن وهو ماهر به - آى: يقرؤه قراءة 
صحيحهة - مع السفرة الكرام البررة والذى 
يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق له 
أجران عند الله تعالی). 


وفى صحيح البخارى عن عثمان بن عفان 


کا أن رسول الله َو قال: (خيركم من 
تعلم القرآن وعلمه). 
القرآن هو صدر سورة «أقراً» بدلیل الأ حاديث 
التی وردت فى ذلك. 

وأما آخر ما نزل من القران فهو فوله 
تعالى # واتقوا یوما ترجعون فيه إلى الله ثم 
(البقرة .)۲۸١‏ 

وهذا هو الرآى الراجح بين المحققين من 
العلماءء لأن هذه الآية قد نزلت على الرسول 
َة قبيل وفاته بتسع ليالء كما جاء فى بعض 
الروايات. 

أا اة ا و اله الى ها 


الیرم أكملّت لكم دينكم وأتممت عيكم 


نعمتي ورضيت كم الإسلام دينا ‏ 
(االافدة © :فد ترت على الرسول ٠‏ 
يوم عرفة فى حجة الوداع» وفى السنة 
لار بن روان رها درف 
ية بأكثر من شهرين. والمراد بإكمال الدين 
E SE ECE‏ 
تشريعاته التى تتعلق بالعمبادات والمعاملات 
وغير ذلك من الأحكام. 

ولاشك أن الإسلام فى حجة الوداع. كان 
قد ظهرت شوکتهء وعلت کلمته. 


والقرآن ينقسم إلى مكى ومدنى : 
فقالقرآن المكى : هو الذى نذزل على 
الرسول َو قبل الهجرة نزوله فی 
غير مكة. 
والقرآن المدنى : هو الذى نزل على 
الرسول مي بعد الهجرة ولو كان نزوله فى 
غير المدينة. 


N 


والسور الكية الخالضنة خددها اتان 
وثتمانون سورةء والسور المدنية الخالصة 
عددها عشرون سورة» وهناك اثتا عشرة 
سورة منها يغلب عليه النزول قبل الهجرة, 
وبدلك يكون عدد سور القرآن الكريم مائة 
وأربع عشرة سورة. 

والسور المكية نراها فى الأعم الأغلب 
تفصل الحديث عن الأدلة على وحدانية الله 
وعلى صدق الرسول َو فيما يبلغه عن ريه. 
وعلى آن يوم القيامة حق. 

آما السور المدنية فنراها فى الأعم الأغلب 
تفصل الحديث عن الأدلة التی تتعلق بسمو 
الشريعة الإسلامية» فى معاملاتهاء وفى 
عباداتهاء وفى تنظيمها للأسرة وللعلاقات 
بين المسلمين وغيرهم. 

ومن المتفق عليه بين المسلمين أن نزول 
القرآن الكريم على النبى مَل استغرق مدة 
تزيد على عشرين سنةء وقد ذكر العلماء 
حكما وأسرارا لنزول القرآن مفرقًا من 
آهمها : 

| - تثبيت قلب النبى علو وتسليته عما 
أصابه من قومه عن طريق قصص الأنيياء 
الساشين 

۲ - التدرج فى تربية الأمة دينيا وأخلاقيا 
وتقافيا واأجتماعيا وعقليا. 

١لا‏ اة فى اة السائلن الدب 
كانوا يسألون النبى مَهةٍ أسئلة معينةء فينزل 
القران بالإجابة عليها. 

٤‏ - لفت آنظار المؤمنين إلى ما وقعوا فيه 
من أخطاء حتى لا يعودوا إليها مرة أخرى. 

۵ - تيسير حفظ القرآن فقد كان 
الصحابة كلما نزلت آية أو آيات حفظوها عن 
النبى علا . 


مراجع الاستزادة 

١‏ - البرهان فى علوم القرآن - للامام الزركشى. 
۲ - الإتقان فى علوم القرآن للإمام السيوطى. 
#١‏ علوم القرآن والتفشين» در غبدالله شحاة 


اورا ن را ا 
والسعادة الإنسانية فى حاضرها ومستقبلهاء 
ا ن قاهو هن اده 
أو حدثت بينهم وبين غيرهم» كالآيات التى 
کی اھاب خوت ا ی غا 
المنافقون عن السيدة عائشة - رضى الله عنها 
وکالآیات التی نزلت فى أعقاب ما حدث من 
حاطب بن أبى بلتعة عندما أخبر أهل مكة 
بان المسلمىن يعدون العدة لفتح مكة. 

والتفسير معناه : التوضيح والتبيين لشىء 
يحتاج إلى ذلك وقد عرف العلماء علم 
التفمتو لار ان اله غك تبج د ةع 
اقرا ن اکر هو ع دة غ مراد ا 
تعالی فی کلامه بقدر الطافة البشرية؛ ويعد 
االسير هن الو الى اسي ي 
فعن طريقه يستطيع المسلم أن يعرف ما 
ا اا ات 

وكتب التفسير للقرآن الكريم كثيرة 
ومتنوعه» منها القديم ومنها الحديث, ومنها 
الكبير» ومنها المتوسط. ومنها الوجيزء ومنها 
التفسير بالمآثور. كتفسير ابن جرير الطبرى 
المتوفى سنة ١‏ ه. وتفسير «الدر المنثور فى 
االسر اورم اسيرطل ال اة ١ا‏ 
ه. ومنها تفسير الإمام ابن كثير المتوفى سنة 
٠ه‏ ومنها التفسير بالرأى : كتفسير 
«البيضاوى» وتفسير الفخر الرازى» وتفسير 
ویر اوی ر رهه ر 
يري فة ارم هه 
لا توجد فی غیره. 


آ. د / محمد سید طنطاوی 


— (YY 


القرامطة 


القرامطة : فرقة من الشيعة الباطنية 
المتطرفة. كانوا يظهرون الرفض» ويبطنون 
الكفر المحض.» وصرح أبو الفرج ابن الجوزى 
بأنهم فرقة من الزنادقة الملاحدة من الفرس 
الذين يعتقدون نبوة زرادشت ومزدك. ويقال 
لهم: الإسماعيلية لانتسابهم کدذا الى 
إتت ماعل بن جعفر الصادق (ت 
۳ اه/٠١۷م)‏ أما تسميتهم بالقرامطة. 
فهى نسبة إلى حمدان قرمط بن الأشعث 
ان ررر مر دعا اة 
کان فی مشيه قرمطة, ی تقارب خطًّى . 
وكان يعمل فرًانا فى سواد الكوفةء وكان يدعو 
إلى إمام من أهل البيت!') ‏ 

إن أول ظهور فعلى لاقرامطة على مسرح 
الأحداث کان فى سنة ٦۲۸ھ‏ /۸۹۹م» على يد 
أبى سعيد الحسن بن بهرام الجنابى("). الذى 
خرج إلى البحرين» فأقام بها تاجرا يبيع 
الطمام» وانضم إلى دعاة الشيعة بالقطيف 
وظهر بینهم» حتی تغلب على آمرهم؛ 
فاستجابوا له» والتفوا عليه فقصار أميرهم» 
وانتشز ذكره فى البحرين » وكشر أتباعهء 
وقویت شوكته جداء ومن ثم أخذ يعيث فى 
الأرض فسادًاء فقاد أتباعه للإغارة على بلاد 
هجر سنة ۲۸۷ه/ ٠٠۹م‏ فتغلبوا عليها 
جميعاء وقتلوا مالا يحصى من أهلهاء وسبواء 
وأفسدوا. فجهز الخليفة إليهم جيشا كثيغاء 


فتمكن القرامطة من أسرهم جميعاء ثم قتلهم 
أبو سعيد» وأبقى على حياة فائدهم . العباس 
ابن عمرو القنوى . ثم أطلقه» وقال له: ارجع 
إلى صاحبك (الخليفة المباسى) فأخبره بما 
رأيت!؟ وكان لهذه الوقعة صدى خطير لدى 
جمهور الناس؛ فهم أهل البصرة بالجلاء عنها 
هلعا وفزعًا من خطر القرامطة القريبين 
منهم» فهدأ والى البصرة من روعهم» وقام 


عن مهاجمتها(). 


استولى القرامطة على البحرين والأحساء 
واتخذوا من هجر قاعدة لهجماتهم على بلاد 
الخلافة العباسية وقوافل الحجاج» وارتكبوا 
خلالها فظائع وشناعات روعت المسلمين 
ترويعها شديداء ومنعت الكثيرين من أداء 
مناسك الحج فى بعض الأعوام خوفا من 
التعرض لهجمات القرامطة المفاجنة. 

وعلى الرغم من القوة البادية للقرامطةء 
التى مكنتهم من هزيمة قوات الخلافة فى 
كثير من المواجهات التى وقعت بين الطرفينء 
وأتاحت لهم الاستيلاء على بعض البلاد 
العراقية والحجازية والشامية والمصريةء على 
الرغم من ذلك فإنه لم يكن للقرامطة دولة 
بالمعنى الدقيق. إنما كانوا قوة عسكرية 
غاشمة, تعتمد فى استمرار وجودها على تلك 
الفارات المبأغتة التى تشتها على البلاد 
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المجاورةء أو مهاجمة القوافل . وبخاصة 
فوافل الحجاج . وتحصل من هذه وتلك على 
الغنائم والأسلاب. فترجع بها إلى قواعدها 
فى البحرين والأحساء ومن ثم تساعدها على 
الا لے خر. 

وقۍ غ امی ۲۸۹ 4۲۹۰/ ۳۹۰۲ای 
ظهر القرامطة فى بلاد الشام تحت قيادة 
زکرویه بن مهرویه واجتاحوا من تصدی لهم 
من قوات العباسيين والطولونيين. وعاثوا فيها 
بادا و ا هن ااا ا حص ي 
ونهبوا الأموالء وأحرقوا الدیار والأثاٹ تہ 
دارت الدائرة عليهم بعد ذلك حبن انطلقت 
الجيوش العباسية من العراق لقتالهم بقيادة 
محمد بن سليمان الكاتب والحسين بن 
ج اا و ی 
كتير وأسر عدد کبیر. وفر هاربا من بقی 
منهم . وهم قليل . إلى قواعدهم فى شرق 
لر ال 

ظل آبو يد الجناأبى على رأس 
القرامطة نحو خمسة عشر عامًاء حتى قتله 


الجنابى. وامتدت ولايته عليهم ال EE‏ 
e A‏ آیو طاهر آقوى روساء 
القرامطةء وأطولهم عهداء وأشدهم خطرا 
غ اا وع ا ا 
المنطقة عاأمة وحجاج لیے الله الحراح غاي 
وجه الخصوص. 


الحليفة العباسى المقتدر رسالة رقيقة. ورغبه 
فى طاعتهء وطلب منه إطلاق الأسرى الذين 
تحت يده فأطلقهم. وأكرم رسل الخليفة(). 

و عاد ا ا کنن اراو 
على مدينه البصرة فنهبوهاء وسبوا أهلهاء 
وطلب أبو طاهر الجنابى من الخليفة ضمها 
إلى ولايته هى والأهواز» فرفض ذلك الطلبء 
فأغار القرامطة فى العام التالى على الكوفة. 
وا اخوها ما اناه :وخر ما اط غر 
من أموالها ومتاعهاء وعادوا إلى بلادهم 
فضج الناس فزعا منهم. فسير إليهم الخليفة 
ال حا ك هة و اهر و اداه 
وشتتوه» واستولوا على الرحبة والرقة فى 
شمال الشام("). 

وفى سنة ١٠۳ه/۹۲۷م»‏ كانت جولة أخرى 
مو الال ا ا ي ا ا 
العمباسية انتصر فيها آبو طاهر ورجاله۔ 
وكانوا نحو آلفين وسبعمائة مقاتل ۔ على 
القاتك الع اسىن توشخاتن ادى الساج 
وعشرات الألوف من الجنودء فى معارك قرب 
الكوفة والأنبار» حتى اقتريوا من العاصمة 
بغداد. وفتل القرامطة يومئذ كثيرا من الجند 
وأسروا الألوف» حتى تعجب الخليفة المقتدرء 
حين بلغته آخبار هزيمة جيوشه فقال: لعن 
الله نيقًا وثمانين ألفا يعجزون عن ألفين 
وسيعمائة!(۸) 

افا الدى تكن ن اة ال لفون هن 
جرائم أبى طاهر والقرامطةء فهو عدوانهم 
على بيت الله الحرام وحجاجه في عام 
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۷ه /۹۲۹م» حيث اقتحم مكة المكرمة فى 
محا فن أخاعه: زا غل القنل هايا 
وفى الحجيج المحتشدين يوم السابع من ذى 
اة استعدادا للوقوف بعرقات واآداة 
المناسك. فقتلوا يؤمئذ نحو ثلاثين ألفا منهم. 
واقتحم المسجد الحرام» وافقتلع الحجر 
الأسود وياب الكعبة»ء وأستارهاء وردم بتر 
زمزم بجثث القتلى الذين سفك دماءهم فى 
المسجد. ووقف على عتبة باب الكعبة» وصاح 
منتشيا: (أنا باللّهء وباللّه أنا 
يخلق الخلق وأفنيهم أنا) 


ولم يتمكن أحد من أداء المناسك فى ذلك 
الا ا ف اة الرافطة من ارتكابي تاك 


الجزرة البشعة إلى بلادهم وظل الحجر ' 


الأسود فى حوزتهم» حتى ردوه إلى الكعبة فى 
بأمر وأعدناه بامر!؛ وهو کلام لا معنی له فی 
الحقيقة.() 

ومنذ وفااة أبى طاهرفى عام 
أمرهم الحسن بن أحمد بن بهرام المعروف 
بالحسن الأعصم فى سنة ١٠٣ه/١۹1ىمء‏ 
حيث تجدد نشاطهم مرة أخرى» فاستولوا 


علی بلاد الشام فی عام ۲۵۷ھ/۹1۸م. وحتی 
ذلك التاريخ. كانت علاقات القرامطة 
تالقاطمين ستودها الود والضداقة فاها 
اص اا اظ ين اا م ةر 
۸ھ /۹۷۹م». انقلب علیهم القرامطةء وبداً 
صراع مسلح مرير بين الفريقين؛ فأرسل المعز 
لدين الله الفاطمى جيشا لإخراج القرامطة 
من الشام فى سنة ١٠٣ه/٠۹۷م‏ بقيادة جعفر 
ابن فلاحء فهزمه القرامطةء وفتل جعفر. 
وزحف الحسن الأعصم بقواته نحو مصر؛ 
وحاصر القاهرة غدة أشهر من عام 
۱٣ھ‏ / ۹۷۲م لکنه لم یستطع دخولهاء فارتد 
عائدًا إلى الشام» ومات بعدئذ فى مدينة 
الرملة سنة ۳٣١‏ ه/۹۷1م.(١)‏ 

وبعد وفاة الحسن الأعصم صار أمر 
القرامطة إلى مجلس يضم ستة من شيوخهم 
يسمى (مجلس الستة) وحينئذ كانت أحوالهم 
تتجه نحو الضعف والانحلالء ولم يعد يخشى 


بأسهم أحد. غير أنهم ظلوا مسيطرين على 


ما تحت أيديهم من بلاد البحرين والأحساء 
حتی تلاشی أمرهم, وزالت دولتهم فی نحو 
عام 0ھ / ۹۸0ھ .)1( 


۰ أ.د / محمد حدر أدبو سعدة 
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القرب 


لغة : قربه: أدناه. # واقترب الوعد & 
(الأنبياء ۹۷)ء وتقارب. والقرابة: القرب فى 
الرحم» فرب الشيء فربا وقربانا: دنا فهو 
قروب و ترب آل الله بى اى ماب به 
اة عد اة لوکرو کے ادرت 
«سددوا وقاربوا»: أى اقتصدوا فى الأمور 


E E CS 


قارب فلان فی آموره اذا أفتصد . 
ا ا وی ف ا 


ا ر اه ای مر 


ا ا 

a 
بمعان متعددة منها:‎ 

تن دور 0 
واسجد واقترب ‏ (العلق ۱۹) بمعنى تقرب 
إلى ربك. 

وعفربات جمع فريه وهو ما يتقرب به إلى 
الله. وذلك فى قوله تعالى # ومن الأعراب 
من يؤمن بالله واليوم الآخر ويشخذ ما ينفق 
2 عند الله وصلوات الرسول ألا إن 


قربة لهم 4 (التوبة ۹). 


والله قريب أى عليم بأحوال عباده قال 
تعالى [ وإذا سأك عبّادي عتي فٳني قريب 
أجيب دعوة الداع إذا دعان 4 (البقرة .)٠۸١‏ 
e‏ وو القرب وامكانة من الله قال 


لله وله لن N e‏ 


تعالی # لن 


وقوله « والسابقون السابقون ولك 
المقرّبون چ (الواقعة )١١ ١٠١‏ 

وأول رتبة فى القرب القرب من طاعتهء 
والاتصاف فى دوام الأوقات بعبادته. وفى 
الحديت القدسى الذى رواه البخارى «من 
عادی لى وليا ققد آدنته بالحرب» وما تقرب 
إلى عبدی بشيء أحب إلى مما افترضته 
عليه» ولايزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل 
حتى أحبه» فادا أحببته كنت سمعه الذى . 
يسمع به» ويصره الذى يبصر به» ويده التى 
يبطش بهاء ورجله التى يمشى بهاء ولئن 
سأآلنى لأعمطينه»ء ولئن استعاذنى لأعيذنه». 

فقرب العبد أولا قرب بإيمانه وتصديقهء 
ثم قرب بإحسانه وتحقيقه. 


e 


اليوم به من العرفانء وفى الآخرة ما يكرمه 
به من الشهود والعيانء وفيما بين ذلك من 
وجوه اللطف والامتنانء ولا يكون قرب العبد 
من الحق إلا ببعده عن الخلق» وهذه من 
صفات القلوب دون أحكام الظواهر والكون. 

وقرب الحق سبحانه بالعلم والقدرة عام 
للكافة. وباللطف والنصرة خاص بالمؤمنين. ثم 
بخصائص الأنس باللّه مختص بالأولياء. قال 
تمالى ‏ وتحن اقرب لبه من حبلِ الوريد ) 
(ق (۱١‏ 

ومن تحقق بقرب الحق سبحانه وتعالى 
فأقله دوام مراقبته إياه؛ لأن عليه رقيب 
التقوىء ثم رقيب الحفظ والوفاءء ثم رقيب 


مراجع الاستزادة: 
-١‏ لسان العرب 1۲۲/۱ - 11۸ دار صادر بیروت. 


۲- دائرة معارف القرن العشرين محمد فريد وجدى ۷۳٤/۷‏ وما بعدها. 


الحياء. ولقد قالوا : أوحشك الله من قربه 
أى من شهودك لقربهء فإن الاستئناس بقربه 
من سمات العزة»ء. 

فأما القرب بالذات فتعالى الله الملك الحق 
عنه» فإنه متقدس عن الحدود» مسبوق به 
جلت صمديته عن قبول الوصل والفصل. 

فقرب هو فى ذاته محال» وهو تدانى 
الذوات. وفرب هو وأجب هى نعته؛ وهو قرب 
بالعلم والرؤية. وقرب هو جائز فى صفتهء 
يخص به من يشاء من عباده» وهو قرب 
الفضل تلاط 


(هيئة التحرير) 


-٣‏ الر اله الفشي نة للاماح اأفة 7/۱ ۲٣۲۹-‏ د ىق د / عىد أ محمود» ومحمود بن شريف دار الكتب الحدبتة. 


ج 


الفرض 


اوا د 
واستقرض منه طلب منه القرض فأقرضه 
وافترض منه القرض .(') 

وهو مصدر: فرض الشيء يقرضه إذا 
قطعه» وکأنه شىء قد قطعته من مالك . 

واصطلاحا : دهع مال إرفاقا لمن ينتفع به 
ويرد بداه("). 

تبتت مشروعية القرض بالكتاب والسنة 
والإجماع: 

E OI E 
لی ا اقرا کن کول تال : امن ذا الذي‎ 
برض الله فرصا جنا فيض اغفة له اضعافا‎ 
.)٠٤١ کثيرة 4 (البقرة‎ 

وأ السنة: فما رواه أبو رافع صر أن 
رسول الله بهو استسلف من رجل بكرا 
فقدمت عليه إبل من إبل الصدقةء فامر آبا 
رافع آن يقضى الرجل بكره» فرجع إليه أبو 
رافع فقال: لم أجد فيها إلا خيارا رباعياء 
فقال : أعطه إياهء إن خيار الناس أحسنهم 
فقضاء .)١(‏ 

- وآما الإجماع: فقد آجمع المسلمون على 


e 


وقد شرع القرض لمراعاة مصالح الناس 
والتيسير عليهم فى القيام بصنائع المعروف؛ 
ولدا يحرم القرض إن لم يكن القصد منه 
عمل المعروف كتحقيق منفعة للمقرض مثلا. 

ولا خلاف بين الفقهاء فى أن الأصل فى 
القرض فى حق المقرض آنه قربة من القرب 
لا فيه من إيصال النفع للمقترض؛ وقضاء 
حاجته وتفریج کربته وان حکمه من حیيث 
بو لگن کت تفر ةالوو و 
الكراهة أو الحرمة أو الإباحة بحسب ما 
يلابسه أو يفضى إليه إذ للوسائل حكم 
المقأاصد. 

واء عل لك قان كان الق ترص 
مضطراء والمقرض مليئًا كان إقراضه واجباء 
وإن علم المقرض أو غلب على ظنه أن 
الملقترض يصرقفه فى معصية أو مكروه كان 
حراما أو مكروها بحسب الحال لأنه إعانة 
على معصية ولو اقترض تاجر لا لحاجةء بل 
ليزيد قى تجارته طمعا فى الربح الحاصل 
منه كان إقراضه مباحاء حيث إنه لا يشتمل 


على تتفيس كربةء لیکون مطلوبا شرعا(*) 


E 


أما فى حق المقترض فالأصل فيه الإباحةء 
وذلك لمن علم من نفسه الوفاء بأن كان له 
مال مرتجى» وعزم على الوفاء منه وإلا لم 
يجزء ما لم يكن مضطراء فإن كان كذلك 
وجب فى حقه لدفع الضر عن نفسه. ولو كان 


المقرض عا)ا ببح فدرته علي الوفاأء وأعطاه 


آ. د/ فرج السيد عدبر 


0. المصباح المنیر ۹۸/⁄/۲٤ء مختار الصحاح ص‎ ¬١ 


.۲۹۸/۲ حاشية اين عابدين ٤/۱۷ء حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر ۲۲۲/۲ تحفة المحتاج ۲۱/۰ کشاف القناع‎ -٣ 
۲۱/١١ اخر که سل فی کنات البیوع «باب جوان اقتراض الحیوان واستحباب توفیته خیرا مما علیه» صحیح مسلم بشرح النووی‎ 


. ٤۲۹/٦ المغنى لابن قدامة‎ -٤ 


ه- المبدع فى شرح المقنع ٤/٤١۲ء‏ كشاف القناع »٤۹۹/١‏ روضة الطالبين ٠۲/٤‏ مواهب الجليل .٠٤١/٤‏ 


-\\YE 


لخه : فرش الشيء يقرشه أى قطعه 
وجمعه من ههنا وههناء وضم بعمضه إلى 

واصطلاحا : أشهر قبائل المرب 
العدنانية على الإطلاق وسميت هذه القبيلة 
العريية قريشا لتجمعهم إلى الحرم المكى. 
وثمت روايات أخرى عن سبب هذه التسميةء 
وكلها تدور حول ذلك المعنى اللغوى. والنسبة 
إلى قریش: فریشی» وفرشی. 

ویعرف بهم ابن حزم بقوله (ولّد فهر بن 
مالك هم قریش. لا قریش غیرهم ولا یکون 
فريشى إلا منهم؛ ولا م ولد قهر أحد إلا 
قريشى). وينتمى فهر بن مالك إلى جده 
الأعلى (عدنان) على هذا النسق: فهر بن 
مالك بن النضر بن كنانّة بن خُرَيمة بن مذركة 
ابن إلياس بن ممضر بن نزار بن معد بن 
E‏ 

ويرتبط ذكر قريش فى التاريخ» ومكانتهم 
بين المرب جميعا بمكة المكرمة. وبيت الله 
الحرام الدى يقدسه العرب» ويحجون إليه فى 
كل عام » غير أن هذا الذكر والمكانة إنما 
يرجعان إلى عهد قريب من ظهور الإسلام 


آما قبل ذلك فلم يكن لقريش شان يكاد 
يذكر. وفى هذا الصدد يذكر المؤرخون: أن 
غالب بن فهر... بن عدنان. قصى هذا هو 
الى برس الي الل ك رر فا 
فریش على مسرح الأحداث فى مكةء واتجاه 
آنظار العرب إليهاء وذلك حين تمكن من جمع 
شمل أبناء قبيلته وتوحيد صفوفهم» ومن ثم 
اا ا ع ا راع د فال 
ر ی 
عقد صلح بين الفريقين على أن يتولى قصى 
أمور مكة والبيت الحرامء فآصبح أول رجل 
من قريش يدين له أهل مكة جميعا بالسمع 
SEs E,‏ 
الهاج رركا هه و اة ادود واا 
والقيادةء وكان ذلك التطور الكبير فى تاريخ 
مكة وقريش فى النصف الأول من القرن 
الخامس الميلادى» أى قبل ظهور الدعوة 
الإسلامية بما يزيد قليلا عن قرن ونصف 
قرن من الزمان. 

لما استقر الأمر لقصى جمع قريشا 
وأمرهم أن يبنوا دررهم داخل مكة إلى جوار ِ 
الكعبةء بعد أن اتخذ لنفسه دار الندوة» وجعل 


- \\ 0 


بابها إلى البيت العتيق. وفى هذه الدار كان 
کبار رجال قریش يتبادلون الرأى فى آمور 
السلم والحرب» وفيها تبرم عقود الزواج» 
وتنجز المعاملات» ويرتبط بذلك أنه لا يدخل 
داو وة ا الرخ ال الد نن دافا سن 
الأربعينء وهم بهذه المثابة يمثلون حكومة 
مكةء ولذلك التزم الناس بأوامرهم» كما 
ارت وار کی ن کو واا دا 

وقبل وفاة زعيم مكة قام بتوزيع وظائف 
على أبنائه» فقآعطى عبد الدار بن قصى 
حجابة البيت ودار الندوة واللواءء أما عيد 
مناف ين قصى فأعطاه السقاية والرفادة 
والقيادةء ونتيجة لذلك ظلت الأوضاع مستقرة 
بعد وفاة قصى» واستمرت قريش فى إدارة 
شئون مكة والبيت الحرام والقيام على خدمة 
الحجيج ورعایتهم . 

لقد برز من خلفاء قصى العديد من رجال 
قريش الذين قاموا بأعمال مهمة آدت إلى 
ازدهار مكةء ورفعة شأن قبيلتهم بين العرب» 
ومن آشهرهم: هاشم بن عبد مناف بن 
قصى,» الذى نجح فى عقد الإيلاف لقريش. 
وتوسيع نطاق التجارة المكية حيث آخرجها 
ن تفرد اا الى ئر الخال الذراه 
فاخذ الحلف من قيصر الروم لتجار قريش 
على أن يدخلوا الشام بتجارتهم ويعودوا منها 


مطمنا :إن 


منین» کما آنه هو الذی سن لقریش رحلتى 
الشتاء إلى اليمن والحبشة» والصيف إلى 
الشام وغزة وآسيا الصغرى. وتولى بعد أبيه 
سقاية الحجاج وإطعام فقرائهم» وحفر عدة 
آبار جديدة ليرتفق بها آهل مكة وحجاج 
البيت. لقد كان اسمه عمرء ولكن غلب عليه 
لقب (هاشم)». لأنه هشم الثريد لقومه بمكة 
E PT NENE‏ 
جميعا فقد توفی شابا ا 
إلى غزة فى سنة ٥١٤١‏ ميلادية د تقريباً. 
اهر خو الطب بن عبد ماف بن 
قصى بالنسك والنهى عن الظلم والعدوانء 
والحث على مكارم الأخلاق. وكانت وفاته 
أماعيد المطلب بن هاشم. فكان حب 


وجهاء مكةء وأشهر زعماء قریش فی عصرهء 


وهو الذى لم يرهب لقاء أبرهة الحبشى الذى 
زحف على رأس جيش قوى من اليمن إلى 
مكة لهت البيت الخرأب وقال له واثقا 
اا را يحميه!! وصدق عبد 
المطلب؛ فقد حمى الله بيته» ودمر جيیش 
أبرهة» وسنجل القرآن الكريم هذه الحادثة 
الخطيرة فى تاريخ مكة وقريش فى سورة 
الفيلء واشتهر عبد المطلب كذلك بالفياض 
لجوده وسخائه» وإکرامنه حجاج بیت الله 
على الرغم من أنه لم يكن أغنى رجال مكة. . 


—- 11۲7۹ - 


ټر س 

و لقب شيية الحمد لكثرة حود التاقن ا وهو 
الدی حفر بتر زمزم التى استغنى بها أهل 
اغ ا ایی رر ا ت 


دافا وقد وى عند الطب فل الت : 


(والك ال مهد )الاين خت الها 
الحا وة س له اا د ر 
قى غزوة أحد سنة تلات هجرية (١٠٦م).‏ 
أا اهم اساب هر فة ر 
ومجدها المؤثل على مر التاريخ. فهو أن الله 
سیجانه هد شرفها ورفع ذكرها فى العالمين 
باختيار أحد أبناثهاأ ليكون خاتم الأنبياء 
والمرسلين. وهو: محمد ية بن عبد الله بن 
غ نك الوا ين هاشم غدل ادن 


ر 
Ot a‏ سے مہ ی * أ . 
قصی : ال ولد دمحه الك فة ھی عام القنل 


O E 


مراجع الاستزادة 


وأوحى إليه وكلف بالرسالة حين بلغ الأربعين 
من عمره المبارك. ومن ثم آخذ يدعو إلى 
عاو و ق و ا 
ا کر و لقعا 
فمنهم من أمن به وصدقه» ومنهم من كفر 
بدعوته وصد عنه. ولكن بعد جهاد عظيم 
وكفاح مريرء ومعاناة شديدة. وهجرة من مكة 
إلى يترب (المدينة المنورة) تكللت جهوده 
وجهاده بانتصار الحق الذى جاء به ودعا إليه 
ار و ی کی ا 
وسائر آأنحاء شبه الجزيرة العمربية. ولم 
تصعد روحه الطاهرة إلى بارئها فى سنة 
اخ هة لر( 6 الا بد اگتمان 
الرسالة. وإتمام نعمة الإسلام عليه وعلى 
أمته. فأصبح العرب جميعا يدينون بالإسلام 
لخي اة رب ان 


أ.د/ محمد جير أدو سعدة 


(اخناز مکة وما جاء فيها مز الآتار۔ أبو آلوليد محمد بن عد الا ینا خمت ررش ( ت تجو (aA\E/AT-‏ بتحق رشدی الصالح ملحس . مطابع 


دار التقادة _ مکل |< ن aS AES‏ 


ا ألخفصل فو تاریخ العرب شىل الإسلام ع حوال ا دار العلم لملا س. دروب A.‏ م 
“٣‏ چمهرة اتساب العرب لابن حزم بتحقيق عبد السلاح محمد هارون. مطابع دار المعارف پسصر ۱۹۷۷ح 


2 الرسل, واللوك لابن جرير الطبرى بتحقيق محمد أبو القفضل ابراھیم ۔ مطابع دار آلمعارف بمصر ۔ ۱۲۹۱ھ /٦۱۹۷م.‏ 
1 2 القاموس ألم يط للغيروز آیادی طابم مؤسىسة الرسالة ت نروت ¥ ٤‏ ۸ھ / ۹۸۷ اح. 


N 


NS حاة محعل . محمل حسس ي ميکل مکتب النهضة المصرية‎ A 


a‏ الشتتر د التنوے س هشام دتحغبو کک ی أل ا وآخرين. مطبدة مصطفي الىابى 1 ا تمصىر . 9 ھAھ/02‏ 5۹ ھم. 


e 


الموسوعة الإسلامية العامة م ¥۷۲ 


القصد 


لغة : استقامة الطريق.» ومنه قوله تعالى: 


# وعلى الله قصد السبيل 4 (النحل ۹) ای 
على الله تببن الطريق المستقيم والدعاء إليه 
بالحجج واليراهين الوأاضحهة» وسفر فأاصد: 
سهل قريب. والقصد: العدل. والقصد إتيان 
الشىءء تقول: قصد له وقصد إليه توجه إليه 
عامدًاء وقصد فى النفقة لم يسرف ولم يقتر. 
وقصد فى الأمر: توسط لم يفرط ولم يفرط 
وقصد فى مشيه: اعتدل فيه(') 

واصطلاحا : يطلق ویراد به اولا: توجه 
النفس إلى الشيء أو انبعاثها نحو ما تراه 
موافقاء وهو مرادف للنية(). 
العيادة عن العادة کالجلوس للاعتكاف تارة» 
وللاستراحة تارة أخرىء» أو تمييز رتبتها 
كالصلاة تكون للفرض تارة أو للنفل تارة 
أخرى» وشرطها إسلام الناوى وتمييزه وعلمه 
بالمنوى به. والإمساك عن الأكل قد يكون 
لعدم القدرة على الأكل » وتارة تركا للشهوات 
N o‏ 
الأيمان فلغو اليمبن لا كفارة فيه» وهو ما 
بجر على الان من قير قن ااب ال 


فال فال إلا يۇاخذكم لله باللغو في 


أْمَانك ون بوذكم بَا عَقَدم الأَيْمان 
O O‏ 


طون أطیکم اؤ کسوهم ر تخریر رق 
(المائدة ۸۹)(). 

رأكثر استعمال القصد فى التعبي رحن 
التوجه الإرادى (العملى) والتوجه الذهنى. 
فأما القصد الدال على التوجه الإرادى: فهو 
إما مشروع وإما هدف» فإن كان مشروعا دل 
على مجرد العزم على الفعل والانبعاث نحوه. 
وإن كان هدفا دل على الغاية التى من أجلها 
حصل التوجه. فالنجار مثلاً يقصد صنع 
خزانة جميلةء وهذا مشروع» أو يقصد مع 


ا هر وك ك الان اوهد 


هدف(). 

ويطلق اصطلاح اتجاه القصد على العمل 
الذى له جانبان أحدهما جميل» والآخر قبيح» 
والمسلم لا يرى أن المعاصى تؤثر فيها النية 
الحسنة فتنقلب طاعة. فالذى يغتاب شخصا 
تعالی آثم لا تنفعه نيته وقصده الحسن فى 
ثظره وكذلك الدع نى مدا يمال حرا 
لا يثاب عليه» بل يعاقب على هذا المال 
الحرام. فلا يكفى أن يكون القصد حسناًء بل 
لابد أن يكون الفعل والعمل صالحا موافقًا 
للشرع .(°) 


As 


فلابد من تقدير فيمه الفعل والعمل مع 
ملاحظة ناحيتبن: إحداهما الميداً الذى يوحه 
ایلیا ا و 
ا 
N E E‏ 
کو و ق ا ا 


وآما القسصد انكال 


المدرسيون هى القرون الوسطى» والفلاسفة 
الظواهريون والوجوديون فى المصور 
الو 

فالفلاسفة المدرسيون يطلقون لفظ 
القصد على اتجاه الدهن نحو موضوع معين؛ 
ويسمون إدراكه المباشر لهذا الموضوع بالقصد 
الأول» وتفكيره فى هذا الإدراك بالقشصد 
الا 

والفلاسفة الظواهريون والوجوديون 
يطلقون لفظ القصد على تركيز الشعور فى 
ا هرا ع عد ك امي 
والتخيل والذاكرة؛ لتفسيرها وتوضيح آسبابها 
فمعنى القصد عندهم فريب من معناه عند 
المدرسيين. 

والقصدى هو المنسوب إلى الققصد» ومنه 
الأنواع القصدية. وهى الأنواع المدركة 
بالحس» وهذا الإدراك عند الظواهرية لا يتم 
بتأثير العقال وحده» بل يتم بتأثير العاطضة 
والوجدان. 

اوا ا ق و 
تتوجه إلى الشيءء وتعين على معرفته كالحب 
والبغضاء. فهما وسيلتان من وسائل المعرفة. 
کالإدراك والتذکر() 


تانيا : القصد آخلاقيا : يطلق ويراد به 
التوسط والاعتدال فى الأمور كلها. 

فقد تضمن الإسلام طائفة من الإرشادات 
li al To r a‏ 
إلى تنظيم شئونهم البدنية والنفسية» ووضعها 
على ساس کریم وهی آداب تتعلق بمطعم 
الإنسان وملبسه ومسكنه وسائر آماله التى 
يسعى إليها فى هذه الحياة. لا يجنح بها إلى 
ال هات ار فة ال دة الس ية 
فهى تقوم على التوسط والاعتدالء» ومن تم 
فتنفيدها سهل فريب. 

إن الإإسلام يقرن بين مطالب الجسم 
والنفس فى تعاليمه» ويكف طغيان أحدهما 
على الآخر. ويرى فى تنسيق حاجاتهما عونا 
للمرء على أداء رسالته فى هذه الحياة وما 
بعدها. 

فالإسلام يقسم آمال المؤّمن ورغائبه على 
معاشه ومعاده» ويطلب الخير لنفسه فى 
يومه وغده. فال تعالی فمن الناس من 
يقول ربا آتنا في الدنيا وما لَه في الآخرة من 
خلاق 9 ومنهم من يقول ربنا آتنا في الدنيا 

حسنة وفي ا عذاب النار 

ولك ھم ات کسبرا4 
(البقرة ۲۰۰ .)٠٠۲-‏ 

وقد جاء فى النصح لقارون ما يؤكد العمل 
للحياتين معًاء فإن الدنيا وسيلة للآخرة 
E E E E‏ 


= 


تعالى [ وابتغ فيما آتاك الله الدار الآخرة ول 
تنس نصيبك من الدنيا وأحسن كما أحسن 
الله ليك 4 (القصص ۷۷). 

الو ا ا ةو ا 
والقصد أن تملك الحياة لتسخرها فى بلوغ 
المثل العلياء لا أن تملك الحياة فتسخرها 
لدنياهاء ولا أن تحرم من الحياة أصلاً فتقعد 
ملوما محسورا. وقد قال الرسول إلاة: 
الك اجن و ا و وة اد ف 
أربعمة وعشرين جزءا من النبوة» (رواه 
الترمذى). وقال تعالى ظ واقصد في 
مشيك 4 طوف 
مشيك بين السرعة والبطء )١(.‏ 

ولنأخذ مثالا من الأمور التى طلب الإسلام 
فا القكسد: مثال الماكل وا شرب فان حال 
الإنسان فى مأكله ومشربه مطلوب منه 
الا وال و اة ادا رط 
تناول الطعام والشراب ولا يفرط فإن 
اغى ا اح ارات ان جا 
ماسة» وشهوة باعثة.ء فالحاجة تدعو إلى ما 
سد الجوع وسكن الظماء وهذا مندوب إليه 


عقلاوشرعا لما فيه من حفظ النفس 
وحراسة الجسد, ولذلك ورد الشرع بالنهى 
عن الوصال بين صوم اليومين» لأنه يضعف 
الجسد. ويمقت النفس» ويعجز عن العبادة. 
وأما شهوة الزيادة على قدر الحاجة والإكثار 
على مقدار الكفاية فهو ممنوع منهء فى العقل 
والشرع؛ لأنه تناول ما زاد على الكفاية فهو 
شره مضر(). وقد روى عن النبى كلا 
قال: «ما ملا اين آدم وعاء شرا من بطنه» 
بحسب ابن آدم آكلات يقمن» صلبه فإن کان 
لا محالة. فقثلث لطعامه» وثلث لشرابه» 
وثلث لتفسه» (رواه ابن ماجه). 

ولقد كأن القصد فى الأمور والاعتدال 
فيها من صفة النبى إلا فلم يقبل النبى لا 
موقف النفر الذى قال أحدهم: أنا أصوم ولا 
أفطر. وقال الآخر: وأنا أصلى ولا أنأمء وقال 
الثالث: أنا أعتزل النساءء فبين رسول الله لهم 
أن ذلك يرفضه الإسلام ويأآمر بالاعتدال 
والقصد فى الأشياء. فقال مه «أما أنا 
فأصوم وأفطر, وأقوم وأنامء وأتزوج النساء 
قمن رغب عن سنتی فليس منی». 


(هيئة التحرير) 


١-لسان‏ العرب ۔ ابن منظور ۳/۲١۳-١٠ء‏ دار صادر بيروت» والمعجم الوسيط ۷۷١/۲‏ - دار المعارف ط٣‏ القاهرة. 
۲- المعجم الفلسفی ۔ جميل صلیبا ٠۹۳/۲‏ الناشر الشركة العالمية الکتاب ٤۱۹۹م‏ 
-٣‏ جامع العلوم والحكم ‏ لابن رجب ٠١١ -۱۸/١‏ تحقيق د/ محمد الأحمدى أبو النور ‏ طبع المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 
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مهاج امل : ابی نكر خاب الجر ائزق هن ۸1-۸6 > الناشن مكفة الكنات الازعرت ظط القافرة 


1- المعجم الفلسفی .٠۹٤/۲‏ 


۷- خلق المسام ۔ الشیخ محمد الغزالی ص ۱٤١‏ ۔ ٠١١‏ دار الدعوة ط ۲۳ ۔ ۱۹۹۰م. 
۸- أدب الدنیا والدین للماوردی ص ۳۳۷ مكتبة مصطفی البابی الحلبی - ط ٥‏ - القاهرة ٩۱۹۸م.‏ 


- 1£. 


لحه 0 يدور حول تعىيىن : الحيس. وألا يبلع 
الأول قوله تمالى # وعندهم قاصرات الطرف 


ا 


عين 4# (الصافات - .)٤۸‏ 


اا ا ی 
جناح أن تقصروا من الصلاة & (النساء )٠١١‏ 
RL O‏ 
e‏ 

واا دة رة مو مي 
الحبس اللغوی» لآنه تخصيص شيء بشيء 

EE OE 
تنتظم حكمين. إثبات الحكم للمقصور عليه‎ 
یر کی ی ا وا‎ 
ال ا عا هد اا ا اي‎ 
والإثبات فى القصر. يجمله مركرا ذا إشعاءع‎ 


وطلال وقوة حسم ك مں آقویى طرق 


آولا : القصر الحقيقى. والإضافى: وهذا 


التقس م راج إلى اعفاد التكم:وواقده 


النفسى وإلى الواقع الخارجى. فالقصر إثبات 
شىء لشيء لايتعداه إلى غيره» وهذا الغير 
المنفى: إذا كان عاما فى الواقع كان القصر 
حقيقیاء وإن کان خاصا معیتًا كان قصرا 
ا 

فالحقیقی کقوله تعالی ظ وإلهکم إل 
راحد لأ إل إلأهر € ND‏ 

بقصر الألوهية على الله تعالىء بمعنى نفى 
كل فرد من الآألهة ثم حصر ذلك المعنى فيه 
اوا 

والقصر الإضافی: تخصيص شيء بشىء 
دون غیره أو مکانه. 

وينقسم الإضافى إلى قصر فلب وإفراد 
وتعيين» حسب حال المخاطب وأعتقاده. 

فقصر القلب إنما يكون فى المتقابلات فى 
الصفات. والموصوفات: إذا كان المخاطب 
وکن و ا م كوف 
المشركين من القرآن الكريم كما سجل القرآن 
غل اا وو کال ا إن هذا إِلأ قول 
ا (المدثر )٠١‏ وقوله: لإ إن هذا إلا 


أساطير الأولين 4 (المؤمنون ۸۳) وقوله تعالی 


TS 


إن هذا إلا اخعلاق ) (سورة ص ۷) دلالة 
الحيرة والاضطراب والكذب بأنه غير حق. 

أما قصر الإفراد» فالمخاطب يعتقد 
اشتراك الموصوف فى صفتين أو قيام الصفة 
بموصوفين» فيكون أسلوب القصر إفرادا 
اها و اي ر فان ل[ فذگر 
إْما انت مذكّر © لست عليهم بمسيطر 4 
(الفاشية .)۲١ - ۲١‏ والصفة المنفية الإكراه 
والإجبار. 

وقصر التعيين حين يكون عند المخاطب 
إيهام وتردد كقولنا: إنما التحلل من القيم داء 
الأممء لمن يسوی آو يتردد بين اثار التخلق 
بالقيم والتحلل منها. 

ثانيًا : وينقسم باعتبار الطرفين: إلى 
قصر صفة على موصوف» وفقصر موصوف 
عا واا ا فطق الي قا 
بالغيرء وليس الصفة النحوية. والموصوف ما 
قام بنفسه» سواء کان ذاتًا أو معنى موصوقا. 

فمن قصر الصفة على الموصوف قوله 
تعالى اباك تة وإياك نشعين) 
(الفاتحة٥). ٠‏ 

وهو قصر حقيقى إخلاصًا فى العبادة 
و ع 


ومن قصر الموصوف على الصفة قوله 


تعالی [ وما تسألهم عليه من اجر إن هو إلا 
ذکر للعالمین 4 (يوسف .)۱۰٤‏ 

وهو قصر إضافى. أآما قصر الموصوف 
على الصفة قصرًا حقيقياء دون غيرها من 
لفات فالا انه كد وح عدر 
الإحاطة بالصفاتء إلا بضرب من المبالغفة 
كفولف :ها شوق إلا شار هقف ل فى 
الشعر المدى حتى كأنه لا صفة له إلا الشعر. 
وهذا كثير فى اللغة والاستعمال البليغ وإثبات 
صفة. دون سواهاء أو موصوف دون غیره فی 
القصر, إنما هو تحييد وتحديد يلتقط ما له 
خطرء ويدفع المنفى تمييرًا وإظهارا للمعنى. 

والطرفان من صفة أو موصوف قد يطول 
أحدهما استيقاء للمعنى وهو كثير فى القرآن 
الكريم قال تعالى # وما تکون في شأن وما 
تلو منه من فَرآن ولا تعملون من عمل إلا كنا 
عليكم شهودا إذ تفيضون فيه (يونس .)١١‏ 

وهو قصر لهذه الحالات الثلاث على كونها 
مشهودة مراقبة من الله تعالى غرسا للمراقبة 
فى أعماق الإنسان. 

وطرق القصر كثيرة وهى الوسائل التى 
تحدث فى الأسلوب هذه الخصوصية › 
ومنها: ضمير الفصل كقوله تعالى عن المتقين 
ل[ أولعك على هدى من رهم وأولعك هم 
اأمفلحون ‏ (البقرة .)٥‏ 


— \\EY — 


ومنها تعريف الطرفين كقوله تعالى # إنني 


ے 


آنا الله لا له إلا أا & (طه .)٠٤‏ 


وأشهر هذه الطرق آربعة: 

اوا و او ا ا 
المقامات القوية الجهيرةء كقوله تعالى د ون 
من شيء إلا عندنا ا خزائنه وما تله إلا بقدر 
ل 4# (الحجر )١‏ والمقصور عليه 
ام 

ا کل ای وا ا 
فى المقامات الجلية أو النزلة مترلتها: و كيرا 
فا د اتر کے ا5 ا المقام ‏ كقوله 
(الأنعام .)١١‏ والمقصور عليه المؤّخر 

۲ - تقديم ما حقه التآخير كقوله تعالى 


ظ لکم دینكم ولي دين » (الکافرون .)١‏ 


ا ی ےر 0 


وقوله تعالى ‏ ربنا عليك توكلا وإليك 
أنبنا وإليك التصير4 (الممتحنة ؛) و 
الملقصور عليه المقدم. 

OES ET LEST 
ویشترط فی بل ولکن تقدم نفی» ومن شواهد‎ 
هذا الطريق قوله تعالى: ولا تة تقولوا لمن‎ 
يقتل في سبیل الله أموات بل أحياء وکن لا‎ 


تضعرون 4 (البقرة )٠١:‏ وقول عز وجل 


ل و ~~ o‏ 


ط وما لمهم الله ولكن أنفسهم يظلموت 4 
ال واا ا ت لر 
کو ادا کر د 


آ. د/ صباح عبید درار 


مراحع الاستزادة 


اسا القصسر فى القرآن E DS‏ 7ھ - ۱۹۸۹م 


٣‏ - ال بحر انحیط ابی حيان سی دار القکر ط۰ ۲/ ۱8۰۳ھ = ۱0۳م 


eT ۵‏ د /رشوقى ضيف. دار المعارف ط ۲ القاهرة. 


آل فان عالقا فن ارجا تة مو قا ةا ت 


. القأهرة. 


۸ - من الإعجاز البلاغى للقرآن. د /صباح دراز. المكتبة التوفيقية ط ١‏ القاهرة ۱۹۹۱م. 


.م١۹٠٠١‎ > ١ النباً العظيم» أ .د/ محمد عبدالله درازء مطبعة السعادة ط‎ - ٩ 


— NEY — 


القتصددة 


لغةه : من القصد .. وهو الاستقامة 
والعممد» والتوسط. والاعمتدال والإصابةء 
والتنقيح والتجويد» والتهذيب )١(.‏ 

واصطلاحا : مجموعة أبيات من بحر 
وأحن وة کي هدد ا جرا وی ا اه 
اللازمة.(") وبعبارة أخرى: القصيدة مجموعة 
من الأبيات الشعرية ترتبط بوزن واحد من 
الأوزان العربيةء وتلتزم قافية واحدة.") وجمع 
القصيدة من الشعر القصيد» والقصائد.. 
قال ابن جنى: فاذا رأيت القصيدة الوأاحدة 
قد وقع عليها القصيد بلا هاء.. فإنما ذلك 
لأنه وضع على الواحد اسم الجنس 
اتساعاً.(٤)‏ 

رل اال ومن اترما هدر 
أبياتهء وفى التهذيب شطر أبنيته.. سمى 
بذلك لكماله. وصحة وزنه» وقال اين جنى: 
سمى قصيدا.. لأنه قصد واعتمد» وإن کان 
ماقصر منه واضطرب بناؤه نحو الرمل 
والرجز شعرا مرادا مقصودا.. وذلك أن ما 
تم من الشعر وتوفر آثر عندهم» وأشد تقدما 
فى أنفسهم مما قصر واختل» فسموا ما طال 


ووفر قصيدا.. أى مرادا مقصودا .(°) 


وقد اختلف فى عدد أبيات القصيدة.. 
5 ا مةه كا ى دة 
أبيات أو خمسة أو عشرة قطعة.. فأما ما 
زاد على ذلك.. فقإنما تسميه المرب 
قصيدة[().. وقيل: إذا بلغت الأبيات سيعة 
فهى فقصيدة.. ولهذا كان الإيطاء بعد سبعة 
غير معيب عند أحد من الناس... ومن الناس 
من لا يعد القصيدة إلا ما بلغ المشرة 
وجاوزهاء ولو ببيت واحد.. ويستحسنون آن 
تكون القصيدة وترا.. وآن يتجاوز بها العقدء 
أو توقف دونه.. كل ذلك ليدلوا على قلة 
الكلفةء وإلقاء البال بالشعر.(") 

والقصيدة على أنواع منها: 

|١‏ - القصيدة العمودية: وهى التى تعتمد 
غل و خد الوزن و اترو وة د جار دا وا 
معظم الشعر العربى.. وثمة خصائص 
أسلوبية متعددة تميز هذه القصيدة .(۸) 

۲ - القصيدة المشاة: وهى التى يجتمع 
فيها أكثر من ضرب من ضروب القافية.() 

۳ - قصيدة النثر: هى الكتابة التى لا 
تتقيد بوزن أو قافية.. وإنما تعتمد الإيقاع 


الدأخلى.. والكلمة الموحية.. والصورة 


~~ ٤ 


الشعرية.. وغالبا ما تكون الجمل فيها 
قصيرةء محكمة البنأء. مكثفة الخيال. 
gan eS‏ 
ا ا ر ر 
ف اچ یوان والريجابى ننا آدبیا 
يجعل النثر الي أسلوبا الا آنه يتميز بعاطفة 
شعريه.. وخيال مجنح. وقد کانا متأثرين 
بشراءتهما عن الأدب الغربى.. وقد سمى هذا 
النوع من الآدب «الشعر المنتور».. وسماه 
ميخائبل نذعيمة «الشعر المنسرح».. ثم حاءرت 


مجلة «شسعر» اللبنانية.. وأخذت تروج هذا 


الشكل الأدبى» وتطوره.. ولعل أول من بدا 
بكتابة «قصيدة النثر» بشكل واضح ومميز 
الشاغر«اس الحاج».. تم جاء «آدونیس» 
و«يوسف الخال» و«شوغی آبو شقرا» و«عصام 
محفوظط» ورسخوا هذا الشكل الآدبى.. وكان 
«أدونیس» آول من اصطلاح على تسمية هذا 
الشكل «قصيدة النشر» ودافع عنه فى كتابه 
«التابت والمتحول» وكتير من الأدباء والنقاد 


N N E 


آ. د/ صفوت زد 


~١‏ المعجم الو سيط مادة «قصد؛ مجمم اللغة العربية.. المكثية الإسلامية للطباعة والنشر والتوزيم إستانبول ‏ تركيا بدون.. وانظر أيضا: تاح العروس 
ماد «قص.» للزبید ی تحقنق نا شري ۔ دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیم - ىروت طدة ٤م‏ 

الوافى فى علمى العروض والقوافى د. إبراهيم جادو ص الطبعة الثانية ۹۹۲٠ح‏ 

معجم مصدللحات العروض والقرافى د. محمد على الشوابكةه ص۷١۲..‏ نشر جامعة مؤتة بالأردن دار البشیر بعمان ۱۹۹۱م. 


ا 1 أ ص 
م ناج العروس. ماله قحد . 
@-- السابة CEE‏ 


٦‏ السأيق دک 


ا العمدة فی اشن الشعر وآدابے ونغده و رشبو القيروانى ۱1۸۹-1۱ تحقيق محمد محيیی الدين دل الحميد ك دأر الجبل دروت ط/۱۹۸۱م 


۸ مجم مصدلحات العروض والغافرة ۰^۸ ۲ 


۹- الشافی فی العروض والقوافی د هاشم صالہ مناع ۲۷١-۲۷۶١‏ دار الفكر العربى ‏ بيروت - الطبعة الثالثة ٩۹۹٠ح‏ 
N‏ مجح مدعطلحاأاس العروض والقافشية ESE‏ وأنظر : قضايا الشعر اللعاصر نازك اللاك YTV‏ دار العلم للملابين ۔ بيروت الطبعة 


NE = 


ال3“ اء 


لغة : القطع والفصل » يقال: قضى 
يقضى قضاءء فهو قاض. إذا حكم وفصلء 
ING‏ ۰ 

واصطلاحًا : إلزام من له إلزام بحكم 
الشرءع(). 

وقد ثبتت مشروعية القضاء بالكتاب 
والسنة والإجماع: 

| - قال تمالی: یا داوود إِنا جعلتاك 
بع الهوى فيلك عن سيل الله ) 
ا 

۲ - وقد كان النبى َة متوليًا بنفسه أمر 
الها الى اللي نة الل فن الله عر 
وجل فكان َو إذا جلس للقضاء يتمثل 
العدل فى أسمى وأجمل المظاهرء وكان 
لقا فتخةد ا u‏ دون غیره» ولکن عندما 
ارا ان هط ان اة 
وق تت أنه عك سيدا غلبا وسنيدا هادا 
إلى اليمن قاضيين (رواه بو داود 
والترمذی). 

٣‏ - ولا تولى سيدنا أبو بكر الخلافة تولى 
بنفسه السلطة الدينية والسياسية» وكان 


يرجع فى كل أموره إلى كتاب الله أو سنة 
رسوله َل وكان يأخذ بالقياس. وإذا تعذر 
عليه الفصل فى المنازعة التى عرضت عليه. 
رجع إلى الشورى» وأخذ بها بعد عرض الأمر 
على أهل العقد والحل. كذلك كان يفعل عمر. 
مع تعيين القضاة فى سائر الأمصار 
الإسلامية لاتساعهاء وكان يختار القضاة من 
حفظة القرآن الكريم ومن المعروفين بالورع 
والتقوى» ممن ضريوا أروع الأمثلة فى 
العدل(“). 

وقد شرع القضاء لأجل الفصل فى 
الخدهات: راحفة المي وإرهاة الباظل 
وإقامة العدل بين الناس» وهو ضرورة من 
الضروريات التى تحتاج الأمة إليهالعدم 
الأسفاء ها ءلأنة الوسعاة المحية لرذ 
النوائب» وقمع المظالم» ونصر المظلوم» وإنهاء 
الخصومات, ولذلك قال الفقهاء: يكره 
لحرا تقلت اتا تن رخاف الح ذه 
بأن یظن آنه قد یجور فی الحکم» أو یری فى 
نفسه العجز عن سماع دعاوى كل الخصوم؛ 
وهذا إذا لم يتعين عليهء فإن تعين عليه» أو 
من تخرف لا کر و قال ذلك جرم 
ع ات ل الها ا كان اها 


“E 


ليس له آهلية القضاء أو من أهل العلم لكنه 
عاجز عن إقامة وظائفهء أو كان متلبسسًا با 
يوجب فنسقه» أو كان قصده الانتقام من 
أعداثه» أو آخذ الرشوة أو نحو ذلكف(). 
والقضاء فى الإسلام لة أهميته ومكانته. 
لانه يقوم على تحقيق العدل بين الناس ورفع 
الظلم عن المظلومين؛ وعدم المحاباة أو 
المجاملة. وكل هذا نراه فى كتاب سيدنا عمر 
إلى آبى موسى الأشعرى الذى جاء فيه «إن 
الفضاء فريضة محكمة وسنة متبعة.. آس 
بين الناس فى مجلسك ووجهاك وعدلكف 
حتى لا يطمع شريف فى حيفك ولا يخاف 
صعيف من جورك» والبينة على من ادعى؛ 
واليمين على من آنكر.. ولا يمنعك قضاء 
قضيته بالآمس راجعت فيه نفسك وهديت 
فيه لرشدك آن ترجع عنه» فإن الحق قديم» 
ومراجعه الحق خير من التمادى فى 
الباطل... واجعل للمدعى حقاعائتا أو 
بينة فاضرب له أمدا ينتهى إليه» فإن 
أحضر بينته أخذت له بحقه» وإلا 
عليه القضاء» فإن ذلك أنفى للشك» وأجلى 
للعمى.. ثم إياك والقلق والضحر والتأذى 
بالناس والتنكر بالخصوم فى مواطن الحق 
التى يوجب بهاالآجر, فإنه من يخلص 
نیته فیما بینه وبين الله تعالی - ولو على 


دهسه - يكضيه الله ما بينه ويين الناس» 


ومن نرين للناس بما يعلم الله خلافه منه»› 
هتك الله ستره» وأبدى فعله» والسلاي(. 

ولهذا رآينا الفقهاء يوجبون على القاضى: 

١‏ قدم الحكه لوالدية أو لاج أولاده 
لأجل التهمة, ولكنه يجوز له أن يحكم على 
خد أيونة و الخد ناته ااال هة 

۲ - عدم الحكم على عدوه» ويجوز له أن 
یحکم له. 

۲ - لا يجوز للقاضى أن يفاضل بين 
الخصوم فى المجلس. ولا أن يخلو بأحد 
الخصوم دون الآخر لا فى ترك العدل فى 
ذلك من كسر قلب الآخر ويؤدى إلى التهمة(. 

- وعلى القاضى أن ينظم وقته الذى 
يقضى فيه بين الناس. ليعطى لنفسه وقتًا 
ا 

۵ - يستحب له أن یتخذ کاتبا یکتب لهء 
لآن النبى َو فعل ذلك فقد اتخذ زيد بن 
ثابت ليكتب لهء لآأن القاضى فى الغالب يكون 
مشغولا بسماع دعوى الخصوم ومتابعة 
آقوالهم» ولهذا فإنه یکون محتاجا لكاتب یکتب 
ل الوقاتع حى ل بقع القاضى فى طا 
بسبب النسيان. 

1 عى قاض أن تخ عا 
يعاونونه فى إحضار الخصوم وتنفيذ أحكامه 


بشرط أن يكون هؤلاء الأعوان من المعروفين 


- \\ ¥ — 


بالتقوى والصلاح والأمانة والبعد عن 
الطم. 

ا و ای ا خی راتکه فی 
الخصومة إلا فى ثلاث: الريبةء ولرجاء صاح 
الأقارب. وإذا طلب أحد الخصوم مهلة 
لتقديم ما يؤكد قوله أمام القاضى. 

۸ - على القاضی ألا يميز بين مسلم أو 
غير مسلم فى مجلس القضاء لأن الإسلام 
هو دين المدالة: والتی گانت سببا فى انتشار 
الإسلام شرقا وغرباء فهذا هو القاضى 
شریع الذی کان يقضى بالمدل ولا يفرق بين 
مسلم وغير مسلم» ولا بين حاكم أو محكوم 
ا ا ا 


رمح؛ وادعی سیدنا غلی ان الرمح رمحجه) 


تلان العرت لابن منور. داز شتادر: تروف (تضى) ۸1⁄۷ = ۸¥ 


وادعى اليهودى آن الرمح رمحه» عند ذلك 
طلب القاضى من سيدنا على - وهو أمير 
المؤمنين - أن يحضر الشهود على أن الرمح 
رمحه» فأحضر ابنه الحسنء» فلم يقبل 
القاضى شهادة الحسن لأبيه» وطلب من 


شاهدا غيره» فحكم القاضى بأن الرمح 
لليهودىء فلما رأآى اليهودى ذلك تعجب مما 
رأى » وأعاد لسيدنا على رمحه» وأعلن 
إسلامه فى الحال» بسبب ما رآه من عدل 
SE EE‏ 
نل رو کات اضرا ن بهودی دن 


آ. د / صبری عبدالرؤوف محمد 


۱١ / ٤ سنن آبی د!ودء سليمان بن الأشعث بن إسحاق» السجستانى» ابو دأود›‎ - ٣ 


0 - حاشية اين عایدین TV / o‏ 


NNT لحلبى» القاهرة‎ ١ حكمة التشريع وذ فلسفته» ليلى أحمد الجرجاوى» طبعة مو تفشننة‎ - ٦ 
.۲۹۲ / ٤ مغنى المحتاج» محمد بن أحمد الشريينى» مكتبة مصطفى الحلبى» القاهرة‎ - ۷ 


۸“ ادب اأقضاء لابن اض الحداد»ء ددروت؛› ص ۸ 


- \\ EA 


لغه القصضاء هو الحكم والقصل بن الناس 

والقضاء والقدر اصطلاحا :هو مأ قدره 
اااي و ان کے ا 
الارلي مما لايملكون صرفه عنهم . وهذه 
العقيدة جاءت بها حميع الرسالات الإلهية 
وليست خاصة بالمسلمين . يقول ابن حزم: 
«دهب بىض الناس . لكثرة استعمال امسلمىن 
لهاتين اللفظتين إلى أن ظنوا فيهما معنى 
الإكراه والإجہار ۔ ولیس كما ظنوا ۔ وإنما 
اا 
وبها نتخاطب 


حي اط ودی 
خاطكت الله ورسوله ج 2 
ونتفاهم۔ آنه هو e‏ فةط. ولذلك 
يقولون: «القاضى» بمعنى الحاكم» و«قضصى 
الله عز وجل بکدا» آی ۔ حکم به؛ ویکون أیضا 


ر ب ا a‏ 

: 3 8 3 مھ 1 اس ا 

لمعفسى «امر») فال Es‏ ¥ ولنعصی ربك ل 
ر ر 2 0 ~~ © مے م 


(الإسراء )١١‏ إنما معناه بلا خلاف آنه تعالى 
اق ا تعدو ! Pl‏ أیاه: ويکون آيضا تمعای 


«آخیر» ۔ تفال # وقضين إلیه ذ دار 


أن دا ATES‏ @ 
اال 1( تفس أخيرذاه أن داڊرهم 
مقطوع فى المصباح.. وقال: ويكون آيضا 


تعس «ارآد»۔ وشو فرب لمرن کی « حگم» 


إذا قضى مرا فما یقول لَه کن فیکون 4 
(آل عمران )٤۷‏ وقضى ذلك: حکم بکونه 
وی الد ق اة الترة. 
الترتيب والحد الدى ينتهى إليه الشيء۔ قال 
تعالى : # وقدر فيها آقواتها 4 (فصلت )٠١‏ 
بمعنى : رتب أقواتها وحددها؛ وقال: إا 
کل شيء خلقناه بقدر 4 (القمر )٤١‏ أى برتبة 
واخكده: وغلى ف قمعلى: «فضى وفدر»: 
«حكم ورتب» . ومعنى القضاء: حکم الله فی 
شيء بحمده آو ذمه وبکونه وترتیبه على 
aS OSs‏ 

وقد ذهبت طائمة من الناس إلى أن 
الا رعا كلدو اة طا 
له أصلاء وهو كالريشة فى مهب الريح» وإنما 
ا e‏ اة aE‏ والفاعل فى 
ل: آمطرت 
O E‏ السا هى اغا ار 
اا افا غل هو الاه رهد ا قول لكبو 
وعلى رأسهم «جهم بن صفوان» وطائفة من 
«الأزارقة» . وقد ذهب «المعتزلة» إلى نقيض 
دلك. فالانسان . عندهم ۔ يملك حرية الإرادة 


وهو مختأر فى آفعالهء وهو الخالق لهاء ومن 
تم كان التكليف والتثوأب والعةاب؛ وإلا فكيف 
يكلف الإنسان بفعل لا يفعله هو وإنما يفعله 
غيره؟! وكيف يثاب أو يعاقب على فعل لا 


يفعله هو وإنما يفعله غيره ۔ وهو اللَّه۹!. أما 
«الأشاعرة» فيرون أن الإنسان لا يخلق أفعاله 
الاختياريةء وإنما الخالق لها هو اللّه؛ لأنه 
ل[ خالق كل شيء) (الأنعام )٠١١‏ وليس 
للانسان فى أفعاله الاختيارية سوى «الكسب» 
وهو : «مقارنة قدرة العبد للفعل من غير 
تأثير لها فيه». وهذا الكسب هو مناط 
التكليف والمسئولية والتواب والعقاب. وأما 
«الماتريدية» فقهم كالأشاعرة . إلا أنهم 
يفسرون «الكسب» بأنه «العزم والتصميم على 
N a a‏ 
والعقاب ۔ وهو ما يدل عليه حدیث رسول الله 
ية : «إنما الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ 
ما نوی» (رواه البخاری). 

والقرآن الكريم يوبخ الذين يتعالون بالقدر 
فى كفرهم وعصيانهم: ‏ سيقول الذين 
اشر کوا لو شَاء الل ما اُشرکتا ولا آباؤتا ولا 
حرمنا من شيء 4 (الأنمام ۸١٠)؛‏ [ وقال 
دين .اشر کوا لو شاء الله ما عبدتا من دونه 
من شيء حن ولا آباؤتا ولا حرمتا من دونه 
من شيء ‏ (النحل )٠١‏ . ذلك لأن القدر من 
الأسرار التى استأثر الله تعالى بعلمها . وقد 
اذل ١‏ حدات الدنا ات السا أن تجدوا 


حلا لهذه المعضلة . وهى التوفيق بين مسئولية 
الإنسان عن أفعاله والقول بإرادة اللّه المطلقة 
وور اة د وكات ك ا ما 
الفشل الذريع» وثبت لهم أن هذا بحث لا 
يؤدى إلى نتيجة محققة يمكن الاتفاق عليها؛ 
ولهذا أمرنا فى الإسلام أن لا نخوض فى 
مسألة القدر؛ إذ إن الخوض فيها إضاعة 
للوقت سدى. والسبب فى عجز الإنسان عن 
حل هة اة :آنا لگ تل إلى حك 
صحيح على أصل الخير والشر والحسن 
والقبيح والعدل والظلم ‏ يجب علينا أن نلم 
بحقيقة الخليقةء وحكمة الله فى الخلق 
وتدبير الأمور» وماهية الوجود» والأصول التى 
بنى عليها نظام هذا الكون. وغرض الخالق 
من ترتيب الأمور بعمضها على بعض» ومعنى 
EN E RIE E‏ 
تتنازع الإنسان ‏ إلى غير ذلك مما لايمكن أن 
يستقل العقل الإنسانى بإدراكه؛ ومن ثم فنحن 
نؤمن بأن لا قدرة مخلوق مع قدرة الخالقء 
وأن لا عمل إلا بتوفيق الله ومشيئتهء ونكل 
أمر هذه المشكلة. إلى الله طالبين منه أن 
يؤتينا فيها علما يلج صدورناء ويطمئن 
NY‏ 


آ.د/ صفوت حامد مدارك 


مراجع الإستزادة : 

ا اا ا ن 

-٣‏ دائرة معارف القرن العشرين محمد فريد وجدى. 
۳- تاريخ المذاهب الإسلامية محمد أبو زهرة. 

-٤ ٠‏ الفصل فى الملل والأهواء والنحل لابن حزم. 
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OE PSE E INE 
هى آرض باركها الله سبحانه» بأن جعل فيها‎ 
المسجد الأقصى فى بيت المقدس. وأسرى‎ 
بعبده محمد بن عبدالله ب خاتم النبيين‎ 
إليه من المسجد الحرام وعرج به منه إلى‎ 
السماء ليرى من آيات ربه الكبرى» وبارك‎ 
حوله» وهى الأرض التى بعث الله فيها عيسى‎ 
ابن مريم وعددا من النبيين» وعاش فيها أبو‎ 
الآنبياء إبراهيم خليل الرحمن» عليهم جميفً‎ 
صلوات الله وسلامه. وفلسطنن هذه تشكل‎ 
الشطر الجنوبى الفربى من بلاد الشام‎ 
وتجاور جزيرة العرب ومصر.‎ 

والقضية الفلسطينية مصطلح برز قانونيا 
TR NCEA NSE‏ 
بريطانيا فلسطين ودخل الجنرال اللنبى 
مدينة القدس یوم ۱۹۱۷/۱۲/۱۸ وقال کلمته 
«الآن انتهت الحروب الصليبية». ويدل هذا 
الملصطلح على جميع ما يتصل بفلسطين. 
شعبًا وأرضً وحضارة. وهى تواجه مع وطنها 
العريى ودائرة حضارتها الإسلامية تحالف 
فوى الهيمنة الغربية. القارونيين الجدد» مع 
الصهيونية العنصرية فى غزوة لها بغية 
اغتصابها وجعلها «وطتًا قوميا لليهود» على 
حد تعبير تصريح بلفور» وفاعدة استعمارية 
اا فار اط غل ا 
لري ا افا ا ی ا 


كانت بريطانيا قد ركزت أطماعها على 
فلسطبن والأقطار الريية فى الدولة 
العثمانية منذ أوائل القرن الثالث عشر 
الهجرى مطلع القرن التاسع عشر الميلادىء 
إتر انتصار بلاد الشام ومصر على الغزوة 
ال ال اا ین ار 
وعمدت فى نهاية ذلك القرن إلى تشجيع 
إقامة الحركة الصهيونية عام ۸۹۷م 
ومساعدتها فى تهجير اليهود إلى فلسطين. 
کما قامت عام ٦۱۹۱م‏ ١۱۳۳ھ‏ بإبرام اتفاق 
سايكس _ بيكو مع فرنسا لتجزئة بلاد الشام 
واستعمارهاء متنكرة لوعودها للشريف حسين 
باستقلال بلاد العرب» ولم تلبث حكومة 
بریطانی ا آن آصدرت یوم ۱۹۱۷/۱۱/۲ 
تصريحا بالعمل على جمل فلسطين وطتًا 
عوميا لليهود. وقامت بريطانيا بعد انهيار 
الدولة العثمانية إثر الحرب العالمية الأولى 
باستعمار فلسطين تحت اسم «الانتداب» 
الذى قررته عصبة الأمم فی ١۱۹۲۲/۷/۲٠م‏ 
وأقرت له «صكا» لتنفيذ التصريح» وباشرت 
بريطانيا استعمارا قمعيا ظانًا وحشيا غير 
إنسانی استهدفت به شعب فلسطين العربى 
بغالبيته المسلمة والمسيحية. 

القضية الفلسطينية إذن فى ضوء ما سبق 
هى فضيه جهاد الشعب العربى الفلسطينى 
لتحرير وطنه المحتل. فلسطين الذى رسم 
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«الانتدإاب» حدودا سياسية له تفصله عن بميهة 
أقطار بلاد الشام ومصر, وتبلغ مساحته 
حوالى سبعة وعشرين ألف كيلو متر مربع, 
وقد برزت فيه عوامل دينية وحضارية وفومية 
واستراتيجيةء وأبعاد محلية وإقليمية ودولية. 

استمر هذا الجهاد طيلة مرحلة الاستعمار 
اليخرتطاتى الى هى ةة 357 
وواجه فيه الشعب العربى الفلسطينى العدو 
المزدوج بريطانيا والحركة الصهيونيةء مدافعا 
عن بيت المقدس والوطن والعمرض والمال 
وحضارته العربية الإاسلامية ا واتبع 
فيه مختلف الوسائل القانونية والسياسية 
والانتفاضات والثورات التى منها ثورة البراق 
عام ۱۳۲۸ه عام ۱۹۲۹م وثورة القسام بعدها 
بأريع سنين والثورة العربيهة الكبرى بين 
عامی ۱۳۳۵ و ۱۳۲۷ھ ۱۹۳۲ و ۱۹۳۸م وقد 
حظى هذا الجهاد بمساندة أبناء الأمة 
العربية والعالم الإسلامى الذين أدركوا أن 
تحالف قوى الهيمنة الغفربية والصهيونية لم 
يستهدفوا فلسطين لذاتها فقحسب» وإنما 
للسيطرة على الوطن العربى وديار الإسلام 
بعامة. وتجلت هذه المساندة فى صور؛ كان 
مذها انعمقاد المؤتمر الإسلامى فى بيت 
لمقدس عام ١٠٠٠ه.‏ الموافق ۱۹۳۱م وكان 
منها أيضا مشاركة مجاهديه فى الثورة 
العربية الكبرى. 

وكاد هذا الجهاد أن يحقق بعض أهدافه 
لولا نشوب الحرب العالمية الثانية عام ۱۹۳۹مء 
ويروز قوى الهميمنة الأمريكية التى تبنت 
الخكة الهو نة وكان الو نات التحةة دور 


خاص فى صدور قرارالأمم المتحدة 
الخاص بت ةق سيم فلسطين يوم 
۹4 :همم ثم فى إقامة «إسرائيل» فى 
060 »ءم, خدمة للمصالح الأمريكية 
المتنامية فى الوطن العريى والعالم 
ااام التمطةة السيطرة على الفط 
ا 

مرت القضية الفلسطينية بمراحل بعد 
اة در اسر لا مدت وة ها ب 
عامی ۸٤۱۹م‏ و ۱۹۹۷م» وشهدت تدعيم 
الكيان الصهيونى بالمهجرين اليهود وبالسلاح,؛ 
وتوظيف قوى الهيمنة الغربية فى مقاومة تورة 
التحرير فى الوطن العربى والعالم الإسلامى؛ 
وأحد تجليات ذلك العدوان الثلاثى على مصر 
عام ٩۱۹۵م‏ الذى دبرته بريطانيا وفرنسا 
وشاركت إسرائيل فى تنفيذه. كما شهدت 
ذه الر اراز خهاد ع فاسان 
العرنى. للتماسكف هه اة الت حات به عاد 
۸م من جهة ولإبراز كيانه من جهة 
أخرى. وقد قامت منظمة التحرير 
الفلسطينية تجسيدا لهذا الكيان فى 
۸ هم بدعم من الدول المربية. 
ومرحلة أخرى امتدت منذ نكسة حرب 
یونیو- حزیران عام ۷٩۱۹م‏ حتی زلزال 
الخليج عام ۱۹۹١‏ م. وبرزت فى هذه المرحلة 
قضية الأراضى العربية التى احتلتها إسرائيل 
فى سيناء الملصرية والجولان السورية إلى 
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احتلال ارال ليقية قاسطن اله 2ة 
الغربية والقدس الشرقية وقطاع غزة). 
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وشهدت هده المرحله حرب رمضان لعام 
٤٥ھ.‏ عام ۱۹۷۲م كما شهدت قيام 
E EE‏ 
عام ۱۹۷۸م وبغفزو الجنوب اللبنانى عام 
ت و ر و 
TEE‏ 
U a‏ 
A ENE a‏ 
كامب دافيد بين مصر وإسرائيل والولايات 
الد ة الا مر ية غ ام ۹۷ع الى إوضل 
اى ارما ا اضر الاسر 
عام ۷۹م 

O AE EE E 
بدآت بعد زلزال الخليج بانعقاد مؤتمر مدريد‎ 
وج ی لدی اشر ها هته‎ 
الولايات المتحدة الأمريكية «عمليةه سلام‎ 
الشرق الأوسط». وشهدت هذه المرحلة‎ 
E a 
«باسراثیل» فی ۱۹۹۳/۹/۹ وابرام اتفاقات‎ 
أوسلو بإاقامة «حكم ذاتى انتقالى‎ 
فهلسطينى محدود فى الضضفة الخربية‎ 
وقطاع غزة» وابرام الأردن معاهدة سلام مع‎ 
إسرائيل فى ١۲/١٠/٤۱۹۹م. وياتفضاقات‎ 
أوسلو انحصرت القضية الفلسطينية فى‎ 
مسائل أريع تتعلق بما أسمته الولايات‎ 
المتحدةالوصع النهائیى» هى القدس‎ 
والمستعمرات الاستيطانية الصهيونية فى‎ 


مراحع الاستز د۵ 


الضفة والقطاع واللاجتون والحدود. كما 
شهدت هذه المرحلة المحاولة الأمريكية لإقامة 
«نظام الشرق الأوسط» فى داثرة اللحضارة 
الإسلامية بقيادة إسرائيل. 

دلائل كثيرة تشير إلى أن «عملية سلام 
الشرق الأوسط» حتى وإن وصلت إلى إبرام 
اتفاقات بشأن هذه المسائل الأريع. فإن 
القضية باقية وتدخل مرحلة جديدة يأخذ 
فيها الصراع العربى الصهيونى شكلاً مختافا 
عما كان عليه طوال القرن الأول. وذلك لأن 
CT AT‏ 
الهيمنة الأمريكية مع الصهيونية لم يعالج 
جوانب القضية بل جعلها تتفاقم. وبخاصة 
فيما يتعلق ببيت المقدس الذى يستهدف 
هدا «الحل العتنصرى» تهويده وينذر بوقوع 
جريمة هدم المسجد الأقصى فيه وإقامة 
هيكل فى موضعه. وهكذا فإن من المتوقع أن 
تستمر القضية الفلسطينية وتدخل مرحلة 
أخرى فى صراع النفس الطويل التى تخوضها 
الأمة العربية والشعوب الإسلامية ضد قوى 
الهيمنة الغربية والصهيونية العنصرية إلى أن 
يتم تحرير فلسطين والقدس وينبذ اليهود 
الصهيونية فيعيشوا مستامنين فى ظل 
الحضارة العرفة الاسلامية 


آ.د / آحمد صدقی الدحانی 
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۳ - تاریخ العرب ‏ للدکتور فیلیب حتى وأخرين ص ۸. 


ا ا 


0 ا 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷۳ 


القط 


اصطلاحا : «عند الصوفية «الإنسان 
الكامل» أو «الحقيقة المحمدية» ‏ والإنسان 
الكامل هو «القطب الحسى» کما أن «الحقيقة 
اللحمدية» ھی «القطب المعنوى» ویری 
مى الدتن تن غعرنى»: أن «الحقيقة 
المحمدية»۔ أی روح محمد وَل ۔ هی التى 
تنقل العلم الإلهى لكل الأنبياء والأولياء ۔ وهى 
تتجلى بأكمل صورة فى «القطب»۔ وهو 
E‏ 
الحقيقى لله - ويسمى «فقطب الوفت» أو 
«صاحب الوقت» أو «صاحب الزمان» وهو 
«الغوث» الذى يوجد بفضل «فطب الأقطاب». 

ویری «الحكيم الترمدى» أق القطب هو 
ت اغ فن اهيا ل طا رج 
وكل مرتبة من مراتب هذا النظام يرأسها 
قطب,» والمريدون يتلقون العلم من هؤلاء 
الأقطاب الذين بتلقون علمهم من «القطب 
الأكبر» وهنا المفهوم لاقطب أصبح جڙءا من 
لغار الرس لار السو 

وللقطب مفهوم آخر نجده عند «عمر بن 
الفارض»؛ فهو «الميداً الفعال لكل إلهام» - وهو 
بشبه ما تعتقده «الشيعة الإسماعيلية» من 
تجحسيد العقل الأول فی «الناطق» (آی الإمام) 
وهناك من يقارن بين ما يراه الشيعة فى 
الااه رة فة مرا لا اة 
ومفهوم «القطب» عند الصوفية كما أن 
فاه رن د ادر ار اس الغا 
شاعا انر لر فى ةى ارف 
برئاسة القطب؛ حتى ذهب البعض إلى آن 
التدرج فى نظام القظب عة الصدوة ب 


مراجع الاستزادة : 


امور وارة الخارفا وسلاهة: 


مقتبس من الشيعة الإأسماعيلية. ويصرح 
يعض علماء الشيعة بأن «القطب» و«الإمام» 
مصطلحان لهما نفس المعنى» بل ينطبقان 

LS Es 
على يديه تناسب المقام الذى بلغه؛ وقد هاجم‎ 
اين خلدون» هذا النظام كما هاجمه الذين‎ « 
يرون أن التصوف دخيل على الإسلام ۔ ولا‎ 
E E 
من الأقطاب» ویطلق لقب «الأقطاب الأربعة»‎ 
لی : «عيلدك القادر الحيلانى» و«أحمد‎ 
الفرن راا وارد اي واا‎ 
الدسوقى».‎ 

وقد يسمى القطب «غوتا» باعتبار التجاء 
الو ال دورس لر ااج 
الوأاحد الذى هو موضع نظر الله فى كل 
زمان»› أعطاه الله الطلسم الأعظم من لدنه» 
وهو يسرى فى الكون وأعيانه الباطنة 
والظاهرة سريان الروح فى الجسد؛ بيده 
فسطاس الفيض الأعم» ويه يتبع علمه علم 
الح و ا كي ااا ير 
a a‏ 
الأعلى والأاسفل . أما «اليقظة الكجریى» فهى 
مرا وات اقات رهوا ا 
محمد بی فلا يكون إلا لورثته؛ فلا يكون 
كات ةرطيب اوتاب زغل فاط 
«خاتم النبوة» ويلاحظ الاتجاه الشيعى فى 
هذا المفهوم. 
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قطع الطريق 


يستعمل آكثر الفقهاء مصطلح (قطع 
ات اندرا 

والحرابه لغة : من الحرب التى هى 
نقيض السلم. يقال: حاريه محاريةء وحراباء 
أو من الحرب بفتح الراء . وهو السلب. يقال 
حرب فلانا ماله آى سلبه فهو محروب 
o‏ 

واصطلاحا : الحرابة: قطع الطريق وهو 
البروز لأخذ مال أو لقتل أو لإرعاب على 
سبيل المجاهرة مكابرة اعتمادًا على القوة مع 
Ea‏ 

e CD E E E E 
العرض ماب‎ 

وقيل من كابر رجلا على ماله بسلاح أو 
غيره فى زقاق أو دخل على حريمه فى المصر 
حكم عليه بحكم الحراية. 

الحكم التكليفى لقطع الطريق 
(الحرابة) : 

الحرابة كبيرة من الكبائر» وهى من 
الحدود باتفاق الفقهاء وسمى القرآن الكريم 
مرتكبيها محاربين لله ولرسوله َي قال 
تعالى # إنما الذين اا 


رر تر لھ رہ 7 o‏ 2 ا ر رل 
ورسوله ويسعون في الأرض فسادا ان یقتلوا 


(الحرابة) 


أو يصابوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم من 
خلاف أو ينفو من الأرض & E)‏ 

ونفى عنهم رسول الله كيه انتسابهم 
للاسلام فقال: (من غشنا فليس مناء ومن 
حمل علينا السلاح فليس منا) (رواه 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما). 

وقاطع الطريق (المحارب) عند الفقهاء هو 
كل ملتزم مكلف آخذ المال بقوة فى البعد عن 
الغوث. 

إذا فلابد من توافر عدة شروط حتى يحد 
حد الحرابة على قاطع الطريق وهى: 

( أ )الالتزام : أن يكون قاطع الطريق 
(المحارب) ملتزما بآحكام الشريعة بأن يكون 
مسلما آو ذميا أو مرتداء فلا يحد الحريبى» 
ولا المعاهد ولا المستأمن ("). 

ایا اا و ا 
وعليه ما عليناء أما المستآمن فقد وقع 
الخلاف بين الفقهاء فى كونه محاربا آم لاء 

(ب ) التكليف: يشترط البلوغ والعقل 
فى قاطع الطريق (المحارب) حتى يقام عليه 
الخد لا غا رطا لكف الدى هرو شرط 


أقامة الحد. 


NNO 


(ج) الذكورة : وهذا الشرط قاله الحنفية 
حیث لم يشترطه 
فهم يرون أنه لو اجتمع نسوة لهن قوة ومنعة 
فهن قاطعات طريق» ولا تأثير للأنوثة على 
الحرابة فيجرى على المرآة ما يجرى على 
الرخل ت اكا اة 

أما الأحناف فيرون أن الخروج على وجه 
الحاوة و ال ا حى كى الاد عا 
لرقة قلوبهن وضعف بنيتهن فلا يكن من أهل 
الا 

( د ) السلاح :اختلف الفقهاء فى 
قراط السا اط رة لازت 
فقال الحنفية والحنابلة: يشترط أن يكون مع 
قاطع الطريق سلاح ويعمدون الحجارة 
والعصى سلاحاء فإن تعرض فاطع الطريق 
الاس ال ت ا ا مهاي 
أما إذالم يحمل شيئا مما ذكر فليس 
بمحارب .)٩(‏ 


المالكية والشافعية والحنايلة 


ولا يشترط المالكية والشافعية حمل 
السلاح بل يكفى عندهم القهر والغلية وأخن 
المال ولو باللكز والضرب بجمع الكف. () 

(ھ) البعد عن العمران : ذهب المالكية 
والشافعية وآبو يوست وكثير من الحنابلة إلى 
أنه للا يشترط اليعد عن العمران فى حد 
ارا ر فد اكك و 
الفوث أسباب كثيرةء ولا ينحصر فى البعد 


أوالسلطان أو لضعف أهل العمران أو لضعف 


السلطان. 

فلو دخل فوم بیتا وشهروا السلاح ومنعوا 
أهل البيت من الاستغاثة فهم قطاع طرق فى 
حقهم ( 


( و) المجاهرة : وهى أن يأخذ قطاع 
الطريق المال جهرًاء فإن أخذوه مختفين فهم 
سرٌاق» وان اختطفوا وهربوا فهم منتهبون ولا 


عقوبة المحاربين : 

لا خلاف بين الفقهاء فى أن عمقوبة 
الخارت جهو هن دو الله ل ل لادا 
ولا القو ها لم وبوا قبل القدرة عليهم 
والأصل فى ذلك لیا إنما جزاء 
الذين یحاربون اله ورسوله ويسعون في 
لأر سادا أن يقتلوا أو يصلبروا) 
(المائدة ۳). 

ا ات لورد 
فى الآية هل هى على التخيير أم على التنويع. 
وت الاك رالانا و داف 
إلى أن (أو) فى الآية على ترتيب الأحكام 
وتوزيعها على ما يليق بها فى الجنايات» فمن 
قتل وأخذ المال» قتل وصلب» ومن اقتصر على 
أخذ المال قطعت يده اليمنى ورجله اليسرىء 
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ومن أخاف الطريق ولم يقتل ولم يأخذ مالا 
ی ف الأوظ. )4( 

E e 
ad E 
كتب الفقه التى أثرت عنهم.‎ 
: ما تات ده الحرابة‎ 

لا خلاف بين الفمقهاء فى أن جريمة 
الخرابة شيت قضاءبالإقرار اوها 
عدلين» وتقبل شهادة الرفقة فى الحرابة. 
سقوط عقوبة الحرابة : 

a 
فقيل القمدرة عليهم وذلك فى شأن ما وحب‎ 
عليه اة وهو تة ال و ااا‎ 


N O aî 

E E RE 
aA 

O E O 
.)٠١۷-10۹⁄/1۷( الموسوغة الفقهية ط الكويت‎ ٦ 
E 

VS AL Ag AEA 


۹- بدائع الصنائم (۹/۷) وروضة الطالبین )٥۹/٠١(‏ والمغنی .)٠۹۰/۸(‏ 


ال و ي ا 
ا ی ا 

E‏ نا من 
قبل أن تقدروا علیهم 4 (المائدة )٠١‏ فاللّه 
سبحانه وتعالى أوجب عليهم الحد ثم استشى 
الا ل العا 

أما حقوق الآأدميين فلا تسقط بالتوبة. 
فيغرمون ما آخذوه من المال عند الجمهور 
وفوا يا ا د او 
E E PCE‏ 
Og a e‏ 
ا 


(هيئة التحرير) 
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القلى 


لغة : قلب الشىء لبه وياطنه» وهو ضد 
تاره 

واصطلاحًا : مضخة قادرة على مد 
ااا ته ااي ةا وکن ا 
يحمله الدم. 

ون اة إن الفات مرك ااه 
ةوقا التحاعة وطن على 
ااتو الف راان او الح اي 
الها ف اال احا ا 
أطلق القلب على مجمعع الأحاسيس 
والعواطف دل على معنى مقابل لمعنى العقل. 

ولاقلب عند الفلاستة معان آخرى فهو 
يطلق على النفس أو الروح أو تلك اللطيفة 
E E‏ 
ا ا اى عا ا 
ااا 8 و الل 

ومن ثم فإن وظيفة القلب عند الفلاسفة 
اراك تتاو اا ظرن الح 
والإلهام لا بطريق القياس والاستدلالء وربما 
كان الغزالى أبرز ألذين قالوا بوظيفة القلب 
ف الادراك و العرفة .فع سیق اکال إل 
اول ادراق اة اا ل الا دال 


w 


العقلى وحده. والقلب لا يقتصر على إدراك 
العواطف» يبل يتسع لاإدراك الحقائق . 

ومن الجدير بالذكر أننا على مستوى 
الحياة العامة نؤمن أن معرفتا بكثير من 
ميات الخاد ر إلى الراك الي ل 
الفقاه. 

أما القلب من حيث هو عضو فيتكون من 
عضلة واحدة» وهو مخروطى الشكل ۔ يوصف 
أحياناً بأنه صنوبرى الشكل . ويرقد على 
جانبه بحيث تتجه قاعدته إلى ثلاث بوصات 
ونصف بوصة. ويبلغ طوله خمس بوصات من 
اف الو د ال روط ا ن م 
بوصتبن ونصف بوصة. يوجد القلب داخل 
غلاف التامور ويفصل من نهايته العليا 
بالشرایین الکبری. 

ويبسط الأطباء وصف مكوناته بالقول بأنه 
يتكون من حجرتبن للاستقبال وحجرتين 
للدفعء وينقيض البطينان معا. فالدم الذى 
يدخل من الأذينين إلى البطينين تمنعه 
الصصمامات من العودة» ومن ثم تضطره 
انقباضات القلب إلى أن يدخل الأورطى 
وبالتالى إلى مجرى الدم إلى الجسم. ويدخل 
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الک فن الا وردة الکیرة ال لادی کے اتان 
فترة الالبساط حين تستريح العضلات من 
الانقباض» وعندئذ تنقبض عضلات الأذينىن 
فتقفل الصمامات نتيجة ضغط الدم ويمر 
الدم من البطينين إلى الشريانين ويبعدها 
يقفل الصمام الهملالى بين البطينين 
والشريانين ليمنع الدم من الرجوع إلى 
البطينين؛ وبعدتذ ترتخى العضلات البطينية 


إلى أن تتنفتح مرة ثانية تحت تأثير ضغط 


الدم المندقع من الأذينين ليدخل الدم إلى 
البطينين. وتستغرق كل دورة أربعة أخماس 
الثانية. 

ويبلغ حجم قلب آى شخص حجم قبضة 
يده تقریباء ویزن قلب الولید حوالی ۲۰ 
جراما بينما يبلغ وزن قلب البالغ ما بين ۲٠١‏ 


و ۲٠١‏ جرام. 


آ. د/ محمد الجوادى 


مراجع الإستزادة : 
١‏ لمجم الفلسفى - جمتل ضا . 
۲ الموجز فى الطب - لابن النفيس ‏ المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 
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الفنوت 


لغة : هو مصدر من باب قعدء وهو العبادة 
ااا ا غ ادق 
الصلاة. وأقنت: أى دعا على عدوه('). 
- وشرها : هو ما اشتمل على دعاء وثناء ولو 
أا 

واعلم أنه قد وقع الاتفاق على ترك 
القنوت فى آربع صلوات من غير سبب» وهى 
الظهر والعصر والمغرب والعمشاء ولم يبق 
الخلاف إلا فى صلاة الصبح من المكتوبات 
وفى صلاة الوتر من غيرها('. 

أما عن مشروعية القنوت فى الصبح» فقد 
ذهب المالكية والشافعية وابن آبى ليلى 
والحسن بن صالح والأوزاعى والخلفاء الأربعة 
ومعهم بعض الصحابة والتابعين» إلى أن 
القنوت مشروع فى الركعة الثانية من صلاة 
الصبح فى جميع الأزمانء سواء كانت هناك 
نوازل أم لم تكن» فهو سنة(“). 


1۱ . اللصباح المنير للقيومىء؛ ومختار القاموس مادة «قنت». 


بينما ذهب الحنفية والحنابلة والتورى 
وروی عن ابن عباس وابن عمر وابن مسعود 
إلى أن القنوت غير مشروع فى صلاة الصبح؛ 
إلا إذا أنزل بالمسلمين نازلة. فالإمام له أن 
يقنت فى صلاة الصبع(). 

وأما القنوت فى الوتر. فقد ذهب الحنفية. 
وبعض الشافعيةء والمنصوص عن أحمد إلى 
أن القنوت مسنون فى الوتر فى الركعة 
الواحدة فى جميع السنة. 

بينما ذهب الشافعية فى الراجح عندهم 
ورواية عن الإمام أحمد إلى أن القنوت 
مسنون فى الوتر فى النصف الأخير من شهر 
زفظدان فط : 


وهل يقنت قبل الرکوع أو بعده؟ بكل قيل. 


آ. د / على مرعی 


۲ - حاشية قلیویی على شرح الجلال المحلى على المنهاج ١‏ / ۷١١٠ء‏ ط دار إحياء الكتب العريية لصاحبها عيسى الحلبى. 

۳ - ندل الأوطار للشوکانى ۲ ط دار الحديثء» حاشية الدسوقى على الشرح الكبير ١‏ ط المطبعة الأزهرية بمصر ۱۲۲١‏ هھ ۹۲۷۰م 

٤‏ نيل الأوطار ٤٥/۲‏ قليوبى وعميرة ١/۷١٠ء‏ الشرح الكبير بهامش حاشية الدسوقى ١‏ المغنى لابن قدامة ٠١٤/١‏ ومابعدهاء ط عالم الكتب - بيروت. 
ه - البتاية على الهداية لأبى محمد محمود بن أحمد العينى ٠١۱۲/۲‏ ط دار الفكرء المغنى لابن قدامة ۱٥٤/۲‏ ١٥٠٠ء‏ نیل الأوطار .٠٤٥١/۲‏ 

. ٠١١/۲ المغنى لابن قدامة‎ »٠١/١ قليوبى وعميرة‎ »٠٠٤/١ البناية على الهداية‎ - ٦ 
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: القوة الفكة: وهى تقيض الضعف. 
2 ال 


واصطلاحا : امتلاك الأسباب والكيفيات 
LE‏ المشروعة. ٠‏ يقول الله 
تعالی # اوأعدوا لھم ما استطعتم من قوة ومن 
رباط الخيل همون به عدر اله عدو 
رآخسرین من دونهم لا تعلمونهم الله 
يعلمهم 4 (الأنفال٠٠).‏ 

وعند الحكماء: هى تمكين الحيوان من 
الأفعال الشاقة. وتنقسم القوى عندهم إلى: 

| - قوى طبيعية. وهی قوی النفس 


a ت‎ 


اشاتة: 
ا 


- قوى عقلية (حافظة) وهى قوى 
النفس الإنسانيةء وتنقسم بدورها إلى (القوة 
النظرية)] و(القوة العملية). 

وفى الفيزيقا: تعرق بأنها الجهد اللازم 
لتغيير حاله من سکون آو و حركهة منتظمة 
مقدارا أو E,‏ > ووتقاس E‏ 
فى حالة :لتوا زن EE‏ ويه 
لھا کک المقدار ومختلفة معها کی الاتحاه. 

والإسلام حث على طلب الغلبة والشوكة 
وكل أنواع القوى المتاحة امتثالاً لقوله تعالى 


مراجع الاستزادة: 
١‏ مقدمة ا خلدور ا العلم للملايين دروت . 


ا امال ار 2 شروت 


a‏ ر چچ 


وأعدرا لهم ما استطعتم من فرة) 
(اsال)‏ الأمرالدى دكا الامام مح 
عبده إلى آن يقول : الناظر فى أصول هذه 
الديانه ومن يقرا سورة من كتابها المنزل 
يحكم حكما لا ريب فيه بأن المعتقدين بها 
N a OS‏ 
يسبقوا جميع الملل إلى اختراع ا7 
العلوم ا والتبحر فيما يلزمها من 
الفنون كالطبيعة والكيمياء وجر الأثقال 
والهندسهة. إضافة إلى حب الغلبة وطلب كل 
وسيله إلى ما يسهل له سبيلهاء والسعى إليها 
ON EAE‏ 

ومن آولی د عامات الفوة اللي تت الاسلام 
على اكتسابها الإيمان بالل EE‏ 


لة.. # إن تنصروا الله 6 
(محمد ۷) حيث إن أى قوة يكتسبها العبد 
هى منحة وهبة من الله لا يعطاها کنصر 
وقضل إلا هن التزم متهم الله ألتزاما تاما: 
ثم تآتى بعد ذلك سائر أسباب القوة من علم 
وجد وسياسة... إلخ 

ووظيفة القوة فى الإسلام تتفق ورسالة 
الإنسان فى الحياة. وهى تمكينه من 
الاستخلاف فى الأرض وعمارتها ونشر الحق 
والعدل والحير فى ربوعها. 


(هيئة التحرير) 


المختار الإسلامى طه سنة ٤۱۹۷م.‏ 


ه١۹۹۱ التعريغات للجرجانى تحقيق د/ عبد المندم الحفنى  دار الرشاد  القاهرة نة‎ -١ 


ا دائرد معارف القر 


رن العشرين ۔ محمد فريد وجدى - دار المعرفة بيروت. 
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القول با لموجب 


أى: أتى بموجبه من السيئات أو الحسات 
و أوجب الرجل: إذا عمل عملا يوجب الجنة 
أو النار(). 

واصطلاحا : تسليم ما جعله المستدل 
موجبا لعلته مع استبقاء الخلاف(). 

ومعنى ذلك: آن يسلم الخصم الدليل الذى 
RAE Ee BD RE‏ 
س قى مل الدراء إا هوق ره 
فيبقى الخلاف بينهما كقول الشافعى: المحرم 
إذا مات لم يسل ولم يمس بطيب؛ لقول 
رسول الله َو فی رجل مات وهو محرم: (لا 
تمسوه بطيب فإنه يبعث يوم القبامة ملبيا)(". 

فيقول المالكى: سلمنا ذلك فى ذلك الرجلء 
وإنما النزاع فى غميره.» لأن اللفظ لم يرد 
بصيغة العموح(). 

والقول بالموجب من قوادح الملةء والموجب 
بفتح الجيم أى : القول بما آوجبه دليل 
الا و ا غا ا الوح رها و 
الدليل المقتضى للحكم وهو غير مختص 
بالقياس» ومنه الآية الكريمة [ ئن رجعنا إلى 


ب س و ق و قە e‏ 
المدينة ليخرجن الأعز منها الأذل 4 


اون ۸ کد د کرما ر سافان ابن 
سلول وقت أن كان المسلمون فى غزوة بنى 
الطن كال ن رجا الى ال من 
هذه الغزوة ليخرجن الأعز - يقصد ذفسه - 
منها الأذل يعنى محمدا مَل وأصحابه 
فأجابه الله تبارك وتعالى بموجب فوله مع 
عن ا ال کا ل وله العزة 
ولرّسوله وللمؤهنين ). (النافقون ۸) 

فإنه لما ذكر صفةء وهى العزةء وأثبت لها 
حكماء وهو الإخراج من المدينةء رد عليه رب 
العزة تبارك وتعالى بأن هذه الصفة ثابتة لكن 
لا لمن أراد ثبوتها لهء فإنها ثابتة لغيره بافية 
على اقتضائها للحكم وهو الإخراج فالعزة 
موجودة لكن لا له بل لله ولرسوله يا 
وللمۇمنين(. 

وجمهور الأصوليين على أن القول بالموجب 
قادح فى العلة مقّسد لهاء وممن صرح بذلك 
إمام الحرمين» وابن السمعانى» والفخر 
الرازىء والآامدى. لأن المعترض إذا قال 
بموجب العلة أصبحت فى موضع الإجماعء 
ل تكون متاولة أرضم الكلاف :رة إذا 
کان تسلیم موجب ما ذکره من الدلیل لا يرفع 


2 


الخلاف. علم آن ما ذكره ليس بدليل الحكم آنه ليس من قوادح العلة. لأن القول بموجب 


SEN‏ الدليل تسليم فكيف يكون مفسدا!(: 


ونقل الزركشى عن ظاهر كلام الجدليين أ . د/ على حمعة محمد 


١‏ - لسان العرب لابن منظور ٤١1۷/٤۷17/١‏ دار المعارف. المعجم الوسيط لمجم اللغة العربية ١/١٠١٠ء‏ دار المعارف ۱۹۷۲ء. 

۲ - الإيضاح نقوانین الاصطلاح فى الجدل والمناظرة الجوزی ص ۲۲١‏ - تحقیق محمود الدغیم - مدبولی ۹۹۰٠ء.‏ 

۲ - هدا الحديث متفق علیه: اخرجه البخاری فی كتاب الجنائز رقم )۱۳١۶(‏ و )۱۳۱١(‏ و (۱۲۱۷) و »)۱۲٣۸(‏ مسلم فى كتاب الحج رقم )۱١١١(‏ من 
رواية أبن عباس. 

٤‏ - تفريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى الغرناطى - تحقيق محمد المختار الشنقیطی» ص ۳۲۸١‏ مكتبة أبن تيمية. ط ٠٤١٤١ ١‏ ه. 

د > تشنيف المسامع بجمع الجوامع للزركشى "١١/١‏ ومابعدها مؤزسسة قرطبة طبعة ١‏ ۱۹۹۸م - شرح المحلى على جمع الجوامع ۲٠١/١‏ طبمة 
مصطفى الحلبى - غايه الرصول شرح لب الأصول, للشيخ زكريا الأنصارى» ص ٠١‏ طبعة عيسى الحلبى وشركاه. 

> البخر المحيظ للزركشى ۹۷/١‏ ومابعدها د طبع وزارة الأرقاف بالكوية ٠١۹١م‏ = تقريت الوحبول الى غلم الأول لان جزى د هامشن ص 
٩2‏ ص ۳۸١‏ - مکتیه أبن تيمبة ۱٤١٤‏ ه. 

مراحع الاستزادة 

ی و ی و ی و ع واا ا ا 

- إرشاد الذحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول - تحقيق د/ شعبان محمد إسماعیل ۲۲۲/۲ ومابعدها - دار الكتبى - طبعة ۱» ۱۹۹۲ء. 

۲ - الكافية فو الجدل لأبى المعالى الجوينى - تحقيق د/ فوقية حسین محمود» ص ۱١۱‏ - عیسی البابی الحلبی وشرکاه ۱۹۷۹ء. 


E 


قول الصحادى 


لغة : الصحايى حمعه صحب وأصحاب 
حصل له رؤية ومجالسة (لسان العرب)(''" 
واصطلاحا :عند حمهور الأصوليين" 


هو من لقى الرسول َة مؤمنا به ولازمه زمنا 


a E e E 
وعند جمهور المحدثين: هو من لقى‎ 


الرسول كيو مؤمنا به ومات على اسلامهء 
سواء طالت صحبته أو لم تطل. 

وقول الصحابى اصطلاحا : هو مذهبه 
فى المسألة الفقهية الاجتهادية(. سواء أكان 
ما نقل عن الصحابى قولاً أم فعلا. 

واعلم أن الصحابة - رضى الله عنهم - 
كانوا مرجع الاضتاء ومنبع الاجتهاد حينما 
طرأت حوادث جديدة» ووقعت وقائع لا عهد 
للمسلمين بها فى حياة الرسول َيه وكانوا فى 
الافتاء متفاوتين بتفاوت نضجهم الفقهى. 
فأثر عن جملة منهم كثير من الفتاوى بحيث 
یکون جزءا كبيرا منثورا فى بطون الكتب 
الفقهة. 


وقد اتفقت الأئمة من أصحاب المذاهب 


الفخهة على آنه لا خلا فى الأخد قول 
الصحابى فيما لا مجال للرأى والاجتهاد فيه. 
لأنه من قبيل الخبر التوقيفى عن صاحب 
الرسالة كلا ولا خلاف أيضا فيما أجمع 
الا اا ا کان اا ر 


له مخالف» كما فى توريث الجدات السدس. 


ولا خلاف أيضا فى أن قول الصحابى 


المقول باجتهاد ليس بحجة على صحابى 


آخرء لأن الصحابة اختلفوا فى كثير من 
المسائلء ولو كان قول أحدهما حجة على 
روا وق وا الف 
- وإنما الخلاف فى فتوى الصحابى 
اجا لحن اتمه إلى الكا رمن 
بعده» هل يعتبر حجة شرعية أم لا 

فقذهب جمهور العلماء من الحنفيهة 
زالالكية ويعضالشاضمية والحنابلة على آنه 
حجة شرعية مقدمة على القياس» والراجح 
ين تاعا عا أت ليس ب رداك 
آدال خن کا ترج إلى هدي الان 

ES 
ولا یکون دليلاً شرعيا مستقلا فيما يكون‎ 


ES 


E laa la lg eel SD 
الخطاًء ولم يثبت أن الصحابة آلزموا غيرهم الخطا().‎ 


بأقوالهم» فمرتبة الصحبة وإن كانت شرفا آ. د / على جمعة محمد 


اسان العر اة (صخها ط دار الغارف ركد الصا افر الفومى = اله الأو اقا مر 2 1۹ 

gE SS Naa EO oe A O N 

ا 

۲ - مذهب الصحابی وآثره فى الفقه الإسلامی د/ سعید مصبلحی» ص ۲١‏ . 

ل افق لای د وة ا یی و ا اھا غ ی ی اهل ا م و اا کی 
ومابعدها. ط کراتشی باکستان ۰ م. 

مراجع الاستزادة: 

اا ی م ال ري ا 0 وا ها ٠‏ ا 0 

کال ا او کی ا وا بحا و 0 

٢‏ تشك السام يكت الجر امم الور كي :17 وما يها مر ر ا 

م٠۹۹٤ وما بعدهاء ط ١ء جامعة قاریونس بنغازی‎ ٠۰٠۰/۲ الحاصل من المحصول لتاج الدین الأرموی - تحقیق عبدالسلام ابو ناجی‎ - ٤ 
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القوميه 


لغة : صلة اجتماعية عاطفية تنشاً من 
الاشتراك فى الوطن والجنس واللغة والمنافع 
وقد تنتهى بالتضامن والتعاون إلى الوحدة, 
كالقومية المربية (محدثة() ٠‏ 

واصطلاحٌُ ا :لا يختلف المعنى 
الاصطلاحى عن المعنى اللغوى؛ فقد فيل هى 
فكرة سياسية اجتماعية بالمعنى الواسعء 
ترمى بالدرجة الأولى إلى توحيد كل جماعة 
متجانسة من البشر» وخضوعها لنظام 
سیاسی واحد .) 

والقومية شعور أفراد الشعب بانتمائهم 
لأمة واحدة» وهو شعور ينبع من الإحساس 
بالولاءء والاعتزاز بالثقافة والتاريخ القومى» 
فل لف فى اليا ة الس اة افع 
الحكومات بأنها يجب أن تقام على أساس 
مجموعة من الأفراد يطلق عليهم الشعب» 
وينادى المؤمنون بالقوميات بأن يكون لكل 
قومية وطن مستقل بهاء كما يكافح زعماء 
القوميات من أجل أن يكون لشعبهم الحق فى 
الاستقلال وتقرير المصير. 

وتقترن القومية فى آذهان كثير من الناس 
بالمنصرية؛ وذلك لأن بعض دعاة فكرة 
القومية ۔ فى أوروبا خاصة ۔ كانوا يقيمونها 


على أساس الانتساب إلى عنصر معين» 
وقامت بحوث ونظريات على ساس تقسيم 
العالم إلى أجناس وعناصر متباينة. وقد غالى 
بعضهم فزعم وجود شعوب نقية ذات دماء 
o Ê‏ 
ملوثة. وأدى ذلك إلى الاستعلاء القومى 
والتعصب العنصرى. وقاد إلى كثير من الهراء 
ال عا ا ا ق 
الاجتماع الإنسانى مما لا يمكن أن يقف آمام 
فته ال الخ 


القومية والقوم : 

ومن المفاهيم الخاطئة الشاتعة المزج بين 
لفظ قوم ومصطلح قوميةء أو بعبارة أدق: إن 
القداغى التهتن ااتخصل من مطح دوسة 
يربطه بافظ قوم والحقيقة أن لفظ القومية 
مصطلح حديث نشا منذ أواخر القرن الثامن 
عشر وأوائل القرن التاسع عشر وذلك فى 
أوروباء أما لفظ «قوم» فهو عريق جدا مند 
عصر المصرينن القدماء والأشوريين؛ 


والفينيقيينء» والإغريق» والرومانء وهؤلاء 


٠‏ أقوام أقاموا دولا مختلفة لین سطح المعمورة 


منذ آلاف السنين. 


KE 


القومية الوطنية : 

وهناك خلط أخر بين مصطلحى القومية 
والوطنيةء حيث يلتبس الأمر بين المصطلحين. 
ويستعملان تجاوزا كمترادفين» رغم أن 
بينهما اختلاهاء فالوطنية تعنى الانتساب إلى 
وطن معين» وهى فد تعنى الاهتمام بشتّون 
دلك الوطن والتعلق به بالعواطف والأحاسيس 
باعتباره آرض الأجداد. 

أما القومية فهى أوسع من الوطنية ففيها 
من الشمول والتجريد والعقائدية ما ليس فى 
الوطنيهء ثم إنها قد تكون مجردة عن الوطن 
كما هو الحال بالنسبة للصهاينة قبل أن 
يقيموا وطتا لهم فى إسرائيل» وقد تشمل 
أوطانا مختلفة. 

ولقد آذاب الإسلاح القوميات. ولم يعد 
لنعرة القومية مكان فى ظل الانتساب إلى 
الإسلام» حتى إننا نرى شعوب العالم فتحت 
اخض اا لحملة التوخين الى و لاوةه 


الجامعة تحت مبدأ: (المسلمون تتكاضفاً 
دماڙهم ویسعی بذمتهم آدناهم وهم ید علی 
من سواهم) ولم تفتح أحضانها لنعرة جنسية. 
أو عزوة آمويةء أو عباسيةء أو أعراف بدوية 
ا 

فالإسلام لم يكن فورة جنسية أو نزعة 
استقلاليه. إنه دين للانسانية عامة يعلو على 
الأقوام والأوطان. يريط الناس بربهم 
لیشهدوا به وحده ویستلهموا منه وحده 
وليكونوا فى قارات الدنيا كلها سواسية فى 
الكرامة والولاءء فلا سجود إلا لله ولا حكم 
اة 

وحسبنا فقول سلمان الفارسى عندما وجد 
آناسا يفتخرون بنسبهم إلى قيس أو تميم قال لهم: 

EE 


إدا افتخروا بقيس آو تميم. 


(هيئة التحرير) 


١-المعجم‏ الوسيط مادة (ق.و.م) ط مجمع اللغة العربية القاهرة ۱۹۸۱م (۷۸۹/۲). 


1“ من وحى العروبة. عبد الرحمن البزاز ص.۷. 


مراحع الاستزادة: 


-١‏ الإسلام نظام إنسانی: د/ مصطفی الرفاعی ۔ منشورات مكتبة الحیاة ۔ بیروت 1۹۸ء. 
مع القومية العربية فى ريع قرن. عبد المنعم خلاف ط مكتبة الأنجلو المصرية ۸٨۱۹ء.‏ 


من وحى العروبة : عبد الرحمن البزاز ۔ دار القلم بالقاهرة ۰٦۹٠م.‏ 


ع الجتمم العربى ومناهضة الشعوبية د/ إبراهيم العدوی ط نهضة مصر م 
-٠‏ القومية الإفريقية: إندا سيتهول ۔ ترجمة عبد الواحد إبراهيم الإمبابى ط جمعية الوعى القومی 1۹1۰ء. 


وا سوال غ الإسلام: E‏ اغراي ا کار ایت 8 الفاهرة a AAA‏ 


۷ مفاهيم مبهمة فى الغكر العربى المعاصر د/ محمد عزين الحبابى ط دار المعارف ۔ القاهرة ۹۹۰٠ء.‏ 


N 


۳ 


القوى 


لخة :هو خلاف الضعيف» وقد قوى 
الرجلء والضميف يقوى قوة فهو قوىء وقويته 
آنا تقوية وقاویته فقویته ی غلبته. 

واصطلا حًا :هو اسم من أسماء الله 
الحشتى: يتب لله كمال القدرة غل الشى: 
فلا يستولى عليه المجزفى حال من 
الآأحوال» وهو إحدى صفات العظمة والكمال 
ال اة غل الخو و الروت 

ولقد سمى الحق تبارك وتعالى نفسه 
القوى " وهو القوي العزيز ) (الشورى )٠١‏ 
فإن حملنا القوة فى حق الله تعالى على كونه 
كامل التأثير فى الممكنات كان معنى القوة هو 
الد رة و ها الود فى حو اله تال 
على کونه غير قابل للأثر من غیره کان معنی 
قوته هو كونه واجب الوجود لذاتهء وذلك لأنه 
کا کاو و خن ال جود دە کان واج 
الوجود من جميع جهاتهء وكل ما كان كدلك 
لم يقبل الأثر من غيره البتة» لا بتحصيل 
شيء فيه کان معدوماء ولا بإعدام شيء کان 
وخا فال جال ای فی ان ر 
يسمى قوة» وكمال حال الشيء أن لا يقبل 


الأثر من الغير EE‏ قوة. 


فهو اسم يوحى بالغلبة والمنعة والسلطان 
رد» ولا معارضة» ولا تعمیب . 
م اوا ب ا ن ول 
تعالى [ وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون 
<6 ما أريد منهم من رزق وما أريد أن 
يطعمون 2 إن الله هو الرزاق ذو القوة 
المتين » (الذاريات .)0۸-٠١‏ وهذه المصاحبة 
تؤدى معنى ثبات هذه القوة ودوامهاء فهو يؤتر 
ولا يتأثرء يغير ولا يتغير» مع الرفعة والتنزه. 

وقد ورد EE‏ لاسمه تعالى العزيز 
کین ده مواضع» يفول تعالى # الله لطيف 
بعباده يرزق من يشاء وهو القوي العزيز 4 
(الشوری ۱۹).. ویقول تعالى # ما قدروا الله 
حق قدره إن الله لقوي عزيز 4 (الحج ء۷) 
ويقول تعالى # كتب الله لأغلبن 
إن الله قوي عزيز # (المجادلة ..)١١‏ إلى غير 
ذلك من الآيات التى ورد فيها اسم القوى 
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کا القوة القاهرة التى لا يعتريها وهن ولا بب دون فقوتهم المأدية والمعنوية› وممن 
يلحقها فتور. فهو قوى بنعمهء قوى بنصرته يبتغون منه العزة E‏ أت القوة لله ` حمیعا 4 


لجنده» قوی بعلمهء قوی بنفاذ إرادته.. إلخ (البقرة .)٠١١‏ 


مراجع الأستزادة: 
اک أسماء ؛لله اجى للرازی ۔ تحقیق طه عبد الرؤوف سعد - بيروت ۱۹۸٤‏ م. 
- الأسماء والصفات للبدهقى.د دار الكتب العلمية - بيروت. 
“٣‏ تفسير أسماء الله الحسنى الزجاج ۔ تحقيق أحمد يوسف الدقاق ‏ دار المأمون للتراٹ ۱۹۷۹ م. 
~٤‏ اآسماء الله الحستى دراسة فى الننية والدلالة.. د/ أحمد مختار عمر ط عالم الكتب 
2ي لکوت الله مع أسماء ء الله للشيخ ن المقصود محمد سبالم مطابع شركة ۔ الشمرلى ط١١‏ ۲ھ /1۹۹۲م. 
أت فن عقت ة الممسلحي فى صفات رب العالمين ‏ على محمد المصراتى ۔ دار البيارق طا ۔ 1۸٤۱ھ‏ /۱۹۹۸ح. 
۷ تفاع الله الجمل د خسن محمد مخلوف . دار المعأرقف سنة ۱۹۹۲مح. 
۸- النور الأسمى فى شرح أسماء اله کسی فان محمود - دار الصابونى ۔ القاهرة ۱۹۹۰م. 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷١‏ 


القاس 


رو اا6 و کون داك | 
بن شیئہن كما فى اللسان() 

واصطلاحاً : 

عرفه الأصوليون بأنه :(") مساواة فرع 
لأصل فى علة حكمه» أو بأنه: حمل معلوم 
على معلوم فى إثبات حكم لهما آو نقيه 
عنهما بأمر جامع بينهما من حكم أو صفة. 

E SENG RE HET 
قضایا متی سلمت لزم عنها لذاتها قول آخر.‎ 

مثال القياس الشرعى: 

قان ات دعل اموق لحر 
بجامع وجود الإسكار فى كل منهما. وهدا 
اال هرمت اران افاس ا عرکن وهی 
الأصل» والفرع» وحكم الأصلء والعلة الجامعة 
بين الفرع والأصل. ) 

فالخمر أصل يقاس عليه ورد تحريمه 
E‏ الحمر واليسر 
رالأنصاب والأَزلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتببوه 4 (المائدة ٠)ء‏ والنبيذ فرع يقاس 
على الخمرء وحكم الأصل هو الحرمة الثابتة 
بالانص, والعلة الجامعة بينهما هى الإسكار 
الموجود فى الفرع كما هو موجود فى الأصل. 

مقال الفاتن ااتطى ٠:‏ 


۰ 


التب فاكك دا ل ال 
لب لايد الط ف ا فال بطم الان 
امنطقى وقد ألف من مقدمتين نتج عنهما 

ولاقياس الشرعى أقسام عدة من عدة 
اعتبارات» فمن حيث القوة ينقسم إلى: فياس 
جلى» وقياس خفى. والجلى كقياس الضرب 
على الات اة ران اا 
کقیامس القتل لتقل ما الل با لحد فی 
وجوب الصا هى ل بجامع القتل العمد 
العدوان. 

E E E EET, 
الجامعة للحكم إلى: قياس آولى» وفقياس‎ 
أدنى. وقياس مساو. فإن كان الفرع أولى‎ 
بالحكم من الأصل فهو الأول كقياس الضرب‎ 
على التأفيف فالعلة وهى الإيذاء فى الفرع‎ 
وهو الضرب أقوى من الأصل وهو التآفيف؛‎ 
وإن كانت العلة متساوية فيها فهو القياس‎ 


- المساوى كقياس إحراق مال اليتيم على أكله 


بجامع التلف فى كل منهما؛ ليثبت التحريم 
فی الإحراق كما ثبت فى الأكلء وإن كانت 
العلة فى الفرع أقل منها فى الأصل فهو 
قياس الأدنى كقياس النبيذ على الخمر فى 
الحرمة بجامع الإسكار(). 


- 1۷. 


وهناك تقسيمات آخرى للقياس الشرعى 
ذكرها الأصوليون فى كتبهم فليرجع إليها. 

افك ناتياس هورا ا ا ا 
عليها بين الفقهاء. ولم ينكره إلا من لا يعتد 
به من آهل الآهواء و ا وهو مجال خصب 


کاحد أصول التشر سسريع الإإاسلامى: لاأنة من 


فر ا ای ا شل ی 
O O NS‏ 
ا وک 

أما القياس المنطقى فإنه ينقسم أولاً إلى 
کاس افتر ا ني وکیا سنا سا5 

فالاستشائى: ما ذكرت فيه النتيحجة أو 
قيضا برها رادها مل کم کان 
ف بها کان متمیزا. لکنه جسم . هو 

فالنتيجة : هو متميز. مذكورة فى القياس 
بصورتها ومادتهاء ولكنها خالية من الحكه. 
وهی هدا اسای الد کر اداو الاس 0ا 
فيه وهی لكن. 

والاقترانى: هو الذى لم تذكر فيه النتيجة 


ولا نقيضها بالفعل» مثل: العدل فضيلةء وكل 
ا ا ا کی 
ال خا 

فهده النتيجة: العدل يجب التحلى به» لم 
تدذكر فى القياس بصورتها وهيئتهاء وإنما 
دكرت فقط بمادتهاء وسمى هذا اقترانيا؛ 
لاقتران الحدود فيه»ء أو لذكر أداة الاقتران 
فيه وهى الوراء. وينقسم الاقترانی بدوره إلى 
حملى وشرطى.» ولكل منها تقسيمات 
وتركيبات مبسوطة فى كتب المنطق . 

واعلم آن القياس المنطقى بقسميه 
اا ا ا و 
el o‏ 
الأدوات المهمة التى تحكم ذهن الفقيه عند 
البحث فى الأصول الشرعية من نص أو كتاب 
آو قياس علةء بل إنها تعمتبر مجموعة من 
اف ن لدل اا 
ا ر ارو د اا 
من الأصوليين الآمدى وابن الحاجب وابن 


السبكى وعغيرهم كثير. 


آ. د/ على حمعة محمد 


ت لابن منظور دار المعارف ۔ المعجم 3 E‏ العارق ۱۹۷۲ م. 


المنخ دد e‏ ومعه فواتح o‏ 


٣‏ المرشد فی او E E‏ ال رل او اع اة 


مراجع الاستزادة 


.ه١٤١١ وما بعدهاأء طبعة السعودية‎ o/t الغائة ق فی أصول القت قه لصفى الدين الهندى تحغىق د/ على عبد العزيز العميرينى‎ -١ 
ه١‎ ٤١٤ بفر نت الوصول إلى علم الأصول بن جزى تجقبق محمد المختار الشنقيطى ص٣٤ ۲ مكتبه أبن تيميةء الطبدة الأول‎ + 

2 الال فى ماحد القاس عك مولي للدكتون اليد صانم عرض طب آزلى ۹١م‏ دار الشافعى الطاعة بالتضورة 

E E a A a E TET ا‎ 


— 1۷4 


ا 


لغة : قام قوما وقياماء وقومة : انتصب 
واقفا. وقام الأمر: اعتدل» وقام الحق ظهر 
واستقر. وقام على الأمر :دام وثبت» وقام 
على آهله: تولی أمرهم وقام بنفقاتهم. 
واستقام الشيء : اعتدل واستوى. والقوام: 
العدل» وى التنزيل العزيز ظ وكان بين ذلك 
قواما (الفرقان 1۷) والقَوًام : الحسن 
ليام با لامور الحو لما وفي الشرل 
مزيز « الرَجال قوامون على التساء ) 
ON O a E)‏ 
ا 

وقد ورد الاسم فی آيات من القرآن هى: 

قوله تمالى الله لا إِله إلا هو الحي 
ا وقوله تعالى 

e‏ : اليف ا والمقيم 
لغيره فيه قامت السموات والأرض وهو من 
الأسماء المتعلقة بذاته.(١)‏ 

وقيل : القائم وهو الدائم الذى لا يزول. 
وقيل : القيم بحفظ كل شيء ورزفه وتصريفه 
فيما شاء وأحب من تغيير وتبديل وزيادة 


ر 


وقيل: هو القائم على كل شيء بالرعاية له 
ويقال قمت بالشيء إذا وليته بالرعاية 
ا 

وقيل: هو المدبر والمتولى بجميع ما يجرى 
فى العالم. 

وقيل الحى القيوم: كامل الحياة القائم 
بنفسه» القيوم لأهل السماوات والأرض. 
القائم بتدبيرهم وأرزاقهم وجميع أحوالهم» 
فالحى: الجامع لصفات الذات» والقيوم 
الجامع لصفات الأفعال. 

ومن آثار الإيمان بهذا الاسم: 

١‏ - أن الله لا يحتاج فى قيامه ودوامه إلى 
أحد يطعم ولا يطْعّم. وكيف يحتاج إلى غيره 
أو إلى أحد من خلقه وهم أنفسهم لا قيام لهم 
إلا بإقامة الحى القيوم لهم؟ 

إت وه الى تة ال ار الى 


٠‏ فى السماء والأرض ولا شك أن من عرف 


هذه الصفة فى ربه توكل عليه وانقطع فلبه 
عن الخلق إليه 
مشه إلى خالقهم فى قيامهم وقعودهم 


وحياتهم ويعد مماتهم فى دينهم ودنياهم 


وذلك أنهم محتاحون مفتفرون 


فكيف يرجوهم بعد ذاى؟ 


— \\VY — 


٢‏ وھ هال فوم تعالی أنه لا یناد 
اد هو محتص بعدم ال والنوح دون خلقه 
فإنهم ينامون . 

I 
صفات الكمال ويدل على بقائها ودوامها‎ 


۷۹۸/۲ المعجم الوسيط مأدة «قوم» مجمم اللغة العربية.. القاهرة‎ ~١ 


كلها وإليهما يرجع معانيها وكان رسول الله 
جيه يدعو «یاحی ياقیوم»(). وقال رسول الله 
«من قال أستغفر الله الذى لا إله إلا هو 
الحى القيوم وآتوب إليه ثلاتا غفرت ذنوبه 


وإن كان قارا من الزحض)(١)‏ 


(هيئة التحرير) 


م٠۹۷١ العقائد الإسلامية . الشيخ السيد سابق ص ۲۷ دار الكتب الحديثة/ط۲‎ -١ 


۳ مجان الترآن لأبى عبيدة )۷۸/١(‏ 
2- اخرحه الحاكم ATA‏ 


مراحجع الإستزأدة: 


١‏ المقضه ا سني فى رم اسا اله الخفنى اي كاعة الترالي.: 
س سیر اسماء ال الخسي لرا ج 


e 


الكکتاب 


اصطلاحا : إذا ريد تعمريف الكتاب 
را فا رر موا مو الاه 
امكتوبة أو المطبوعة (على ورق أو على مادة 
أخرى مناسبة للكتابة أو الطباعة)» والمثبتة 
مع بعضها من أية ناحية أو أى طرف بحيث 
يمكن فتح الكتاب على أية صفحة من تلك 
الصفحات . 

ومع انتشار الطباعة وسيادتها أصبح 
الملصطلح ينصرف تلاقائيا إلى ما هو مطبوعء 
على حين يطلق على الكتاب المكتوب بخط 
اليد مصطلح «المخطوط الأصلى للكتاب» 
ومعنى هذا الاقتصار فى استعمال الكتاب 
على ما طبع منه عدد من النسخ. 

ومع تقدم الوسائل الإلكترونية يطلق 
مصطلح «الكتاب الإلكترونى» أو «النسخة 
الإلكترونية» التى بدا إنتاجها من كتب 
مطبوعة من قبل» ومن الجائز مستقبلا أن 


الالكترونى فلا تتاح فى غيره من وسائل 
الطياعة. . 

بدأت الكتابة على ألواح من الطين أو 
الصلصال أو قطع من الخشب» وعرف 
السومريون والبابليون الكتاب الفخارى قبل 
آم الت ا ول ادها امرون 
إلى الكتابة على أوراق مصنوعة من سيقان 
نبات البردى الذى ينمو فى وادى النيل,ء 
رها كانت الك الصرة التدهة شاف 
طويلة من صفحات البردى. وبدآت صفحات 


ارو تخل مل الور وال ل 
۲۱ مترا وعرضها ۳۸سم تحتوى كتاب الموتى 
فيل الميلاد) كما عثروا على لفافات طول من 
ذل وقد صدرك فض ر البردق إلى م حاف 
البلدان التى أقبلت عليه لخفة وزنه 

وفد آل الإإغريق نظام اللفافات من 
المصريين» وعنهم أخذه الرومانء ومن افظة 
البردى usاapyم‏ اشتقت لفظة الورق ۲٤مةم‏ . 
Bin‏ فقد اشتةه الإغريق من اسم مدينة 
ا م » وهی الميناء الفينيقى الدى 
هذه الكلمة نشاأت ء1ط81 للدلالة علی الكتاب 
القدس . 

أما الرق ققد صنع من جلود بعض 
الحيوانات (الخراف والماعز) بعد معالجتها 

وإلى الرومان يرجع الفضل فى تقنين 
مقاسات مختلفة لصفحات الكتب وخياطة 
هذه الصفحات معا. وإلى الرهبان يرجح 
الفضل فى ابتكار طرق تزيين اللخطوطات ‏ 
الخ ارةه ون اكترع جوج الياعة 
۲٢(‏ ام( کان هذا إيذانا بنقطة تحول فى 


e 


تاريخ الكتابه نقلته من طور المخطوطة إلى 
طور المطيبوعة. TE E EE‏ 
کتاب طبع فی آوروباء وقد طبعه جوتنبرح 
تة قايس 069101 . 
منک کف اساب می یرنه 
نعمرفه الآن وأصبح بمثابة أبرز الوسائل 
ES‏ 
ووجودا. 
- ويطلق مصطلح الكتاب بصفة خاصة 
لادان على الت الحا شرا وات 
ووا اد و ا هد لان هه 
القران الكريم. ويرد بهذا الاسم فى القرآن 
الكريم دشسه فى مواضع عديدة. كما يطلق 
أيضا على اللوح المحفوظ وهو المراد على 
سبیل امال شی قوله تعالی # ولا رطب ولا 
ا ي ن 4# (الأنعام 0۹) 
ا الاد هه الط TE‏ 
عا ت ع یود وع ي 
الد اليب ادن ما عاد ا عدن 
إذ لا يعترف اليهود ا قلي خا 
يعتبرها المسيحيون كلمة الله ويشمل العهد 
القديم التوراة والأسفار الملحقة بها وهى كل 
ما ومن هة اهرت وقد بدا الكتاب الق 
كتراث شفهى بالعبريةء ثم ترجم إلى الآرامية 
واليونانيةء ثم إلى السريانية واللاتينية فى 
القرن التانى للميلاد. آما الترجمة الإنجليزية 
الكاملة قلم تظهر إلا فى نهاية القرن الرابع 


* 
مھ 


کو > 


مراجع الاستزادة: 


اا 
۲ - الموسوع؛ العربية الميسرة. 


وتعدد وسائل ضم الكتب: الخياطةء 
والتغريةء والأسلاك المعدنيةء ويكون للكتاب 
غلاف: ورقی آو کرتونی أو قد يجلد بالقماش 
الحلد ونحوهما. 

فى القرن التامن للميلاد بدا المرب 
يستحدمون الورق بدلا من الرقوق» وعنهم 
اخدتة البلدان الا وروبية فى الفرن التاي 
روا کی لرن اجان ان 

و بعد انتشار الطياعة ت دور النشر 
ال mE‏ صناعهةه إصدار الكتاب ونوزيعه› 
وھد ال عمليه ذات مراحل متعددة تبداً 
E EEE‏ 
ابضاحات أو خراتط أو حداول آو صور: 
ووضع نمودج لطريقة إخراجھا کی يسترشد 
له الطابع وينعده» تم الطيع. 

وقد ری الناشر المخطوطة لقاء ميلع 
عائدات الكتاب تدفع إليه سنويا. وقد عرف 
E‏ 
هتاك :هن امتهنوا د نسخ المخطوطات وبيعها. 
ویشمل النشر اليوم عائلهة الكتاب الكبيرة من 


آ. د/ محمد الحوادى 


1- World Book Encyclopedia. 


— (¥0 


2 


لغة : الكتّاب بالضم والتشديد, والمكتب 
واحد والجمع الكتاتيب والمكاتب () 

واصطلاحا : استخدمه المسلمون للدلالة 
على المكان الذى ينال فيه الأطفال المسلمون 
تعليمهم الأول سواء تم هذا التعليم داخل 
المسجد أم فى أماكن مستقلة أو ملحقة 
بالمسجد. وتؤكد الشواهد التاريخية أن 
المسلمين قد عرفوا الكتاب منذ عهد رسول 
الله ية حيث يذكر ابن حزم أن رسول الله 
لم يمت إلا وقد انتشر الإسلام وظهر فى 
جميع جزيرة العرب» «كلهم قد أسلم وينوا 
المساجد ليس فيها مدينة ولا قرية ولا حلة 
لأعراب إلا وقد قرىئ فيها القرآن فى 
الصلوات وعلمه الصبيان والرجال 
والنساء» )١(‏ وإذا كان وجود الكتاب لتعليه 
القرآن قراءة وكتابة فى عهد الرسول ئاز 
ا اا ود ين 0 راع فان 
الذى لا شك فيه أن المسلمين قد عرفوا 
الكثاب فى عهد عمر بن الخطاب يقول ابن 
حزم «ثم مات أبو بكر ووليه عمر ففتحت 
بلاد فارس طولاً وعرضا وفتحت الشام 
والجزيرة ومصر كلها ولم يبق بلد إلا وبنيت 


فيه المساجد ونسخت فيه المصاحف وقرأً 


3 


الأئمة القرآن وعلمه الصبيان فى المكاتب 
شرقا وغربا» ("). 

ا كان الإساام حع على طب ال 
وك قرنخة لی كل ماه د اف 
اون لطاب الك كا اب الات اام على 
الآباء أن يعلموا أولادهم إذا كانوا قادرين على 
وف حال عدو رة تفل کت 
اراج اسما معلمن علموا الصبيان 
مجاناء وصبيان تعلموا من الأوقاف التى كان 


يحبسها المحسنون على طلاب العلم» بجوار 


ما كان يسود المجتمع الإسلامى من شعور Ù‏ 
بالتكافل الاجتماعى بين أفراده مما أتاح 
لكثير من الصبيان أن يتعلموا على نفقة 
صديق أو قريب أو جار. كذلك وجدت مكاتب 
للأيتام والفقراء خاصة لرعاية شئونهم 
وتقديم «المعاليم» النقدية والعمينية لهم 
ولمؤدبيهم» وأقبل الحكام وغيرهم على إنشاء 
تلك الكتاتيب للفقراء وغير القادرين (°). 
وطوال العصور الإسلامية وحيتما ذهب 
الإسلام انتشرت الكتاتيب لتعليم الصبيان 
أساسيات الإسلام من قرآن وسنة وسيرة 
وفقه ولغفة وحساب» بحيث وحدت تلك 
الكتاتيب ثقافة الأمةء وحافظت على لغة 


a 


ارا نونک آ ن ق ها ما دو اح 
الباحثين آنه حتى فى قمه عصور الضعف 
والركود التقافى فى القرن الثامن عشر فإن 
بلدا إسلاميا كمصر لم توجد به قرية واحدة 
الا وبها مؤسسة تعليمية على الأقل (كتّاب) 
لتعليم الأطفال. () 


هدا وما تزال يعض الكتاتيب قائمة حتى 


اليوم فى عالمنا الإسلامى وإن نافستها بشدة 
E ETR E‏ 
الأوروبى» ولو أحسنت دول العالم الإسلامى 
صنعا لحافظت على الكتاتيب مع تطويرها 
وتحديتها كمؤسسة للتعليم الابتدائى فى 
جميع أنحاء العالم الإسلامى. 


أ. د/ عبد الرحمن النقيب 


ج ا د ا ا 
-١‏ لسان العرب مادة (ك.ت.ب). المعجم الوسيط والقاموس المحيط والصحاح, والمورد. 


E E 

٦۷ التريبة فی الإسلام - أحمد فؤاد الأهوانى ص‎ -٤ 

ن فی ار ا ا د فوا ا 0 
٦‏ المرحہ السانق (ANY)‏ 


مراحع الاستزادة : 


-٣‏ التربية الإسلامية نظمهاء فلسفتهاء تاريخهاء أحمد شلبى : مكتية النهضة العرييه. القاهرة ۱۹۸۲ح 
Tritton. A.S: Materials On Muslim Education in The Middle Ages, luzac & co. ltdv London, ISIE‏ - 
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الكتابة كکصناعة 
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لخة : كتب الكتاب كَتبًا وكتابًا وكتابة خطه. 

کا کاک 

واصطلاحا : الكتابة ‏ كخط ۔ يستخدم 

فى تسجيل المعلومات قديمة جدا وترجع إلى 
) الألف السادسة قبل الميلادء وقد بدأآت 
ا ضور الاكار ف تهر اكاد 
ثم بترميز الأصوات بالشكل الأبجدىء» وإن 
كانت هناك حتى اليوم كتابات تصويرية 
بالكلمات . 

والكتابة العريية - كخط _ اشتقت من 
الكتابة النبطية فى نحو القرن الثالث 
الميلادى ودخلت إلى شمالى الجزيرة العربية 
فى نحو القرن الخامس الميلادى وأوائل 
الساذتن البلادى: 

وقد استخدمت الأبجدية العربية كفن 
زخرفى مع مطلع القرن (الثانى الهجرىء 
الثامن الميلادى)ء. وتأنّق الخطاطون المسلمون 
فى ذلك تأنقا شديدا. وتفرع عن الكتابة 
العريية عشرات من الخطوط والأقلام مع 
مرور الوقت. 

ا اة كح اغة فد رها العرت 
باسم صناعة الإنشاء. وقد برع العرب فى 
تاليف الكتب حول :هذه الصتاغة وذلك بعد 


أن انتشر تدوين الكتب فى نهاية القرن التانى 
Bc Od‏ 
الصدد كتاب ابن جماعة «تذكرة السامع 
والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم» وكتاب 
القلقشندى «صبح الأعشى فى صناعة 
الإنشا». 

ولقد أجمع الفلفاء الفطمون على أن 
E EEE‏ 
تخ ان د ها اا و ر 
وقد وضع العلماء المسلمون لصنعة الكتابة 
ضوابط وقواعد وآداب بعضها قواعد ماديهء 
وبعمضها قواعد معنوية. ومن أهم تلك 
القواعد: 

| - إذا كتب الكاتب شيتا من العلوم 
الشرعية» پجب أن يكون على طهارة 
مستقبلا القبلةء طاهر البدن والثياب 
والحبر والورق ويبتدئ كل كتاب بكتابه 
البسملة. وإذا فرغ من كتابة الكتاب أو 
الجزء فليختمه بالحمد لله والصلاة على 
النبى» وكلما كتب اسم الله تعالى أتبّعه 
بالتعظیم مثل: تعالی» سبحانه» ويتلفظ 
بذلك. وکلما کتب اسم النبی کتب بعدہ مطل 
ولا يسأم من تكريرها ولايختصرهاء ويجب 
أن يتلفظ بها وهو يكتبهاء وإذا مر بدكر 


— 11YA - 


أحد من الصحاية كتب بعده تة أو 
رصوان الله عليه. أآما إذا مر بذكرآحد من 
الآأئمة كتب بعده رحمه الله آو رحمة الله 
عليه آو تخمده الله لرحملنه. 
as Co‏ 
الخط وإنما يهتم بصحته وتصحيحه ويتجنب 
التعليق وهو خلط الحروف التى ينبغى تفرقها 


ب والمشقى وهو که ا مح بعترة 


الكاتا امسق ور القتراءة اله هة 
(التصفح السريع دون تدبر المعنى) وأحود 
الخط آدينه. 

١‏ یکره قن الكتابة قصل مضاف اسه 
الله تعالى منه: عبدالله» عبدالرحمن» رسول 
الله قلا يكتب عبد آو رسول فى نهاية 
ادرو و ارح هن دد اط 
التالى لقبح صورة الكتابة. 

٤‏ - وإذا كان الكاتب ينسخ كتابا فعليه 
مقابلة النسخة على أصل موثوق صحيح 
قالمقابلة متعينة للكتاب الذى يرام به 
النفع. قال عروة ابن الزبير لابنه هشام 
رضی الله عنهما: کتبت؟ قال: نعم قال: 
عرضت كتابك؟ (آی على أصل صحيح) 
قال: لاء قال: لم تکتب. 

وإدا صحح الكتاب بالمقابلة على أصل 


صحيح أو على شيخ فينبغى أن يعجم المعجم. 


ويشكل المشكل» ويضبط الملتبس» ويتفقد 
مواضع التصحيضف. 

۵ - على الكاتب أن يكتب على مها 
صححه وضصبطه فى الكتاب ( صح) 
صغيرة. ويكتب فوق ما وقع فى التصنيف 
وهو خطآاً (كذا) صغيرة أى هكذا رأيته» 
ويكتب فى الحاشية (صوابه كذا) إن كان 
يتحققه أو (لعله کذا) إن غلب على ظنه» 
ويكتب على مسا آشكل عليه ولم يتبين 
صحته (ضبة) وهى صورة رأس صاد مهملة 
مختصرة (ص). 

١‏ ك لكان الكتادة الد ةة لان 
ربما لم ينتفع بها وقت الحاجة من كبر 
وصعف بصر, تم محله فيمن عجز عن ثمن 
ورق آو حمله فى سفر فيكون معه خفيف 
المحمل فلا كراهة فى ذلك ولا منع للعذرء 
والكتابة بالحبر أولى من المداد. 

۷- ينبغى آلا يكون القلم صلبًا جدا فيمنع 
سرعة الجرىء ولا رخوا فيسرع إليه الحض. 
وقال البعض إذا أردت آن تجود خطك فأطل 
جلفتك وأسمتهاء وحرف قطتك وأيمنهاء 
ولتكن السكين حادة جدا لبراية الأقلام 
وكشط الورق ولا تستعمل فى غير ذلك. 
وليكن ما يسقط عليه القلم صلسًا. وهم 
يحمدون القصب الفارسى جدا والأبنوس 
ا 

۸ - ينصح الكاتب عادة بكتابة الأبواب 


~~ 11۷4 


بالحمرة فإنه أظهر فى البيان وفى فواصل 
الكلامء وكذلك لا بأس به على أسماء أو 
مذهب أو أقوال أو طرف أو أنواع أو لفات أو 
أعداد أو نحو ذلك. 

ومن أدوات الكتابة عند المسلمين: القلم - 
مداد - الدواة - المدية - المقَط - المفرشة - 
ال ك القلة: 


مراجع الإستزادة 
۱ - صبح الأعشى للقلقشندى. 
۲ - تذكرة السامع والمتكم لابن جماعة. 


وقد تطورت مواد الكتابة عند المسلمين مع 
مرور الزمن: من مواد طبيعية مثل العسب 
والكرانيف» والعظام. واللخاف» وقطع الفخار. 
إلى مواد مصنعة كالمهارق» والبردى» والرقء تم 


الورق. 


أ. د. شعبان عبدالعزيز خليفة 


¬ 11A. - 


کُتاں الوحى 


‌ | 
کتاب Ra‏ کا والكکاتب EE‏ المرب 


العالم » ومنه قوله تعالى: # أم عندهم الغيب 


هم یکتبون 4 . (الطور .)٤١‏ 

والوحى فى اللعة : إعلام الغير بشىء فى 
ا 

واصطلاحا : إعلام الله تعالى لنبى من 
آنبيائه. وهو من خصائص الأنبياء والرسل. 
ويكون مباشرة كما فى تكليم الله موسى على 
a E‏ 
العا اللي الى ابدام اله 
خلقه وهم الرسل. وقد جاء ذكر الوحى فى 
E OR O DE‏ 
والإسلام. ويعتيبر القرآن الكريم هو الوحى 
ااا ل لىا ‏ الاف اال ت 
بالتواتر حفظًا وكتابة. ويعتبر إعجاز القرآن 
اتا لنبوته عليه السلاء(). 

وقد اتخذ الرسول َو كاب للوحی. منهم 
من كان يكتب فى بعض الأحيان ومنهم من 
I La ES‏ 
نزل شيء من القرآن الكريم أمرهم عليه 
السلام بكتابته مبالغة فى تسجيله وزيادة فى 
التوثيق والضبط والاحتياط لكتاب الله تعالى؛ 


حتی تَظّاهر الكتابة الحفظ ويعاضد النقش 
اللفظ وكان هؤلاء الكتاب من خيرة الصحابة. 

وكان عليه الصلاة والسلام يدلهم على 
موضع المكتوب من سورته فيكتبونه فيما 
يسهل عليهم من المسب (جريد النخل) 
واللخاف (الحجارة الرقيقة) وقطع الأديم 
(الجلد) والرقاع (من الورق والكاغد) ثم 
يوضع المكتوب فى بيت رسول ياء ولم ينقض 
العهد النبوى إلا والقرآن مجموع على هذا 
اف 

وكتب لرسول الله مهو عدد من الكتاب 
وصل بهم بعض المؤرخين إلى ستة وعشرين 
گاتباء ووصل بهم البعض الآخر إلى اثنبن 
وأربعين كاتبًا منهم فى مكه: 

«على بن آبى طالب» وعثمان بن عفان؛ 
وأبو بكر الصديق» وعمر بن الخطاب» وخالد 
ابن سعيد بن العاص» وعامر بن فهيرة, 
والأرقم بن أبى الأرقم» وأبو سلمة عبدالله 
ابن عبد الأسد المخزومى» وجعفر بن أبى 
طالب» وحاطب بن عمروء والزبير بن العوام» 


وطلحة عن اللهء وعبدالله تن انی بکر». 


— \ 1A٩ 


۳ 


«أبو أيوب الأنصارى» وخالد بن زيدء ات 
ابن کعب» وزید بن ثابت» وعبدالله بن رواحهء 
ومعاذ بن جبل» ومعيقب بن أبى فاطمة 
اأدوسى؛ وع لين يداه بن آیى ين 
سلول» وعبدالله بن زید» ومحمد بن مسلمه؛ 
وبريدة بن الحصيب. وثابت بن فيس بن 
شماس» وحذيفة بن اليمان» وحنظلة بن 
الربيع» وعبدالله بن سعد بن آبى سرح». 

وزاد بعد الحديبية: 

«أبو سفیان صخر بن حرب» ويزید بن أبى 
سفيان .ومعاوية بن آبى سفيان» وخالد بن 
الوليد» وجهم بن سعد» وجهم بن الصلت بن 
مخرمة» والحصين بن النميرء وحويطب بن 
عبد العزى» وعبدالله بن الأرقم» والعباس بن 


عبدالمطلب» وأبان بن سعيد بن العاص؛ 


س المعجم الوجين: مجمع اللغة العرييةء ص ٥۲٦‏ . ومختار الصحاح» ص °1۲ . 


٤س‏ التاريخ الإسلامىء محمود شاکرء ص TA‘. , TY‏ 


وسعيد بن سعيد بن العاص» والمغيرة بن ِ 
شَعبةء وعمرو بن العاص» وشرحبيل بن 
ا رهی 

هذا وقد أضحى فى المدينة لكل كاتب 
اختصاص تقريبًاء فكان يكتب الوحى على 
بن ابی طالب وعثمان بن عفان وزید بن ثابت 
وأبى بن كعب ويكتب للملوك والأمراء زيد بن 
ثابت ویکتب للمعاهدات على ابن آبی طالب 
ويكتب لحوائج الناس المغيرة ابن شعبة ويكتب 
المداينات فى المجتمع عبدالله بن الأرقم 
ويكتب الغنائم معيقب بن أبى قاطمة 
الدوسی» وعندما کان يغیب أى كاتب من 
هؤلاء. كان يكتب حنظلة بن الربيعء لذا عرف 
بالكاتب0). 


أ. د / عبدالله جمال الدين 


— 11AY - 


الكثرة 


لغه : هى ضد الوحدة. 

واصطلاحا : الشىء ا يقبل الانقسام 
إلى وحدات مختلفة والكثرة والوحدة لفظان 
متقابلان متضايفان. قلا نفهم اندها دون 
نسبته إلى الآخرء لأننا نعرف الواحد فنقول: 
إنه الشيء الذى لا ينقسم من الجهة التى قيل 
OT‏ 

والواحد بالعدد. إما آن يكون فيه بوجه من 
الوجوه كثرة بالفعل» فيكون واحدا بالتركيب 
والاجتماع. وإما أن لا يكون ... والكثير يكون 
“اع ا ق ال ا 
لو اجا ود كرون الكير كيرا بالإإضافةء 
وهو الدى يترتب بازاته القليل. 

والكترة تتطرق إلى الذوات من خمسة 
اوحه: 

الأول ل الانقسام فعلا آو وهماء 
N O E CE‏ 
فإنه واحد بالاتصال القائم القابل للزوال فهو 
منقسم هى الوهم بالكمية. 

التانى : أن ينقسم الشيء فى العقل إلى 
معنيان مختفين لا بطريق الكميةء كانقسام 
الجسم إلى الهيولى والصورة 

الت رة نااك دراك 
والقدرة والارادة. 

او ی د 
الجنس والفصل: فالحيوانية غير الإنسانية 
فى العقل, إذ الحيوان جنس والناطق فصل. 


مراجع الاستزادة : 


۲ کات النحاةء ایز سینا - نقحه وقدم له د. ماجد 4 خری؛ نیبروت 4A0‏ \ 


الخامس : كترة تلزم من جهة تقدير 
ماهية» وتقدير وجود لتلك الماهيةء ولذلك 
يجوز آن يدرك العاقل ماهية الإنسان وماهية 
المثلث وليس يدرى أن لهما وجودا فى الأعيان 
آم لا . 

فالكرة صضفة الشىء المركب من وخدات 
NET PT SEE ELE‏ 
N E COTE E‏ 
عير فابلة للاحصاء كانت الكثرة غير 

وممدهب الكترة هو المذهب القائل إن 
موحودات العالم ليست محرد آعراض أو 
ظواهر لحقيقة وأاحدة مطلقة. وإنما هى 
مجرد جواهر شخصيهة كثيرة مستقلة بعضها 
عن بعض» ولکل منها صفات تخصه» بخلاف 
مذهب الواحدية الذى يقرر أن جميع أشياء هذا 
العالم ترجع إلى حقيقة واحدةء ولا يجوز التعدد. 

ومن المسائل الشائكة التى شغلت أذهان 
الفلاسفة مسآلة صدور الكثرة عن الوحدة؛ 
فالقائلون بوحدة الوجود يقررون آن موجودات 
العالم ليست سوى آحوال أو أعراض لجوهر 
واحد عميق. والقائلون بإله واحد خلق العالم 
من لا شيءء يرجعون الكثرة التى فى الأشياء 
ال ا و 
وفى الوفت الذى تريد. وهذه الإرادة هى إرادة 
اللة تغالي. 


آ. د /محفوظ عزام 


١افت‏ الفلاسفة تحقيق د شمان ديا الطبحة الخامشة دار الخارفتالقاهرة 


-٤‏ المعجم الفلسفىء د. جميل صليبا الشركة العالمية للكتاب» بيروت, القاهرة. 


as 


الكکذدب 


اذب كخ الح دواد اا 
الخبر للواقع ولو بحسب اعتقاد المتكلم. وفى 
اسان العرب: كدب یکذب كُذبًاء تقول : رجل 
كاذب» وكذاب» وفى قوله تعالى: ليس 
لوقعتها كاذبة ‏ (الواقعة 0 

وجاء فى لغة العرب تكذبوا عليه: زعموا 
أنه كاذب. وتّكذب فلان: إذا تكلف الكذب. 
والكذابة: ثوب يصبغ بألوان ينقش كانه 
موشی. 

ا ی ا 
الف ) 
وللكذب دوافع منها: 

| - الاغترار بخداع النفس» ومحاولة 
اجتلاب النفع مع أن فيه الهلكةء قال عمر بن 
الخطاب رة : لأن يضعنى الصدق. وقلما 
يضع» أحب إلى من أن يرفعنى الكذب وقلما 

۲ - أن يؤثر فيكون حديثه مستغريا 
وکلامه ف 

۳ - أن يقصد بالكذب التشفى من عدوهء 

٤‏ - أن بتعود الكذب» حتى يصير الكذب 


سجيه له. 


e 


ولقد حرم الإسلام الكذب لكن السنة 
الملطهرة وردت بإرخاصه فى الحرب وإصلاح 
ذات البين على وجه التورية» والتأويل دون 
التصريح به» فإن السنة لم ترد بإباحه 
الكذب على وجه التصريح قط» كما آن من 
الصدق مايقوم مقام الكذب فى القبح 
والمعرة كالغيبة والنميمة. 

أآما الآثار السلبية للكذب على القرد وعلى 
الأمة: 

١‏ - تضيع به الحقوق. فمنه شهادة الزور. 

د دة و لها الى 
الكاذب فيحجم الناس عن التعامل معه. 

۳ - الكذب عنصر إفساد كبير للمجتمعات 
الإنسانية وسبب هدم لأبنيتها الحضارية. 
وتقطيع لروابطها وصلاتهاء ورذيلة من رذائل 
السلوك ذات الضرر البالغ. 


٤‏ - إن الكذب طريق إلى النار فيه يخسر 


) الاإنسان آخرته بعد خسارة دنیاه قال رسول 


الله عَلة: «عليكم بالصدق فإن الصدق 
يهدى إلى البرء وإن البر يهدى إلى الجنة 
ومايزال الرجل يصدق ويتحرى الصدق 
حتى يكتب عند الله صديقاء وإياكم 


والكذب» فإن الكذب يهدى إلى الفجور؛ وإن 


— (N\A 


الفضجوريهدى إلى النارء ومايزال الرجل 
يكدب ويتحرى الكذب حتى يكتب عند الله 
کذابا». 

زلهذا استغالت فة الكذب :على الرسل 
ووجبت لهم صفة الصدق. فلو جازت عليهم 


مراجع الاستزادة 
١‏ -الأخلاق فى الإسلام» د/ عبدالاطيف العبد. 
۳ کسان العرب لانن منطور .۲۸٤۲ ۳۸٤١/5‏ 
SR E OE‏ 


فتضيمع الفائدة من الرسالة. فكان رسولنا 
LTE TNE RT EEE‏ 
بالصادق الأمين» بقدر ما اتخذ من الصدق 
صفة له دليلاً لا يقبل الجدل لإثبات كونه 


رسول الله تعالى. 


آ. د عبدالسلام محمد عبده 


—- \\A0 — 


الحخوسوعة الإسلامية العامةےة م Ye‏ 


الكرامة 


لغة : تعنى العزازة حيث تقول: فلان كريم 
على» بمعنى عزيز لدىء» والَكّرمة: فعل الكرم, 
والُكّرّم: الرجل الكريم على كل أحد. 
واستكرم الشيء: أی طلبه کریمًاء وکریم: ورد 


فى التنزيل «إ إني ألقي إلي كاب كرم ¢ 
فيه( '). 


واصطلاحا : فى منظور رجال التوحيد 


هى أمر خارق للعادة يظهره الله على يد عبد 


ظاهر الصلاح a‏ بمتابعة نبى كلف 
بشريعة» مصحويا بصحيح الاعتقاد والعمل 
الصالحء عمل بها أم لم يعمل. والمكرمة سواء 
أعلم بها أم لم يعلم لا يتحدى بها كالمعجزة. 

وفى مسألة وقوع الكرامة من ولى أو عدم 
ظهورها على يديه مذهبان: المذهب الأول 
وهو لأهل السنة: 

فوم یرون الكرامة جائزة غلا وواقعة 
فعلاً فى الحياةء ويعد الممات» بل إن بعضهم 
يذهب إلى أن حدوثها بعد الموت أولى لصفاء 
النفس حينذاك من الأكدار» ويستندون فيما 
ذهبوا إليه من جواز وقوعها على أنه لا يلزم 
من فرض وقوعها محالء وكل ما كان كذلك 
يکون جائرا . 

ويستدلون على ذلك بما ورد فى القرآن 

الكريم من قصة مريم حيث أنبتها الله تعالى 


مراحع الاستزادة 


ا a‏ > وکان زکریا (عليه اسلا كلما 
دخل علیها المحراب وجد عندها رزقا گشزا: 

EE O TE 
ثلاتمائة سنىن وازدادوا تسعا دون طعام أو‎ 
شراب فقصضرب الله ھلن آذانهم لأن الأذن‎ 
وطن ال اظ هى لادان رامين ار‎ 
كهفهم من الأمراض فإذا طلعت تزإور عن‎ 
كذلك ماذكره القرآن عن الذى عنده علم‎ 
الكتاب الذى أحضر عرش بلقيس من اليمن‎ 
إلى بلاد الشام فى طرفة عين. وغير ذلك.‎ 

أما المذهب الثانى وهو للمعتزلة: 

وهم يرون عدم جواز الكرامة ولهم على 
مذهبهم أدلة لديهم فيها : ) 

NE 
لالتبس بالنبى. ويرد هذا بمنع الالتباس لأن‎ 
المعجزة مقرونة بدعوى النبوة بخلاف‎ 
اكا‎ 

ارود 0 لی دا 
لكثرت بكثرتهم فلا تكون خارقة ويرد من 
الان ان ا ر وی ای ول اق 
العادة إلى معتاد» ويظل الخارق للعادة رغم 
کثرته خارقًا للعادة. 

وبناء عليه فیسله قول جواز وقوع الكرامة 
للولی تكريمًا له على طاعة الله تعالى. 


أ . د عبدالسلام محمد عنده 


E ١‏ فيما بلغنا من كلام القدماء 2 0 ا ا 


۲ ا و a‏ أسعاد قندیل. ‏ 


٤‏ الرسالة القشيرية : للإمام القشیری تحقيق / د . عبدالحليم محمود وآخر. 


د 


الكراهية کن N‏ 
وھی د الا هراضن 
الخلقية الخطيرة ل | لخهك: واليغضاء 
والشحنء» والغفيية. والنميمةء ود 2 یکبح 
جماحها فيكون الظلم والعدوان. وغيرها من 
الا 

ر كر اله فان ال ردا وال 
بالضم ذى غير موضع من كتابه العزيز 
ا روق و TS‏ 

as o 
ويقول نافع: إن # كره # فى‎ .)١١١ (البقرة‎ 
هذه الاأية.‎ 

والكره. والكره لفتان. فبأى لغة وقع فهو 
جاتز ومعناهما واحد» وهو إجبار النضس 
على ما لاتهوى» إلا الفراء: فإنه زعم أن الكره 
بالضم ما آكرهت نفسك عليه. والکرہ بالفتہ 

ويهمول ابن سسل ده ا لاء 
VE CEE‏ فتحتملهاء اة بالضم 
المشقة تحتملها من غير أن تكافها('). 

ون ته 5 اا راف هدو اتا 

| - آنهاد 
الآخرين 


تشقى صاحبها قبل أن تنال من 


مراحجع الإاستزادة 
-١‏ لسان العرب لابن منظور .)۲۸۱۹.۲۸۹٤/٩(‏ 
- - تهذيب الأخلاق / مسکوبه. 


3 الأخلاق فى الإسلام e‏ عبد اللطيف العبد ط وا الثقافة العريدة 2 م. 


۲ - أنها تجلب القلق والاضطراب إلى 
کا ر 
النفسية والجسدية. 

١آ‏ اا وا نض اخ يها عن امن 
الصحيح» قال رسول الله يي : ( ¥ يؤمن 
وقال بة: (والذى نفسى بيده لاتدخلوا 
الجنه حتى تؤمنواء ولا تؤمنوا حتى 
تحابواء آلا أدلکم على شىء إذا فعلتموه 
تحاببتم» أفشوا السلام بينكم). 

٤‏ - الكراهيه تهوى بصاحبها إلى أآدنى 
رخات افر ك و كرا الا 

والكراهية ليست من أخلاق المسلمين 
الدين يحبون الله وملائكته ثم يوضع لهم 
القبول فى الأرض. لكنها قد تكون مطلوبة 
e‏ 

ا کو غاد ل ا و ف 
وعدم مودنهم. 

(ب) كره الشر والرذيلة والفساد والباطل. 

(ج) كره النفس الأمارة بالسوء الداعية إلى 
الفجور فكراهية القبائح والمعاصى والشرور, 
Ele a LS a‏ 

واشت اناغ الكراهتة رما رة الاه 
ورسوله تم كره المسلمين. 


أ . د عبدالسلام محمد عنده 


؛- الذريعة إلى مكارم الشريعة للراغب الأصفهانى - تحقيق د/ أبو اليزيد العجمى ط دار الوفاء 
A=‏ 2 


الکزسی 


اصطلاحا : العرش والكرسى لفظان 
مترادفان ويقصد بهما الجسم المحيط بجميع 
الأجسام سمى به لارتفاعه أو للتشبيه بسرير 
ملك فى تمكنه عليه عند الحكم لنزول أحكام 
قضائه وقدره منه ولا صورة ولا جسم ثمة(). 

قال الحسن: إنه جسم عظيم يسع 
اللسموات والأرض وهو نفس العرش.» لأن 
السریر قد يوصف بآنه عرش وبأنه کرسی 
وكل واحد منهما يصح التمكن عليه. 

رقال نمكن الان ها هو الرس 
امذكور فى قوله تعالى: لإوسع كرسيه 
السموات والأرض 4 (البقرة )٠٠١‏ وقد 
اشتهرت الاية بآية الكرسى. 

وفیل : کرسیه موضع فدمیه والعرش لا 
يقدر قدره» وقيل: قدرة الله تعالىء وقيل: 
تدبيره» وفيل: مجاز عن العلم من تسمية 
الشيء بمكانه لأن الكرسى مكان العلم الذى 
فيه العلمء فيكون مكانا للعلم بتبعيته لأن 
المرض يتبع المحل فى التحيز. ٠‏ 

وقيل: المراد من الكرسى أن يكون السلطان 
والقدرة والملك لله تعالىء لأن الألوهية لا 
تحصل إلا بهذه الصفات. والعرب تسمى 
أصل كل شيء الكرسى. أو لأنه تسمية للشيء 
باسم مكانه فإن الملك مكانه الكرسى . 


قال النيسابورى: المراد به العلم لأن العلم 
هو الأمر المعتمد عليه» وملنه يقال للعلماأء 
کراسی الأرضء کما نقال: هم آوتاد الأرض. 

وفيل : ففى الكلام استعارة تمثيلية وليس 
ثمة کرسی وهذا رآی معظم الخلف("). 


) الله وكبريائه» وتقدير ذلك أنه يخاطب الخلق 


فى تعريف ذاته وصفاته يما اعتادوا من 
ملوکهم. 

وقد قالت المشبهة لو كان الله على العرش؛ 
لم يكن لحمله فائدةء وآكدوا شبهتهم بقولهم: 
يومئذ تعمرضون للمحاسبة والمساءلة فلو لم 
يكن إله حاضرا لم يكن للعرض معنى. 

اج يت انالد ع اول ا 
محال تابت» فلا بد من التأويلء وهو أنه 
تعالى خاطبهم بما يتعارفونهء فخلق لنقسه 
بیتًا تزورونه ولیس لیسکن فیه» وجعل فی 
ذلك البيت حجرا لتقبلونهء إذ كان من شأنهم 
أن يعظموا رؤساءهم بتقبيل أيمانهم» وجعل 
على العباد حفظه لا لأن النسيان يجوز عليه 
بل لأنه المتعارف. كذلك لما كان من شأن الملك 
إذا أراد محاسبة عماله أن يجلس لهم على 
سرير ويقف الأعوان حواليه» صور الله تعالى 
تلك الصورة المهيبة لا لأنه يقعد على السرير. 


— \\AA — 


ولهدا فال ١‏ نیسابوری کی تفسير فوله 
فان ل ويحمل عرش ربك فُوقهم يومنذ 
ثمانية 4 (الخافصة 1۷): ل أدزى ثمانتة 


ان شخاص أو تمانية !لاف أو تمانية صفوف . 


وجمه ما اتفق عليه جمهور أهل السنة: 


۱ -التعريغات لاجرجانىي > طبعة الحلبى ص \T.‏ 


- روح المعانى للالوسى طبعة دار إحياء التراث العربى القاهرة .٤-١/٠٠١‏ 


آنه تعالی له ما أثبته سبحانه لنفسه أو أشته 
له رسوله ب بلا تکییف ولا تشبیيه ولا 
تعطيل» ومنه: إتبات استواء الله على عرشه 


كما ليق بجلاله(" 
(هينة التحرير) 


ا دائرة المعارف اإاسىلامىة: محمد قرند وحد یىی طبوه داق المعرقة مدزوت RRA‏ 


~ 1A٩ 


الكرم 


لخة : وردت مادة (كرم) فى لسان العرب 
بعدة معان : 

فا ر ا 
فهو كرم إذا هاب التقدم. 


(ب ) على الإكثار من الطعام حتى ما 


يشتهى أن يعاد إليهء تقول: أكرمت عن 
الطعام وأقهمت» وآزهمت إذا أكثرت منه حتى 
لا تشتهى أن تعود إليه. 

اا د و ا 
كقصر فى الأنف قبيح» وقصر فى الأصابع 
ده اکرو ن را وا ا 
واللحى واليد والفم والقدم: القصر والتقلص,. 
والعرب تقول للرجل البخيل أكرم اليد . 

( د ) السكوت عن الكلام تقول: كرم فلان 
ذاه فاه وسكت قاذ ضم فاه عن الطعاء 
تقول: أزم يأزمء فالكرم يطلق على السكوت 
عن الكلام خاصة إذا كان الكلام فى الخير() 

ا ا ا ی ا 
وهو كجميع الخلق الإسلامية . وسط بين 
رذيلتين: البخل والتبذير 

والكرم سجية أصيلة عند المرب جاء 
الإسلام فنمًاها وأصلها وزكاها وبتها فى 


نفوس أبناء أمته. والذى مكن هذه السجية 
الشاهقة فى نوس الجاهليين ما يلى: 
دة اا ا هاا ال 
وعايشها. 
(ب ) عسر وسائل الاتصال بالجزيرة 
آنذاك 
(ج) آثار الححروب الدائرة الرحى بين 
فاا الشاترة: 
( د ) كرههم الشح» وذمهم البخلاء يقول 
قائهلم: 
وکل كريم يتقى الدم بالقرى 
وللحق بين الصالحين طريق 
لعمرك ما ضاقت بلاد بأرضها 
ولكن أخلاق الرجال تضيق 
( ف ق هه م اا د 0 
عليه وذاك هو منطقهم: ِ 
TTT‏ 
گانڭ تفه اذى نت اة 
ويتجلى الكرم فى الإسلام فيما يلى : 
|١‏ - أن تجود النفس بالثمين المحبب إليها: 
دوف ی اترا 
طیبات ما کسبتم 4 (البقرة )٠١۷‏ 
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ويقول تعالى لن تنالوا ا ج تفقوا 
مما تحبون 4 OD‏ 

- إن الكرم فى الإسلام ليس مقتصرا 
على حالة اليسر فقط. ولا على الأغنياء 
وحدهم بل هو سجية المسلمين جميعاء تتضح 
معالمه وتبدو فيمته فى حالة العسرء وحين 
E Ca OT‏ والذين 
e‏ الدار والإان من قبلهم يحون من 
هاجر إليهم ولا يجدون في صدورهم حاجة 
مما آوتوا ويؤثرون على أنفسهم ولو کان بھم 
خصاصةً 4 (الحشر 6 

ويقوا فائلنا: 
ليس العطاء من الفضول سماحة 

حتى تجود وما لديك قلیل 


١‏ آل يمن الفئى على المفير ها أ عطاه 
خذكر العطاء آو المن به أو تفيخمه مبطل له 


.۳۸۷۰-۳۸۹۹/۰۵ لسان العرب لابن منظور مادة (کرہ)‎ --١ 


مراحع الأستزادة: 


ا حلي الماع من الفر الي 


قال تعالى يا أيه لين آمنوا لا تبطلوا 
صدقاتكم بالْمن والأذى كَالُذي ينفو ماله 
E‏ واليوم الآخر 4 
(البقرة .)٠٠٤‏ 

4 = عتم المباهاة بالعطاءء. أو الأفتخار به 
فللعطاء فى الإسلام ثلاث خصال: تعجيله 
وتیسیره وستره» وقد عد رسولنا محمد یلا 
من السبعة الذين سيكونون فى ظل عرش الله 
يوم ا ظل إلا ظله. قوله: ورجل تصدق 
بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما 

۵ - آلا ينتظر الشكر عليه من المعطى لهء 
قلا يكون الكريم كريما حتى تجود نفسه 
اا مرا و 

1 - أن تجود النفس بالعطاء عن رضا 
وعن حب فمن حبس عن الضيف عليه أن 
يستعيذ بالله من الشيطان الرجيم. 


آ. د/ عبد السلام محمد عيده 


۲ انت الدند والدین- الماوردی تحقو مصطفی السغا ط المطبعة العلمية یروت طا 


¥ ریاض الدسالحن ط الافتاء والىحوث الرياض. 
٤‏ تهذيب الأ.خلاق . مسكويه ‏ مكتب الحياة بيروت. 


۹٩۷‏ ہہ 


الكعدة 


الكعبة بناء شبه مربع بنى قبل إبراهيم 
عليه ألسلام فيما رواه المؤرخون» ثم رفع 
قواعدها إبراهيم وابنه إسماعيل عليهما 
السلام» ثم جدد بناؤها عبر التاريخ عدة 


مراتء علی ید العمالقة ثم جرهم ثم فصى 


ابن کلاب (جد النبی ییو ثم قریش حیث 
اشترك معهم الرسول قبل البعثةء ثم بناها 
عبد الله بن الزبيرء ثم الحجاج بن يوسف 
الثقفى فى جزء منهاء وأخيراً بناها السلطان 
مراد الرابع العثمانی (١۶١١ه/١۳١١م)‏ وهی 
آخر بناء للكعمبةء حج إليها العرب فى 
الجاهلية. وكانت معبد قريش الأكبر ومقرا 
لأصنامهم» إلى أن طهرها النبى بَا عام 
الفتح وحطم الأصنام» ويحج إليها المسلمون 
من مختلف الأقطار» وتسمى البيت» والبيت 
العتيق» والبيت الحرام» وكانت فى البداية 
مكشوفة» ثم سقفت وكسيت بالديباج. 

ليس المقصود بالكسوة تاريخيا كسوة 
ااا فغ ل ن ابح كو ر 
النبويةء وكسوة حجر إسماعيل. ومقام 
إبراهيم. فضلا عن بعض الستائر لبعض 
الأضرحة. 

وهناكف خلاف حول أول من كسا الكعبةء 
هل هو إسماعيل جد النبى الأعلى. أم 


w 


عدنان؟ أم تع بو كرب أسعد ملك حمير 
وکو ا ا 
من كساها مطلقاء وأن عدنان اول من كساها 
بعده. وأن تبع أول من كساها كسوة كاملة كما 
نص على ذلك المؤرخون. 

کا ارت ف اا ا 
متف انراع الأكسية (الؤيروالشخر والجاود 
والديباج والثياب اليمادية). 


النبوی والراشدی والأموی والعباسی) كسيت 


الكعبة كسوتين الديباج يوم الترويةء والقباطى 
الملصرية يوم سبع وعشرين من رمضانء 
واحدانا کانت کسی لات أو آریع سرات فی 
السنةء وأصبحت كسوة القباطى تصنع فى 
الخليفة عمر بن الخطاب ىء وكانت تخرج 
منها سنويا باستشاء بعض السنوات القليلة 
إبان ضعف اسن وبعد زوال الدولة 
العباسية (١٥1ه/۸١۲١م)‏ استمرت الكسوة 
ترد إلى الكعبة مرة واحدة» من مصر أحيانا 
ومن اليمن أحيانا آخرى إلى عهد املك 
الصالح إسماعيل بن الملك الناصر محمد بن 
قالاوون المملوكى (١٤۷ه/١٤۷ه)‏ 
۲-٣۵٤۱۳م)‏ حیث اختصت مصر بإرسال 
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كسوة الكعبة كل عام من الوقف الذى وقفه 
(وهو ثلاث قرى مصرية: بسوس وسندبيس 
وان الفيظ) كلى هناغة الكسوة وف اشرت 
الاطان امان اول الع اي 
اا ا ا 
مر ی ےک ا 
فصار عشر فرى سنة (a0 a^ Y)‏ وذلك 
لصناعة الكسوة الخارجية فى كل عاي 
والداخلية والكساوى الأخرى كل خمسة عشر 
عاما مرة وأحدة» وقد استمرت صناعة 
وإرسال الكسوة من مصر من ريع هده 
الا فل الح ر ا ا 
والعصر الحديث باستتتاء بعض السنوات 
لظروف خاصة حتى توقف إرسالها نهائيا من 
مصر سنة (۱۳۸۲ھ/۱۹۹۳م). 

ا و ل ا ر ع 
التاريخ فهى مدن: تنيس. وتونةء وشطا 
(بالقرب من دمياط) للشهرة الفائقة فى 
صناعة النسيج تم المشهد الحسينى» ثم 
القلعةء تم استقرت صناعتها فى مطلع 
عشرينات القرن التاسع عشر حتى توقفت 
ایا م ۲۸ھ را ۹ے فی داز الک 
بالخرنفش بالقاهرة. حيث انتقلت صناعتها 
اة اترم الى ا ها 

وتتألف كسوة الكعبة التى كانت ترسلها 
مصر كل عام (فى الصسصر الحديث) من 


ا ار ا ا 


أحزمةء وآريع كروشيات. وستارة باب الكعبة 
المعروفة بالبرقع» وكسوة مقام الخليل إبراهيم 
عليه السلامء وستارة باب مقصورة الخليل 
إبراهيم عا وستارة باب التوبةء وستارة 
باب المنبر ألملكىء وكيس مفتاح الكعبةء وكلها 
من الحرير الأسود والآأحمر والآاخضر 
والأصفر. ومطرزة بأسلاك الذهب والفضة 
الخالصة والفضة المليسة بالذهب ومحلاة 
بالآيات الكريمةء هذا بالإضافة إلى لوازم 
تعليق الكسوة من حبال وغيرها. 

والحمَل كان يطلق على الجمل الذى 
يحمل الهدايا المينية والنقدية إلى الكعبة 
الملشرفه.ء وكان يغطى بقطعة من الجوخ 
والدى كان يصاحب فافلة الحج كل عام» وفيل 
و ی 
يحلى بأجمل زينة» ومن الصعب تحديد بداية 
ظهور المحمل بصورته المبسطة التى تقتصر 
على إرسال جمل يحمل الهدايا إلى البيت 
العتيق. لاحتمال حدوته قبل الإسلام ن 
تقديس العرب للكعبةء وإرسال الهدايا إليها 
کا هر فلا لی لبرت اة 
وقد سير النبى َي محملا إلى مكة بهدايا 
إلى البيت المعظم. كما تبارى ملوك المسلمين 
وأمراؤڙهم عبر التاريخ فى إرسال المحامل 
التى تحمل هداياهم إلى الحرمين الشريفين 
كل عام مثل المحمل العرافى والشامى واليمنى 
والمغربى والتكرورى والرومی (التركى) ومحمل 


es 


النظام ملك حيدر آباد بالهند» ومحمل ابن 
الرشيد وابن سعود وابن دينار بالسودانء 
فضلا عن المحمل المصرى الذى كان يصاحب 
الكسوة كل عام» ولم تكن المحامل إلا جمالا 
تحمل هدايا إلى الحرمين الشريفين مغطاة 
بقطعة بسيطة من الجوخء وكانت تعود تلك 
المحامل إلى ديارها بعد الحج والزيارة حتى 
بداية العصر المملوكى» آما خروج المحمل فى 
موكب رسمى تحيط به مظاهر الاحتفال 
والأبهة والزينة والحرس والجنود؛ فقد كان 
عند خروج شجرة الدر من مصر فى هودجها 
للحج سنة (٥٤1ه/۷١١١م)‏ الأمر الذى جعل 
بعض المؤرخين يؤرخون بداية ظهور المحمل 
بتلك السنةء وقد صار خروج المحمل على 
تلك الصورة عادة يقوم بها ملوك مصر كل 
سنة» ويبالغون فى الاحتفاء به . خاصة 
الظاهر بيبرس . ويزيدون فى زينته سنة بعد 
أخرى حتى بلغت زنة كسوة المحمل مع هيكله 
الخشبى أريعة غ قفار اء مج ضا رت 
الهدايا تحمل فى صناديق تحملها جمال 
أخرى تسير مع قاطلة الحج. 

وق و ةدارالا ك اقفن 
۱۸/۲ م بقوله: ييدو عليه حسن الطلعةء 
وجمال الصنعة» بخرط متقن وشبابيك ملونة 
بأنواع الأصباغ» وعليها كسوة من الديباج 
المخوص (المزركش) بالذهب» ورأس الجمل 


ورقبته وسائر أعضائه محلاة بجواهر منظمة 
آبلغ نظم» وعليها رش محلى بمثل ذلك 
والجمل نفسه خضب جلده بالحناء ويقوده 
سائسه ویتبعه جمل آخر على مثل هیئتهء 
اغ ج ا 
قطعا كل قطعة منها على أعواد تشبه 
السلالم. وكان للمحمل كسوتان: كسوته 
اليومية وهى من القماش الأخضر, وكسوته 
المزركشة وهذه لا يلبسها إلا فى المواكب 
الرسميةء وكان يحتفل بخروج المحمل والكسوة 
من مصر كل عام منذ العصر المملوكى وإبان 
العصرين العثمانى والحديث وحتى توفف 


(۷۲١١ه/۳١۱۹م).‏ واقتصرالاحتفال 
بالكسوة فى المسجد الحسينى حتى توقف 
إرسالهمامن مصرنهائياسنة 
(۱۳۸۲هھ/۳٦۱۹م)»‏ حيث كان يسير الموكب 
فى شوارع القاهرة» وفيه الجنود الراكبة 
والبيادة» وحرس المحمل وركبه وخدمته؛ 
وآمير الحاج الذى يعين سنوياء وهو من 
اوت الك من ف الاه اكان 
یحضره حاکم مصر أو نائبه» ورجال حکومته 
من الوزراء والعلماء وكبار الشخصيات. كما 
كان يحتفل بوصول المحمل والكسوة فى مكة 
المكرمة إبان تلك العصورء واكتسب الاحتفال 
الطابع الرسمى منذ إعلان الدستور العثمانى 
سنة ۱۲۲۹ھ /۱۹۰۸م حیث کان یصل رکب 
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المحمل والكسوة إلى التكية المصرية فى مكة 
حيث يبةى المحمل ثم يخرج موكب الكسوة 
فی ا مهيب يحصره اشر الحاج 
الملصرى: وآمىن الصسرة؛ وحرس اللمحمل. 
المسكردة. خانث تحمل صنادیق الكسوة. 
وتسلم هى نهايه الاحتفال إلى الشيخ الشيبى 
N A‏ 
aN‏ 
فى الموعد المحدد يوم النحر' 

ED EEE‏ خسنت توقف دزول المحمل ال 
الأرآاضت المقدسة منذ سنة ۱۲۵۵ھ /۱۹۳۹م, 
سالا 


من مصر نهائيا (a A1T/a1 AY) E‏ وفد 


بلغت تکالرف المحمل و جره :كي العصر 


الفاطمى انه وون آلف دینارء زادت فی 


العصر ألعثمانى عه اکان مصربة وقد 


يزيدها ناظر الكسوة . أحيانا . من أربعة إلى 
سه گان مصرية. آما فى العصر الحديث 
(۱۲۲۸ھ/۱۹۱۰د) ف قد وصلت تکالیف 
اللحمل والصرة إلى خمسين آلف جنيه 
مصری: 

أما عن علاقة المحمل بالكسوة الشريفة. 
فقد كان المحمل يعتبر فى نظر من اهتموا 
بخروجه رمزا لأمان الحجاج لما كان يرافقه 
مع الكسوة من الجند المسلحين لحراسة 
وتآمين قافلة الحج من أخطار الطريق 
اللختلفة. آبرزها: قطاع الطرق» وهجوم 
العريان على قوافل الحج وسلبها ونهبهاء 
وأحيانا قتل الأبرياء. والحيلولة بينهم وبين 
تحقيق آمنيتهم فى آداء قريضة الحج أما 
ن کا لدف ها عة الک قن ا کے 
العصر العثمانى )۲۷١۲١١(‏ درهما فضة أى 
۲ آلف كيس. وفى العمصر الحديٿث ١٤٠١ء‏ 
جنیها مصریا سنة ۱۳۱۸ھ /۱۹۰۱م ٤00۰‏ 
O‏ 


حنيها مصربا نة T/A‏ م 


آ. د/ السيد محمد الدقن 


مراحم الاستز دى : 


الكعبة والمسجد الحرام من عهد إبراهيم عليه السلام إلى الآن. فتحى فوزى عبد المعطى» مكتبة الرائد المنصورة (ص ۱۷۱ ۱۷۲) ۱۸٤۱۹۹۷/۸۱م.‏ 
الدرة النمينة فى تاريخ المدينةء تحقيق لجنة من العلماء ابن النجار مكتبة النهضة الحديثة (ص .)١۹۲‏ 

9 وفاء الوفا بأ.خبار کا المصطفى السمهودى : تحشق محمد محبى الدين عبد الحميدء (°۸1/۲) دار الكت العلمية» ببروتء‎ ~٤ 

9-- كسوة الكعبة المعظمة عبر التاريخ السيد محمد الدقن (ص۱۸.۱۷) الطبعة الأولیء القاهرة ١۰٤۱ھ‏ ٩۱۹۸٠م.‏ 

الول ا حبیر؛ من منشورات دار مکتة الهلال» تيروت لننان ۱م (ضر ١.3:‏ ): 
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الكفارة 


لغة : مأخوذة من الكفر وهو السترء 
وسميت الكفارة بهذا الاسم لسترها الذنب 
تخفيفا من الله تعالى(). 

وفى التهديب: سميت الكفارات كفارات؛ 
لأنها تكفر الذنوب أى تسترهاء مثل كفارة 
الأيمان. وكفارة الظهارء والقتل الخطا. 

وقد بينها الله تعالى فى كتابه وأمر بها 
عباده. فإطلاقها على غير ذلك مجاز أو 
حقيقة عرفية. 

والكتارة: ا من صدقة أو صوم أو 
نحو ذلك من إطعامء وكفر عن يمينه إذا فعل 
الا 

واصطلاحا : فعل ما من شأنه أن يمحو 
الذنب من عتق وصدفة وصيام بشرائط 
EET‏ 

قال النووى : استعملت الكفارة فيما م 
فيه صورة مخالفة أو انتهاك وإن لم يكن فيه 
إثم كالقتل خطاً وغيره(". 

ق و انااد ااا وه 
واجبة جبرا لبعض الذنوب والمخالفات 
الشرعية. ودليل ذلك: الكتاب والسنة 
والإجماع. 


أما الكتاب. ففى مشروعية كفارة اليمين 
قال الله تىالى لا يۇاخذكم الله باللغو في 
فکقارته إِطْعام عشرة مساکین 4 (المائدة )۸٩‏ 

رال ال ف هان الاصار ت ا 
لإ فإن أحصرتم فما استیسر م من الهدي 4 
(البقرة )٠۹١‏ 

وفى القتل الخطا قال الله تعالى ومن 
N‏ 
(النساء )٩۲‏ 

وقال تعمالى فى الظهار ظ والّذين 
روڈ بتاکم ونين فاو 
فتحریر رقبة من قبل أن يتماسا # (المجادلة ۲) 

آ ال دقن رو ك ةو امن 
ما ورد عن عبد الرحمن بن سمرة نة قال : 
قال رسول الله «وإذا حلفت على يمين 
فرآيت غيرها خيرا منها فأت الذى هو خير 
وكفر عن يمينك)). 

E N 
مشر عة الگا رة ق لن اة تاك‎ 


وغيرها(). 


e 


وعد اختلف فى بعض الکفارات. هل هى 
حرا کيا من هنان حمل لاهو 
وغيرهاء أو هى جوابر؛ لأنها عبادات لا تصح 
إلا بالنيات. 

ان اجرب الى اله تا خر 
بخلاف الحدود والتعزيرات فإنها ليست 


والظاهر آنها جوابر. لأنها عبادات وقربات لا 
تصح إلا بالنية("). 

وهكدا نجد الكفارات فيها بعض التعويض 
عا قات وإحداث ترميم لما قد وقع من 
المفاسد والخطيئات. وفتح باب القرب إلى 
الله قعالى. 


آ. د/ فرج السند عنير 


۲- حاشية ابن عابدين ۷۸/١‏ البحر الرائق ٠١۸/٤‏ 


.٣۲۳/۹ المجموع شرح المهذب‎ --٣ 


ّ-- أخرحه البخارى» کناب کفارات ايضار تات « الكفارة قىل أالجثث و لیل د )» فتح الیاری بشرح صحيمح الیخاری SATA‏ 


.٠۸/٤ فتح القدير على الهداية‎ -١ 

-١‏ حاشية تهذيب الفروق ۲٠۱/١‏ ومابعدها. 
مراجع الاستزادة: 

او ار ي 

١‏ المعتى دين قدامه. 
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الكفالة 


لخة : الكافل : العائل والكافل القائم بأمر 
التي الرس لوفو الك الين 
والكافل والكفيل: الضامن» وجمع الكافل: 
كفل وجمع الكفيل: كفلاء وكفل المال وبالمال: 
ضَمّه.() 

وشرها : ضم الذمة إلى الذمة فى 
المطالبة.١)‏ 

والكفالة فى القانون المدنى: «ع قد 
بمقتضاه يكفل شخص تنفيذ التزام بأن 
يتعهد للدائن بآن يفي بهذا الالتزام إذا لم يف 
به المدين نفسه»") 

مشروعيتها: الكفالة مشروعة بالكتاب 
والسنة والإجماع. 

الات ل ا قال لن 
به إلا 0 بکم فما آتوه موٹقهم قال الله 
عل ما وکیل 4 ss‏ 


e 


وانا زعم 4 (يوسف (VY‏ 

ا و د 
الله : (الزعميم غارم) (رواه بو داود 
والترمذى وقال : حديث حسن وابن ماجه فى 
ابن الأكوع أن رسول الله يًَ: (أتى برجل 
لیصلى عليه. فقال: هل عليه دين ؟ قالوا: 
نعم ديناران قال: هل ترك لهمما وفاء؟ 


قالوا: لاء فتأخرء فقيل: لم ا تصلى عليه؟ 
قال: ما تنفعه صلاتى وذمته مرهونة؟ إلا 
إن قام أحدكم فضمنه» فقام أبو قتادة 
فقال: هما على يارسول الله فصلى عليه 
النبى ي (رواه البخارى وأحمد والنسائی) 

أما الإجماع : فقد أجمع علماء الأمة على 
جوازهاء ولا يزال المسلمون يكفل بعمضهم 
بعضا من عصر النبوة إلى وفقتنا هذا دون 
نكير من أحد من العلماء(؛). 

أواعها 

قسم المالكية الكفالة إلى نوعين: 

الأول: كفالة الوجه أو كفالة البدن؛ 
وعرفوها بقولهم: «التزام رشيدالإتيان بالغريم 
عند حلول الأجل») ويكون فى الغفرامات 
الان 

الثانى: كفالة الطلب» وعرفه المالكية 
بقولهم: «التزام طلب الفريم إحضار المكفول 
والتفتيش عليه إن تفيب» ثم يدل عليه رب 
الحق» وهذا النوع يكون فى غير الحقوق 
المالية أى الحقوق البدنية كالقصاص 
والتعازير والحدود بخلاف ضمان الوجهء 
الذى لا يكون إلا فى الحقوق المالية وعرفه 
البهوتى من الحنابلة بأنه (التزام رشيد 
إحضار من عليه حق مالى لربه).() 
ركان الكفالة : 
للكفالة أركان منها : 

|١‏ - الصيغة» يشترط أن تكون صيغة 


As. 


الكفالة بما يدل على الالتزام بأن يقول 
الكفيل: أنا كفيل. أو ضامن,. أو زعيم أو 
غريم» أو حميل» أو قبيل. واختلف الفقهاء فى 
تعليق الصيغة بوقت أو غيره. 

و و کے کی وا 
اران الكفالة تبرع محض لا مصلحة 
O O CE E O EE‏ 
انتهاء. فقهذا يعنى أنها تنتهى بقرض. 
والقرض عقد إرفاق لا مصلحة فيه 
للمقرض؛ لذلك لا تصح من الصبى والعمبد 
المحجور عليه وكذا لا تصح كفالة المكاتب (). 

E 
واختلف الفقهاء فى رضا المكفول له إلا أنه‎ 
بالرجوع إلى حديث سلمة بن الأكوع نجد أن‎ 
رسول الله َي أقر كفالة أبى قتادة دون رضا‎ 


هل نجوز الكفالة فى الحدود؟ 
فى ذلك ثلاثة أقوال: الأول: لا يجوز ذلك 
مطلقا قال به ابن قدامة وهو قول أكثر أهل العلم. 
الثانى : قول المالكية يجوز مطلقا ويسمونه 
كفالة المطالبة قال فى الشرح الصغير: «ولذا 


يصح ضمان الطلب فى غير المال من الحقوق 
البدنية كالقصاص والتعازير والحدود ولكنه 
إذا لم يحضره يعاقب فقط أو يقدم الدية) 

التالث: قول الشافعية ومحمد بن الحسن 
لا تصح فى الحدود لما فيه حق الله عز وجل 
وتصح فى الحدود لحق الآدمى فالأول كحد 
الزنىء والسرقة. والتانى: كحد اللعان 
والقذف() 
ما يترتب على الكفالة: 

١دا‏ تعمذر على الكفيل: إحضار المكفول مع 
حياتهء أو امتتع من إحضاره؛ لزم ما عليه 
عند المالكية والحنابلة فى الدين؛ لأن الكفالة 
وثيقة بالحق. فإذا تعذر الحق من جهة من 
عليه الدين استوفى من الوثيقةء لعموم قوله 
َيةٍ: (الزعيم غارم). وقال الحنفية والشافعية 
لا لزم لآنه تکفل ببدنه لا بدینه» فلم یلزمه 
ما عليهء وفارق الرهن؛ لأنه تعلق بالدين(١).‏ 

ولعل الصواب الأول لما فيه من المحافظة 
على الحقوق . ولأآنه إنما تكفل بإأحضاره 
لنتاكنك ها خلبه: 


(هيئة التحرير) 


.)۸٠٤/۲( المعجم الوسبط ط مجمع اللغة العربية  القاهرة ١۱۹۸م مادة (ك ف ل)‎ ~١ 


1~ الوسيط شرح القانون ا د عيذ الرأزق السنهورى )1۹-1۸/1۰( 


)۱۹٤/۳( فقه السنة: السيد سايق‎ ~٤ 
.)1۳/۱( الشرح الصير: لأحمد الدردين‎ 2 
.)١اص( أ- الروض المريع شرح زاد المستقنع ابن قاسم النجدى‎ 


۸- الشرح الصغير: )٠٦٤/١(‏ 

1 المجموع شرح المهذب: النووى - دار الفكر بيروت .)٤٥۸/١١(‏ 
السا ( 7⁄1 443): 

مراحع الإاستزاءة 

-١‏ المغنى لابن قدامة ط دار الكتاب العربى بيروت سنة ۱۹۷۲ م. 


- نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج: أبو العباس الرملى - البابى الطلبى القاهرة. 


-٠‏ الكفالة فى ضوء الشريعة الإسلامية د/ على السالوس . ط مكتبة الفلاح الكويت ط أولى سنة ۱۹۸۰م 


۹٩ = 


الكلام 


اللفظ : هو الصوت الذى يدل على المعنى 
الذى وضع له فى أية لغة أو لهجة. 

والكلام اصطلاحا : هو مجموع الألفاظ 
الت فن اة تحن لكوت كلها : 

وهناك فرق بين الكلام والكلم يحدده 
«الجوهرى» (') فيقول (الكلام اسم جنس يقع 
على القليل والكثير, والكلم لا يكون أقل من 
ثلاث كلمات لأنه جمع كلمة.) 

وهناك فرق بين الكلام والقول يحدده «ابن 
سيده» (")فيقول «الكلام: القول المعروف 
قل الان ها كان نة داه وهو 
الجملة, والقول ما لم يكن مكتفيا بنفسه» وهو 
الجزء من الجملق والدرب تقول تكلم الرجل 
كلما وتكلاَمًا. وکلمه کلأّمًّاء جاءوا به علی 
موازنة الإفعال وكالمه ناطقه» وكليمك الذى 
يكلمك» أو الذى تكلمه ويكلمك. يقال كلمته 
تکلیماء وکلاما مثل کذبه تکذیبا وکدٌابا) (۷) 
والكلمة: هى اللفظة الواحدةء وفيها ثلاث 
لغات كلمة وكأمة وكَلمة, وهى تقع على 
الحرف الواحد من حروف الهجاء وتقع على 
فة فة من جماغة من روات 
معنى» وتقع على قصيدة بكمالها وخطبة 
بأسرها ولكن على سبيل المجاز ("). 


وللكلمة فى القرآن موارد كثيرة يدل كل 
مورد منها على معنی خاص به فی مثل : 

قوله تمالى: ظ وإذ ابتلى إبراهيم ربه 
بكلمات اتمه قال نى جاعلك لاس امام 
ل ومن ذُريتي ال لال عدي انالبي ) 
(القرة ٤ا:‏ 

ال فب ۶ فن الخضال العر الى كى 
البدن والرآس.() 
کلمات فتاب عليه » (البقرة ۷( 

قال «أيو إسحق» الكلمات ۔ والله أعلم ۔ 
اعتراف آدم وحواء بالذنب لأنهما قالا # ربنا 
ظلمنا أنفسنا 4 .(الأعراف ۲۳) 

وفضى قوله تعالى: # إذ قالت الملائكة يا 
مريم إن الله شرك بكلمة منه اسمه المسيح 
عیسی ابن مریم 4 (آل عمران ٥۵‏ ) فقد سمی 
الحق (تبارك وتعالى) ابتداء أمره كلمةء لأنه 
ألقى إليها الكلمةء ثم كون بالكلمة بشراء 
ومعنى الكلمة معنى الولد والمعنى يبشرك بولد 


وقال الجوهرى ۔ فيما نحن بصدده: وعيسى 


| -`- ۵۰ 


«عليه السلام» كلمة اللّه؛ لأنه لما انتفع به فى 
الدین كما انتفع بکلامه سمی به كما یقال: 
سیف الله وأسندذ الله 6 

والقرآن الكريم كلام الله تعالى وکلم الله 
ال وکا وگلمته وكلام الله تعالى لا يعد 
ولا یحد. 

قال تعالى: # قل لو كان الَحر مدادا 
لکلمات رى لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات 
ربي ولو جتنا بمتله مددا ‏ (الکهف )٠۰۹‏ 

وك امي اه س له قا 
وهو من الصفات الثبوتية القائمة بذاته 
ا 

وللفمرق الإسلاميبة هى أن الكلام صفة 
لله تعالى مداهب : 

فالمعتزلة ترى أن الكلام هو الصوت 
الملسموع,. والمكون من الحروف والأصوات. 
والمتكلم عندهم هو من فعل الكلام لا من قام 
به الكلام» وأنه ۔ آی كلام الله تعالی - محدث 
ل قديم» وآنه قائم بمحل لا بالڵه تعالی لکن 
لمتكلم هو الله تعالى لا المحل الذى قام به 
الكلام كالشجرة التى حل بها كلام الله تعالى 
وهو يحدث دائما وقت سماعه. وهو عندهم 
E‏ 

ومن هنا فقد ذهبوا إلى أن القرآن الكريم 
E‏ 


سماعه() وقد أحدث قبل إحداثه على 
الرسول ية وأنه ليس آخر الكلام الإلهى؛ فهو 
سبحانه وتعالی تكلم حالا فحالا لکن يمكن ٠‏ 
آخر الكلام الإلهى من ناحية أنه آخر 
رساله تنزل علی بنی آدم» وأنه أيضا آخر 
شريعه مكتوبة. 

والأشاعرة تذهب إلى أن كلام الله تعالى 
نفسى فديم صفة وجودية أزلية قائمة بذاته 
تعالى ليست بحروف ولا أصوات منزهة عن 
الترتيب والتقديم والتآخير. تدل على جميع 
الوأاجبات واطلمستحيلات والجائزات منزهة عن 
السكوت. وعن الآفة الباطنية,ء وكلام الله 
تعالى بهذا المعنى يسمى كلاما نقسياء ويدل 
عات الكاام فى دة ال ية راان 
من آضيف له كلام لفظا دل عرفا على أن له 
كلاما نفسياء وقد أضيف إلى الله تعالى كلام 
لفظى كالقرآن الكريم فيدل التزاما عرفا على 
كلام الله تعالى النفسى. 

ويعرفه الإمام الجوينى(")وهو من مشاهير 
الأشاعرة فيقول (هو الفكر الذى يدور فى 
الخلدء وتدل عليه العبارات تارة. وما يصطاح 
عليه من الإشارات ونحوها). 

والكلام نوعان: نقفسىء» ولفظى» وهما 
EEN E‏ 

آولا . الكلام اللفظى صوت وحرف وجملة 
وروي اما اكلام تفس فسن كذلك. 


۲۔١‎ = 


الموسوعة الإسلامية العامة ۾ ۷٦‏ 


ثانيا ‏ الكلام التفسى بالنسبة للإنسان 
محله القلب» والكلام اللفظى محله اللسان 
والشفتان. 

ثاثا الكلام النفسى يكون صفة لله تعالى 
بقدر ما ينسب إلى الإنسان تقول: حدنتنى 
نفسى, والكلام اللافظى لا يكون صفة لله 
تعالى إلا عند وجود المخاطبين فى صورة 
الأوامر والنواهى» وكالقرآن الكريم» ويكون 
اسان على الإطلان. 

رايغا الكاا م الجي لاله يالى 
قديم» وبالنسبة للإنسان أسبق من اللفظىء 
وان كان حادق مظه يقول الشاعر العربى: 
إن الكلام لفى الفؤاد وإنما 

جعل اللسان على الفؤاد دليلا 


ويقول آخر: 
صعدت إلى شفتى خواطر مهجتى 
لیبین عنها منطقی ولسانی 

وآخيرا : 

الكلام الإلهى لا يوجد بمحل» كما تقول 
المعتزلة. وإلا كان المحل هو الموصوف بالكلام. 
وإذا ذهبت الممتزلة إلى أن الكلام الإلهى 
حادث لحدوث متعلقاتهء فإن الأشاعرة 
يذهبون إلى أن الكلام الأزلى لا يتصف بكونه 
أمرا أو نهياء أو خبرا إلا عند وجود 
اسن واا ف راط ورين 
المنهيين. 


أ.د / عند السلام محمد عيده 


س 


-١‏ لسان العرب لابن منظور مادة (كلم). 
۲- السايق. 
۳- السابق. 
-٤‏ السابق. 


٠٠١ الإرشاد للامام الجوينى ص‎ -٦ 
١ض ای ض2‎ 


— \Y.Y 


الكلمة 


اصطلاحا : تطلق الكلمة. فى العربية 
فلن فل ا لاص ات وکت ها مها جام مرد 
من حروف الهجاء أو جاء مركبا فى شكل 
اسم آو قعل آو أداة. 

يول ابن منظور نقلا عن الأزهرى: 
«الكلمه تقع على الحرف الواحد من 
حروف الهجاء» وتقع على لفظة مؤلفة من 
جماعه حروف دات معنی»)') 

وهو ما آشار إليه سيبويه فى (باب أقل ما 
يکون عليه الكلم) فدكر حرف العطف وفأءه 
واحدة من ذلك كلمة. 
أى منطوق من الأصوات ذوات المعانى اللغوية. 
کان مصدرها. 
جماعة الكلام. وجاء من ذلك قول الله تعالى: 
u e‏ 
لر حت # ويعقب القرآن على هذا القول : 
كلا إنها كلمة هو قائلها 4 (المؤمنون 


.)٠٠-۹‏ فقد أطلقت (الكلمة) على 
مجموعه من سبع كلمات هى مجموع القول. 

وقد تطلق (الكلمة) على المحاضرة أو 
الخطبةء وعلى القصيدة» فيقال: قال الشاعر 
فی كلمته. آى: قصيدته كما يقال: قال 
المحاضر فى كلمته: ى : فى محاضرته. 

وفى حديث النساء: (استحللتم فروجهن 
بكلمة الله). قيل :هى قوله تمالى: 
¥ فإمساك بمعروف أو تسريح يإحسان 4 
(البقرة ۲۲۹) كما فى لسان العرب() 

وھ ا لد الالء الفرت 
ا 

والأمر لا يختلف عن ذلك لدى المؤلفين 
الأعاجم. فقد عرف معجم (لاروس) الكلمة: 
بآنها (صوت آو مجموعة أصوات تتضمن 
فكرة) آى : تكوين من مقاطع عديدةء وفكرة 
المقاطع هذه لا تبعد عن التعريف العريى» لأن 
القراءة تتمثل دائما فى مقاطع» وهى 
التكوينات التى تقترن فيها الصوامت 
بالحركات. فواو العطف وفاؤه مقطع مكون 
من (صامت + حركة: فتحة). وهو أصغر 


وحدة منطوفة تحمل معنى وظيفيا كالريط 


س 


والتعقيب» ويتدرج حجم الكلمة ابتداء من 
مقطع واحد إلى عدة مقاطع» هى غالبا ثلاثة 
کے الا ال ام وا 
مثل: ق . أمرا من وقى وهو مكون من مقطع 
واحد» واذهب أمر من مقطعين» وتقدم. أمر 
من ثلائة مقاطع... الخ... 

وقد يفرق بين الكلمة الوظيفية والكلمة 
الل ها رالرى من أن اة 
E E E E‏ 


-١‏ لسان العرب مادة (کلم) ط دار المعارف. 
مراجحع الاستزادة: 


الات الى الى بد اس ابر 
وفى ذلك تفاصيل تتحدد بها ملامح الكلمة 
الفرة 

انر هو ال عن اح ا اک 
ای ال ر ها اي وة 
قواعد منضبطة يعرفها علماء الأصوات فى 
کل ا ا ا ) 


. د/ عبد الصبور شاهين 


ك دور كله في ا قو ا ترجه كال هي وان القات ب اهر ت ةه 
۲- من أسرار اللغة ۔ د. إبراهيم أنيس ‏ ط الأنجلو المصرية ‏ القأاهرة سنة ٥۹۷١م.‏ 
-٣‏ علم اللغة العريية. د. محمود فهمى حجازى . وكالة المطبوعات ‏ الكويت سنة ۱۹۷۲ م. 


-٤‏ الكتاب . سيبويه ‏ تحقيق عبد السلام هارون - مكتبة الخانجى (د - ت). 


NY. 


ہے لر م م ور 


مرس سر لل س بے ب لے 


a AN a 

الكهانة له طسيبعة 
فوم كهنة وكهان: من يدعى معرفة الأسرار 
أو أحوال الغيب» وعند اليهود وعبدة الأوثان: 
الدى يقدم الدبائح والقرابين. فقد ورد فى 
الو 
ودمسحه وتقدسه لیکهن لیى.:.».[(خروج 


ITE 


وعريرة ورجل كاهن من 


.. وتلبس هارون الثياب المقدسة 


وعند النصارى: من ارتقى 
الوت 

و طروقال هه 
اذهبوا وأروا أتفضسكم للكهنة...» (لوقا 
۷ ) واللفظ إما yT‏ بالعبرانية. أو 
من كهتا بالسريانية. 


إلى درجه 


والكهانة رة الگاشن وهو الدق 
قاطي الخبر عن الكائات كى مسحتففل 
الزمانء ويدعى معرفة الأسرار. 

ارك : 
الکهتوت: هو 


E SE 
ا‎ 

كان فى المرب كهنة كشق وسطيح 
الا وات ا ل ا 
مواقعها من کلام من يسآل» أو فعلهء أو حالهء 
رفا ته 2 ا ارف 

والكاهن فى كلام العرب : هو الدى يقوم 
بآمر الرجل ويسعى فى حاجته» والقيام 
E NGL A ae‏ 
واللضير - وهم آهل كتاب وفهم وعلم -ء 
وهما فبيلتان بهوديتان كانتا تسكنان بالمدينة. 


والعرت هی كل فن بتخاظى علهاد ةا 


ھاو منهم من کان يسمىی | لمنجم 
والطيب كاهنا. 


و وردت كلمة: الكاهن فى اله لقرآن الكريم 


lS sS‏ إفذگرفماأنت 
نعمت ربك بكاهن ولامجنون) 
(الطور: ۲۹)» ی لست بحمد الله بكاهنء كما 
تقول الجهلة من قريش. والكاهن الذى يأتيه 
الرئى من الجن بالكلمة يتلقاها من خبر 
الماع كما تقك ذلك تبر هن الناسش .وک 


— \Y.0 


قوله تعالى: ولا قول کاهنٍقلیلا 
تذكرون 4 (الحاقة: .)٤۲١‏ 

وكانت الكَهانة فى المرب على ثلاثة 
ضرب: 

الأول : يكون للإنسان ولی من الجن 
يخبره بما يسترقه من السمع من السماء 
وهذا القسم بطل من حين بعث الله 
الثانی : أن يخبره بما يطراًء أو يكون فى 


١‏ - الترمذى : الطهارة» وابن ماجه: كتاب الطهارة. 
مراجع الاأستزادة: 

١‏ - سنن الترمذى - الترمذى. 

۲ - لسان العرب. أبن منظور. 

. سٽن این ماجه» این ماجه‎ - ٣ 

٤‏ - الكتاب المقدس : العهد القديم» والعهد الجديد. 
ه -الكکشاف الزمخشرى . 


بعد وهذا لا يبعد وجوده» ونفت المعتزلة 
وبعض المتكلمين هذين الضربين وأحالوهما 
(أی جعلاهما مستحیلين). 

الثالث : المنجمون» وأغلبهم كاذب؛ ولذا 
شاع بين الناس هذا المثل: «كذب المنجمون 
حتى ولو صدفوا» وقد حرم الإسلام إتيان 
الكاهن لسؤاله عن الغفيب لقول رسول الله 
ل: دمن أتى عرأقًا أو كاهنا فصدقه بما 


يقول» فقد كفر بما أنزل على محمد))'. 


أ . د / محمد شامة 


E 


الكو 


لغة : کونه فتکون: أحدڻه فحدث. والكون: 
الحسد ت والكاقة: الخادتة والله هكون 
الأشياء: يخرجها من العدم إلى الوجود كما 
فى اللسان('). 

واصطلاا حا : هو اللفظ المستخدم للدلالة 
على كل ماحولناء من النجوم التى نراها ليلا 
فى السماءء. والتى تتجمع فى مجموعات 
قرف با لجرا ت .إلى الفضاء الوا بن هذه 
المجرات. وما يوجد به من غازات وغبار 
كونى» بالإضافة إلى آى شيء يقدر له الوجود 
وراء حدود ما نراه. ۰ 

ولم يشعر الإنسان شمورا حقيقيا بوجود 
الكون إلا فى نهايه القرن التامن عشر؛ عندما 
a EE EEE‏ 
فى مجموعة شمسية تمثل جزءا من مجرة 
E EE‏ 
هلاك هرات ماه كود الحا الق 
د وراد فة الجر وال غر ك اك 
الحين باسم «الجزر الكونيه». 

ويعرف علماء الفلك اليوم ما يزيد على 
مائة آلف مليون مجرة. تفصل كل مجرة عن 
الأخرى مساحة هائلة. وأقرب المجرات إلينا 
مجرة «المرأة المسلسلة» أو «الأندروميدا) 
E TOS EOE‏ 
ضوئية.» بمعنى: أن الشعاع الصادر منها 
والمنطلق بسرعة ١٠٠٠,١٠٠كم‏ فى الثانية لا 
يصل إلينا إلا بعد مليونى سنه مما يدل على 
أا انعرف شا عن هده اة جى الان 
فنحن نراها كما كانت فى الماضىء» وريما 


تكون قد انفجرت. آو اختفت فى الفضاء. 
وهذه الحقيقة محيرة إلى حد كبيرء فنحن 
عندما ننظر إلى ماحولنا من نجوم أو 
AE AE EEE‏ 
الماضىء كذلك أقرب نجم إلى مجموعتنا 
ال د ا ق E‏ 
نحو ٤,۳‏ سنة ضوئية.» آى تفصلنا عنه 
ملايين من الكيلومترات ويد نا ذلك بالاآية 
لكريمة فلا اقم بمواقع التجوم 3© وإنه 


لقسم لو تعلمون عظيم 4 (الواقىة 90( 

ويتعمدم العلم والمعرفة توصل الإنسان 
E TT ET‏ 
وهی تنص على آن کل مايحتويه هذا الكون 
NG E E‏ 
ت جا ا را 
و اهن ای اراد اا ال كن 
كل منها من ملايىن النجوم» وتعرف هده 
تتمشى مع المعنى المفهوم من الآية الكريمة 
TETER‏ ا ع 7 u‏ 
و 
والأرض كانتا رتقا ففتقناهما وجعلتا من الْماء 


کل شيء حي ألا يؤمنون چ (الأنبياء °( 
وتدل هده التظربة على أن هذا الانفجار 


—~ (۷ 


Op EDS 
المجرات مازالت تندفع فى الفضاء بسرعات‎ 
كبيرة جداء مما يدل على أن الكون يتمدد‎ 
ويتسع بمرور الزمنء وهذا المعنى نفسه الذى‎ 
ورد فى الآية الكريمة والسماء بنیناها بأد‎ 


ونا لموسعون (الذاريات .)٤١‏ ولكن هل 
يمتد ويستمر هذا الاتساع إلى الأبدء أم هل 
يتوقف هدا التمدد فى المستقبل عندما تبطى 
شرغة الحرات ربدا عة التحادب نها 
فينكمش الكون مرة أخرىء» ويوصف عندثذ 
بانه کون مغلق . 

ويعتقد بعض العلماء أن الكون يحتوى 
على قدركبير من المادة» سواء منها المادة 
الملضيئة التى توجد على هيئة سحب من 
الغازات والغبارالكونى» وهو مايكفى 
لحدوث التجاذب بين مكوناته وانكماشه 
مرة أخرى» وسيستمر هذا الاتكماش مدة 
طويلة» وتقترب المجرات بعحضها من بعض 
لتندمج معّافى نهاية الأمرفى كتلة 


اا ا ا ن وا ا E ao‏ 


مراجع الاستزادة: 


مركزية واحدة ثم تعود إلى الانفجار مرة 
أخرى لتكون كونا جديداء ويذكر ذلك بقوله 


تعالى: لإيوم نطوي السماء كطي السجل 
للکتب كما بدأنا اول حَلق نعيده وعدا علينا 


إا کنا فاعلین ‏ (الأنبياء .)٠٠١‏ 
وقد وضع عالمان هما: «إدوارد نايرون» و 

«ألكساندر فيلينكين» نظرية تفترض أن 
الكون عندما ينكمش سيصل إلى حجم متناه 
فى الصغفر, لايزيد على حجم البروتونء تم 
يختفى فجأة فى العدم» وطيةا 
«ميكانيكا الكم» سيظهر الكون من العدم "0١‏ 

of nothingness”‏ مرة اخری لیتمدد بشکل 
نهائى مدة من الزمن؛ ويصعب تصور هده 
النظريةء ولكنها تتمشى مع قوله تعالى 
يدیع السّمَوّات والأرض وإذا قضى أمرا 
فإنما ول له کن فیکون 4 (البقرة .)١١١‏ 


آ. د/ آحمد مدحت إسلام 


¬ - هل نحن وحدنا فى هذا ا . أحمد مدحت إسلام» » مركز الأهرام للترجمة والنشر. ۰ هھ / ۰.. 


2- Cosmos, Carl sagan; Macdonald Futura, publishers, Paulton House, Shepherdess Walk, London, N1 LW (1981). 
3 - Beginnings: The story of Origins of Mankind, Life, The Earth, The Universe; The Berkley publishing Graup, 200 Madison Avenue, 


New york, Ny 10019 (1987). 


N\A =‏ ر 


الكونفوشيوسية 


مھ 


لغه : نسبة إلى «كونفوشيوس» وهذا 
الاسم يتالف من لفظين: كونج اسم القبيلة 
التى ينتمى إليهاء وفوتس. ومعناها: الرئيس. 
أو الفيلسوف. فاسم كونفوشيوس يعنى: 
رئيس کونج؛ آو فيلسوههاء أو حكيمها. 

واصطلاحا : تعاليم أخلاقية ودينية 
ظهرت فى القرن السادس قبل الميلاد على 
ید رجل یدعی کونفوشیوس. صارت فیما 
بعد مذهبا دينياء وقد التزمته الصين كدين 
رسمى للدوله حتى آوائل القرن العشرين. 

ولد «كونفوشيوس» فى المقاطعة الصينية 
التی تسمی الیوم «شانتونج» فى عام ٠۵١‏ 
قم من أسرة عريقة؛ إذ كان آبوه ضابطا فى 
الجيش» إلا آنه كان فقيراء ومات وابنه 
«كونفوشيوس» فى الثالثة من عمره. فقاضطر 
الغلام إلى الاشتغال برعى الفنم عند أحد 
ا ی ا 2 
إليه إحدى الوظائف» فكان يقضى أوقات 
فراغة فى دراسهة ا ادات القد نة والفاس ةة 
والموسيةى. 

وفى التانية والعشرين من عمره أنشاً 
مدرسةه ليتلقى فيها الشبان ذوو المواهب 


ا 


۲ 


الخاصة آأصول الفلسفة الأخلاقية 
والسياسيةء وبجانب عمله هذا كان يقوم 
بوظيفة المستشار السياسى ليعض الأمراء 
والولاة الدين كانوا ينتفعون بآرائه قى حل 
مايصادفهم من مشکلات . 

وهی سنه ٤۹1‏ ق .م عين رئيسا للوزراء فى 
ولاية «لو» قأعدم المشاغبين من الوزراء 
فوجال السياسبة رادت اللصوص وقطاع 
الطرق» كما وضع مراقبة صارمة على التجار 
ا ا E‏ 
بینه وبين آمیر «لو» فاضطر «کونفوشیوس»› 
إلى ترك هذه الولايةء وأخذ يتنقل من إقليم 
إلى إقليم يعلم الشبان وينصح الولاة. 

ر رک یریس اله ی وک اله 
فقد كان مصلحا أكثر منه رجل دين. احترم 
الالهة وحرص على إقامة الشعائر والطقوس. 
وكانت عنايته متجهة إلى إصلاح النفس 
الإنسانيةء وتكوين مجتمع سليم» قوامه المحبة 
Es‏ 

ويرتكز القانون الآأخلاقى عنده على 
أريع فضائل رئيسية هى : 


۲ - وجوب طاعة الحاكم والانقياد له. 
٣‏ - على الأخ الأصغر أن يطيع أخاه 
الآكبر.' 


وهذه اا ۰ . ائل ھی د ۶ 


«الكونفوشيوسيين» خالدة» ويجب على كل 
فرد فى المجتمع أن يتحلى بها باستمرار؛ 
لأن الاستمرارفى التحلى بالفضيلة هو 
نفسه جزء لا يتجزاً من الفضيلة. 

التعليم عند «الكونفوشيوسيين» من هم 
العوامل التى تجعل الأفراد يفهمون القانون 
الأخلاقى؛ ويسيرون عليه» ولذلك يجب أن 
يتعلم الأفراد آراء القدماء وحكمهم» وما ورد 
عنهم من قصص,ء» وعليهم كذلك آن يطلعوا 
على مؤلفات الكونفوشيوسيين» حتى يلموا 
الاما جيدًا بآرائهم الفلسفية والدينية 
والسياسية. 

ا و ر ا E‏ 
(توفی ٤۹۷‏ ق.م) قضاها فى نشر الفضائل. 
ومحاولة إصلاح المجتمع الصينى» ولم يكن له 
فی حياته تأثير كبيرء إذ كان الناس يعتبرونه 
ا اغا گان اذى نااك 
بحكمة القدماءء ويدعو إلى إحياء التراث 
القديم» والسير على قواعده ومبادئه» وكان 


يؤلف الكتب فى هذا المجال وينشر تعاليمه 
متنقلاً من ولاية إلى أخرى» حتى أطلق عليه 
معاصروه اسم: «معلم الجنس البشرى». 

ويعد قرون عدة من وفاته أعلنت الدولة 
- بناء على أسباب سياسية - أن تعاليمه 
مقدسة يجب الالتزام بهاء ثم تطور الأمر 
بعد ذلك إلى عبادته» فأعلنت الدولة أن 
«الكونفوشيوسية» هى الدين الرسمى 
للدولةء فانتشرت دور عبادته فى كل المدن 
والقرى والنجوع الصينية,ء وتقدم فيها 
القرابين له فى صورة أضحية (ثيران» وأغنام 
وخنازير)» وفى بعض الأحيان يقدم القربان 
فى صورة أقمشة حريرية. 

لم ينفرد «كونفوشيوس» بالعبادة عند 
العامة ل تو مه لته اة 
فيقدمون القرابين لها ولقديسيهم المنتشرين 
اا 

وتنقسم مصادر «الكونفوشيوسية» إلى 


سما : 

القسم الأول :كتب صينية قديمة قام 
«کونفوشیوس» بنقلهاء ومن همها : 

۱ - کتاب الأغانى : ویحتوی لین مات 
الأغانى والقصائد الدينية. 

۲ التاريحخ : ويشتمل على الوثائق 


~1. 


کک التخيرات : وهو كتاب يعالج 
موضوع ظهور الأحداث الإنسانية. 

الق الاتى :ات كوتو ي 
ومن آهمها: 

| - الأخلاق السياسية : وهو يتضمن 
اقوالا مختلفة ل «کونفوشیوس» وتلامیذه مع 
شرح لهذه الأقوال 

۲- الانسجام المركزى : وهو مأثورات 
مشروحه. 

۳ - المنتخبات : ويطلق العلماء عليه اسم: 
«إنجيل كونفوشيوس» لأنه يتضمن تلخيصً 
E e E‏ 
المناسبات على نحو ماسجلها تلاميذه» وإن 
كان كثير من الحكم والأمتال التى تضمنها 
فد وضعت بغير ترتيب أو اقتطعت من 
المناسبة التى قيلت فيها. 

ورغم أن نفوذ «ألكونفوشيوسية» خضعت 
للتغير حسب الظروف المختلفة, إلا آنها 
احتفظت بقيمتها دائما. ففى عصورها 
الأولى أنشنت المعابد باسم «كونفوشيوس› 
که ع ات درس ماده د 


١‏ - الأديان وا.ذاهب الشرتيةء عثمان عليش» القاهرة ۱۹11ءم. 


- ذيل الملل والنحل للشهرستانی. محمد سید کیلانیء القاهرة. ۱٦۹١ء.‏ 
۲ - کونفوشيوس النبى الصينى»حسن شحاته سعغان» القاهرټ ۱۹۵٩‏ م. 


الدرجات العلمية فيهاء واعنبر الحصول 
على نلك الدرجات شرطا لتولى الوظائف 
العامة. 

و اجه كي الول هن انا 
السياسية والدينية فى أوائل القرن العشرين, 
E I E‏ للوظائف - 
ان فك اتات خد اا د و 
بعد سقوط الإمبراطورية وقيام الجمهورية 
هى عام ١١١١م‏ ومنذ ذلك الحين قإن 
الشباب التقدمى فى الصين يرى فى ال 
« كونفوشيوسيهة» عقبة فى سبيل التقدم» 
لارتباطها بالملكيةء وكذلك لا تدعو إليه من 
تقديس الأباء والمحافظة على التقاليد. 

هدا وقد E E)‏ «كونفوشيوسية» کي 
عام ۹م وإن كان بعض الباحتين 
يعتقدون آن روحها الأصيلة فى الشعب 
الصينى سوف تنجح فى تلوين شيوعية 
الصين بلونها الخاص» وتزحزحها عن 
بعص مبادتهاء كما فعلت ذلك فى البوذية. 


آ. د / محمد شامة 


\إ\ ~~ 


الكيدباء 


لغة : اسم صنعةء مثل السيمياءء قال 
الجوهرىء» هو عربى» وفقال ابن سيده: 
«أحسبها أعجمية» كما فى اللسان('). 
واصطلاحاً : علم يختص بدراسة خواص 
المواد وتفاعلاتها. 
ويتعذر علينا اليوم أن نسجل البداية 
الحقيقية لعلم الكيمياءء فقد كانت الكيمياء 
قديما صنعة يتداولها التاسن: وتقوم أساسا 
على لخب رة وا ران ول تكن غلا دافا 
اک وق زارل تكن اتان هذه الصاح 
فى بعض الحضارات القديمة مثل حضارة 
الصين والفرس ومصر القديمة. 
وكانت أغلب المحاولات التى قام بها أهل 
هذه البلاد تتصل بالبحث عما سمّى «بحجر 
الفلاسفة» وكان من المعتقد أن هذا الحجر 
E O ET E TT‏ 
الخسيسة إلى معادن نبيلة مثل الفضة 
والذهب» بالاضافة إلى قدرته على شةاء 
الأمراض والعلل؛ ولذلك کان یطلق عليه 
أحيانًا اسم «الإكسير». 
ولقد أدت هذه المحاولات إلى اكتشاف 
بعض أسرار الكيمياء وأساليبهاء خاصة فى 
مصر القديمة» فعرفت بعض طرق الدباغةء 
وصناعة الأصباغ ومواد التحنيط وغيرها. 


0% 


0% 


وقد كانت أفكار الإغريق فى هذا المجال 
أفكارا نظرية بحتة,» ولكنها اندمجت مع 
معارف المصريين القدماء فى مدينة 
الإسكندريةء وعندما فتحها العرب عام 
)1٤١(‏ ميلادية أطلق على هذه المعارف اسم 
الخيفها وهي اسه مشن من رآل افر 
و«خيميا» 2نصعطK‏ هو الاسم الإغريقی 


we ا‎ 


وقد ساهم علماء العرب والمسلمين 
مساهمة كبيرة فى علم الكيمياءء وبرز منهم 
کثیرون مٹل: جابربن حیان» وآبی بكر 
الرازى وغيرهماء وترجمت أعمالهم إلى 
اللغات الأورويية فى العصور الوسطى» 
وسمع منها الأوروييون لأول مرة عن 
التجارب المقننةء وعن استخدام الميزان» 
وعن المنهج العلمى» وعن ابتكارالأنبيق 
المستخدم فى التقطير والتصعيد . 

كماوصف العلماء العرب فى كتبهم 
ورسائلهم أصناقَا متعددة من الأدوات 
المعملية التى ابتكروهاء كما وصفوا عشرات 
من العمليات الكيميائية مثل: التحليل 


والتركيب والتنقية والتقطيرء وقاموا 


بتحضير الأحماض المعدنية الثلاثة 


— (YY — 


وحمض الطرطير؛ وحمض الأترج 
وعيرها. 

وقد تقدم علم الكيمياء بعد ذلك تقدما 
كبيراء وأسهمت الكيمياء فى كثير من 
المجالات. قازدهرت صناعة الأدوية 
والأصبغ. وصناعة الحمضيات الزراعية. 


الان العرب لابن منظور» دار صادرء رو 


مراجع الأسترادة: 
جد تراث العرب العلمىء» د/ قذر ت طوقان. 
١د‏ اة الغارت ااسلافة 


الصناعيةء وغيرها من المركبات التى ساعدت 


الحضارى الذى نعرفه اليوم. 


ا. د آحمد مدحت إسلام 


— \Y\Y — 


کیمباء السعادة 


اف اا ف ی ا 
خواص الأجسام» وتغيرات بناها الداخلية 
بتأثير العوامل الطبيعية. 
والكيميائى: هو المنسوب إلى الكيمياء. 
والكيمياء الفيزيائية: علم تطبق فيه 
قوانبن الفيزياء على خواص الأجسام 


وتغيراتها. 
رالك رة اا ا اة نی ع 
الحياة: 


هى القول بأن جميع ظواهر الحياة ترجع 
إلى ظواهر فيزيائية وكيميائية معقدة. 

وكيمياء العوام: هى استبدال المتاع 
الأخروى الباقى» بالحطام الدنيوى الفائى. 

وكيمياء الخواص: تخصيص القلب عن 
کو ن 

كيمياء السعادة: تهذيب النفس: باجتناب 
الرذائل وتزكيتها عنهاء واكتساب الفضائل 
وتحليتها بها ("). 

وسوف نتوسع قلیلاً فى كيمياء السعادة 
من خلال ما كتبه الإمام الغزالى (المتوفى 
۵ه) فى رسالته الصغيرة «كيمياء 
السعادة)؟). 

يرى الإمام الغفزالى أن الكيمياء الظاهرية 
لا تكون فى خزائن العوام» وإنما تكون فى 
خان آل ت 

ا کا ا 
اله اة قال ت الها 


جواهر الملائكة. وفى الأرض قلوب الأولياء 
العارفين. 

فكل من طلب هذه الكيمياء من غير 
رة التو ةة قد ا خط الطردة ونكون 
عمله شبيها بالدينار البهرج (المزيف)ء فيظن 
فى نقسه أنه غنىٌ وهو مفلس فى القيامة. 
كما قال الله عز وجل: ل لقد كنت في غفلة 
من هذا فكشفتا عنك غطاءك فبصرك اليوم 
حدید { (ق ۲۲). 

هن وة الله تعالى يفاده تارمل 
إليهم آلاف الأنبياء والرسل؛ كى يعلموا الناس 
«نسخة الكيمياء»» وكيف يجعلون القلب فى 
گور الجاهنة ليظهر من الأخلاق المذمومة؛ 
ج الى قر اا ا که فال اا 
عز وجل: 
هو الذي بعت في المي سول متهم يو 


راْحكمَة ون الوا من قل لي لال 
ی يطهرهم من الأخلاق المذمومةء ومن 
لباسهم Ek‏ وها E‏ 
السعادة. 
ومقصود هذه الكيمياء : هو أن كل ما 
كان من صفات النقص يتعرى العبد منه وكل 
ما کون من صفات الكمال يليسه. 


(YE 


e,‏ هه ا د لهاع ان يرجحع العيد من 
الدنيا إلى الله تعالى» كما قال: # وتبتل إليه 
تبتيلا 4 (المزمل ۸). 

ولا تتحفق هده الكيمياء إ2 بمعرفة الله 
عز وجل. ومفتاح هده المعرفة هو معرفة 
الإنسان نفسه؛ لأن نفسه أقرب شىء إليه؛ 
فمن عرف دفسه فقد عرف ربه. 

0 I ۱ - 

قال الله تعالى: 8 سنريهم ایاتنا ٿي الافاق 
رفي انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق أو لم 
(فصلت ٥۳‏ /. 

E 
الجسم الظهرء دون أن يعرف الباطن الذى‎ 
يجمع صفات متعددة. منها صفات البهائم.‎ 

فالروح حقيقة جوهر الإنسان» وغيرها 
غريب منه» وعارية بده ولکل واحد مما 

قسعادة البهائم فى الأكل والشرب والنوم 
وسعادة الشياطين فى المكر والشر والحيل. 
فمن کان من هؤلاء فليشتغل بما اشتغلوا به. 

أما سعادة الملائكة فإنها فى مشاهدة 
والشهوة إليهم طريق. فمن كان من جوهر 
الملائكة. فليجتهد فى معرفة أصله. حتى 


يعرف الطريق إلى الحضرة الإلهيةء ويبلغ إلى 
مشاهدة الجلال والجمالء ويخلص نفسه 
من فيد الشهوة والفضب. فمن لم يعرف هذه 
المعانى فتنصيبه من القشور؛ لأن الحق عنه 
محجوب . 

ومما تجب معرفته» أن نفس الإنسان من 

الأول القلب. والشانى النفس أو الروح. 
والنفس هو القلب الذى يعرفه الإنسان بعين 
الباطنء وهو حقيقة الإنسان وأصله. ولهذا 
غلط من ظن أن الروح قديم» آو أنه عرض 
ا 

وتمام السعادة مبتنى على تلاثة آشياء : 

قوة الفضب وقوة الشهوة وقوة العلم. 
فيحتاج أن يكون أمرها متوسطا؛ لئلا تزيد 
قوة الشهوة فتخرجه إلى الرخص فيهلك. أو 
تزيد فوة الفضب فتخرجه إلى الحمق فيهلك . 

فاا تورات لقان ا رة هة العدل دل 
على طرق الهداية. وكذلك الفضب إذا زاد 
سهل عليه الضرب والقتل» وإدا تقص ذهبت 
ا ‏ رة و ااخهد الن و وا 
كان الصبر والشجاعة والحكمة. 

E E O EE 
والفجور. وإن نقصت كان العجز والفتورء وإذا‎ 
O EEN 


آ. د. عد اللطيف محمد العبد 


1 د کیمیاء السعالة _ الغزالى نشر من ص ۷1 ۹5 ضمن مجموعة بعنوأن: «ألمنقن من الضلال زمعه کیمباأء السعاية والقواعد العشرة والأدب فى 
الدين». تعليق وتصحيح/ محمد محمد جابر» من علماء الأزهر الشريف . بدون تاريخ ۔ نشر مكتبة الجندى بالقاهرة. 


E YO 


اللاآدردة 


لخة : درى الشيء وبه ى علمه (كما فی 
اللسان)('. 


واصطلاحا : مدهب فلسفى تقول به 
فرقة من الفرق السوفسطائية وقد ظهرت 
السوفسطائية فى الفكر اليونانى السابق على 
سقراط وبرع هؤلاء فى الجدل والمغفالطةء 
SL aa ss‏ 
وضريوا بعضها ببعضء» وجادلوا فى أن هناك 
حقا وباطلاء وخيرا وشراء وصوابا وخطاًء 
وقالوا : إن الإنسان هو مقياس كل شيءء فهو 
مقياس النفع والضر, والخير والشر والعدل 
والظلم. وذهب بعضهم إلى آنه لا يوجد شيءء 
راه اذا خد شي ف الاننان ق اضر عن 
ادوا كه راذا رضنا أن اناا آدركة قان 
لن يستطيع إبلاغه لغيره من الناس. 

وهكذا آثار السوفسطائيون الشكوك حول 
المعرفة وأسسهاء وجعلوا الوصول إلى 
الحقائق واليقين أمرا عسيرا أو متعذرا. 

( أ ) وقد شكك السوفسطائيون فى 
الحسيات» بسبب أخطاء الحواس فالأحول 
قد يرى الواحد اثنين › والعين ترى المتحرك - 
لظ اکا وراک اة راا اة 
علی حین یری الشاطی متحرکا. والوجه یری 
فى المرآة طويلا وعريضا ومعُوجا بحسب 
شكل المرآة. والنائم يرى فى نومه ما يجزم 
به» مثلما يجزم بما يراه فى يقظته» والمريض 


لايحس طعم الأشياء فى فمه على حقيقتهاء 
وهكذا. 

(ب) ٹم شککوا فی البدیهیات» بسبب 
اختلاف الآراءء واعتراض العقلاء حولها. 
وكلهم يجزم بصواب رأيهء وبطلان أقوال 
مخالفيه فكيف تكون على يقين من صدق 
بعضها دون بعضها الآخر؟. 

(ج) وإذا وقع الشك فى الحسيات 
والبديهيات فإن مايتركب منهما من 
الملقدمات» وما ينبنى عليهما من الأدلة 
النظرية يتطرق إليه الشك وحينئذ «لا وثوق 
بالميان» ولا رجحاأان للبيان» فوجب 
التوقف). 

وهذا هو موقف اللاأدرية القائلين بالتوقف 
فى وجود كل شيء وعلمه»ء وهم - بموفغفهم 
القائم على الشك ‏ عاجزون عن التوصل إلى 
علم» أو إعطاء حكم» آو التوصل إلى يقين. 
وهو موقف هدام» يلغى المىرفةء ويبطل 
الحقائق » ويناقض الفطرة السليمة ويهدر 
قيمة العقل» ودوره فى الفهم والاستنباط 
والكشف عن المجهول» وتصحيح أخطاء 
الخو اتن ل اخطاء لفقل تة 

وقد حاول المفكرون - قديما وحديثا - أن 
يظهروا خطاً هذا الموقف اللاأدرىء وأن 
يبطلوا أسسه» واجتهدوا فى أن يلزموا 


e 


اصابه ناا شان د کن ان او 
تماما من التسليم بوجود بعض الحقائق . 
وغد قطعوا هم آنفسهم ببطلان البديهيات 
والحسيات > ولم یشکوا ھی ذلك ۔ وهم ۔- 
بداك ۔ يناقضون أنفسهم - وكان مما قيل 
لإبطال رأيهم «قولكم: إنه لا حقيقة للأشياء: 
هو آم باطل؟ فإن قالوا: هو حق أثبتوا 
حقيقه ماء وإن فالوا ليس هو حةا قروا 
ببطلان قولهم. وکفوا خصومهم آمرهم. 
وقد خشى المفكرون الإسلاميون من تفشى 
هدا الموقف اللاأدرى الذى انتقل إلى التقافة 
العربية الإسلامية. ضمن ما نقل فى حركة 
الترجمه من ثقافات الأمم الأخرىء ولاسيما 
التقافة اليونانية. وقد وقفوا لهذا الاتجاه. 
وجادلوا أصحابهء بسبب ما يمكن أن يترتب 
عليه من اثار ضارة بالعلم والمعرفة والعقيدة 
الإسلاميةء لأن إنكار الحقائق جمَلةًء والتوقف 
هى قبولها . سوف يكون سبيلا إلى إنكار 
حقائق الوحى التى جاء بها الأنبياء عليهه 
السلام. ولذلك جعلوا إثبات الحقائق والعلوم 
على الحصوص والعموم من أول الأصول التى 


اسان لغوت ي دار العارف مادة (دری). 
۲ - کشاف ا صطلاحات الفنون VY VY /٣‏ 
اقل لابن حزم ۸/۱. 

a 
.۸/١ الفصل‎ - * 

ETS 

مراحع الاستزادة: 


يجب الإيمان بهاء على عكس ما يقول 
السوفسطائيون؛ وقد وصفهم عبدالقاهر 
ا بردو م د اد 
لموجبات العقول“. 

وقد لاحظ يعض المخالفين لهم أن رأيهم 
فيه مكابرة للحس والعقل/“ ومن شأن ذلك 
أن يجعل الجدال معهم ليس مضمون النتائي 
ومن تم فلا جدوى من مناظرتهم . وفى ذلك 
يقول عضد الدين الايجى «والمناظرة معهم قد 
ما اتقون ها فان الهو 
بالمعلوم... والخصم لا يعترف بمعلوم حتى 
يبت به مجهول. فالاشتغال به التزام 
لذهبهم. بل الطريق معهم أن تعد عليه 
امور فنا عراف یر ا جد 
يظهر عنادهم. مثل: أك هل تميز بين الألم 
ل او ت فخ ول التارواناي وسن 
مذهبك وماينقضك. فإن أبوا إلا الإصرار 
أوجعوا ضرباء وأصلّوا ناراء أو يعترهوا بالأل 
وهو من الحسيات. وبالفرق بينه وبين اللذة. 
وهو من البديهات». 


- تاريخ الفلسفة اليوتانيةء للأستان يوسف كرم لجنة التاليف والترجمة والنشر ط /١‏ ۱۹11ء. 


الأول. 


- كشاف اصطلاحات الفنون ‏ محمد على الفاروقى التهانوىء تحقيق د/ لطفى عبدالبديع. الهيئة المصرية العامة للكتاب. الجزء الثالث ۹۷۲٠م.‏ 
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الموسوعة الإسلامية العامة م ۷۷ 


اللامتناهى 


لغة : النهاية غاية كل شيء وآخره. حيث 
ينتهى إليه الشيءء وتناهى الشيء: بلغ نهايتهء 
وفى الحديث «ذكر سدرة المنتهى»: أى ينتهى 
ويبلغ بالوصول إليهاء وأنهيت إليه الكتاب 
والرسالة: أوصلته إليه.(') 
واصطلاحا : هو ما لا حد ولا نهاية له. 
والفرق بينه وبين اللامحدود, أن 
اللامحدود هو الذى لا يمكن أن يرسم له 
خود الیل ران كانت له خود ف 
على حبن أن اللامتناهی هو الذى لا حدود له 
SSE‏ 
واللامتتاهى يكون بحسب الكم أو بحسب 
الكيف. فاللامتتاهى كما: هو ما يدل على 
اللامتناهى» أما المتتاهى كيفا؛ فهو الذى يدل 
عل الضصفات الئى تف الوخود الكامل 
بهاء كالصفات الإلهية فهى لا متناهية. 
واللامتناهى إماموجدد بالفعل وهو 
اللامتناهى المطلق أو «اللامتناهى الإيجابى» 
وهو مرادف للكامل» وإما موجود بالقوة وهو 

اللامتناهى النسبى أو «اللامتناهى السلبى» 
وهو مرادف اللامحدود. 

ا 0 چ ا 
أجزائه أ خذت» وجدت منه شيا خارجا عنه 
غير مکرر») ويقول : «إن العدد لا يتناهیىء 
والحركات لا تتتناهى» بل لها ضرب من 


الوجود, وهو الوجدد بالقوة»ء بمعنى أن 
الأعداد تتأتى أى تتزايد» فلا تقف عند نهاية 
أ خيرة ليس وراءها مزاد »") 

والموجود اللامتناهى هو اللهء وهو عند 
«دیکارت» مرادفی للموجود الكاملء وإذا كان 
الإنسان وهو الموجود الناقص لا يستطيع آن 
يخلق بنقسه فكرة الموجود الكاملء ولا أن 
يستمدها من العدم» کان لابد من أن يكون 
هناك موجود لا متناه کامل یطبع هده الفكرة 
على نفس كل إنسان» وهذا الموجود 
اللامتتاهى «هو االله» 

واللامتتاهی فی العظم ما هو آکبر من كل 
مقدار معلوم» ويستعمل فى المقادير المتغيرة 
أو فى الأعهداد التى لا حد لها ولا نهاية 
لزيادتها. 

واللامتناهى فى الصغر ما هو أصغر من 
کل مقدار معلوم» ويطلق على كل مقدار 
متغير» حده ونهايته الصفر. 

وحساب اللامتتاهيات الصغرى هو 
الحساب الذى اخترعه ليبينز وليوتن»ء وهو 
الذى يتضمن جميع العمليات الرياضيه 
المتملقة بايجاد علاقات بين المقادير بواسطة 
كميات لا متناهية فى الصغر, وينقسم إلى: 

( أ ) حساب التفاضل. 

(ب ) حساب التکامل.() 


(هيئة التحرير) 


ل 
-١‏ لسان العرب لابن منظور دار صادر بيروت. ۲٤۲٣۹6۵‏ وانظر ترتيب القاموس المحيط للطاهر أحمد الزاوى .٤٥٤/٤‏ 


ارا الود لان با هن ۹۲ 
کت النخاة ص ٣:٤-۲۳‏ 
-٤‏ المعجم الفلسفی. د/ جمیل صلیبا ۲۷۲-۲۷۱/۲. 
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اللاهوت 


ا و 
عبد ومنه قرأ ابن عباس رضى الله عنهما: 
ودرك وآلهتك # (الأعراف .)۱١۷‏ بكسر 
E O E TT‏ 
إله» فهو فعال. بمعنى مفعول» لأنه مألوه. أى 
معبود» وكل ما اأتخذ من دونه اله عند 
متخذه» والجمع: آلهة. والالهة: الأصنام سموا 
ا ایا ی ی 
وأسماؤهم تتبع اعتقاداتهم. لا ما عليه الشىء 
ا 

واصطلاحا : الألوهية. والإلاهية. والإلهية 
والألوهية والإلهانية: كونء أو صفة الذات 
الإلهية,ء والإلهيات: علم يبحث عن الله وما 
يتعلق به تعمالى؛ وهى ترجمة لكلمة 
”ogieاheo"‏ . وهى مأآخوذة من الكلمة 
اليونانية القديمة ”14عهامع۲آ" وهى مركبة 
طون اا رف ها 
"٠‏ ومعناها: علم. فكانت الكلمة 
ا اق عة ددا ال ا و 
بها: علم الألهة. وما يتعلق بالألوهيةء وعندما 
انتقلت إلى اللغات الأوروبية أصبح معناها: 


قلي الله او عك الم اند اة ك 


ترجمت إلى المربية ب «اللاهوت» أو 
«الالهیات» على عير قياس . 

وغد اهتم الإنسان منذ وجوده على سطح 
الأرض بقضية الألوهية, إذ احتلت المركز 
الأول فى تفكيره على امتداد التاريخ 
الا ا ا 
متعددة. باعتبار ذاتهء أو باعتبار علاقته 
بالمخلوفات كخالقء وكذا باعتبار علاقته 
بالإنسان» أو علاقة الإنسان به فتصوره 
بصور شتی؛ لآنه لم یره بعینه»ء وإنما آمن 
بوجوده وتوجه إليه بالعبادة بأدلة متتوعة: 
بباعث الخوف أو الرجاء أو بالظواهر 
الكونية والانسانيةء وآامن يبمعتقدات متعددةء 
وصلت إلى حد الاعتقاد بتعدد الآلهةء وأنهم 
يتوالدون. ويتناكحون» وأن آشكالهم وهيتاتهم 
تشبههم». وآنهم يرتدون ملابس مثلهم؛ 
ويتحدثون بلغتهم ومن هنا نشا - فى مجال 
اليحث الفلسفى فى الألوهية - ما أطلق عليه 
متشكله تصور الإله فى الدين : 

غير أن الأديان السماوية ‏ وعلى رأسها 
الإسلام» وضحت للإنسان مفهوم «الإله» 
بآنه: الأولء والآخر والخالق .... وغير ذلك 
a CN E E‏ 


E 


أبديا واسع القدرة والمعرفة محيطًا بكل 
شيء» وآنه الحق وحده» وهو المحيى والمميت 
والمبدئ والمعيد .... إلى غير ذلك من النعوت 
الى قن آنه الخالق أمطلق المددر الحكية 
لملك الذى لا قوة ولا سلطان غير سلطانه 
فى الوجود» ومع ذلك فهو الرحمن الرحيمء 
والغفافر والغفور والرازق والمعطى... وغير 
ذلك هن الأ راف الى دل على أن دة 
احتياج تربط العبد بربه؛ فالعبد محتاج إلى 
عفوه وتدبيره» واللّه هو الرقيب والحسيب 
عليه» المهيمن على عباده جميعاء يعينهم 


ويهديهم» فهو مصدر الرزق بأوسع معانيه. 


مراجع الاستزادة : 


١‏ - الجانب الإلهى من التفكير الإسلامی. محمد البهى. القاهرة. ط ٥‏ - ۱۹۷۲م. 


فالله بأوصافه كلهاء سواء كانت متعاقة 
بذاتهء أو بصلته بمخلوقاتهء أو كانت ميينة 
لعملاقته بالإنسانء وعلاقة الإنسان به هو 
موضوع علم «الألوهية» أو علم «اللاهوت» 
كما جاء فى ترجمة الكلمة اليونانية الأصل: 
م ويطلق على هذا العلم فى مجال 
الدراسات الإسلامية: علم العمقيدة أو 
الإلهيات» فى مقابل القسمين الآخرين: 
النبوات والسمعيات التى يتكون منها 
جميعها . الإلهيات والنبوات والسمعيات. 
علم التوحيد. 


أ.د /محمد شامة 


کا سالة فى اللاهوت والسياسة. سبينوزا. ترجمة حسن حنفى. القاهرة ۱ م. 


۱3 - بحوٹ فی علم الأديان المقارن. محمد شامة. القاهرة ۲م 
اتان لرن واو 
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اللعة 


لخه :أصوات يعبر بها كل قوم عن 
أغراضهم كما فى الوسيط('. 

واصطلاحا : اللغفة مطلقا: نظام رمزى 
رى مر اشرات السار عن جا ال 
الطبعى للانسان» يعبر إراديا مع ما يصاحبه 
أو يلابسه عن غرض أو حال. تنسق هذه 
الآأصوات فی سلاسل من المفردات والتراكيب 
والجمل التى ترتبط ارتباطا وثيقا بمدلولاتها 
هنا لاان وا لعجاي و لافار الد 
والآحداث والأحوال؛ ويتم هذا وفق ضوابط 
خاصهة تتفاوت من مجتمع لغوى لاخر 

ويشمل الحد السابق للفة ما يسمى 
«لهجة» أبا كان التصنيف الذى ينظم 
اللهجاتء لغويا أو اجتماعيا أو إقليميا » فهذه 
جميعا واحدة بالحقيقة متعددة بالاعتبار. 

وقد اسقخدم الاشسعان د وهارل وسا 
متنوعة للتعبير والتفاهم غير اللغة. وأصبع 
بعض هده الوسائل عرفيا مصطاحا عليه 
كنظم: الإشارة للصم والبكم» والإشارات 
الصوتيةء والضوتيةء وإيقاع الطبول. 
والموسيقاء والصفير. والرقص. وإيقاد النيران 
والرسم» والرموز العلمية المحددة لعلم ما. 


وأدرك من قديم أن للكائنات الأخرى 
وساتلها فى الاأتصال وإظهار الرغبات. 
وإطلاق «اللغفة» على بعض هذه الوسائل 
ضرب من التوسع والمجاز, لا أنه لغة حقيقة. 

والتافة الى .ان أن اللفة خاضة إنائةء 
2 يشاركه فقيها غيره من المخلوقات › 
والدراسات التي فة على وسل الاتصال 
ای لخو ار وار وا رات لاتا 
الشمبانزى» والدلفينء والنحل » وموازنتها بلغة 
الطضل» وموازنة مستوی ذكاتها بذکاته انتهت 
إلى النتيجة السابقة. 

أما لغفة المخلوقات غير المنظورة من 
الملائكه والجن فلا نعلم شيئا عن حقيقتهاء 
والظاهر من آخبارالكتب السماوية أنهم 
يخاطبون كلا من البشر بما يتكلم به عينه» 
أن ذلك مهه دض رهن رة خاصة 
زودهم بها سبحانه وتعالی . 

وقد شغلت اللغة وقضاياها الإنسان منذ 
اق او ي ر ا سا ااا 


ومصدرها. 
ويميل الجممهور من أتباع الديانات 


السماوية ومن وان غل السماع ال أن 


BD 


اللغة منحة من الله للإنسان» صاحبت خلقه 
الأول فى غير هذا الكوكب» واستمرت معه 
حبن هبط إلى هذه الأرض» وأنها كانت 
واحدة فى الأصل ثم اختلفت وتنوعت كما 
اختلف بنو الإنسان وانقسموا فى كتير من 
أمورهم على نحو ما نشهده الآن. 

ويجنح كل فريق من هؤلاء إلى أن لغفته 
كانت هى الأولى ذات الأصل الإلهى وأن لها 
من القداسة ما ليس لغيرها تبعا لذلك. 

ويميل العمقليون إلى أن اللفة من صنع 
الإنسان وابتكاره» وأنها نشأت متأخرة عن 
وجوده الأول وأن اللغات التى نعرفها الان 
تطورات للغفات سابقة تواضعت عليها 
الجماعات البشرية القديمةء» ومن المحتمل أن 
تكون بدايتها محاكاة وتقليداء أو مواضعة 
واصطلاحاء ثم تعددت بعد ذلك. ِ 

أما الماديون الطبيعيون فقد فسروا نشأة 
اللغة وتنوعها بما فسروا به نشأة الإنسان 
وتنوعهء وحاولوا الرجوع باللغات المعروفة الأن 
إلى الصور الجرتومية الأولى التى ظهرت 
فيهاء والكشف عن الحفريات اللغوية التى 
تصل مراحل تنوعها ورقيهاء وذهبوا فى ذلك 
ف 

ولم يمنع الإخفاق فى الوصول إلى نتيجة 
مقبولة فى هذه القضيةء ولا إعلان كثير 


إخراجها من نطاق البحث العلمى من معاودة 


النظر فيهاء ومازالت أحدث الاتجاهات 
والنظريات فى دراسة اللغة تحاول الكشف 
عن الملكة أو الغفريزة التى زود بها الإنسان ء 
وبها كانت اللغة خاصة إنسانية. 

وتحتفظ اللغفة على تتابع العصور وتنوع 
الحضارات بقيمتها ومكانتها. فهى المظهر 
المادى للوجود الحقيقى للانسان» فحين يمنى 
الأفراد وتندثر الجماعات لا يبقى منها ذو 
ةل اة الل 

وهى القوة الخفية التى تحرك الأفراد 
وتوجه المجتمعات» وتعى ااخا ات و 
يسعد الإنسان أو يشقىء» ويؤمن أو يكفرء 
ويلقى الثواب أو العقابء وبالكلمات تقوم 
الأحكام» ويموج العالم أو يطمئن. 

وقد حظيت اللغة بعناية الأمم والجماعات 
اوقا يالاات 
والحضارات . 

واكتشاف الكتابة لاسيما الصوتية من قبل 
الأمم القديمة فى مصر والصين والعراق 
وفينيقية دليل قاطع على إخضاعهم اللغة 
للدرس» وتمكنهم من تحليلها والوقوف على 
عناصرهاء وإذا کانت معلوماتنا عن دراسات 
هؤلاء للغفة غير كافية لمعرفة جوانبها 
وطبيعتها فإن ما وصلنا عن الهنود والإغريق 
والعرب وما أقاموه على اللغفة من علوم يمثل 
أساسا ومعينا تبنى عليه الدراسات المعاصرةء؛ 
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ويتزود منه المحدثون . وثبات هدا الموروٹث 
مازال أرسخ من كثير من النظريات الحديثة 
التى تجاوزها البحت اللغوى سريعا على كثرة 
ما طرح من هده النظريات. 

ومنذ أتيح للغربيين الاطلاع على لفات 
الأمم والشعوب الأخرفة حية وباتدة» أزدادت 
ام ات عاو اا ورا وکت 
إلى أن تضع منهجا أو نظرية تحتوى اللغات 
جميعا لا تقتصر على شعبة آو لغة دون آخرى 
وتعافبت تترى مقارنة تاريخية ووصفية 
وبنائية وتحويلية توليديةء وتعددت أسس هذه 
المناهج والنظريات ومنطلقاتها. 

ومنذ أوائل القرن العشرين قوى الاتجاه 
إلى أن تكون دراسة اللغة علمية بحتة كما هو 
الشأن فى العلوم المادية التجريبية, وأن يقوم 
عليها علم مختص بهاء قابل للتفرع له ما لأى 
علم اخر من موضوع ومباحث وأهداف 
ومناهج. ويطبق ما تتبعه هذه العلوم من 
خطوات وآدوات: إحصاء وتصنيفا ووصفةا 
وتحليلاً وتجرية واستنتاجا واستقامة بما 
يمكن من الأجهزة والآلات » وتفردًا فى المنه× 
ان سط ن ا اا رة 
بالخضائصض والسمات الى يتم بها اى 


مراجع الإاسذزادة: 
١‏ مدخل إلى علم اللغة د/ محمد فتیح ط دأر الثقافة العربية 1م 


۲ - دراسات اغوبة د/ عبد الصبور شأهين ط _ دار الشباب القاهرة _ ۱۹۸۷ م. 


منهج لعلم مادى تجريبى من موضوعية 
وافتصاد وشمول وترابط ووضوح. إلى 
ضوابط وفوانين مستنبطة من موضوع 
الدراسه تلخص نتائجها وتفسر ظواهرها. 

وعد انجهت جهود اللغويين حقبة إلى 
الكشف عن اللغة الإنسانية الأولى» وهدفت - 
SS ERS‏ 
اللغة آى لغة كما هو الشأن فى علوم الطبيعة. 
وشغل بعض الملاسفة وأنصار الأخوة 
الإنسانية بالدعوة إلى لغة عالمية يتفاهم بها 
البشر جميعاء تذيب ما بينهم من فوارق 
وخلافات تسببت فى شقائهم. واصطنعت 
هو انات و دک یرن و و 
وار ا د ا ا ع و ا 
التى تشهد كثيرا منها الآن إلى ظهور هذه 
أللة العالية يوما ها 

وهكذا تبقى اللغة بداية ونهاية ومابينهما 
تتحدی الفکر الانسانی» وآساسا راسخا فی 
شقاء الإنسان وسعادته. وشطرا من وجوده 


الحسى والمعنوى لا تستقيم دونه الحياة. 


آ.د / محمد آحمد خاطر 


e 


لغة القرآن 


| - البرهان الإيمانى على آن لغة القرآن 
الكريم هى مثل العربية الأعلى بل للفة 
العربية مطلقا حق صراح مقطوع بهء بما أنه 
ل[ لا ريب فيه من رب العالمين ) (السجدة ۲) 
وهذا من الوجهة الدينية مسلم ثابت لا لبس 
فيه ولا مراء. 

وتبقى حجة علماء العربية لإثبات ذلك من 
طرق علومهم التى آداروها على لفة القرآن 
الكريم صيانة لها وذبًا عنها فى حاجة إلى 
مزيد من البحث والدراسة» وإكمال ما مهد له 
الأوائل. حتى يصل الإقناع اللغوى إلى الاقتناع 
الدينى أو يقاربه. 

إن التحدى والإعجاز والعجز عن المعارضة 
اة ود ادرت لغرب 
الأقحاح من ذوى السّن والفصاحة إعجاز 
القرآنء ثم اختلف علماء المربية وغيرهم بعد 
فى وجه الإعجاز » وموطنه والمعجز منهء وقام 


علماء البلاغة فى ذلك بما قعد عنه غيرهم» 


غير أن جل كلامهم جاء مرسلا يفتقر إلى 
براهين قاطعة للجدلء كافية للإقناع. 

والمتفق عليه فى هذا إثبات الإعجاز بعجز 
العا لار غل طول التحدف م 


توافر أسبابهاء وقوة دواعيهاء وماعداه غير 


وهذا يسمح بتقرير أن كل عنصر من 
عناصر لغة القرآن الكريم مازال فى حاجة 
إلى بحث علمى دؤوب» يكشف عن آسباب 
امتیازه» ومظاهر سموه على نظیره فی لغه 
البشر »وما تم فى هذه قديما وحدیٹا لا يفى 
بحق القرآن علينا. 

۲ - نص القرآن على آنه بلسان عربی 
(النحل/١١٠ء‏ الشعراء/١۹١٠ء‏ الدخان/0۸: 
الأحقاف/١١)‏ وأنه ما أرسل من رسول إلا 
بلسان قومه (إبراهيم/٤)ء‏ واختلاف الآراء 
فى اشتمال القرآن على بعض كلمات من غير 
ل لحرت هور مهار وا مات من دا 
حال ا ووی اک ای ال ر 
لغتهم مما فى القرآن أخذه غير العرب عنهم 
ا اهن اقا الات دا ا ات 
يقم دلیله. 

وفى حدود المعروق إلى الآن من آسس 
اراس التو دن الكرل حى طا هن 


الكلمات بأن أصولها غير عريية إلى أن يثبت 


E 


وقد دھهب بعص العلماء من التابعسن ومن 
بعدهم إلى أن مأاجاء فى القرآن من غير لغة 
العرب لايخرج عن آلسنة الأقوام الذين أرسل 
إليهم محمد حي وهذا إعراض فى الدعوى 
يعارصضه الوافع؛ وتفسير لاحاجة إليهء وتوسع 
لم لحخسبب نتاتجه. 

عا آله لايصح التهمافت کک غ وکا 
را ای ا ا برا اوه اه 
آرامية آو حبشية أو غيرها لاسيما مايتصل 
بالأمور الدينية إلا بعد علم يقطع العذر. 
s‏ الد مھ لفات السامية تراث 
مشترك. والعربية أكثر أخواتها اتساعا ونموا 
واحتفاظا بالىناصر اللعوية القديمةء ولم ی 
ويلادهم فبل موسى وعيسى عليهما السلام. 
كاف والقائلون بأن المراد بهذه الأحرق لغات 
العدد کھا ایختا ا حصروا ما وفع کي 
القران من غير لغة قريش أو الحجاز فى 
عدد هده اللات وھی عزو يعض هذه 


الکگلضات ال لىك بعينها 


جملته بلسان فريش ثم الحجازء ثم شذرات 
متفرفه. وكلمات متناثرة مفردة من لغفات 
العرب الأخرى. إلى نوادر استعملها المرب 
وأصلها غير عربى. 

ولقد ذهب جمهور المتقدمين إلى آن قريشا 
أفصح المرب لساناء وأعلاهم بيانا » وأنهم 
الذين أنزل القرآن- آ عله فيه وقد كانوا 
فى هذا المذهب على إرث صحيح من العله» 
وفرب عهد يسلم لهم صحة الحكم . وهذا ما 
يشهد له القياس» وتتظاهر على تأييده الأدلة 
من مختلف الجهات. ولا ينكر منها أنه أتيح 
للغتهم من أسباب العلو والسيادة والرقى ما لم 
يتح لغيرها من لفات العرب فبل نزول القرآن 
وبعده. 

وقد نازع بعض المحدثين فى أن لغة قريش 
آفصح لفات العرب» وبنوا ذلك على فروض 
ل برهان عليها إلا الحدس والتخمين والظن 
الواهنء وليس الخبر كالعيان. فكيف بظن آو 
حدس آو تخمنن!!. 

كما نازع فريق من المستشرقين فى أصالة 
الإعراب فى العمربية» وفتن بعض العرب 
بادعائهم» وهذا نزغ موجه إلى صميم لفة 
القرآنء ونزاعهم مدخول نقضه العدول من 
الملستشرفين وغيرهم» وتدحض لغة القرآن 
الكريم وما فدر لها من حياطة وعناية وحفظ 


ا وک ےا 


— \ Y0 


٤‏ - جمهور ما فى القرآن واضح محكم 
جلى» وفيه متشابه حار فيه العلماء » وفيه 
غريب ومشكل اجتهد العلماء فى الكشف عن 
المرادء وفيه عام وخاص » ومطلق ومقيد 
ومجمل ومبين وقد يدخل بعض هذه على 

وفيه أبنية وكلمات مفردة لم تتكرر 
وجمهرته على غير ذلك تتكرر الأبنية 
افد شاقات ودد د و 
رائعة بديعةء ونسجا محكما قويا من البيان 
السامى والبلاغة الرفيعة التى لا تجارى. 

والظن أن ما فيه من غير الشائع بناء أو 
كلمة » غريبا أو مشكلا يشتمل على مادة 
لغوية ترجع إلى اللغة الأولىء ربما إلى ما قبل 
انشعاب الساميات» وربما إلى ما قبل انشعاب 
اللغات. ) 

وما تزال هذه الأمور فى حاجة إلى دراسة 
أصيلة تتجاوز حكاية الآراء. وتصل ما توقف 
من جهود السلف فى دراسة لغة القرآن من 
جوانبها جميعا. 

او تتاف ت جحد الا جل فن 
الفتعب الأطاةة الح هدد كلمات القران 
الكريم» أو التعديل على إحصاء بعض 
المتقدمين على الثقة ببذلهم أقصى الوسع فى 
الدقة والتحرى» وخلاصة جهودهم فى هده 
الناحية يلخصها السخاوى فى قوله: «ثم إنى 


رأيتهم قد اختلفوا فى عدد الكلمات 
والحروف » فلم يحصل من ذلك حقيقه 
ق 

وتبلغ هذه الكلمات حسب ماتضمنه 
معجمان حدیثان )۱۳۷٤۵۸(‏ ثمانیاً وخمسین 
وأربعمائة كلمة وسبعا وثلاثين ومائة آلفء 
تضمن معجم الألفاظ )٥۲١٠١(‏ كلمة ومعجم 
الأدوات والضمائر )۸0٤44١(‏ كلمة وقد فات 
هذا المعجم مواضع. ٠‏ 

ه - إن الشواهد على دهشة العرت عند 
سماعهم القرآن أجل من أن تدفع. والتسليم 
بأن القرآن الكريم أضفى على العربية حياة 
جديدة حقيقة قائمة لكن لم تظاهره دراسات 
تتقصى مظاهر هذا البعث الجديد» وتوليةها 
من البحث ماهى جديرة به» وما كتب فى ذلك 
قديما وحديثا خطرات تحتاج إلى تعميق 
وگال 

وليست العربية بعد القرآن هى العربية 
قبله لفظا ولا معنى. والنظر العارض فيما 
اشتملت عليه مصادر اللفة- معجمات 
وغیرها - من كلمات هجرت وماتت ورصد 
لأوزانها ودلالاتهاء وفى تسلسل الحروف 
والحركات فى الكلمات » وتتابع الكلمات فى 
الجمل» وترابط الجمل فى الخبر والقصة 
والحكم» والكشف عن تنسيق هذا کله ووقوعه 


فى مواقعه؛ وخصائصه فى السياق وأخذ 


— ۲۲۹ - 


بعضه بحجز بعض وعلافة ذلك بالمعنى يظهر 
مدى السمو الدى ارتقت إليه العربية فى 
القران ويه: عذويبة فى تآلف الأصوات. 
وسلاسه فى صياعه الكلمات. وإحكاما فى 
رصف الجمل وعناصرها واستجماع كل 
عنصر أباغ أوضاعه وآنسبها للسياق والمقام. 
وفى المعنى ما شنت وضوحا وثراء وجمالا 
وكمالا وجلالا. ونفخ ذلك كله على العربية فى 
غير القرآن. وجملة الأغراض التى يسفر 
عنها تتبع العمربية قبل القرآن فى المأتور من 
كلامهم شعرا ونترا فى الخطب والوصايا 
E ON TT‏ 
تقاس بحال بما ال إليه آأمرها فى القرآن 
الكريم وبه»ء وآين لغة قوامها ثقافة محدودة 
لقبائل بدوية متنافرة متناحرة. همها البحث 


عن الماء والمرعى وما يقيم الأود. وفخرها 


بالغارة والسلب والأسر. عقائدها وثيةء تند 
البنات وتنتهك الحرمات من لغفة هى قوام 
TONE KBE ET‏ 
البشريةه حقبهة من الدهرء وهى مؤهلة للوفاء 
بحا اتاو اساب سادا إلى ما شار الله 

٦‏ - وبعد فلست واجدا من كلام البشر 
منظومه ومنثوره ما يسلسل فى طرق الأداء 
الممكنه تحقيقا وترتيلا وتدويرا وحدرا تؤدة 
وإسراعاء على اختلاف المؤدين والسامعين» ثم 
تجد له من الخفة على اللسان والعذوبة فى 
الآذانء» مؤانسة النفوس» وطمأانة القلوب» 
وراحة الأرواح ما أنت واجد للغفة القرآن 
کر و ا ل 


ص / 
من ححیم حمید 4 (فصلت ۲( 


آ[. د. محمد آحمد خاطر 


فال القواء وكمال الإقراة على بن محفة: اسار ت در غل خف النوات كى ا ف ات العا ١هر‏ 


DOE E E 


الحسینی ۱۳۸۷ھ/ ۱۹1۷م. 


١ف‏ کناب ا یجول فی مدان کی على القر ان جي ©١‏ 2 2۸ رة ر كفرع ا(5 دار الضاوي القاهرة د 


مراحع الاستزادة: 


ا معحم الأدوات والضمائر تی الكران الكريم E‏ تكملة العجم المفهرس لألفاظط القران ألكريم. د/ أسماعيل ا حمد عمارة؛ د /عبدالحمید مصطفی 


السيد. ط )١(‏ موسسسنة ألرسالة - بيروت ۷ هھ / 1 


e 


ر 


ن 


ا ھی شىء الد دة ماقي 
فتاًخذ('. 
ليحفظه» أو ليتملكه بعد التعريف"' 

حكمها :من ظفر بلقطة فى موات أو 
کان غل من الاد ا را ادها و 
عليه أن يعرف ستة أشياء: وعاءهاء عفاصهاء؛ 


ووکاءهاء وجنسها »وعددها ووزنهاء 
ود ۰ ر | فی ۰ ا( 


ولاقطة أربعة أضرب: 

الأول: ما يبقى على الدوام كالذهب 
واا و ي ار 

الثانى: ما لا ببقى كالطعام والرطب» فهو 
مخیر بین اکله وغرمه او بیعه وحفظ ثمنه. 

اللات :ا ل س ا ساح کار 
فيفعل ما فيه المصلحة من بيعهء وحفظ ثمنه 
أو تجفيفه وحفظه . 

الرابع: ما يحتاج إلى النفقة كالحيوان. 

خد تق فة کاک هی بده 
ان ا غاا ن کل اس ای 


. )۸1۷/۲( (مادة ل.ق.ط)‎ ۱۹۸١ المعجم الوسيط ط مجمع اللغة العريية‎ - ١ 
:62( كفا الأخار ف كل غا الاختضار :فقي الدين الخضنن ط الشتون الذبفة فطر ت‎ 
.م٠۹۰۹ تحفة الفقهاء؛ علاء الدين السمرقندي (1۱۰/۲) تحقیق د/ محمد زکی عبدالبر ط جامعة دمشق ط أولی‎ - ٣ 


.)1١۲/١( السابق:‎ - ٤ 

مراجع الاستزادة: 

١‏ - بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائم 
۲ الفواکه الدوانی: أحمد النفراوی ط 


وجدت لقطة» فمن طلبها فدلوه علی ؛ فإنه 
لا يضمن, ولو لم يُشهد فعند أبى حنيفة 
ا ويجب عليه إذا آخذ اللقطة؛ ليردها 
الى اجه و ادهو عار هرل 
القاضى . 

ومدة بقاء اللقطة فى يد الملتةقط بعد 
التعريف لها إذا كانت من الشيء النفيس فله 


سنة. ما إذا كانت من الشيء الدنى الذى 


قيمته فى حدود عشرة دراهم» لا ينقص من 
شهر, ولو مضى وقت التعريف» ولم يظهر 
صاحب اللقطة وكان الملتقط موسرا لا يحل 
له أن ينفقها على نفسه» ولكن يتصدق بها 
على الفقراءء وإن كان معسرا له أن يتصدق 
على نفسه» وإن شاء يتصدق بها على الفقراءء 
فإن ظهر صاحب اللقطة » فإن شاء أمضى 
الصدقة.» وله ثوابها وان شاء أخذ من 
الو عة و ا الملتقط. 
وتدفع اللقطة إلى من يدعيها إذا أقام 
البينةء فان ذكر علامات فيها فإن شاء 


الاتةط ل 5ة E‏ إليه وان ا امتنع 


(هيئة التحرير) 


اسائ ان الكت العلمة تنروت ۹۸ 


٣‏ - نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج: شمس الدين الرملى ط البابى الحلبى.القاهرة. 
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كان» وما يكون إلى يوم القيامة. وهو اللوح 
تر ږِ 
المحفوظ وقد سمى «لوح القدر». 
وقد ردت كلمة «لوح» کی الصران الكريم 
EN TT‏ 
مرة واحدة فى قوله عز وجل: ٠#‏ بل هر دران 
کہ o‏ م مھ ر۶ 
ن ن 1 i‏ 
مجيد () في لوح محفوظ 4 (البروج 
E Sh‏ «قرآن مجید» آی عظيم 


کریم؛ ای لوح محفوظ»: أ هو کی ال 


مراحع الاستزادة : 


الأغليى محفوظ من الزيادة والنقص 
والتحريف والتبديل. ولا يجوز شرعا أن 
يسمى اللوح المحفوظ «بالنفس الكلية» ولا 
«بالعقل الآول» وغير ذلك مما هو تابع 
لفلسفه الفيض» وهى غير إسلامية» هذا 
ويجب الإيمان باللوح (المحفوظ) دون 
الخوض فى تعيين حقيقته دون نص 
شرعی . 

كذلك لا يجوز الاعتقاد بأن اللوح خلق 
لضبط ما يخاف نسيانه فذلك أليق 
بالبشرء تعالى الله عن ذلك علوا كبيرً . 


آ.د / عبداللطيف محمد العدد 


TAT AYE العجم الفلسقى. د/ جمیل صلییاء ظ دار الكتات اللبنانى ندروت‎ ١ 


.٠۷١ التعريفات الجرجانى. ط البابى الحلبى - القاهرة سنة ۱۹۳۷م ص‎ -١ 


ج 


اللؤلؤ (الجوهر) 


قال تعالی: # يحلون فيها من آساور من 
ذهب ولۇلۇا 4 (الحج ۲۳) .وقد ذكر أن 
يكون فى الجنة سوار من لؤلؤ مصمت» وهو 
ظاهر القرآن بل نصه. 

ويطلق البعض على الجوهر اللؤلؤء وقيل: 
إن الكبير من اللؤلؤ يسمى درا والصغير لؤلوًا . 
کون للذ داخل الأضداف. 

وتوحد مضا اللۇلۇ بمحاذاة شواطیٌ 
الهند وسيلان والخليج العربى والبحر الأحمر 
واليابان واستراليا وآمريكا وبعض جزر 


مراجع الاستزادة: 

ا ا 

۲ الأحجار الكريمة فى الفن والتاريخ. عبد الرحمن زكى. 
٣‏ لسان العرب : أبن منظور. 


فمنه المدحرج والمستدير والملستطيل 
E TE‏ 

وأجود اللآلنْ ذات شكل كروى برافقة 
متلونة بألوان قوس قزح وخالية من العيوب 
وعلى شيء من الشفافية»ء وغالبا ما يكون 
اللؤلؤ أبيض أو قليل الصفرة أو الزرقةء وقد 
يكون أصفر أو أحمر أو أخضر, وقد يكون 
SN E‏ 
يُخدش» وتؤثر الأحماض والعرق على اللؤلؤ. 
وقد يتلف لطول الزمن. 

وقد مهر اليابانيون فى صناعة تزريع 
اللؤلؤ فى برنس الصدفة.ء ويكثر التحلى 
باللؤلؤ الملصطنع الذى يصنع من الزجاج. 


AS 


الماتريدية 


اصطلاحا : فرقة من فرق علم الكلام 
السنى» وتنسب لشيخها «أبى منصور 
الماتريدى محمد بن محمد بن محمود المولود 
بماتريد آو ماتريت» - قرية من قرى سمرقند 
فى بلاد ما وراء نهر جيحون ۔ فى آرجح 
لاقو ال ةة ۲۲۸ ھے و اتوق ة٣‏ 


ھا 


تلقى شيخ الماتريدية العلم على آكابر 
علماء المذهب الحنفى منهم: «أبو نصر 
العياضى» ونصر بن يحيى البلخى» ومحمد 
بن مقاتل الرازى. 

وتتلمد عليه الكثير من آعلام الفرقة 
منهم: الحكيم السمرقفندىء» وآبو الحسن 
الرتتغفنى؛ وانو خمد عيدالكريه 
الد ا ری کے عا اا 
كتاب: التوحيد. ويشتمل على معظم 
الو خترغات :ا لكلد مةه فلن مدهت الاترندية 
وكتاب المعالات. والرد على القرامطةء وبيأان 
وهو افر ورد الا ل الخ اهاي 

وله فى التفضسير : تأويلات أهل السنةء 
وفى أصول الفقه كتاب: الجدل» ورد مآخذ 
E‏ 

ومن أشهر أعلام الماتريدية: أبى المعين 


ميمون بن محمد النسفى المتوفى سنة ۸١0ه‏ 


صاحب «تبصرة الأدلة» وهو كتاب ضخم فى 
علم الكلام الماتريدى (جمع فيه ما جل من 
الفال فاا ل الغا ون ا 
كان عليه مشايخ آهل السنةء وأبطل مذاهب 


خصومهم) '. 
والاتريتة مل ا اشع رة هن أدشط 


NEE EE EEE EE 
(ظهرت فى الوقت الذى ظهرت فيه الأشعرية‎ 
أى بداية القرن الرابع الهجرى - وهما معا‎ 
... وليدتا ظروف اجتماعية وفكرية واحدة‎ 
وقد فصل بينهما المكان فكانت الأشعرية فى‎ 
ايراق الاه ته امقوت لى مور وكات‎ 
الماتريدية فى سمرقند وما وراء النهر))).‎ 

قامت الماتريدية بالرد على المخالفين 
والمغفالين وبخاصة المعتزلة والروافض› 
والجهمية والمشبهة» وأصحاب الديانات 
الأخرى من سماوية أو وضعيةء والتزمت فى 
ردها وعرضها للقضايا الكلامية بمنهج 
التوسط بين العقل والنقل. 

ومع اتفاق الماتريدية مع الأشعرية فى 
منهج اتفقتا أآيضا فى أمهات المسائل 
EC ET NE TT‏ 
وجواز رؤيته فى الدنياء وتحقق الرؤية 
للمؤمنين فى الآخرة ... إلخ. إلا أنهما فى 


eae 


نفس الوقت اختلفتا فى بعض المسائل: حيث 
ده الات هة ال ان ات اتال 
كالتخليق» والترزيق» والإعطاء والمنع» صفات 
قديمة مثل صفات الذات. وأنها ترجع إلى 
٠‏ صفة رئيسية قديمةء وهى صفة التكوين 
المأخوذة من قوله تعالى: ل إنما مره إذا اراد 
يقول آبو المعين النسفى: (إن التكوين صفضة 
أزلية قائمة بذات الله تعالى» كصفة العلم 
د.ا کو ا ونا 
كالقدرة.. كانت أزلية والمقدور حادثا)٠.‏ 

Ea E E 
الأفعال» ومنها صفة التكوين» وترتب على‎ 
القول بقدم صفة التكوينء القول بأن صفة‎ 
اة اسك فة نين وال ار القن‎ 
بمعنى الإيجاد والإاعدام مرجعه لصفة‎ 
التكوين.‎ 


بينما يقول الأشاعرة إن التكوين حادث» 


وهو من متعلقات القدرة والتى ھی ساس 
EE‏ 

والإيمان باللّه يوجبه العقل قبل ورود 
الشرع» وبالتالى من لم تبلغه رسالة الرسل لا 
يعذر» لأنه عطل عقله بينما هو معذور عند 
الأشاعرة.ء لأن العقل لا يوجب شيئًا قبل ورود 


الشرع. يقول سبحانه: # وما کت مع 
نبعث رسولا 4 (الإسراء .)٠١‏ 

ويقولون إن وعد الله ووعيده لايتخلف 
بينما يقول الأشاعرة بتخلف الوعيد دون 
الوعد. وكل أفعاله سبحانه يترتب عليها 
اک على سيل ازى دا لاوا 
بينما يقول الأشاعرة إن ترتب الحكمة فى 
أفعاله يكون على سبيل الجواز. 

واختلفتا فى قضايا آخرى مثل: تحديد 
المراد بالقضاء والقدرء والتكليف بما لا يطاق. 
والحسن والقبح» وهل تستلزم الإرادة الإلهية 
ارا و اة اة ل ا 


ر ٣‏ 
ص 


أ . د . محمد الأذور حامد عيسى 


١‏ - الجواهر المضيئة لمحيى الدين القرشى ٠١١/۲‏ طبعة المعارف النظامية بالهند والفوائد البهية محمد بن عبدالحى اللكنوى ص ١٠١٠ء‏ الحسينية 
القاهرة ١۱۳۲ھ‏ وتاج التراجم لزین الدین ابن قطلویغا ص ۱۷۳ المثنی ببغداد ۲٩۱۹م.‏ 


انر الضدرن التاق 


٣‏ - كشف الظنون ۲۳۷/١‏ تبصرة الأدلة لأبى المعبن النسفى تحقيق د /محمد الأنور. 


الف السا هع راي 
° - تبصرة الأدلة ۲۲۹/۱ 

مراجع الاستزادة : 

١‏ - التوحيد لأبى منصور الماتريدى. 

۲ نظم الفرائد لعبدالرحيم بن على الشهير بشيخ زاده. 
الروت ال لاني غذة 

٤‏ - تبصرة الأدلة لأبى المعين النسقى. 


N 


المادة 


له : ھی کل شيء یکون مددا لغفيره. 
دصرو ال ت کن 
منهاء وكما تطلق الكلمة على ما هو حسى 
فإنها تللق على المعنوى كما فى مادة البحث 
ومادة الكتاب» ومادة المعرفة هى المعطيات 
الحسية التى يتآلف منها مصمون الفكر. 
ومادة الفن هى المعطيات التى يستمدها 
الفنان من تجريته. 

واصطلاح ا ۱١:‏ - تطلق فى العلوم 
الطبيعية على كل ما تتكون منه الأجسام 
الماديهء ويشغل حيزا من الفراغ. وهى تقابل 
الطاقةء وإن كانتا صورتين لشيء واحد» لكن 
الطاقة على خلاف المادة لا تتكون من أجسام 
ماديه يمكن الإمساك بها آو تشغل حيزا من 
الفراغ» وتضيف تعريفات المادة الأكثر دقة أن 
يكون لها وزن» ومرونة وعزم. وقصور. 

وتتكون المادة من جسيمات صفغيرة تسمى 
جزئيات تكون فى حركة داخل الجسم. 

والمادة فى الكيمياء إما عنصر وإما مركب. 
قالعنصر يتكون من نفس النوع من الذرات. 
وتتكون الذرات من جسيمات أصغر هى 
ار اة ا ج و ا ت 
الموجودة آيضا بالنواة والاإلكترونات التى 
تدور حول النواة. 

وتوجد المادة فى ثلاث حالات أساسية 
هن٠‏ الحالة العار و الال العا انح 
الصلبةء ويكمن الفرق بين كل حالة وأخرى 


هى فوة التجاذب بين الجزيئات فالتجاذب 
آقوى فى الأجسام الصلبة منه فى السوائلء 
وقى هذه أقوى منه فى الفازات. وفى 
االات اللات لا بدت تمر وال ات 
المادة » بل تتغير فى وضعها وفى سرعتها 
ففط وخااف التفرات اك اة وك قف 
اغ ال ر ا یی 
تنشاً عند درجة حرارة مرتفعة للغاية (1 
لرا مو حت د ال اة راطا 
مع الإلكترونات فتتحول الذرات إلى أيونات. 

وتتحول المادة إلى طافة كما فى التفاعلات 
النووية. ويفترض آنه يمكن للطاقة أيضا أن 
تتحول مادة إذا وصلت إلى مستويات غاية 
فى الارتفاع كما فى الأجهزة المسماة 
بمعجلات الجسيمات فائقة القدرة. 

وتتغير المادة كيميائيا عند حدوث تغير فى 
مكونات الجزىء خلال عملية التقاعل 
العا 

وقى الارمنة العابفة كان تقك أن الادة 
تتكون من أريعة عناصر فقط هى: النار والماء 
EE‏ 

قم الاد اتا لے كاتاك دة 
وجمادء ويختص علم الحيوان والنبات 
بدراسة الكائنات الحية كما يختص علم 
الفيزيقا بدراسة المواد عموما والقوى المؤّثرة 
فيهاء والطافة المتولدة منها. 

۲ - ويطلق لفظ المادة فى المنطق على 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷۸ 


الحدود التى تتألف منها القضية, أو على 
القضايا التى يتألف منها القياس. مادة 
القضية فى المنطق هى الموضوع والمحمول 
اللذان تتألف منهماء أما صورتها فهى النسبة 
التى بين الموضوع والمحمول.. (وتنقسم بهذا 
الاعتبار إلى: كلية وجزئيةء وموجبة وسالبة). 

ومادة القياس هى القضايا التى يتألف 
منها (الكبرى» والصغرىء والنتيجة). أما 
صورته فهى شكله. وعلى سبيل المثال فإن 
قولنا: كل إنسان فانء وجبريل إنسانء 
فجبریل فان قياس كاذب من حیث مادته. 
لأن صغراه (أى قضيته الصغرى) كاذبةء أما 
من حيث الصورة فهو فياس صحيح من 
الشكل الأول. 

كان المناطةة القدامى يطلقون مصطلح 
المادة على حالة للاقضية فى ذاتها غير مصرح 
بهاء وعندهم أن هذه الحالة منحصرة فى 
ثلاثة احتمالات: الوجوب والامتناع والإمكان. 
والفرق عندهم بين الجهة والمادة أن الجهة 
لفظ مصرح به يدل على الوجوب أو الامتناع 
أو الإمكان» على حين أن المادة حالة للقضية 
فى ذاتها غير مصرح بهاء وربما تخالفها. 

۳ - وفى علم الأخلاق فإن المادة هى 
الفعل الذى يقوم به الفاعل بصرف النظر عن 
نيته وقصده» كالممرض الذى يعطى السم بدلا 
من العقار فهو لا يعد قاتلا إلا من حيث مادة 
الفعل» أما من حيث صورة الفعل فهو بريء 
من جريمة القتل. 


مراجع الاإستزادة: 


۲ - المعجم الفلسفى - جميل صليبا. 


.م٠۹٩۱ المنطق وفلسفة اللوم - بول موى - ترجمة د/فؤاد زكريا - القاهرة‎ - ٣ 
؛ - جابر بن حيان وأثره فى الكيمياء - لعبد الحميد سماحة - بحث فى‎ 


٤‏ - وفى الفلسفة الأرسطية هى المعنى 
المقابل للصورةء ولها بهذا الاعتبار وجهان: 
الأول دلالتها على العناصر غير المعينة التى 
يمكن أن يتألف منها الشيء.. وهی إمکان 
محض. أو قوة مطلقة لا تنتقل إلى الفعل إلا 
بقيام اللصورة فيها.. أما الوجه الثانى 
التى يعمل الفكر على إكمالها وإنضاجها فكل 
موضوع يقبل الكمال بانضمامه إلى غيره فهو 
مادة. وكل ما يتركب منه الشيء فهو مادة. 

والمادة عند دیکارت مقابلة للصورة من 
جهة. وللفكر أيضا من جهة أخرىء فأما 
التقابل بينها وبين الصورة فيرجع إلى أن 
الجسم مؤلف من شيئبن: أحدهما شكله 
الهندسى وهو صورته» والآاخر جوهره 
المشخص الفرد الموجود بالفعل وهو مادته. 
وأما التقابل بينها وبين الفكر فيرجع إلى أن 
المادة كتلة طبيعية ندرکها بالحدس الحسى 
لوجودها خارج الععقل» على حبن أن الفكر 
سيءَ داخلی مجرد عن المادة وعن لواحقَها 
ولذا قال ديكارت: إن المادة هى الامتداد. 

ومند «كانت» تطلق المادة على معطيات 
التجربة الحسية من جهة ما هى مستقلة عن 
قوالب العقل. فمادتها الظاهرة عنصرها 
الحسى. أما صورتها فهى العلاقات التى 
تضبطها وتنظم حدوتها . ) 


أ. د . محمد الحوادى 


امؤتمر العربى الأول لجامعة الدول العربية - طبعة الإسكندرية ۴٥۹٠م.‏ 


E 


اخاصتودية 


ما ال ی ت 
فقبعضهم رآى آنها اصطلاح يعنى شعار 
الماسونية: (حرية ۔ مساواة ‏ إخاء ‏ تعاون). 
وبعضهم يرى أنها تعنى (القوة الخفية). 
واخرون يرون بهذا الاسم رمزا لأسماء 
مؤسسيها . ويكاد الباحثون يجمعون على 
أنها هى جمعية البنائين الأحرارء التى وجدت 
منذ أقدم المصور فى مصر واليونان 
وفلسطين''. وذلك لأن كلمة (ماسونية) من 
الكلمه الإنجليزية 12407 التى تكتب فى 
العربية خطاً (ماسون) لكن الخطاً شاع 
وى« اناف ثم تضاف ك ۴6 م 
ر و ال او الجر ره م 
التف يرات ذهب ال ان کلمه (حر) تجيء 
لتمييز ال «فرى ميسون» آى «البناء الماهر» فى 
E E‏ 

واصطلاحا : تمرف الماسونية بأنها 
مجموعة من التعاليم الأخلاقية والمنظمات 
الآأخوية السرية التى تمارس هذه التعاليم 
والتى تضم البنائين الأحزرار والبنائين 
المقبولين أو المنتسبين. أى الأعضاء الذين لا 
يمارسون حرهة البناء. 


E E N O TT 
الخماسية, والأرقام ۲ ۵ ۷) وهى رموز‎ 
وطقوس تساعد على اكتشاف النور. والوحدة‎ 
الأساسية فى التتظيمات الماسونية هى‎ 
المحفل آو الورشة. ويحق لكل سبعة ماسونيين‎ 
أن يشكلوا محفلاء والمحفل يمكن أن يضم‎ 
E a aad 
دوريا كل خمسة عشر يوماء يحضره‎ 
المتدربون والعرهاء والمعلمون. أما ذوو الرتب‎ 
الأعلى فيجتمعون على حدةء فى ورشات‎ 
التجويد . ويفترض فى المشاركين فى الاجتماع‎ 
أن يقبلوا بلباس معين فهم يضعون فى أيديهم‎ 
قفازات بيضاءء ويزينون صدورهم بشريط‎ 
عريض» ويربطون على خصورهم ماآزر‎ 
صغيرةء وقد يرتدون ثوبا أسود طويلاء أو بزة‎ 
قاتمة اللونء أو سموكينج بحسب تقاليد‎ 
محافلهم. وهى تقاليد فى غاية التعقيد‎ 
والتنوع.‎ 
وتشكل المحافل اتحادات تدين بالولاء‎ 
والطاعة لأحد المحافل الكبرى» ففى فرنسا؛‎ 
على سبيل المثال» خمسة محافل رئيسية‎ 
كبرى» وهى: محفل الشرق الكبيرء ومحفل‎ 
فرنسا الكبيرء والمحفل الوطنى الفرنسى‎ 


— \YY 0 — 


الكبيرء والاتحاد الفرنسى للحقوق الإنسانية. 


قسم الجمعية : عندما يتقرر قبول طالب 
اة ف ا ف لدا ي 
يصبح بمقتضاه عضوا عاملا يژدى واجبه 
ویتحمل مسئولیاته. ونص القسم کالاتی: 

أقسم بمهندس الكون الأعظم أننى لا 
افش أسرار الاسوهة ول علامانها وأقرالها: 
ولا تعاليمها وعاداتها وأن أصونها مكتومة فى 
صدرى إلى الأبد. 

أقسم بمهندس الكون العظيم آلا أخون 
عهد الجمعية وأسرارها لا بالإشارة ولا 
بالكلام ولا بالحروف» وألا أكتب شيا منها 
ولا أنشره بالطبع أو بالحفر أو بالتصويرء 
وأرضی إن حنشت فی قسمی أن تحرق شفتاى 
بحدید ملتهب» وأن تقطع یدای ویجز عنقی» 
وتعلق جٹتی فی محفل ماسونی لیراھا طالب 
قاق ر ی و ر 
فی الھواء لئلا یبقی أثر من جنایتى“. 

ا کی سر وو فرت 
بمراحل عديدة تهمنا منها مرحلة القرن 
الثامن عشر الذى شهد أول تأسيس منظم 
على يد اليهودى (أحيرام أبيود) وضمت إليها 
(هيردوس الثانى) عدو المسيحية فى ذلك 
الوقت» وعقدت أول اجتماع لها عام ٣٤۷١م‏ 


ومستشاراه اليهوديان (أحيرام أبيود» وموآب 
لافى) ثم تلا هذا الاجتماع اجتماعات أخرىء 
وتعمددت أوكار الماسونية فى كل مكان من 
أوروبا باسم (الماسونية الزرقاء). وقى عام 
۷۰م اتصل عدد من اليهود المرابين (بادم 
وايزهاوبت) وكلفوه بمراجعة بروتوكلات 
حكماء صهيون القديمة» وإعادة تنظيمها على 
أسس حديثة لتخدم عقيدة الإلحاد. ثم قام 
وایزهاوبت بدعم من حکماء صهیون بتنظيم 
المحفل المكلف بقيادتها الذى كانت الخطوة 
التالية له تأسيس المحفل الماسونىء والذى 
عرف باسم محفل الشرق الأكبرء وأصبح 
يستقطب كل الجمعيات الماسونية القديمةء 
فى العالم ويسيرها إلى وجهة جديدة تحدم 
اليهود وأغراضهم وأحلامهم بتحقيق وطن 
قومى لهم ثم صيانة هذا الوطن. 

وفى القرن التاسع عشر والنصف الأول 
من القرن العمشرين الذى حدث فيه تطور 
للنفوذ اليهودى وتغلغل لسلطان اليهود عن 
طريق الماسونية فى جميع الحكومات 
الأوروبية والأمريكيةء فالماسونية تجد مكادنا 
خصبا لدى الطائفة الإنجيليةء ويقول (ألفريد 
لیلینتال) فی کتابه (ثمن إسرائیل): لقد لعب 
العامل الدينى دورا هاما فى إقرار التقسيم 
وخاصة لدى الطائفة الإنجيلية المستمدة 
تعليمها عن التوراة» وكان هذا العامل من 


ES 


جمله العوامل التى حملت إيرل بلضور 
والجنرال سمطس على تأييد إقامة وطن 
قومۍ ودی کی الاراض القن ة0 

وفى سنة ١۷۷١م‏ أعاد اليهود النظر فى 
تعاليم الماسونية ورموزها وغيروا فيها 
لتناسب الجو البروتستانتى فى بريطانيا 
والولايات المتحدة. وفد كشف المحفل 
الماسونى الأعظم فى بريطانيا عن بعض 
نوایاه حن جعل من آهداف الماسونية: 

ا 

۲ - محارية الأديان بصورة عامة والكثلكة 
بصورة خاصة. 

- بث روح الإالحاد والإباحية بين 
اوت 

تم دات النهودية العالية تمك الجفعبات 
الماسونية برجال الفكر والدهاء والمكر. 
فيلبسون لكل عصر لبوسه الملائم. بل لهم 
طرق فى خداع الشعوب, إذا لمسوا قيهم 
الإإاحساس بخطر الماسونية. لأن غاية 
الماسونية تأسيس جمهوريات علمانيةء تتخذ 
a a‏ 
فى فرار المؤتمر الماسونى المنعقد فى باريس 
عام ا ام. 

وجاء فى قرار مؤتمر محافل الماسونية 
قا 


بيدهم زمام الأمور أن يأتوا بالماسونيين إلى 


سدة الحكم» وأن يقريوهم من كراسيه» وأن 
يكتروا من عددهم فيهء وفى وسع الماسونى 
أن يكون مواطنا أو نائبا أو رتيسا بشرط أن 
يكون ماسونياء وعليه أن يستلهم الأفكار 
الماسونيةء ومهما علت مكانته الاجتماعية. 
فإنه يستوحى مذهبه من المحفل الماسونى لا 

والماسونيون ليسوا كلهم على درجة واحدة 
ولکنهم على ثلاٿ درجات: 

الأولى : التلميذ أو الصبى (الملتحق أو 
المقترب]: 

الثانية : زميل المهنة أو الصنعة (الرفيق). 

الثالثة : البناء الأعظم أو الأستاذ (بمعنى 
آسقاد كى الضتعة. 

وأضيف إلى الدرجات الثلاث درجة أخرى 
أساسية هى «القوس المقدس الأعظم» وهناك 
فى بعض المحافل تصل إلى ثلاث وثلاثين 
درجة كما هو الحال فى الطقس الإسكتلندى 
الد :وتآ خبان هدد الفرحات الى 
OES‏ 

الماسونية النسائية : يقول الدكتور «جان 
مینو»: وقد آنشی للروتاری فرع نسائى عام 
0 م يسمى الجمعية الدولية للمتفائلات. 
p16‏ 00 سوروبتمست . 

ولاشك أن هذا النادى هو فرع ماسونى 
تان للحركة النسائية الروتارية غير فرع 
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دات الروتارJ Inner wheel aml‏ 
«إینرویل» لم تورد کل الوثائق التی لدی شیئا 
عن تاریخه يمکن أن ننتفع به. 
وفى إنجلترا: تأسست أول مدرسه 
ماسونية للانساءء عرفت باسم «مدرسة بنات 
الإخوة الماسونيين» برعاية «راسبينى» 
ومساعدة العاثلة الملوكية وخاصة «دوتش 
أُوف كيرلند» الذى دعيت باسمهم المدرسه 
فيما بعد «مدرسة كيرلند الملوكية» ومازالت 
باقية تمارس نشاطها تحت رعاية ملكة 
إنجلتراء وقد عاد اسمها الأول «مدرسة 


البنات الماسونية»". 


وتعمرف أندية الروتارى النسائية باسم 
«الإنرويل» وهى خاصة بالنساء قوق ۲۸ سنة 
أما اللاتى لم يبلغن هذا السن قيضمهن 
تنظيم مختلط يعرف باسم «الروترآکت» أما 
الشباب من الجنسين فى عمر المراهقه من 
۱۸-١٤‏ سنةفقيضمهم تنظيم يسمى 
«الانترآكت» وقد سمح مؤٌخرا بأن يضم هذا 
التنظيم كافة الطلائع الصغيرة التى تبدا 
بعمر الحضانة أو المدرسة الابتدائية. 

وأهم النوادى الماسونية (الروتارى - 
والليونز ‏ والكوائى - والإكستشتج) وغيرها. 


(هيئة التحرير) 


| - اليهودية والماسونية للشيخ عبد الرحمن الدوسرى - ط. دار السنة للنشر والتوزیع ٤۱۹۹م‏ - ص ٤١‏ وما بعدها. 
۲ - مقارنة الأديان (اليهودية) د. أحمد شلبى - طبعة مكتبة النهضة المصرية القاهرة ط ۲ ١۹۷۲‏ م. 

٣‏ الأيدى الخفية - عبدالوهاب المسيرى - طبعة الهيئة مهرجان القراءة للجميع سنة ٠١٠‏ م. 

٤‏ - الماسونية منشأة ملك إسرائيل» محمد على الزغبى» مكتبة العرفان بیروت ٠٠١١‏ م. 


٦‏ الأيدى الخفية. 


۷ شرخ فی جدار الروتارى - أبو إسلام أحمد - طبعة دار الاعتصام القاهرة. 


مراجحع الاستزادة 
١‏ - الصهيونية العالميةء للأستان عباس العقاد. 
۲ _ خطر الصهيونية العالمية على الإسلام والمسبحية. عبد الله التل. 


٣‏ - اسرائيل والتلمود - للشيخ إبراهيم خليل أحمد - طبعة دار المنار القاهرة. 
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ڄا 


اصطلاحا :هو وصف ظاهر منضبط. 
يستلزم وجوده حكمة. تستلزم عدم الحكم» أو 
عدم السبب» كوجود الأبوة, فإنه يستلزم عدم 
تبوت الاقتصاص للابن من الأب لأن كون 
الأب سببا لوجود الابنء يقتضى أن لا يصير 
الابن سييا لعدمه. 

وفى هدا المثال الذى أطبق عليه جمهور 
أهل الأصضول نظر لأن السبب الق شضى 
ااقخاض فوك رخرد اوا عة 
ولا يصح أن يكون ذلك حكمة مانعة للقصاص 
ولكنه ورد الشرع بعدم ثبوت القصاص لفرع 
من صل . 

والأولى أن يمثل لذلك بوجود النجاسة 
المجمع عليها فى بدن المصلىء أو ثوبهء فإنه 


مراحجع الاستزادة: 

۴ املجموع شرح الهذب .۳٤١/١‏ 

۲- الأموال ی عبد ص ٤۳۷‏ . 

۳- فغه الزكاة للدكنور یوسف القرضاوی ٠١١/۱‏ ومابعدها. 
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سبب لعدم صحة الصلاة عند من يجحعل 
الطهارة شرطاء فها هنا قد عدم شرط وهو 
الطهارة ووجد مانع وهو النجاسة لا عند من 
يجعلها واجبة فقط. وأما المانع الذى يقتضى 
وجوده حكمة تخل بحكمة السبب» فكالدين 
فى الزكاة. قإن حكمة السبب وهو الغنى 
مواساة الفقراء من فضل مالهء ولم يدع الدين 
فى المال فضلا يواسى به هذا على قول من 
فال: ان الدين مانع. 

فإنه إدا كان المالك مدينا بدين يستغرق 
نصاب الزكاة أو ينقصه» فإن الزكاة لا تجب 
عليه( '). 


ا. د/ فرج السيد عنير 
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لغة : أشبه الشىء الشىء: ماثله» وشابهه: 
أشبهه» تشابه الشيئان: أشبه كل منهما الآخر 
حتى التبساء والمتشابه: النص القرآنى يحتمل 
عدة معانى كما فى الوسيط('. 

واصطلاحًا : يطلق المتشابهء ويراد به 
عدة إطلافات: 

أحدها : وهو ما لم يأت فى القرآن بافظه 
البتة؛ فا قصدة لاء القرآن من وقوع 
النظم الواحد على صور شتى» وتتشابه فى 
أمورء وتختلف فى أخرى» ومن ثم يطلقون 
عليه متشابه النظم» أو متشابه اللفظ قال 
الزركشى: «ويكثر فى إيراد القصص والأنباء 
وحكمته التصرف فى الكلامء وإتيانه على 
ضروب؛ ليعلمهم عجزهم عن جميع طرق 
ذلك مبتدا به ومتكررا(). ومن أمثلة ذلك 


قوله تعالى ‏ واتقوا يوما لأ تجزي نفس عن 
نفس شیئا ولا يقبل منها شفاعة ولا يؤخذ 
منها عدل ‏ (البقرة )٤۸‏ مع قوله # واتقوا 
يوما لأ تجزي نفس عن نفس شيا ولا يقبل 
منها عدل ولا تنفعها شفاعة % (البقرة )١١١‏ 
وقد عنى بتوجيه هذا اللون من نظم القرآن 
شهاب الدين محمود الألوسى فى تفسيره 
المعروف بروح المعانى» وعلامة المغرب الطاهر 
بن عاشور فى تفسيره الموسوم بالتحرير 


والتنوير. 
کما أفرده بعص العلماء بالتصنيف» يقول 


« 


السيوطى «رحمه الله «أفرده بالتصنيف» 
خلق: أولهم . فيما أحسب ء: الكسائى» ونظمه 
على بن عبد الصمد السخاوى المتوفى سنة 
۳ ه فى كتابه «هداية المرتاب فى المتشابه 
من الكتاب»: وهى منظومة تمرف 
«يالسخاويه»› الف فی توجیهه الکرمانی 
فى كتابه «البرهان فى متشابه القرآن» 
وأحسن منه «درة التنزيل وغرة التأويل» 
لأبی عبد الله الرازی... وفى كتاب أسرار 
التنزيل المسمی: «قطف الأزهار فى كشف 
الأسرار» الجم الغفير“ 

ثانيهما : أن يطلق المتشابه صفة مدح 
لجميع القرآن» ولفظ المتشابه بهذا المعنى هو 


الوارد فى قوله تعالى ج الله نزل أحسن 
الحديث كتابا متشابها 4 (الزمر )٠۳‏ 
أما تبيان كيف أن المتشابه بهذا الإطلاق 


نعمت كمال لجميع القرآن» فإنه من الجلى أن 
صوغ مادة التشابه فی هده الآية على صورة 


كلها يشبه بعضه بعضا على ما هو الكثير 
الفالب ق ضررة التفاعل؛ 

وقد بين المفسرون الكمالات التى تتشابه 
فيها أبعاض الكتاب العزيزء ومن خير وأسد 
ما فى المقام من عبارات عبارة الزمخشرى؛ 
فقد قال فى تفسيرالاية «(ومتشابها) 
مطلق فى مشابهة بعضه بعضاء فكان 
متناولاً لتشابه معانيه فى الصحة 
والإحكام والبناء على الحق والصدق 
ومنفعته الخلق» وتناسب ألفقاظه 


—\YE. — 


وتناسقهما فى التخير والإصابة» وتجاوب 
نظمه» وتأليفه فى الإعجازوالتبكيت(“ 
کے ای یت ج 
القران على نحو ما رأينا لا يتنافى بحال مع 
وصف الإحكام المدكور فى قوله تعمالى 
کتاب حکمت آیاته ) (هود )١‏ والذی يعم 
هو الآخر القرآن الكريم بأسره» بل يجب 
الأخذ بكلا الوصفين جميعًا فى كتاب الله عر 
وجل دون أن يأتى كلام الحق فى ذلك باطل 
من بين يديه أو من خلفه؛ ذلك بأن التناقض 


آنا يلزو دا کان ن ادن قى هان 


الاأيتىن تقابل التضاد» وكيف وكل منهم صفة 
م نل لى ان 
الأخرىء» وإنما على ما يؤاتيهما ويشد من 
اا ا ا و 
صدقفه وأية تتزيل رب العالمين. 

ا اء فاو ن ات ار کا 
نظمت نظما محکما لا يعتريه اخلال من 
جهة اللفظ. ولا من جهة المعنى. ولا من جهة 
لدف الاي آو آنا احكمت رال 
واا ا ا و د 
صار حكما؛ لأنها مشتملة على أمهات الحكم 
النظرية والعملية/ وإذن فالقرآن بهذا المعنى 
على نحو ما آلمحت إليه عبارة الزمخشرى 
ا 

ثالثهما : أن يرد لفظ المتشابه فى القرآن 
مقولا على بعض منه مخصوص, مقابلاً 
وقسيماً للبعض الآخر الذى يقال عليه وصف 
المحكم»ء وبحيث لا يجتمع هذان الوصفان 
المتقابلان فى شيء واحد ألبتة. وذلك هو ما 
جاء فی قوله تمالى لإهو الذي أنزل عليك 


ا 9 م 


الکتاب م ر ٤‏ ابات OT‏ هن اه الكتاب 


وأخر متشابهات 4 (آل عمران ۷). وهذا 
المعنى هو الذى ينصرف إليه لفظ المتشابه 
عند الإطلاق والتجرد من القرينة. 

وإن الناظر هى هذين الوصفين المتقابلين 
واللدين لا يصدق واحد متهماعلى ما 
يصدق عليه الآخرمن الكتاب المجيد» 
ليرى اختلافا عظيما بين العلماء فى 
سان هدا ا 

وآأمثل ما اختاره المحققون فى شرح 

حقيقة القسمبن الكريمين ما أفصحت عنه 
عبارةالفخرالرازى» إذ يقول : «اللفظ 
الذى جعل موضوعا لعنى: إما أن يكون 
محتملا لغخير ذلك المعنى» وإما أن لا يكون. 
فإذا كان اللفظ موضوعا لمعنى ولا يكون 
خملا لختره فهةا هو التضن: 

وأما إن كان محتملا لغيره فلا يخلو: إما 
او ا 
الآأخر, وإما أن لا يكون كذلك بل يكون 
احتماله لهما على السواء فإن كان احتماله 
لأحدهما خخا ا شرم ذلاک 
اللفظ بالنسبة إلى الراجح ظاهراء 
وبالنسبه إلى المرجوح مؤولاء وآما إن كان 
احتماله لهما على السوية كان اللفظ 
بالنسبة إليهما معا مشتركاء وبالنسبة لكل 
احرف غا ادي محا 

فقد خرج من التقسيم الذى ذكرناه أن 
الف اها ن كن ا واه وداه 

ا ول اعا لض لاف 

رك ن اى جضول ار أن اا 
راجح مانع من الغفير. والظاهر راجح غير 
ما ف اتير ةا الر اا ركه 
الفھی ای 

وآما المجمل والمؤول فهما مشتركان فى أن 
دلالة اللفظ عليه غير راجحةء فالمجمل إن لم 
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يكن راجحا لكنه غير مرجوح» والمؤول مع أنه 
غير راجح فهو مرجوح لا بحسب الدليل 
االفرد خو الك ارك س اميه 
بالمتشابه؛ إما لأن الذى لا يعلم يكون النفى 
فيه مشابها للإثبات فى الذهنء وإما لأجل أن 
الذى يحصل فيه التشابه يصير غير معلوم» 
فأطلق لفظ المتشابه على ما لا يعلم إطلاقًا 
لاسم السبب على المسبب» فهذا هو الكلام 
المحصل فى المحكم والمتشابه') 


وخلاصة هذا القول أن المحكم ماكان ' 


راجح الدلالة غلی واد E‏ احتمل 
ا اة ها لسن كذلك: ای ما كان غير 
و الالال کالحمل وهو کلام سدند: 
الكريمة نفسها) إنما هو على الوضوح 
والتحاضى على الزائ وكذلك شان النضن 


صرحت على عود الكلام خميا ومتبعا 
للزائغ ييتغى به الفتةء وإنما يظفر الزائغ 


بهده الطلبة فى المجمل والمؤول اللذين جعل 


المتشابه هو القدر المشترك بينهما كذلك. ثم 
إن الناس اختلفت اختلافا عظيما كذلك فى 
قضية العلم بتأويل المتشابه بهذا الإطلاق هل 
مقصور على الله تعالی» أو هو بحيث يتأتى 
للراسخين فى العلم أيضاء والصواب الثانى. 


٤۹۰/۱ ٣ط المعجم الوسيط مجمم اللغة العربية. دار المعارف»‎ - ١ 
١١١/١ د التؤهان فی علوم القران » آلزركشى»‎ 


ومن أبرز المتشابه بهذا الإطلاق فى القرآن 
ما يعرف لدى العلماء بايات الصفات 
الخبريةء أو متشابه الصفات كالآيات التى 
جاء فيها ذكر الوجه واليد والجنب والروح 
والنفس والاستواء والفوفية والرضا والغفضب 
وما إلى ذلك من كل ما فيه نسبة البعض أو 
المرض إليه تعالى جسمانيًا كان ذلك أو 
نفسانيا. 

ومں حكمة ورود المتشابه بهذا الإطلاق فى 


ا وا ها وکو ا كاف 


فقال: لو کان کله (یعنی القرآن) محكما لتعلق 
الناس به لسهولة مأخذه ولأعرضوا عما 
يحتاجون فيه إلى الفحص والتأمل من النظر 
والاستدلال. ولو فعلوا ذلك لعطلوا الطريق 
الذى لا يتوصل إلى معرفة الله وتوحيده إلا 
به وما فى المتشابه من الابتلاء والتمييز بين 
الثابت على الحق والمتزلزل فيه ولا فى تقادح 
العلماءء وإتعابهم القرائح فى استخراج 
معانيه» ورده إلى المحكم من الفوائد الجلية 
والعلوم الجمة ونيل الدرجات عند الله. ولأن 
المؤمن المعتقد أن لا مناقضة فى كلام الله ولا 
اختلاف إذا رأى فيه ما يتتاقض فى ظاهره 
وأهمه طلب ما يوفق بينه ويجريه على سنن 
واحد ففكر وراجع نفسه وغيره ففتح الله 
غلف وتن مان الات السك إزذاد 
طمأنينة إلى معتقده وقوة فى إيقانه“ 


أ. د/ إيراهيم عبد الرحمن محمد خليفة 


۲۹۰/۲ الإتقان فی علوم القرآن. للسیوطی» تحقیق : محمد آبو الفضل إبراهیم»‎ - ٣ 


٠67/٤ الكشاف الزمخشرس‎ ٤ 
۲ ٤۷ص د تقسدير البيضاوى‎ 
٠١١/۷ تيح الغيب للفخر الرازى‎ 


اليد لإخراج المؤرل فإنه راجح الدلالة على معناهء ولكن ذلك ليس بنفسهء بل بسبب الموجب للحمل على المعنى المؤول إليه. 


۸ - الکشاف. ۲۹/۱ 
مراجی الاستزادة: 


ت EEN‏ إبرأهيم عبد الرحمن محمد خليفة. 


۲ - مباحث فى علوم القرآنء مناع القطان 


—~ \YEY — 


المحتعة 


لخة : المتعة بضم وكسر الميم - اسم 
للتمتيعء كالمتاع. وآن تتزوج امرأة تتمتع بها 
ات فی ا و ق هي ا 
حجك وقد دمتعت واستمتعت» وما يتبلغ به 
الود 

أطخا ا ان م كط اا 
باختلاف ما يضاف إليه: 

| - غمتعة العمرة: أن يحرم من الميقات 
بالعمرة فى آشهر الحج» ويفرغ منهاء ثم 
ينشنٰ حجا من مكة. أو من الميقات الذى 
أحرم منه بالعمرة؛ وسميت متعة لتمتع 
صاحبها بمحظورات الإحرام بين النسكين. أو 
لتمتعه بسقوط العودة إلى الميقات للحج. 

وآنه لاخلاف بين الفقهاء فى مشروعية 
التمتع بالعممرة إلى الحج لقول الله تعالى : 


ج 
ر 
ص 


ل فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر 
من الهدي ‏ (البقرة .)٠۹١‏ 

۲ - وآمامتعة النكاح: فهى أن يقول 
O E‏ 
Oa‏ 

ويطلق عليها الفقهاء نكاح المتعةء وقد 


ق 
hs‏ 

قال سبرة: أمرنا رسول الله كو بالمتعة 
عام الفتح حین دخلنا مكة ثم لم نخرچ حتى 
نھانا عنها (رواه مسلم)). 

۳ - وآما متعة الطلاق: فهى كما عرفها 
الشربينى الخطيب: مال يجب على الزوج 
لار و ا د د اج و 
کے فاو ر 

وقد ذهب الحنفية والشاأفعية وألحنابلة 
إلى أن المتعة تجب لمطلقة قبل الدخول إن لم 
يجب لها شطر المهر بأآن كانت مفوضة» ولم 
يفرض لها شيء لقوله تعالی : لا جناح 
عليكم إن طلقم التساء ما لم تمسوهن أو 
تفرضوا لهن فريضة ومتعوهن على الموسع 
قدره وعلى المقتر قدره متاعا بالمعروف حقً 
على المحسنين ي Bl‏ 

والأمر يقتضى الوجوب. ولايعارضه قوله: 
ل حقا على المحسنين 4 ی 
الإإحسان. 

ولأن المفوضة لم يحصل لها شيء من المهر 
فتجب لها متعة للآيحاش والابتدال. 


~~ YEY — 


ا حت اة ك اة 
غير الو خة القن لم برضن لهاء لغرلة مالي 
ل وللمطلقات متاع بالمعروف حَقًا على 
المتقين 4 (البقرة .)٠١١‏ 

وقال المالكية: تندب المتعة لكل مطلقة 
فطلاقا بائنا فى نكاح لازي إلا اا اة 


والمفروض لها صداق . وطلقت فقيل البناء 


ومختارة لعيب الزوج ومخيرة ومملكة فى 


الطلاق وطلقت نفسها. 

لأن الله تعالى جعل المتعة حقا على المتقبن 
والخفتين لا على برها : 

ولم يرد نص فى تحديد مقدار المتعة ولا 
نوعهاء والوارد إنما هو اعتبار حال الزوج من 
الإعسار واليسارء والأخذ بالمعروف. 


وذهب الحنفية فى المفتى به عندهم 


.۲٠٠۰٠١/٤ ترتيب القاموس المحيط‎ - ١ 
.۳۸٤/۲ الهداية وشروحها‎ ۲ 


,٣والشافعية‏ إلى أنه يعتبر فى تقدير 
القاضى للمتعة حال الزوجبن كليهما. 

وقال الحنفية: المتعة درع وخمار وملحفة 
لا تزيد على نصف مهر المثل(. 

وقال الشافعية: يستحب أن لا تنقص 
المتعة عن ثلاثبن درهماء ويسن أن لا تبلغ 
نصف مهر المثل. ومحل ذلك إذا قرض 
الحاكم المتعةء أما إذا اتفق عليها الزوجان 
فلا يشترط عدم مجاوزتها مهر المثل. 

a NRO 
معتبرة بحال الزوج المطلق فى يساره وإعساره‎ 
للآية. ونص الحنابلة: على أن أعلى المتعة‎ 
خادم إذا كان الزوج موسراء وأدناها إذا كان‎ 
فقيرا كسوة تجزئها فى صلاتها وهى (درع‎ 
وخمار) أو نحو ذلك لقول ابن عباس.‎ 


) ¡ . د/ فرج السيد عذير 


هذا ررر ها ۸6 اشا السرق ى القن الكين مف الاج 0۷ حا ارو الری ۲۶۹ 
٤‏ - آخرجه مسلم فی کتاب النكاح «باب ماجاء فى نكاح المتعة» صحيح مسلم بشرح النورى SD Z4Î‏ 


.۲۹۰/۲ شرح المحلى على المنهاج‎ ۲٤۱/۲ مغنى المحتاج‎ - ٥ 
.۳٠٣/۱ جواهر الاکلیل‎ ٦ 

NY 

۸ حاشية ابن عابدین ۲۲۷/۲ . 

۹- نهاية المحتاح .٠٠۹/۱‏ 


.٠٠٠/١ جواهر الإكليل‎ ۰٤٠٥/۲ حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر‎ ٠ 


۱ ۔ کشاف القناع ٠۸/۰‏ حاشية الروض المربع .٠۹٤/٩‏ 


— \YE 


المتن 


لخة :هتن كل شىء غايتةهء وجل له متن: 
صلابة وقوة. ومتنت الكبش: إذا شققت جلدة 
بيضته واستخرجتهاء والمتن: ما صلب وارتفع 
عن الأرض /. 

واصطلاحا : مر بمرحلتین: 

=١‏ الأولى فى بداية الق رن التانى 
الهجرى. ظهر مصطلح المضن كقسيم للسند 
فى الصناعة الحديثيةء وذلك ضمن كلام 
محمد بن سيرين المتوفى سنة 
( ١۷۲۸/۱۱م(‏ حين فال :لم يكونوا 
يسألون عن الإسناد فلما وقعت الفتنة 
قالوا: سموا لنا رجالكم» فينظر إلى أهل 
السنه فيؤخذ حديثهم» وينظر إلى آهل 
البدع فلا يؤخذ حديثهم وكانوا أحيانا 
فى تلك الفترة يطلقون على المتن لفظ 
الخبرء والمروى والمتن. 

١‏ - وفى القرون المتآخرة فى الققرن 
السابع الهجرى وما بعده» حاول العلماء أن 
يضعوا تعريفا محددا للمتنء ويربطوا بينه 
وبين المعنى اللغوى. فقال الطيبى المتوفى 
(١٤۷ه/١٤۳١م):‏ المتن: ألفاظ الحديث 


التى تقوم بها المعانى( 


( ۷1۷ھ / ۲۷ م): ما ينسهى إليه غايه 


السند من الكلاه(). 


ووجه الترابط بين المعنى الاصطلاحى 
والفى اللترى اساي كه اما وف 
اأغاننة أى المتاعدة قى اا لاله غا 
السندء أو من المتن وهو : ما صلب وارتفع من 
الأرض» لأن المسند يقويه بالسند ويرفعه إلى 
قائلهء أو من متنت الكيبش إذا شققت جلدة 
بيضته واستخرجتهاء فكأن المسند استخرج 
ا 

ولقد قسم العلماء المتن إلى ثلاثة أقسام: 

| - مرفوع : وهو ما أضيف إلى رسول 
الله بي خاصة من قول أو فعل.. مثل: (إنما 
الأعمال بالنيات)ء ويدخل فى المرفوع: 
المتصل والمنقطع» والمرسل والمحعضل والمعلق. 

۲ - موقوف وهو ما یروی عن الصحابی 
من أقوال وآفعال وتقريرات» ونحو ذلك 
قيوقف عليهم لا يتجاوز به إلى الرسول - 
عليه الصلاة والسلام - مثل قول أبى بكر 
که زوالله لو ونی مال کارا دوه 
إلى رسول الله يا لقاتلتهم عليه 


~ 0ع( — 


٣‏ - مقطوع وهو ما جاء عن التابعين فمن ادم إنك تموت وحدك» وتدخل القبر وحدك. 
وتيعٿث وحدك...))) 
دونهم» موقوعًا عليهم من أقوالهم وأفعالهم .` ا 
وتقريراتهم مثل قول الحسن البصرى: (رحم من أقسام المتن. والمنقطع من أقسام السند. 


.٤٠١١/° لسان العرب لابن منظورء طبعة دار المعارف» تحقيق الأستان/ عبدالله على الكبير وآخرينء القاهرة»‎ - ١ 
.۸٤/١ صحيح مسلم» مسلم بن الحجاج النيسابورىء المطبعة المصريةء المقدمة‎ - 

.٣٤ص الخلاصةء للطیبی» مطبعة الإرشاد» ۱۳۹۱ھ بغداد»‎ ٣۳ 

.۲۷ المنهل الروىء لابن جماعة. تحقيق محيى الدين عبد الرحمنء دار الفكرء ط٣ سنة ١١٤٤٠ه» ص‎ - ٤ 
۔ صحیح البخارى» محمد بن إسماعيل البخارى» طبعة مجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء طا.‎ ۵ 

.۳۱١/۱۳ صحيح البخارى» محمد بن إسماعيل البخاری» طبعة عیسی الحلبی‎ - ٦ 

۷ الحلية لأبى نعيم» الطبعة الأولی ۱٤۰۹‏ هھ/۹۸۸١م‏ دار الكتب العلميةء بیروت» ٠١١/۲‏ . 

مراجع الاستزادة: 

١‏ مقدمة ابن الصلاح» عثمان بن عبد الرحمن بن موسی بن بى نصر الكردى الشهرزورى. 

۲ - تدرب الراوى» السيوطى» ط٣‏ مكتبة الكوثر الرياضى. 

٣‏ _ فتح المغيث للسخاوى. 


A 


المتناهى 


اصطلاحا : المتناهى مأخوذ من لفظ 
النهايةء وهو الحد آو الطرف الذى به يصير 
الشيء ذو الكميةء بحيث لا يكون وراءه مزاد 
شيء فيه. والنهاية عند الصوفية الرجوع إلى 
اعدا ادق هو ااه الي او ال الا 
الذى كان فى عالم الأرواح قبل التعلق 
بالجسد. 

والمتناهى ماله نهاية ويمكن قياسه. 
والمتناهى هو المحدود. والرياضيون يسمون 
التهانات حعودا وأطرافا ي اة الخ 
المتناهى نقطةء ونهاية السطح المتناهى خط. 
والآن للزمانء ويقابله اللامتناهى. 

ونشاً على التناهى مذهب يقرر أن العدد 
اللامتناهى ممتنع» وأن كل مجموع واقعى 
يجب أن يون متناهياء ويرفض نظريات 
الاتصال التى تضع بين الأشياء فوارق غير 
اة 

وهناك مقابلة بين طرفين من المفاهيم 
النهاية واللانهايةء والصفة منهما على التوالى 
النهائى واللانهائى. ويدل على نفس المعنى 
المتناهى واللامتناهھی» كما يستخدم أحيانا 


كثيرة فى نفس المعنى تعمبيرات: المحدود 


واللامحدود, والتتاهى يدل على حد الشيءء 
اماه كان انام وجرد الحدواتح: 
فا وا 

اتج هوف لوا ت 
ا 
المتناهى واللامتناهى يستخدمان فى ميادين 
نظريه الوجود ونظرية المهرفة ونظرية 
الانسان. 

فيستخدم المتناهى فى نظرية الوجود 
عندما نتحدث عن المكان أو الزمان أو الإله. 
وكات القل قات الدينية ميل إلى نموذ 
الكون المقفل النهائىء» لأن الكون عندهم ذو 
بداية وذو نهاية. كما إن الإله ذو طبيعة 
Be‏ 
الأول والآخر 4 (الحدنة) 

وقد تناول ابن سينا بحث فكرة المتناهى 
فى عدد من مؤلفاته متل النجاة والشفاء 
ورسالة فى الحدود وغيرها. قرأى أن 
فى فر الخرة أا السط فس 
داخلا فى حد الجسم من حيث هو جسم بل 
من حيث هو متناه. وأضاف أن من قال إنه 


متناه: غلی أنه محدود فى نقفسه. 


— \YEV — 


والميل إلى مفهوم التناهى أو نقيضه إنما الحضارۃ کما أنھما يظهران فی شتى جوانب 
هو تعبير عن مزاج ابتدائی»ء ولیس اختيارا الفكر الفلسفى . 
فا ا ا 


مراجع الاستزادة: 

١‏ - المبين فى شرح معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمين - الآمدى: تحقيق د. حسن الشافعى» ط وهبة القاهرة سنة ١۹۸۲۳‏ مح. 

۲ المعجم الفلسفی د. جميل صليباء ج ۲› دار الکتاب اللبنانى بيروت سنة ۹۸۲١ح‏ 

.م٠۹۹۰ المعجم القلسفى د. عبد المنعم الحفنى _ الدار الشرقية القاهرة سته‎ ٣ 

٤‏ - الموسوعة الفلسفية العرييةء نشر معهد الإنماء العربى» إشراف د. معن زبادة» بیروت سنة ٩۱۹۸ح‏ مادة (تنامی - لا تنامی) بقلم د. عزت قرنی. 
ه ‏ موسوعة لالاند الفلسفية. منشورات عويدات بيروت سنة 1 م. 


— \YEA — 


المجاز 


لغة : تدور معانيه حول إزالة الموانع. 
والمبور من مكان إلى مكانء يقولون: جاز 
الشيء يعنى مضىء وجزت المكان عبرتهء ومن 
معانى المجاز: الطريق. كمافى لسان 
ا 

واصطلاحا : هو نقل المفرد اللغفوىء أو 
التركيب من معناه الوضعى إلذى أراده منه 
واضع اللغة» إلى معنى ثان (مجازى) بينه 
وبين المعنى الأول (الوضعى) مناسبة» بقصد 
المبالغة فى بيان المعنى الثانى آو توضيحه. 

وفيل: هو الكلمة المستعملة فى غير ما 
وضعت له لعلاقة. مع قرينة مانعة من إرادة 
E E‏ 

فكلمة «بحر» وضهها واضع اللغة للدلالة 
غل ممح الاي التروف ر وحذة الذنة 
يشترك فى فهمها جميع الناس» وهذه الكلمة 
«بحر» صالحه للنقل من دلالتها الوضعية إلى 
دلالة أخرى خاصة (مجازية) كاستعمالات 
وصف الرجل الكريم فى قول الشاعر المتنبى 
يمدح سيف الدولة الحمدانى حبن أيصره 
lola E‏ 

ولم آر مثلى من مشى البجر نحوه 


ر وو 
TOC TET‏ 


فقد عنى الشاعر من كلمة «بحر» الرجل 
الكريم. وعنى من كلمة «الأاسد» الرجل 
الشجاع بعد أن نقل الكلمتين من معنييهما 
اللغفوى الوصفى العام» إلى معنى مجازى 
ا 

وهدا النقل هو المسمى «المجاز» عند علماء 
البيانء ولابد من وجود علافة فيه بين معنى 
الكلمة المنقولةء والكلمة المنقول إليهاء مع 
وجود أمارة (قرينة) تمنع من إرادة المعنى 
الوصفی . 

فالعلافة بين البحر والكلام هى «السخاء» 
ر الكريم لا يمنعح سائلاء والبحر لا يمنع 
ماءد عن طالبيك. 

آما القرينة المانعة. فلأن البحر لا يمشى 
و وواد ا کان خدا ل که 
إذا ظفرت به. 

والمجاز عندهم فسمان: 

لخوى وعقلى . فاللغوى يكون التصرف فيه 
فى مفردات اللغة أو تراكيبها كما تصرف 
الشاعر فى كلمتى: بحر وأسد. 

والمجاز اللغوى نوعان: 


ا اسا ی یاراد د کات 


AA 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۷۹ 


علاقته «المشابهة» آى مشابهة المنقول إليه 
للمنقول منهء كما فى البيت السابق. 

ومجاز مرسل إذا كانت العلافة غير 
المشابهةء مثل الجزئية فى قوله تعمالى 


فتحرير رقبة مؤمنة 4 (النساء )۹١‏ والمراد ‏ 


دات العبد لا رقبته. 

والكلية مثل قوله تعالى (يجعلون 
أصابعهم في آذانهم ‏ (البقرة )۱١‏ المراد 
أطراف الأصابع. 

أ ا الل ت عاد اف ريا 
کی میا آل یرد عا اتی ل دا 


١‏ لسان العرب - لابن منظور» والصحاح للجوهرى - مادة (ج - و - ز). 


تعالى # وأخضرجت الأرض أثقالها 
(الزلزلة ۲) لأن فاعل الإخراج هو الله وقد 
أشنند إلى مكانه» وهو الأرض. لار الأرض 
مکان الإخراج. 

والمجاز ليس كذبا كما ظن بعض الناسء» 
لأن المتجوز يضع قرينة فى كلامه تمنع من 
اا تی ا ا ا ادب قو واا 
يحاول الخداع ليستمر كذبه. 

ومن ثمار المجاز التوسع فى طرق التعبير. 
وإيضاح المعنى المراد وتضخيمه مع الإيجاز 
والمبالغة. 


أ. د. عبدالعظيم إبراهيم المطعنى 


تمن الحقف والجار فل الانخنا ج لاطي ااتزون اللطرل تشع لذن التفتازاك حاكن ج 2 


-— (0. 


المجاهدة 


لغ : جه د :جد وجه فى الأمر أى 
طلبه حتى وصل إلى الغفاية وبلغ المشقة. 
وجهد بفلان : أى امتحنه. وجاهد العدو 
مجاهد.ة وحهادا: آى قاتله('. 

اا هدد ا ماه اا 
و المسلم يعلم انا هند أعدائه إليه هى 
النفس التى بين جنبيهء وآنها بطبيعتها ميالة 
al a a‏ 
وما ابر نفسي إن النفس لأَمَارة بالسوء ‏ 
(یوسف .)٥۲‏ 

والنفس بطبيعتها تحب الدعة. والخلود 
إلى الراحهة. وترغب فى البطالة. وتنجرف مع 
الهوىء وتستهويها الشهوات العاجلةء وإن كان 
فيها حتفها وشقاؤها. 

E OR EEE 
عليها انحرب» وصمم على مكافحة رعوناتها.‎ 
ا ا ا ج و‎ 
وإذا رغبت فى الشهوة حرمهاء وإذا قصرت‎ 
فى طاعة آو خير: عاقبها ولامهاء ثم ألزمها‎ 
بفعل ما قصرت فيه. وبقضاء ما فوتته أو‎ 
تر که یا خد ھا وا الا دنت خت طن‎ 


ص 


وتطهر وتطيب› وتلك عاية المجاهدة للنفس 


قال تعالى : # والّذين جاهدوا فینا نهدینهم 
مسبت ورن الله لم ال لمحسيين) 
(العنكبوت 1۹). 

والمسلم إذ يجاهد نفسه فى ذات الله 
لتطيب وتطهر وتزكو وتطمئن › وتصبح أهلاً 
لكرامة الله تعالى ورضاه يعلم أن هذا هو 
درب الصالحين وسبيل المؤمنين الصادقين 
فيسلكه مقتديا بهم ويسير معه مقتفيا 
آثارهم. فرسول الله َو قام الليل حتى 
تفطرت قدماه الشريفتان » وسئل عليه 
السلام فى ذلك فقال :«أفلا أحب أن أكون 
عبدا شکورا؟» . وعن علی بن بی طالب کرم 
الله و جال و تر ت اصحان 


َة وما أرى شيا يشبههم كانوا 
يصبحون شعثا غبرا صفرا قد باتوا سجّدا 
وقياماء يتلون كتاب الله يراوحون بين 
أقدامهم وجباهم» وكانوا إذا ذكر الله مادوا 
كما يميد الشجر فى يوم الريح» وهملت 
آعینهم حتی تبل ثیابهم'. 
وذرى معاتبة النفس وتأنيبها فى موقف 
عمر بن الخطاب ىة على تفويت صلاة 
عصر فى جماعة. فتصدق بأرض تقدر 
قیمتها بمائتی آلف درهم“. 


= ۲0۷ س 


كلك غدالله ين مر ده ا گان إذا هم بمرصی وذلك من آثار مجااهدة 
فاتته صلاة فى جماعة أحيا تلك الليلة 
بأكملها؛ وفى يوم أخر صلاة المغفرب فأعتق 


رقبتین وکان علی بن ابی طالب کرفه يقول: 


التقى. والرسول کار بقول: « خير الناس 


من طال عمره» وحسن عمله». 


أب اتان الغرت لان مظرر مانة ( خي )»وا لمعجم الوسيط .٠٤١/١‏ 

۲ - بُستان الواعظين ورياض السامعينء لابن الجوزى» تحقيق إبراهيم بن أحمد عبدالحميدء طبعة إحياء الكتب العربية القاهرة. 
٣‏ - طريق الهجرتين وياب السعادتين » لابن القيم» طبعة مكتبة المتنبى - القاهرة. 

٤‏ - منهاج المسلم. لأبى بكر الجزائرى » طبعة الصطفى - القاهرة. 

٥‏ - نهح البلاغة ‏ شرح الإمام محمد عبده» تحقيق محمد أحمد عاشورء ومحمد إبراهيم البنا - مطبعة دار الشعب القاهرة. 


— \YoY — 


المجوسية 


ا ر ال وا صا 
موا و جس آرلادهم روه كدان 
ومجسه غیره/. 

ومجوس كصبور : رجل صغير الأذنبن 
كان فى سابق المصور أول من وضع دينا 
الخو ودغ ال 

اجو ا ا ر لیت 
(فأبواه يمجسانه))(. 

ويقول الشهرستانى : (الجوسية يقال 
لها الدين الأكبرء والملة العظمى))). 

وأطق المرب اسم المجوس على قرصان 
النورمان. والسكاندينافيين الذين حاولوا فى 
القرون الوسطى اقتحام السواحل أو الحدود 
فى بلاد الفرب الإسلامى(). 

وقد عرفت المجوسية بآنها ديائة الفرس: 
لأن معظم الفرس كانوا يدينون بها منذ 
ظهرت فى بلادهم خصوصا (الزرادشتية). 
ال ات ال الرعى ادر امداسا 
ا و ن ا 
EET OC Ee‏ 
المجوسية شأن غيرها من أديان قديمة جابت 
أرجاء المعمورة فى مصر واليونان والصين 
والهند والعراق وغيرهاء لكنها لم تقتصر على 
بلاد الفشرس وحدهاء حيث أن بعض العرب 
دانوا بھا فی هجر وحضرموت وعمان» وقیل: 
إن بعض العرب كان يدين (بالمزدكية) وممن 


دمجس من المرب (زرارة بن عدس) وابنه 
(حاجب) و (الأقرع بن حابس) وغيرهم). 

ليرد كر اتخون فى القران الكره ال 
هادوا والصابئن والنصارى والمجوس 
والذين اشر كا إل الله يفصل بينهم يوم 
القيامة إن الله على كل شيء شهيد4 
(الحج .)١١‏ 

ويقررابن خلدون أنهم - آى المجوس - 

(هذه الأمة «أى المجوس» من أقدم أمم 
العالم وأشدهم وة وآتارا کو ركن وکائت 
لهم دولتان عظیمتان طویلتان: 

الآولى - الكينويةء والتانية - الساسانية 

ثم يحدد ملكهم فيقول (إن مدة ملكهم 
من «کیومرث» آبيهم إلى الملك «ينزدجرد» يام 
هان 2 ارية الف تة وفاان واحدة 
وتان ع 

ولقد مرت المجوسية بمراحل أريعة 
نایرت کل متها عن انها : 

الأولى - من نشأتها حتى ظهور 
«زرادشت». 


التانية ت المحوسية ھی عهد «زرادشت». 


~~ NYY — 


الثالتة - المجوسية بعد «زرادشت» وحتى 
ظهور 

اة اا وساو غور ا0 

لمجو عقائدها الفاسده : 

فهم يعتقدون أن للعالم إلهين اثنينء أو 
أصلين يقتسمان الخير والشرء ويسمون الأول 
«النور» والآخر «الظلمة» وبالفارسية 
«یزدان» و «آهرمن». 

ويقول العقادا(") عن عقيدة «زرادشت» فى 
الاوفية ركد حر رادت ع با 
الأصنام» وقدس النار على أنها هى أصفى 
وأطهر العناصر المخلوقة لا على نها هى 
الخلاق الود 

والمجوس يؤمنون بوجود الملائكةء وترى 
«الكيومرثية» منهم أن الملائكة تقوم بدور 
الوساطة بين معسكرى النور والظلمة حين 
تقوم الحرب بينهما فتتم المصالحة. 

يقول الشهرستانى( ) حاكيا عن 
«الكيومرثية» قولها (إنه جرت محاربه بين 
معسكر النور ومعسكر الظلمةء ثم إن الملائكة 
توسطوا فقصالحوا بينهما). أما زرادشت 


فيقول (إن أول ماخلق من الملائكة «بهمن» 


وعلمَّه الدين وخصه بموضع النور مكانا 
وأقنعه بذاته ذاتا ثم «أزديهشت» تم 
«شھریور» ثم «آسفندارمز e‏ 
من بعض كما يوؤّخذ السراج من السراج من 
غير أن ينقص من الأول شيءء وقال لهم من 
ربكم وخالقكم؟ فقالوا: أنت رينا وخالقنا). 


وتختلف فرقهم فى التحديد : فالكيومرثية 
يعتمدون أن ول الرسل «كکیومراٿ» و 
«الزرادشتية» تعتقد أن زرادشت ت نبی مرسل 
تم هم يۇمنون به ویکتابه الذی آنزل علیه. 

ويقول ابن حزم (والمجوس لا يقرون بنبوة 
أ حد من الأنبياء لآ زرادت شت)٩)‏ ) 

ويول السکسكى( ''): فی معرص حديثه 
عن المجوس (إنهم ينكرون نبوة آدم ونوج 
«علیهما السلام» 

ا اك رل ةعول ال وا 
واحدا لا ندری من هو)؟ 

وللمجوس کتاب مقدس یسمی «الأوفستا» 
أو «الآبستاق» يزعمون أنه نزل علی بيهم 
«زرادشت» من الإله وعمل «زرادت ی )) ت» تفسیرا 
له سماه «زندا) والمجوس تؤمن باليوم 
يرون أن البعث للأرواح دون الأجساد هم 
محاربة «أهرمن» وحنوده من الشياطبنء فاذا 
قضى عليهم فإن الروح تخلص من الجسد 
فيكون البعث بها فقط» ولهم مرائى عجيبه 
وبعض فرق المجوس تعتقد فى التناسخ؛ 
شأنها فى ذلك شأن معظم الأديان الوضعية 
ا 

ومن فرق المجوس فرقة تسمى التناسخية 
تقمول: بتناسخ الأرواح فی إل > E‏ والانتقال 
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تومن بالمهدية فقيذكر الشهرستانى عن 
E OT N E‏ 
سيظهر فى اخر الزمان رجل اسمه 
«أشيزريكا» ومعناه الرجل العالم يزين العالم 
بالدین والعدل؛ ثم يظهر فی زمانه (بتياره) 
فيوقع الافة فى أمره وملكه عشرين سنة» ثم 
يظهر بعد ذلك (أشيزريكا) على أهل العالم 
ويحيى العدل» ويميت الجور. ويرد السفن 
المغيرة إلى أوضاعها الأولى وتنقاد له الملوك. 
وتتيسر له الآأمورء وينصر الدين والحق. 
ويحصل فى زمانه الأمن. وسكون الفتن. 
وزوال المحن. 

وللمجوسيه شعائرها الضالة التى فيها: 

| - عبادة النار 

١‏ - تعظيم الملوك ورفعهم إلى مرتبة 
الألوهية. 

٢‏ اسلو ات والزمرة 

٤‏ - شرب الخمر 


a 


مختار الاضخاح محمد بن آبی نکر الرازئ مادة (مجس). 
٤‏ المل والنحل للشهرستانی /١‏ ۲۲. 
° - الدين والفلسفة والعلم أ / محمود ابو الفیض ص ٠١۹‏ . 
| - تاریخ العرب قبل الإسلام؛ جواد على .۲۲٤/ ٦‏ 
× تاریخ :این خلدون ۲ ۲:۸7 


۱ 
۳ 
۶ 


ا او اف 

اا ا 

والملجوسية فرق يحددها الإمام 
الشهرستانى على النحو والترتيب التاليين: 

| - الكيومرتية 

۲ - الزروانية 

۲ - الررادشتية 

تم يفرق بينهم وبين الشوية فيحصر فرق 
اال 

ادلا 

۲ - المردكية 

ET 

٤‏ > المرفيونية 

۵ - الكينوبة 

أ - والصيامية 


۷ _- والتتاسخية. 


آ . د . عبدالسلام محمد عبده 


۸ - انظر المجوسية وآثرها فى العالم الإسلامى: رسالة ماجستير أعدها الباحث د/ عقل عبدالكريم العقل - كلية أصول الدين بالرياض جامعة الإماء 


محمد بز سعود الإسلامية ص من ١١‏ إلى .٤١‏ 
٩‏ - موسوعة العقاد الإسلامية ٠١١ / ١‏ وما بعدها. 
RR E NT IRE‏ 
8 الل والتجل للشهرستان ۷ ٣٣‏ 
١‏ ب الفضل فى الملل والأخواء والنحل بن خر نلف ١‏ ر 


الیو فان ای عقاف آهل الا وتان لس کی کیو و ر عل ین هر عر کن .01 


الجضارة ودنور انك 7 23 
١‏ ۔ الملل والذحل للشهرستانی ۱ / .۲٣۷,۲٣٣ ۰۲۵٤‏ 


00 


المحاسدة 


EY‏ : ال والتقديرء وحسن التدبيرء 
ويعرف من يقوم بهذه الأعمال بالحسيب أو 
المحاسبا') وفى القرآن الكريم ‏ اقرا كتابك 
فن تقك َم عك حَسيبًا) 


2 


(الإسراء )٠٤‏ أى محاسبًاء ظ والله سريع 


الحساب ¢ (البقرة )۲١۲‏ أى لا يشغله 
حساب أحد عن محاسبة الأخر كما فى 
اللسان") 

واصطلاحاً : ينصرف معنى المحاسبة فى 
الفكر الإسلامى إلى مفهومين: 

| - المحاسبة الذاتية المعنويةء وهى: أن 
يحاسب المرء نقسه» وهو ما أكد عليه عمر 


ابن الخطاب بقوله (جاسبوا أنقسكم قبل أن 


علیکم). 

۲ - المحاسبة الماديةء وتعنى المحاسبة على 
العمليات ذات الصفة العينية والمالية. وتختص 
بكتابة وقياس الأشياء بغرض الاستفادة منها 
فى مجالات مختلفة من ضمنها حساب 
زكوات الآموال. 

وقد كانت للدولة الإسلامية فى عصورها 
E‏ 


إدارة حركة الأموال العامة النقدية والماليةء 
بحيث تحفظ الأموال وتضبط الغلال فتتحقق 
رقابة فعّالة عليهاء وتتم المحاسبة كتابة 
متثالاً لقوله تعالى ايا ايها الُذين آمنوا إذا 
تداینتم بدین إلى أجل مسمى فاكتبوه4 
(البقرة .)٠۸۲‏ 

أما المحاسبة فى العصر الحديث فتختص 
بتحديد وقياس الأنشطة المختلفة وتوصيل 
معلومات عن نتائج تلك الأنشطة إلى من 
بهمه الأمر بهدف الاستفادة منها فى اتخاذ 
القرارأت. 

وتتمتل إجراءات المحاسبة فى: 

| - حصر وتجمیع البيانات عن الأنشطة 
المتعددة. 

۲ - تس جيل وتصنيف وتحليل تلك 
البيانات فى ضوء مفاهيم وأسس معينة» 


ووفقا للأهداف المرجوة 


٣‏ - توصيل المعلومات الناتجة عن 
التسجيل والتصنيف والتحليل إلى من يريد 
معرفتها لاستخدامها فى اتخاذ القرارات('. 
وعن أهمية المحاسبة يقول الحريرى: «إن 
صناعة الحساب موضوعة على التحقيق؛ 
وإن قلم المحاسب ضابط, وإن الحسبة هم 


ت ۲0٦1‏ کے 


حفظة الأموال» ولولا قلم الحاسب لاتصل 
احا الى م وا م ت 
المعحاملات محلولاء وجرح الظلامات 
مطلولاء وجيد التناصف مغلولاء وسيف 
التظالم مسلو ل۲ 


مما يعنى آنه لولا المحاسبة على حركة 


الأموال الوأردة والمنصرفة وتسجيلها بواسطه 
E OSTEO ET ONE‏ 


للمعاملات أو لإظهار الحقوق, أو لمنع الظلم. 


آ. د/ حمدی عند الع 
بد العظيم 


ہے العجم الوجيزء مجمم األذة العرييةء دار التحرير للطبع والنشر»› A۸.‏ القاهرة س ۹ 

الان العرت اين نطوو الد ان الخ لوال الد ج كاف 3 9 

.۸٩ . ۸۳ محاسبة الزكاة مفهومًا ونظامًا وتطبيقًاء د. حسن شحاتهء الاتحاد الدولى للبنوك الإسلامية. القاهرة: ص‎ ٣ 
نظام ا لخا از الركاة والو قادن المعها فى جت الال شرفي فاته رسال ما خد مقذهة آل كله التيارة خامة فواد لرل‎ 


ص٤١۱‏ سذة ۱۹۰ م. 


مراجع الاستزادة: 


مودىوعة اللصطلحات ا'اقتصسادية؛ د ۔حسن عمر» دار الفكر العربى 2 القاهرةء 1 


ا 


2 
المحدت 


لغة : اسم فاعل من التحديث مأخوذ من 
حدث يحدث فهو محدث. وهو وصف لمن 
يشتغل بالحديث ويقضی وقته فی دراسته(). 

واصطلاحاً : فقد مر هذا المصطلح بعدة 
مراحل: فكان فى بداية أمره. وصةًا لمن 
ر ا 

وفى القرن الثانى الهجرى» ظهر الكلام 
على رواة الحديث» وأصبح للحديث الواحد 
طرق مدد ةد وا خ طف آلماظ الخدت 
الواحدء تبعا لاختلاف الطرق» وظهر بين 
العلماء من يجيد تمييز الطرق» ونسبة كل 
لفظ إلى طريقهء فأمثال هۋلاء جديرون 
بأن يطلق عليهم لقب «محدث» وقد نالوا 
حرام الناس الذين يشون بالحديت. قان 
الإمام البخارى: ما رأيت أحدا أوقر 
للمحدثین من یحیی بن معین(). 

وکان بىضهم بطل رفح غا 
الحافظ. 

ونْسب إلى الزركشى القول بأن الفقهاء 
کانوا يطلقون لقب «محدث» على من 
حفظ الحديث وعلم عدالة رجاله آو 
جرحھم) دوں المقتصر على السماع( 
وفى القرن الثامن الهجرى» حاول العلماء 


أن يضعوا ضوابط للقب «محدث» فقد سئل 
الشيخ هفتح الدين بن سيد الناس المتوفى سنة 
(١٣۷ه/١۳۶١١ء)‏ عن المحدث فقال: المحدث 
عفرا ن هه و 


ودراية» وجمع بين رواته» واطلع على کثير من 


الرواة والروایات فى عصره» ET‏ 


عرف فيه حفظه» واشتهر فيه ضبطه() 

ووصفه بعض العلماء بقوله: إنه الذى قراًء 
وكتب» وسمع» ووعى» ورحل إلى المدائن 
والقرى» وحصل أصولاء وعلق فروعًا من 
كتب المسانيد والعلل والتواريخ التى تقرب 
من ألف تصنيف() 


وف لن عل هواس اة درات هة 


علمية دفيقةء وهو ما يعرف اليوم بلغة العصر 
الحاضر: التخصص الدفيق . 

فكل من اهت بذراسة الأشانيك والعلل: 
E E ETT‏ 
وحفظ مع ذلك جملة مستكثرة من المتونء مع 
العلم بما يجب كونه عليه من الضبط, أو 
ا واو ادت وراه 
والتحرز من آن يدخل عليه ما لم يسمعهء مثل 


ل 
هذا جدیر بلقب «محدث» 


— \YoOA — 


على آن هناك طائفة آخرى توصف بأنها النصوص مع تقديمها على الرآىء وإن لم تكن 


TAN CEES O E EDE‏ آ. د/ مصطفی محمد أبو عمارة 


ارم السادق ۳١/٤‏ 


مراجع الاستزادة: 


Oa 


المحراب 


فة : الفرفة ودن الست او ا مجلس 
وأكرم موضع فيه»ء والموضع الذى ينفرد فيه 
الك فيتباعد عن الناس. (لسان العرب). 
وجاءت اللفظة فى القرآن الكريم 
EEE TET‏ ل كلما دخل 
ليها زكري المحراب وجد عندها رزقا 4 
(آل عمران ۳۷) وكذلك فی (آل عمران ۲۹) 
(مريم )١١‏ (ص )١١‏ .. ومعنى المحراب هنا: 
الحخرة الت قى مقنمة العية: 

وجاءت اللفظة بصيغة الجمع (محاريب) 
فی قوله تعالی ظ يعملوت لَه ما يشاء من 
مٌحاريب وتماثيل وجفان كالجواب 4 
Fa)‏ 
- وفسرت المحاريب فى هذه الآية بالقصور. 
والمساجد يتعبد فيها. 

واصطلاحا : علامة القبلّة فى جدار 
المسجد» وجرت العادة أن تكون فى وسط 
جدار القبلّة. 

وكانت القبلة عند بناء مسجد النبى علا 
فى المدينة أولاً فى الجدار الشمالى نحو 
مسجد الأقصىء ثم أمر النبى كي فى السنة 
الثامنة من الهمجرة أن يولى وجهه شطر 


المسجد الحرام» ومن كم تقلت القَبلّة من 


الجدار الشمالى إلى الجدار الجنوبىء وهكذا 
صارت قبلَّة جميع المساجد فى الجدار الموجه 
نحو المسجد الحرام فى مكة المكرمةء يقول 
اله تعالى ظ قد نرى تقلّب وجهك في السماء 
فلنولينك قبلة ترضاها فول وجهك شطر 
الَجد الحرام وحیث ما کنتم فووا 
وجوهکم شطره 4 (البقرة .)٠٤٤‏ 

ولم يكن المحراب فى مسجد النبی علا 
مجوفًا بل كان مسطحا تسطح الجدار نفسهء 
ا ا E‏ 
توسعة المسجد فى حياة النبى مَلةٌ فى السنة 
السايعة بعد الهجرةء وكان من جراء ذلك أن 
ضار اقرب إلى الجدار الشرقى مته إلى 
الجدار الغريى؛ وذلك لأن توسمة المسجد نحو 
الغرب كانت أطول من توسعته نحو الشرق. 

وفى خلافة عمر بن الخطاب نقل جدار 
القبلة نحو الجنوب بمقدار خمسة أمتار 
وا ون ت تقل مكان الراب إلى 
الجدار الجديد» ولكن على نفس المحور. 
وحدث الشيء نفسه فى خلافة عثمان بن 


عفان حين نقل جدار القبلة إلى الجنوب تجو 


~~ ۲1. 


خمسة آمتار أخرى. وبذلك صار فى موضهه 
الخال و ا چ 
النبى َة الأول موضع حفاوة المسلمين الذين 
رمد عل ال الها اماه وة 
آقيم فى المكان نفسة مخجرات نيد کا 
الجدار الحالى على يد السلطان المملوكى 
فایتیای. 

وقد فلل المحراب مسطحا إلى أن أجرى 
الوليد بن عبد الملك عمارته فى مسجد النبى 
e‏ خی افر خاغ دة ناه 
ا ا ی ورو ایا :> 
آدخلت فی مسجد النبى ملاو وحدة معمارية 
جديدة هى المحراب المجوف. وكان ذلك 
ا کے اک 

ر ا ی 
المحراب المجوف. منها : آنه يفيد فى تعيبن 
اتجاه القبلةء وفي تحديد مكان الإمام عند 
الصلاةء وقى توسيع طاقة المسجد بما يقرب 
من E8‏ من المصلبن فى الصلاة الحامعة 
ويساعد على تجميع صوت الإمام وتكبيره 
وابضالة حصن الذين بولح طهر آنا 
ال ا خر و کرد 
الصوت. 

ونال المحراب عناية مؤسسى المساجد 
الجامعة من حيث العمارة والزخرهفةء وإقامة 


المنبر إلى يمينهء وتزويده بمقصورة, والحفاوة 


بالبلاطة التى تليهء التى عرفت ببلاطة 
المحراب» وبالبلاطة المؤدية إليه من الصحن 
والتى أطلق عليها أحيانًا المجاز القاطع. 

وكان المحراب فى بعض الأحيان يكتتفه 
عمودان من الرخام يحملان عقدا ويسقف 
أعلاه بنصف قبة تعرف بطاقية المحراب 
كانت تزين بالمقرنصات. وقد يكسى المحراب» 
بالجص المزخرف بالحفر البارز والغائرء أو 
بالرخام والمرمر, آو ببلاطات القاشانى» أو 
بالفسيفساء الرخامية أو الخزفية أو 
الزجاجية المشكلة بالحليات الهندسية 
والنباتية المحورةء وكان يكرم بالآيات القرآنية 
المناسبة لوظيفته. 

وتتعدد المحاريب فى بعض المساجد» ومن 
ذلك مسجد أحمد بن طولون بالقاهرة؛ إذ 
يشتمل على خمسة محاريب بالإضافة إلى 
المحراب الرئيسى فى منتصف جدار القبلّة 
ومن هده المحاريب أربعة محاريب مسطحة 
من الجص على بعض دعائم المسجد فى 
IET‏ 

هدا .. ولم تقت صر المحاريب على 
ااا خر ل وح ا فى الخانقاوات 
والمدارس والأضرحة وغيرها من الأماكن 
التى تقام بها الصلاةء أو يحتاج فيها إلى 


إضافة إلى ذلك عرفت محاريب غير ثابتة 


EL 


يمكن نقلها من مكان إلى آخر عند الضرورة؛ 
ت کے فف الف تخار کان قل إلى 
صحن المسجد. وكانت هذه المحاريب تصنعح 
من الخشب» وكان يعتنى بزخرفتهاء ومن 
E TE OT‏ 
ت ان اتی ااه وه 
هذا واستخدم شكل المحراب فضا 
زخرفيًا فى العمارة الإسلامية ولا سيما فى 
الملقرنصات. وليس من شك فى آن المحاريب 
تعد من أقيم الآثار الإسلامية سواء من حيث 
القيمة الروحية» أو من حيث الأهمية 
المعمارية والزخرفيةء ومن المحاريب التى 
E ETE E EI‏ 
الإسلامية: 
- محراب قبة المنصور قلاوون بشارع المعز 
لدين الله بالقاهرة. 


مراجع الاستزادة: 
۲ ك موسوعه العمارة والآثار والفنون الإسلامية. أ .ك . حسن الباشا. 


- محراب الجامع الأزرق بشارع باب الوزير 
بالقاهرة. 

- محراب مسجد ابن طولون بالقاهرة. 

- محراب مدرسة قجماس الإسحافى بشارع 
الوت الاجر تاتاهروة 

- محراب جامع محمد على بقلعة صلاح 
الدين بالقاهرة. 

- محراب مسجد نابين بإيران (من القرن 
الرانع اجرف 

- محراب مسجد میدان فی قاشان بإیران. 

- محراب ضريح بابا قاسم فى أصفهان 
بإيران. 

ماتا د ان ا اه 

- محراب جامع قرطبة من عهد الخليفة 


الحاكم. 


N 


المحسنات اليدنعدة 


البديح لغه : الجديد والطريف. وقيل: هو 
الشيء الذى يكون ا ھا کے سا 
E‏ 

واصطلاحا : هو أحد علوم البلاغة 
ا الاي يار ال رر ا 
اوو ا ی ا 
هى: الثالثة. 

علم البديع اصطلاحا : «هو علم يعرف 
به وجوه دحسين الكلام بعد رعاية تطبيقه 
على مقتضى الحال» ووضوح الدلالة». 

فقرعاية تطبيق الكلام لمقتضى الحال 
وظيفة علم المعانىء ووضوح الدلالة وظيفة 
علم البيانء والمطابقة والوضوح عنصران 
آساسیان فی کل كلام بليغ. 

آما البديع - عندهم ‏ فمقصور على 
ا د ا ن ا 
(المضمون) القصودة من الكلام. 

وآول من قصر البديع على هذه الوظيفة 
هو أبو يعسةقوب السكاكى ونهج نهجه 
البلاغيون من بعد 

والبدیع جنس ناعم تحته نوعان: 

اعا ي وها ن اس 
فيه راجعا إلى اللفظ أصلاء وإلى المعنى تبعا. 

(ب) البديع المعنوىء وهو ما كان الحسن 
فيه راجعا إلى المعنى آصلا وإلى اللفظ تبعا. 

ولكل من هدين النوعين صور (جزئية) 
تندرج تحتهماء ومجموعهما هو المسمى: 
المحسنات البديعية. وهى أكتثر من مائة 
وخمسين محسناء وقد جمع بعضهم هذه 


اللحسنات فى مؤلفات خاصة مع تفاوت 
الإحصاء بين القلة والكثرة() 

وقد ضحم من كثرة صوره الجزئية الخلط 
بين صوره الخالصة وفنون البلاغة الأخرى 
الراجعة إلى علمى المعانى والبيان. ومتأآخرو 
البلاغيين. مثل الخطيب القزوينى» وشراح 
تلخيصه أكثر دقة من المتقدمينء كأسامة بن 
Elsa lad Es‏ 
إلى خمس وتسعين ومائتى صورة فى كتابه: 
«البديع فى نقد الشعر» بينما نجده عند ابن 
أبى الإصبع فى كتابه «تحرير التجسيد فى 
اف اا رور كخم ود 
وماته صورة مع عصرى الرجلين (القرنان 
الخامس والسابع). 

ومن صور المحسنات البديعية اللفظية من 
REN E EEE‏ 
تصرهفا وتشعباً. 

وله تعریف عام هو : 

E E N E CE E 
معانیهما.‎ 

ولهذا التشابه درجات. أعلاها أن يكون 
الطرفان طا واخا فكو 

ومن أمشته قوله تمالى # ويوم تقوم 
الساعة يقسم المجرمون ما لبوا عير ساعة 4 
(الروم .)0١٥‏ 

فالجناس بين: ساعة الأولى وساعة الثانية 
ولاعبرة ب «ال» فى ساعة الأولى. 

قاللفظ هنا له صورة خطية وصوتية 
E AS E aS‏ 


a 


لان معنى الأولى هو «القيامة» من القبورء 
ومعنى الثانية هو اللحظة القصيرة المبهمة من 
الزمن. 
هدار اتح الطرقان ( عة اع 
فى عدد الحروف, وترتيبهاء ونوعهاء وهيئتها 
(خركاة امروف وھا کان کداك سم 
(جناسًا تامًا متماثلا). 
ومثاله من الشعر 
لك يا منازل فى القلوب منازل 
أقفرت أنت وهن منك أواهل 
منازل الأولى: ديار الأحبة بعد أن خلت 
منهم بموت أو هجرة . 
فال الات اتاد وا الد كرات 
تاف ارب ها وقد كو ااا 
القزوينى صورا أكثر من صور المحسنات 
البديعية اللفظيةء ولكنه لم يستوفها كلها . 
ومنها: رد المجز عن الصدرء السجعء 


عندهم: 

أن يكون التحسين راجعا إلى اللفظ أولاً 
بالذات» ثم إلى المعنى ثانيا بالعرض. 

(ب) أما المحسنات المعنويةء فمن أشهرها: 
الطباق» وهو:«الجمع بين المعنيين 
المتضادين") أو المتقابلين سواء كان تقابل 
ضدين» أو نقيضين». 

١‏ - لسان العرب الجزء الأول: مادة (بدع) طبعة دار المعارف. 
۲ - مغتاح العلوم .۱۸١‏ 


ا الإيضاح للخطيب القزوينى ۹.7/۹ وشروح التلخيص (الجزء الرابع). 
٤‏ - مثل ابن منقذ (البديع فى نقد الشعر) وابن أبى الإصبع (تحرير التحبير). 


. ٠٠/١ للخطب‎ ٣ الإيضاح‎ _ ٥ 
الجزء السادس من الإيضاح. ط :المكتبة الأزهرية القاهرة.‎ - ٦ 
.٩/٦ الإیضاح‎ -۷ 


ومتال تقابل الضدين قوله تعالی: 
إلى النور# (البقرة )۲١۷‏ فالطباق بين 


الظلمات والنور» وهما: ضدان» ومتال التقابل 
بين النقیضبن فوله تعالی: ) 


ل يخرج الحي من الميت ‏ (الآنعام )٠١‏ 
لأن الحياة والموت نقيضان لا يجتمعان فى 
محل واحد» ولا يرتفعان عنه معا فى وفت 
وأحد. 

ومتاله من الشعر: 

إذا أيقظتك حروب العدا 

فنبه لھا عمَراً ثم نم 
والطباق بين: نبه - نَم 

وللطباق تقسيمات وتنويعات تراجع فى 
مكانها من كتب البلاغةء كالمفتاح لأبى يعقوب 
السكاكى» والإيضاح للخطيب القزوينىء 
الول لسع الذي الكفهار تى اطول 
للعصام» ثم شروح التلخيص. 

أا الات ادح وها هي 
استوعب جمعها ابن آبى الإإصبع العدوانى 
الملصرى فى كتابه «تحرير التحبير» ومن 
افا ا خا الحهر كى كانه جراد 
الأدب وغاية الأرب» وابن رشيق صاحب كتاب 
«العمدة فى محاسن الشعر». 


آ. د. عبدالعظيم إبراهيم المطعنى 


س 


1 < ر و 


يتفق الباحثون على أن بداية ظهور هذه 
الفرقة کان ضی واقعة (صشین) التی کات ہین 
على بن آبى طالب ومعاوية بن آبى سفيان 
رضى الله عنهماء وقد أجمع الباحثون على 
أ بب تس مهم ت ا هة يرجح إلى 
شعارهم الدى رفعوه يومداك: ٫لا‏ حكم إلا 
له و و وو ا 
أول فقرقة من فرق الخوارج ويسمونها 
ET‏ 

والسبب فى خروجهم على الإمام على 
وة يرحع إلى رقضهم نما حدث فعندما 
أحس معاوية بن أبى سفيان بقرب هزيمة 
جنده. طلب من جنده رفع المصاحف على 
اراچ ان کے کا ا وهال 
واجتمع على بن آبى طالب مع أصحابه 
يشاورهم فى هدا التحكيم وبعد الشورى قبل 
IT ETE EE‏ 


واختار مواوة و العاص . 


تعر 


وفور قبول التحكيم تمرد بعض من جنود 
على بن أبى طالب وكان آكثرهم من قبيلة 
تميم ". ورفضوا التحكيم قائلين: لاينبغى أن 
يحكم أحد فى كتاب الله فالتحكيم خطا. 
اون اا ر واک وک 
والتحكيم يتضمن شك كل فريق من المحاربين 


أيهما أحق» وليس يصح هذا الشك» وصاحوا 
«لاحكم إلا لله» وحينما سمع على بن أبى 
طالب ذلك قال قوله المشهور 
بها باطل». 


: «كلمة حق أريد 


وتسميتهم مت 
الخوارج الآأخرى» حيث أن الشعار الذى أخذ 
مته كان الأسبق فى الظهور من الخروج على 
الإمام على كرف . 

و ا 
فطالبوا الإمام عليّا كه بأن يعحكم على 
نفسه بالخطاء ثم تمادوا فى الأمر وطالبوه 
بأن يحكم على نفسه بالكفر, إن لم يرجع عن 
عهده مع معاوية رضى الله عنهما. 

وذكو ان أ خدهه قال الإمام غاا ففرا 
قوله تعالى: ل ولقد أوحي إليك وإلى الُذين 
من قبلاك ن اشر کت ليحبطن عاك 
ولتكون من الخاسرين ‏ (الزمر .)٠١‏ 
شما اة 

وحينما رجع على بن آبى طالب من صفين 
فدخل الكوفةء لم تدخل الْحَكّمة معه فاتوا 
حروراء ونزلوا بها ۔ وهذا سیب تسميتهم 
بالخوارج ‏ واعتزلت الْحكّمة الإمام علي 


ود خلوا دارا وهم ستة آلاف وأجمعوا لے آن 


— 1۲ 0 


الموسوعة الإسلامية العامة م An‏ 


لا يخرجوا إلا لقتال على بن أبى طالب ر . 

وکان على رآسهم قداااه بن الكواءء 
وتاب بن الأعورء وعبدالله بن وهب 
الراسبى» وعروة بن جريرء ويزيد بن أبى 
عاصم المحاربى» وحرقوص بن زهير البجلى 
المعروف بذى الثدية. 


مناظرة اين عباس لهم : 

قال ابن عباس: أتيت عليا قبل صلاة 
الظهر فقت أبرد بالضلاة لعلى أدخل على 
هؤلاء القوم فأكلمهم فقال: إنى أخاف عليك. 
کا کوک کل خسن ای اوی 
أحدا فأذن لى فليست حلة من أحسن ما 
يكون من اليمن وترجلت فدخلت عليهم نصف 
النهار فدخلت على قوم لم أر قط أشد منهم 
اجتهاداء جباههم قرحة من السجود وأياديهم 
كأنها ثفن الأبل. وعليهم قمص مرحضة 
مشمرين مسهمة وجوههم من السهر فسلمت 
عليهم فقالوا: مرحبا بابن عباس ماجاء بك. 
فقلت: أتيتكم من عند المهاجرين والأنصار 
ومن عند صهر رسول الله بيا وعليهم نزل 
القرآن وهم أعلم بتأويله منكمء فقالت طائفة 
منهم: لاتخاصموا قريشا فإن الله عز وجل 
يقول: بل هم قوم خصمون ) (الزخرف 
۸) فقال اثنان أو ثلاثة: لنكلمنه. فقلت: 
هاتوا مانقمتم على صهررسول الله 
والمهاجرين والأنصار وعليهم نزل القرآن 


وليس فيكم منهم أحد وهم أعلم بتأويله. 
قالوا: تلاثاء قلت: هاتواء قالوا أما إحداهن 
فإنه حكّم الرجال فى أمر اللّه. وقد قال الله 
عزو جل: إن الحكم إلا لل ) (يوسف 6( 
فما شأن الرجال والحكم بعد قول الله 
عزو جل. فقلت: هذه واحدة وماذا؟ قالوا: 
EEE‏ 
يغنم فإن كانوا مؤمنين فلم حل لنا قتالهم ولم 
يحل لنا سبيهم» قلت: وما الثالثة؟ قالوا: فإنه 
محا عن نفسه أمير المؤمنين فإنه إن لم يكن 
أمير المؤمنبن فإنه لأمير الكافرين. قلت: هل 
عندكم غير هذا. قالوا: كفانا هذا. 

قلت لهم: أما قولكم حكم الرجال فى أمر 
الله أنا أقراً عليكم فى كتاب الله ما ينقض 
هذا. فإذا نقض قولكم أترجعون؟ قالوا : نعم. 
قلت فإن الله قد صير من حكمه إلى الرجال 
فى ربع درهم ثمن أرنب وتلا هذه الآية ظز لا 
لوا المي ومحر (الاشدة ٠‏ اد 
آخر الآية وفى المرأة وزوجها ل وإِن خفتم 
شقاق بینهما فابعتوا حکما من أَهله وحکما 
من اهلها 4 الا ةة إلى خر اة 
فنشدتكم باللّه هل تعلمون حكم الرجال فى 
إصلاح ذات بينهم وفى حقن دمائهم أفضل 
أم حكمهم فى أرنب وبضع امرأة فأيهما ترون 
أفقضل _ قالوا: بل هذه. قلت: خرجت من 
هذه. قالوا: نعم. قلت: وأما قولكم قاتل ولم 


O 


يسب ولم يغنم فتسبون أمكم عائشة رضى 
الله تعالى عنها. فوالله لئن قلتم ليست بأمنا 
لقد خرجتم من الإسلام ووالله لئن قلتم 
a aE E‏ 
لقد حرجتم من الإسلام. فأنتم بين ضلالتين 
لأن الله عز وجل قال: ل النبي أولیٰ بالمۇمنين 
من أنفسهم ا امھاتھم 4 ا 
اخرجت من هذه. قالوا: نعم. قلت: وأما 
فولكم محا عن نضسه آمير المؤمنين فأنا اتیکم 
بمن ترضون أن النبى َي يوم الحديبية صالح 
المشركين آبا سفيان بن حرب وسهيل بن 
عمرو. فقال: لعلى سرت . اكتب لهم كتابا 
شکب امم ان هذا سا إصطاح ابه رهوا 
ا ك ر 
ار لك رل الها اف د 
رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وصحبه 
وسلم: اللهم إنك تعلم أنى رسول الله امح يا 
یھ ا ا ع 
عبدالله. فو الله لرسول الله خير من على 
وقد محا تفسه. قال فرجع منهم ألفان وخرج 
سائرھہ فمتلوا. 


آلقاب الكت : 

یر کت اا افا دة ل ن 
يعصت بها التفرق والتمزق إلى جماعات 
تناصب بعضها بعضا العداء والتكفير ولعل 
أشهر الاألقاب التى عرفوا بها هو الخوارح 
لحروجهم على طاعة الإمام على بن أبى 
طالب» كما أن هناك آلقابًا أخرى هى: 

| - الحرورية: ويعمتبر هذا اللقب من 
أسبق الأسماء التى عرفت بها الخوارج حين 
اکر کا غے تن ن طا ا کی 
التحكيم فى صفين وانحازوا عنه إلى قرية 
تدعى حروراء فسموا الحرورية بذلك“. 

١لا‏ رة ونور هدا لاقت من اتن 
الألقاب إيلاما للخوارج وأبفضه إلى نفوسهم. 

- الشراة: وعرفت الخوارج عبر تاريخهه 
الطويل باسم الشراة لأنهم جعلوا مفهوم 
الشراية فى سبيل الله غاية يسعى إليها كل فرد. 

- الراسبية: وعرفوا بهذا اللقب نسية 


E 


(هيئة التحرير) 


.)١٦ص( والفرق بين الفرق للبغدادى‎ .))۲۲١/١( الملل والنكل للشهل شتات( رد١ > وصبح الأعشى للقلقشندى‎ ١ 


- يكاد يتفق رواة الحديث والأخبار على أن النبى َة قد تنبا بظهور الخو 


ارج حينما جاءه رجل من تميم» يقال له ذو الخويصرة واعترض على قسمته 


فإنه سيكون إه شيعة يتعمقون فى الدين يتبعون أقصاه حتى يخرجوا منه كما يخر السهم من الرمية» انظر ابن هشام .)٤۹1⁄/۲(‏ 


١‏ الثفن: جمع ثفنة ركبة البعير وغيرها مما يخصل فيه غلظ من أثر البروك. 


.)۱۹۱/۲( الفرق بين الفرق للبغدادى (ص۷٦)؛ وتاریغ الیعقوبی‎ - ٤ 
مراجع الاستزادة:‎ 


- اعتقادات فرق المسلمين والمشركين للرازى» مراجعة على سامى النشار طبعة لجنة التاليف والترجمة والنشر القاهرة ۱۹۲۸ء 


.م۱۹۸٩ الخوارج فى العصر الأموى د. نايف معروف طبعة دار الطليعة بیروت ط ۴ ۔‎ - ٤ 


e 


المداتح الندودة 


اصطلاحا : من فنون الشعر التى أذاعها 
التصوف.. فهى لون من ألوان التعبير عن 
العواطف الدينية .. وباب من الأدب الرفيع.. 
لأنها لا تصدر إلا عن قلوب مفعمة بالصدق 
والإخلاص('. 

وقد كان العرب متفرفين لا يجمعهم 
شمل.. ولا يخضعون لأمير واحد.. إلى أن 
جاء النبى ياو بدعوته إلى الإاسلام فى 
قريش.. ودعا إلى وحدة العرب واتحادهم 
واجتماعهم تحت دين واحد.. وراية وأاحدة.. 
لينقذهم مما هم فيه من فوضى التفرق .. 
ودمار الحروب .. فهزت دعوته مَلوٌ قلوبهم ا 
اف ا ا 
ما كان عليه الرسول َة من تعلق بالحق؛ 


والوفاء والقناعة» وعلو المرتبة.. فى اليلاغة» ۰ 


والفصاحةء والبيانء والسياسة» ومن مكانة 
فى الشجاعةء وقيادة الجيوش.. هالها آمره 
.. وأذهلها خطره.. فانصرف بعضهم إليه .. 
وبعمضهم عنه.. ووقف شعراء يتصدون 
للهجوم عليه.. كما وقف شعراء آخرون فى 
الدفاع عنه وامتداحه.”وأكثر المدائح قيل 
بعد وفاة الرسول يه .. إذ إن ما يقال فى حق 
الرسل د وة مه راغ فا 
ھن وخا كان لحطوا ان رول الا 


يه موصول الحياة .. وأنهم يخاطبونه .. كما 
يخاطبون الأحياء". 

وقد كان هذا المديح أول الأمر يقتصر 
علی امتداح خصاله وشمائله - َو ورسالته 
وهو حى .. فلما قضى انصرف الشعراء إلى 
الشاء عليهء وتعداد صفاته» والإشادة بالدين 
الإسلامى.. وهذا يعد من المدائح .. لأنه 
يتوجه به إلى النبى - اة - كأنه موجود حى 
.. يناديه المادح ويناجيه .. فيسمعه ويلبيه.. 
ولأنه يحقق مبادئ هذا الفن من تمدح 
بشجاعته» واستحسان لأخلاقه ومزاياه 
وإعجاب بصباحة وجهه.. فالقصائد التى 
قيلت بعد وفاته هى مديح.. وكان النابغة 
الجعدى من المادحين.. إذ مدح الرسول - لاي 
فى قصيدة طويلة فقال: 
أتيت رسول الله إذ جاء بالهدى .. 

ويتلو كتابا كالمجرة نيرا 

كما مدحه الأعشى بداليته .. ولكن قريشا 
صرفته عن لقاء النبى - مَل - فانصرف 
وبقيت قصيدته .. وجاء كعب بن زهير ومدح 
النبى - كيو - فى قصيدته المشهورة فقال:". 
أفت أن رفول اللة أ وغد 


والعفو عند رسول الله مأمول 


— \Y 1A — 


وکان حسان بن ثابت شاعر النبی - حو _ 
حا جي اتد جه اصادة الاه وک 
ديوانه نماذج كثيرة للمدح النبوى. وسار 
کر ا ی ا کان رن 
عليه حتى جاء القرن السابع الهجرى. فوضع 
محمد بن سعيد البوصيرى عددا من 
القصائد فى مدح النبى َء وأطال فيها .. 
وفهصيدته «البردة» مشهورة فى جميع الأقطار 
الا و ی ا و 
وتولتها المطابع فى الشرق والفرب وشرحها 
الشارحون شروحا عدة". ولم يقف الأمر 
عد ارح ل اة ا ان روه 
وخمسوهاء وسبعوها. وعارضوها على مر 


ا 


وفى العصر الحديث كانت قصيدة 
البارودى «كشف الغمة فى مدح سيد الأمة» 
بداية لمرحلة جديدة فى فن المدائح.. إذ 
ربعا ت اده اليو تاتا 
السترة اة لخي لبرنة ٠‏ وكان تخود 
شوقى من أبرزهم فى هذا المجال(). 

وقد نظم الشاعر محمد عبدالغنى حسن 
ديوانا كاملا فى المديح النبوى سماه «من 
وحى النبوة» وكذلك فعل «مختار الوكيل» فى 
دیوانه «علی باب طه». 

ففن المدائح النبوية لون من الأدب العالىء 
لم ينقطع فى الشعر العربى منذ حسان بن 
ثابت ورفاقه ‏ إلى الأآن("). 


أ . ك . صفوت زد 


١‏ المدائح النبوية فى !لأدب العريى؛ د. زكى مبارك ١۷‏ - دار الكتاب العربى للطباعة والنشر - القاهرة (د. ت). 


Nea ala 


٤‏ ۔ انظر : شرح ديوان حسان بن ثابت ضبط وتصحيح عبدالرحمن الخر قوق دار الإند س تیروت( د ك 


تحغیق وخسبط وتعلىق غد الور خفن خسن مخمون مکتدة اکتان: 


و قا ت N NS E EE EDI LA‏ دار الكت | لعلمبة دفوو او 9 مسم. 


AY 


NTE 


المدارس 


تهر لدان ف ااا اداد 
للمساجد,» فكان المسلمون قى عصورهم 
الأولى يتوسعون فى مهمة المسجد. فاتخدذوه 
مكانًا للعبادة ومعهدًا للتعليم» ودارا للقضاء 
وساحة تتجمع فيها الجيوش,» ومنزلا 
NS‏ 

وقد ميّرَ الجامع عن المسجد بأن الجامع 
هو الذى يجتمع فيه الناس لصلاة الجمعة أو 
الجماعة, أما المسجد فهو مكان الصلاة ولو 
كان حجرة خاصة بالمنزل. 

وقد اشتهر من بين الجوامع الإسلامية 
لاه هی + 

| جامع المنصور بيغداد» وقد كان هذا 
مسجد قبلَّة أنظار الأساتذة والطلاب» ومن 
أشهر الفتماء الذينڻ جلسوا للتدريس فية 
الخطيب البغدادى والكسائى والفراء'. 

۲ - جامع دمشق؛ وكان للمالكية به زاوية 
للتدريس فى الجانب الغربى» وللشافعية 


مدرسة على يمين الخارج من باب البريدء 


وهناك كدذلك مقصورة برسم الحنفية 


يجتمعون فیها للتدريس وبها يصلون). 


٣٠‏ - جامع عمرو بن العاص :وقد بنى 


قارة إفريقيةء ومن العلماء الذين جلسوا. 
للتدريس به سليمان بن عتر التجيبى» وغد 
سجل المقريزى بعض تفاصيل عن أهم الزوايا 
الل ا ال وهي را ااا 
الشافعىء والزاوية المجدية والزاوية 
الصاحبية» ومن أشهر العلماء الذين جلسوا 
للتدريس فيه الإمام محمد بن جرير 
الطبرى'. 

اما العلوح التى كانت تدرس فى المسجد 
فكثيرة أهمها: العلوم الدينيةء والعلوم اللغوية. 
والأدبيةء ومبادىئ علم الكلام» والعروض.» وعلم 
الطب والميقات (الفلك). 

وقد انتقل التعليم من المساجد إلى 
المدارس بسبب ما يحدته التدريس من 
أصوات ومناقشات تحدث قلا أو گرا هن 
الضوضاء التى تؤثر على ما يلزم من وفار 
الصلاة وخشوعهاء ثم إن العلوم تطورت 
بتطور الزمن فأصبح الجدل والمناظرة من 
العلوم المهمة مع ما تحدثه من أصوات 
تتتاقض مع ما يحتاجه المسجد من هدوء 
وجلال. 

وهناك فروق واضحة بين المدرسهة 


والمسجد هى : 


1۷. 


O EE E‏ المدرس ودلك 
بخلاف معلمى المساحد. 

- وجسود الإيوان بالمدارس وهو الاسم 
الدى يرادف فاعة المحاضرات ولم يوجد فى 
المسجد باستشاء المساجد الكبرى التى تهتم 
بالتعليم. 

ن د ارو محددا ھی 
المدرسة بخلات ةة امسج الت كانت 
OO r‏ 


ا اقم وام اا دی رین 


١‏ تاريخ بغداد : الخطيب البغدادى. 

ب مخ ا6 2 اقوت الحو 087 

٣‏ الخطط رالآثار : المقريزى ۲۲١/۲‏ وما بعدها. 
A O CE‏ 


مراجع الاسستزادة : 


تارف التربية الإاسلامية : موسوعهة التاريخ الاسلامى ا حمد شي 6 2 


الوزيرالعظيم نظام الملك الذى وزز لألب 
آرسلان وملکشتاه. ET‏ هده المدازشس 
النظامية نسبة لنظام الملك. وكانت هذه 
المدارس كثيرة لم تخل منها مدينة أو قرية. 
واقتفى نورالدين زنكى أثر نظام الملك 
الدين الأيوبى وأفراد أسرته على هذا النهج 


آ. د/ آحمد شلدی 


e 


المدسح 


لغة:مدحه أثنى عليه بماله من 
الصفات. والمديح: ما يمتدح به وجمعها: 
المدائح كما فى الوسيط“ 

واصطلاحا : الشاء على ذى شان بما 
يستحسن من الأخلاق النفيسة.. كرجاحة 
العقل» والعفةء والعدل» والشجاعة .. وأن هذه 
الصفات عريقة فيه وفى قومه" . 

وهو من أغراض الشمر العربى مند 
الجاهلية.. إلا أنه فى أواخر العصر الجاهلى 
انحط إلى درك المسالة والتكسب على يد 
«الأعشى» » حيث مدح كل من أعطى» وشكر 
كل من أكرم .. فذكر فى مدحه الصفات 
المثلى التى يحبها العربى .. وقبل الأعشى 
نجد النابفة قد سن للناس ستن المديح 
الرسمى .. حين يتطلعمون إلى الملوك .. 
وحسان بن ثابت.. حبن مدح ملوك الغفساسنة 
وأمراءهم.. ووصف نيمهم وترفهم.. ورسم 
ما کانوا یلبسون ویرتدون» وذکر دیارهم 
العامرة". 

وفى عصر صدر الإسلام ترخص النبى 
لو فى استماع المديح .. والإجازة عليه 
اا لع ا ا واد گان 
ما يمدح به خاصا بعمل الرسالة .. ولكنه لاز 


نهى عن سمعع المدح لجرد الإطراء .. 
والتقريظ .. وفى غير تأييد حق .. وتورع 
الخلفاء الراشدون عن سماع المدح الباطل.. 
ففترت صناعة التكسب بالشعر فترة من 
الزمن(“. 

وفى عصر بنى أمية » ترخص معاوية فى 
سماع المديح تأييدا لدعوته .. ثم توسع فى 
دلت و روان کاس ا کی جن .> 
وفى غير حق .. وأجازوا عليه الجوائز 
السنية.. وتبع الملوك فى ذلك الولاة .. 
ورؤساء الأحزاب فى زمانهم .. وتسابق 
الشعراء إلى اختراع المعانى التى تعمجب أولياء 
الأمر .. فكالوا منها لكل ما لا يستحق .. مما 
كان قدوة لمن جاء بعمدهم .. من غلاة 
المداحين“. 

وق الحض ر العاتى راا اجره 
يمتدحون» ویتکسبون بشعرهم .. يرجون 
النوال .. ولكنهم زادوا فى معانى هذا المديح 
وصوره ما يتلاعءم مع الحضارة العباسية .. 
والحياة الاجتماعية الجديدة .. ومواسم 
الخلافة والملك .. وأعياد البلاط ومناسبات 
الحرب والسلام .. وأضفوا على المعانى 
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ميادين جديدة فيها حب الرعية» والإخلاص 
ا ایر 
الاإسلامية حنی هتر وضافت مصانبه و صوره 


E 


الععصر الحديث .. فآعاد للمديح أسلوبه 
ا a‏ 
ستقاأاها من العصر .. وسار على خطته 
«خحافظ إبراهيم».. وحمل شوقى لواء المد 
فارتفع به إلى مرتبة تجعله شبيها بأبى تمام 
فى العباسيين» والمتنبى فى الحمدانيين". 


آ. د/ صفوت زد 


۱ ن العجم الوسيط› مجمعءع اللغة العريية» مأادة (مدے) ANT‏ دار المعارف 4 م ٣‏ 
ادي :امي لدان فن دار ا لار اة اله الخاس ك ا 


اللغة الفري جور جي يدان دان الال 0۹۴7١‏ ۹۹3 


اليح ۹د ١وا‏ نظو هدل ذلك في ار واب اله اة ا 


ا المديح YY‏ 


۲١ -‏ وانظر أيضا: تاريخ آداب اللغة العربية ۳۸/۲ ۔ .٠۲‏ 
۷ السابق ٤٤‏ 1۸ - والمفصل فی تاریخ الأدب العربی ۲۳٤/۲‏ ۔ ۳۸۷. 


NNE 


المذاه الفقهية 


ا سے م م م م وج ا 
لخة : ذهب مذهب فلان: قصد قصده 


وطريقتهء وذهب فى الدين مذهبا : أى رَأى 
فيه رأیاً. ٩(‏ 

واصطلاحا :لايخرج المعنى 
اللاصطلاحى عن ذلك المعنى اللغوى. 

وحكم الاجتهاد فى الإسلام مشروع»؛ فقد 
اجتهد صحابة رسول الله بي في كل ما لم 
يجدوا فيه نصاء وكذلك اجتهد التابعون ومن 
بعدهم فى الحوادث التى عَرضت لهم مما لم 
تخا فة تا من الكتاب أو اة فضا 
غ اواد اف فی لرا ت اد 
هذا الاختلاف بعد الفتنة التى أدت إلى مقتل 
ةا هانق الاما على رك اال 
عنهماء فكان أن انقسم المسلمون إلى طوائف 
ثلاثة: شيعة» وخوارج» وأهل السنة. 

TEE E E 
الخلافة والأحق بهاء وما صاحبهامن‎ 
التحكيم فى النزاع بين الإمام على ومعاوية‎ 
کان کا اة رای الف رای رها‎ 
وحاولت كل فرقة أن تعمل لنصرة مبادئهاء‎ 
ولق ن د اف ارقي تی‎ 
الأحكام العملية؛ مما أدى إلى وجود فقه‎ 
للخوارج وآخر للشيعةء وثالث لأهل السنة,ء‎ 


ولم يقف الأمر عند هذا الحد» بل تجاوزه إلى 
وجود اختلاف بين كل طائفة؛ فتعددت 
المذاهب الفقهية. 

والمذاهب الفقهية كثيرة ومتعددة منها ما 
اشتهر وكتب له البقاءء ومنها ما لم تدون فيه 
مراجع خاصة به كمذهب الإمام الليث بن 


الأوزاعى وغيرهم» أما المذاهب المشهورة ‏ 
والتى لها ذيوع وانتشار ۔ فهى تثمانية مذاهب 
وهى : المذهب الإمامى والمذهب الزيدى 
وهما لطائفة الشيعة» والمذهب الإباضى 
وهو لطائفة الخوارج» والمذهب الظاهرى» 
ومذاهب الحنفية والمالكية والشافعية 
والحنابلة وهى لأهل السنة والجماعة "٠‏ 

والمذهب الشيعى الإمامى: هو لبعض 
الشيعةء وهم الذين يعتقدون أن الرسول 
أوصى بالخلافة لعلى بالذات ثم من بعده لولده 
وأن الأئمة معصومون من الخطا... إلخ» 
فهم يختلفون مع أهل السنة فى كثير من 
الفروع والأحكام» فضلا عن إنكارهم القياس 
وينتششر هذا المذهب فى إيران والمراقء 
والهند() 


والمذهب الشيعى الزيدى :فهو لطائفة 
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ينتسبون إلى زيد بن على زين العابدين بن 
الحسين» ومن مبادتهم أن الإمامة لا تكون 
بالنص عليها ‏ كما يقول الإمامية - وإنما 
تكون لكل فقاطمى عالم زاهد شجاع فى 
الحق. والزيدية آأعدل فرق الشيعة فى 
تعاليمهاء ومع ذلك فقد خالفوا فقه أهل 
اة كى ك هة الفروع والأحكاح ولهم 
كنب كضيرة منها المجموع المنسوب للإمام 
زيد» وشرحه الروض النضير, وآتباع هذا 
المذهب موجودون الأن فى بلاد اليمنء وقد 
ی ا 
القاسمية والناصرية والهادوية ٠‏ 

والمدهب الإباصى : وهو مذهب طائفة 
معتدله هى الخوارج وهو منسوب إلى عبد 
الله بن إباض الذى توفى سنة ١٠۸ه.‏ وهم 
يرون آن الخلافة تكون بالاختيار الحر من 
المسلمين» وهدا المدهب يتفق فى كتير من 
الفروع مع أهل السنةء وإن خالفوهم فى 
و و وی 
كتاب شرح النيل وشفاء العليل لمحمد بن 
يوسف بن أطفيش. وينتشر هذا المذهب فى 
بعض بلاد المفرب المربى» وكذلك سلطنة 
e‏ 

والمدهب الظاهرى : ومؤسسه آبو 
سليمان داود بن على الآأصفهانى» وهذا 
اله يعتمد على ظواهر اللنصوص من 


الا والستة وبتر كا كل أنواع الرآى 
و القت ام ومن علماء هذا المذهب آبو 


محمد على ین حزم» والذی له کتاب 


«المحلى» کی المقهه» E ET‏ «الإحكام کښ 


أصول الأحكام» فى أصول الفقه.() 

المذهب الحنتفى :هو من مذاهب أهل 
السنة آسسه الإمام آبو حنيفة النعمان بن 
تابت المتوفى سنة ١١١ه.ويعمتمد‏ هذا 
المدهب على الكتاب والسنة والإجماع»؛ وقول 
الصحابى فيما ليس للاجتهاد فيه مجال ثم 
الفياس و الا ستجفضان: وهنا المذهب له كتب 
كنيرة مشهورة ومعروفة. وينتشر هذا المذهب 
فى العراق وسوريا وباكستان وأفغانستان 
وتركيا ومصر.“ 

متهت ا اكىن + وسو ىة إمام دار 
الهجرة مالك بن أنس الأصبحى المتوفى سنة 
۹ه؛ ويفتمد هذا المذهب أيضا على 
الكتاب والسنة والإجماعء والقياس» وعمل 
آهل الةو الفهل بالمصالح المرسلة. وهذا 
ا ر و ر و 
فى صعيد مصر والسودان والكويت وقطر 
والبحرين وبلاد المغرب العربى كلها ٠.‏ 

المذهب الشافعى: وهو من مذاهب آهل 
السنة أيضاء آأسسه الامام محمد بن إدريس 
الشافعى المتوفى سنة ٠٠٤١‏ ه»ويعتمد هذا 
المدهب على الكتاب والسنة والإجماع» فقول 


e. TV O ڪ‎ 


الصحابی ثم القياس. وللامام الشافعی كتاب 
فى الفقه وهو «الأم» وكتاب آخر فى الأصول 
رھ لاا ر کک که ا ای اول عن د 
فى علم الأصول وكتب المذهب كثيرةء وينتشر 
بالوجه البحرى بمصر وفلسطين وحضرموت 


وأندوند ا 


المذهب الحنبلى : وهو من مذاهب أهل 


١‏ - المصباح المنير للفيومى - مادة (ذهب). 


۲ - المدخل فى التعريف بالفقه الإسلامى - أ.د/ محمد مصطفى شلبى» طا مطبعة دار 


ال اس ا اجه بن حل الاي 
TT EEE‏ 
فلي اتات و اة وق اوي الصحاة الف 
ها وا كاف الخدت الرمسل»فالقيان 
ولهذا المذهب كتب كثيرة مشهورة وينتشر 


آ. د/ على مرعی 


التأليف سنة ۱۹۹۲ ه - صد١١٠ء‏ تاريخ الفقه الإسلامى - د/ 


٤‏ المدخل للفقه الإسلامى د/ حسن على الشاذلی ۔ ص۰۲٤‏ طا دار الاتحاد العربى. 
ت المدخل فى التعرىف ‏ د/ محمد مصطفی شلبی» ص٣۱۲‏ والسابق : ص۲۲۸ وما بعدها. 


۸ - الفكر السامى فى تاريخ الفقه الإسلامى محمد بن الحسن الحجوى. ط١‏ إدارة المعارف الریاط ۱٠۹/۲‏ وما بعدها. 


٩‏ - السابق : ٠٠١/۲‏ ومابعدها. 


۰ السابق ۲/ ۱۷۲ ومابعدهاء تاريخ الفقه - د/ محمد أنيس عبادة. ص ۲١‏ وما بعدها. 
١‏ _ المدخل فى الفقه الإسلامی - د/ محمد مصطفی ن شلب ص ٠١۸‏ صد٠١١ء‏ المدخل للفقه الإسلامى د/ حسن على الشاذلى - ص۲۹۳ ومابعدها. 


A 


المرابطون 


المرابطون : علم على أصحاب ومؤسسى 
الو ت کے ارت 
والأندلس فى القرنين الخامس والسادس 
للهجرة (ألقرنين ١١ء ١١‏ للميلاد). وأصل 
هذه الكمة هو الفعل (رابط) بمعنى لازم. 
ومنه مرابطة الجيش فى الثغور ومواضع 
المخافة أمام العدو. وفى القرآن الكريم: يا 
ااا را اھا وصابروا ورابطوا ی 
aS‏ ۰ 

لقد كانت بداية المرابطين فى أوائل القرن 
الخامس الهجرى (الحادى عشر الميلادى) 
إلى الجنوب من وادى درعة فى الصحراء 
الفاصلة بين المغرب الأقصى وحوض نهر 
اا 

وأصل المرابطين يرجع إلى قبائل صنهاجة 
رر لري الج اة وكات 
ا و ار وف 
Ae aE gE |‏ 
ا ا 
المفرب الأوسط. طردوا الصنهاجيين نحو 
الجنوب. فأآصبحرا يومتّذ محصورين فى 
الصحراء الكبرى بين الزناتيين من جهة 
ال 
الجنوب. وباتوا مهددين بالفناء من جراء ذلك 
ا 

ETE TEN TE A RET 
القبائل الصنهاجية وهى: جدالة. ولمتونة.‎ 
ر وتارجا وجَزولة. وبنو وارث» وبدأوا‎ 


العمل والتحرك للتخلص من الحصار الذى 
يهددهم» تحت زعامة جدالةء وشيخها يحيى 
ابن عمر بن إبراهيم بن ترغوت الجدالى. 

وی عام ٤۲۷‏ ھ/۹ ۳١۱م‏ خرچ یجیی بن 
عمر على رأس جماعة من قومه للحج وفى 
طريق عودتهم. توفقفوا بمدينة القيروان - فى 
تونس - لأخذ العلم والرواية من علمائهاء 
والتقوا بشيخ المألكية الفقيه آبى عمران بن 
عيسى الورفقجومى الفاسى 
ا 0 برس 
معهم آش العلماء من تلاميكه» ليفقههم فی 
الدينء وليرجعوا إليه فى الأحكام لأنهم 
E a‏ 
عبدالله بن ياسين الجزولى. فكان معلمهم 
راوه شر تان ن دكا وا 
ونشاط ظاهر فى الدعوة إلى الله وإلى 
وحدة الصنهاجيين وقوتهم سبيلا إلى الفكاك 
من استبداد الزناتيين بهم . 

ويبدو أن هذا الفقيه الجزولى كان يتسم 
بالضزامهة والنسكد: هاغترله گنیر من الناشن: 
فانحاز إلى جزيرة فى النهر. وأقام فيها 
مرأبطاء والتف حوله جحماعة انقادت له 
وآ خلصت له وفی طليعتهم الآمير يحيى ت 
عمر. وآخوه آبوبكر بن عمر الجداليانء» 
وتكاتر مع مرور الوقت الراغيون فى هذا 
الرباط والمعجبون بالشيخ ابن ياسين» حتى 
بلغ عددهم نحو آلف رجل من فتيان صنهاجة 
الدين يتقدون حماسة ورغبة فى الجهاد فى 
سبيل الله وحينئذ قال لهم شيخهم وإمامهم 


e 


أ اوو فا لن او فقنو 
فاخرجوا بنا للجهاد والقيام بالحق والدعوة 
الىهكه». 


فخرجوا مجاهدين تحت إمرة يحيى بن 
الجنوب» وانفتح بذلك السبيل أمام المرابطين 
للتوسع شمالا. وفى عام ٥٤٤/١١٠٠م‏ 
أغاروا على أطرافک درعه» وقتلوا مسعود ین 
وانودین وهزموا جیشه واستولوا على درعه 

ا دل یی بن ههر اوی فی غا 
00/۷ ۱۰م خلفه فى قيادة المرابطين 
RE‏ و ا ابن 
هذا الاتحاه 2 عمه ا ين E‏ 
اللمتونى. 

وفی حدود عام ٤٦۱‏ ھ/۹-۱۰۹۸٦١۱م‏ أتم 
المرابطون الاستيلاء على إقليم تافيللت» تم 
شرعوا فی يناء قاأاعدة للدولة الحديدة 


فشيدت مدينة (مَراکش)» بین سنتی 
۵٤10-11‏ /۹٦۱۰-٤۷١۱م.‏ وفى هذه الأثناء 
وقع خلاف بين لمتونة وجدالة فى الصحراء 
واشتبك الفريقان فى قتال د آبوبکر بن 
عممر لحسمه» وفض الاشتباك يەن 
الصتم اجيين: ق مكضى بعد أن أشنت إذارة 
الدولة إلى ابن عمه يوسف بن تاشفينء 
فاضطلمع هذا بقيادة المرابطين على أكمل 
وجه» وحظى بمكانة رفيعة بينهم» إلى جائب 
مهارته الحربية التى ظهرت فى ميادين 
القتال من قبل. فلما رجع أبو بكر من 


ت» ومن ثم 


الصحراءء ورأى دولة المرابطبن فويه مستقفرة؛ 
وما یحظی به يوسف من مکانة» وما حازه من 
توفيق, تنازل - راضيا - عن رياسة الدولة 
ليوسف» وعاد أبو بكر إلى الصحراء ليواصل 
الجهاد فيها. 

حبن كانت دولة المرابطين تتقدم بخطى 
واثقة نحو التوسع والسيطرة والقوة فى بلاد 
المغرب حتى شمل سلطانهم المغرب الأقصى 
وستاطق واسشعة من المخرتي الأوسطة كانت 
أوضاع بلاد الأندلس - تحت حكم ملوك 
الطوائف - تمضى من سي إلى أسواء وكان 
نصارى أسبانيا لا يكفون عن الإألحاح على 
استنزافک قواها والاستيلاء عليهاء حتى 
۸/ ۱°۸0 فاتجهت أنظار أهل الأندلس 
نحو إخوانهم المرابطين لإنقاذهم ونجدتهم؛ 
فلم يتردد يوسف بن تاشفين فى النهوض 
تلبية لندائهم» وانتصارا للإسلام وأهله. 

وعبرت جيوش المرابطين المجاز بين 
لغرب والأندلس تحت قيادة ابن تاشفينء 
وكانت معركة الزلاقة الشهيرة فى شهر رجب 
۹ه/۸1١١م»‏ حيث انتصر المسلمون 
(مرابطون وأندلسيون) واندحرت جموع 
النصارى بقيادة ألفونسو السادس ملك 
قشتالةء وأقّب يوسف بن تاشفين عقب هذا 
الاتتضار الاهر «أمت ر السلمتن» ومن نة غاا 
إلى المغرب بعد أن ترك فى الأندلس حامية 
من المرابطبن. 

وفى عبورهم الثانى إلى الأندلس عام 
۱۰۸۸/۸۱ م» لم یقع بینهم وبين النصارى فتال. 

ثم ساءت أحوال بلاد الأندلس» وتجددت 
الخلافات بين ملوك الطوائف هناك عودا 
على بدء. وخشى المسلمون عليهامن 
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اللنصارى» فوردت الكتب تترى إلى آمير 
المسلمين يوسف بن تاشفينء ووصلت إليه 
الفتاوى من كبار المسلمين. يحثونه على إنقاذ 
الانك ى من ملوك الظوا ةا و اء هة 
الوضع الخطير استجاب ابن تاشفين» وعبر 
إلى الأندلس للمرة الثالثة فى المحرم سنة 
وال ولوك الو د 
واحدا تلو الأخر. وبدأ عصر جديد فى 
اد ارت فيه تلك النلاد ءا فشن 
دوله المرابطينء ويدين أهلها بالسمع والطاعة 
للأمير يوسف بن تاشفين اللمتونى. 

وفى عبوره الرابع من المغرب إلى الأندلس 
نمكن ابن تاشفين من هزيمة آلفونسو 
الستادس ملك فشتالة وجيبشة»وكبده خسار 
جسيمه فى معركه قرب كنشرة سنة 
ه/۸۷١م.‏ وقبل عودته إلى المغرب كون 
جیشا مرابطيا فى الآأندلس. ووزع كتائبه على 
فواعدها المتعددة. ثم جاز إلى مراكش حيثت 
وافاه أجله فى المحرم سنة ١٠0ه/١١٠١م.‏ 

وتولی بده ابنه على بن يوسف بن 
تاشفين» ولم يكن آقل رغبة فى الجهاد من 


مراحع الاستزاده: 


آبيه: حيت كانت له وفائع مشهودة فى 
الأندلس» تؤكد أنه سائر على نهج أبيه فى 
خاد ع اا اا و حاط على وا کي 
من الأندلس بأيديهم» ويذكر له وللمرابطين 
ک ھ الضد: أنهم تمکنوا من استرداد 
الجزاثر الشرقية فى البحر الأبيض المتوسط 
(ميورقةهة ومنورقة ويابسة) سنة 
وا وات وا تركە من 
بيزة وجنوة وبرشلونه فد استولت عليها من 
آيدى المسلمين.. 

ومما لاريب فيه أن المرابطين وأمراءهم 
قد أعادوا إلى الإسلام قوته وهيبته فى 
الأندلس» ويسترد مسلمو الأندلس عزتهم 
وكرامتهم وآمنهم فى ظل تلك الدولة 
المجاهدة الباسلةء التى لم يتردد قادتها 
وجيوشهم فى تلبية نداء إخوانهم المسلمينء 
وال مر الاي اح خي ت 
۱٤۵ھ‏ /۷٤۱۱م.‏ حیٿث انتهت دولتهم. لترتها 
وتحل محلها فى المغرب والاندلس معا دولة 
جديدة هى (دولة الموحدين).. 


آ. د / محمد جير أدو سعدة 


۵ الکامل فی التازیح ان٠‏ دنر غلى بن خمد بن خمد دار ضا دن بیروت ۱۳۹۹ھ /۱۹۷۹م. 

الطة > أبن پشسكوال خلف بن عبدالملك بن مسعود الدار المضردة للتألنف والترجمة. القاهرة ١‏ ۹1١م.‏ 

A AAT/A.۲ ۔ التاريخ الآندلسي > الخجى الدکتون :غب الزڪمن غلى دار الاعتصام. القاهرة‎ ٣ 

اال الأعلام (تاريخ المغرت الغرنى فى العصر الوسيط) ابن الخطب: لسان الدين محمد بن عبدالله بن سعيد بتحقيق أحمد مختار العبادى 


° - أبن خلدون: عبدالرحمن بن محمد : العبر وديوان المبتدأً والخبر فى تاريخ العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوى السلطان الأكبر. بيروت 


۹۸ _ ۹ م. 


ا قات ا اغنان ووانام لمان د این کلگان :٠آ‏ خمد بن محمد ین ایی نکر نتجفنق اخسان عباس دار ادر بیروت ۱۲۹۸ھ/۱۹۷۸م. 
ی الور او ی د اکور اا ا یک ا ن ا 
۹ - عصر المرابطين والموحدين فى المغرب وا لالش نان محمد عبدالله: القاھرۃ ۱۲۳۸۲١‏ ۔ ٤۸٣۱ھ‏ 4 £ 


0 قیام دولة المرابطين  محمود: الدكتور سن سم ألقاهرة‎ N. 


.م١۹٦۳/ھ۱۳۸۲ المعجب فى تلخيص آخبار المغرب - المراكشى: عبدالواحد بن على - بتحقيق محمد سعيد العريان - القاهرة‎ - ١١ 
.م٠۹۰٤ ۔ الاستقصا لاخار دول المغرب الأقصى - الناصر السلاوى أحمد بن خالد - بتحقيق ولد المؤلف جعفر ومحمد - الدار البیضاء‎ ١ 


۳ - معجم البلدان - بو عبدالله ياقوت الرومی الحموی : بتحقیق فرید عبدالعزیز الجندی ۔ دار الكتب العلمية - بیروت ۱٤۱۰‏ ھ/۹۹۰٠م.‏ 


NE 


اصطلاحا : الإرجاء على معنيين: 

أحدهما بمعنى التأخير كما فى قوله 
تعالی: ل قالوا رجه رأخاه 4 (الأعراف )١١١‏ 
أى أمهله وأخره. 

ا ارا 

أما إطلاق اسم المرجئة على الفرقة 
القائلة بالإرجاء بالمعنى الأول فقصحيح؛ لأنهم 
كانوا يؤخرون العمل عن «النية» و«القصد». 

وأما بالمعنى الثانى فظاهر؛ لأنهم كانوا 
يقولون لا تضر مع الإيمان معصية» كما 
لا تنفع مع الكفر طاعة. 

وقالوا بتأخير حكم صاحب الكبيرة إلى 
يوم القيامةء فلا يقضى عليه بحكم ما فى 
ا رو 
النار. 

وينقسم المرجئة إلى: 

مرجئة الخوارج - مرجئة القدر - مرجئهة 
الجبرية ‏ المرجئة الخالصة. وذكر الإيجى فى 
المواقف أن المرجئة لقبوا بذلك لأنهم يرجئون 
العمل عن النيةء أو لأنهم يقولون لا يضر مع 


الإيمان معصية. 


ررق اتر ا و( ا ده 
الشهرستانی والإیجی) هیى: 

|١‏ - اليونسية : نسبة إلى يونس النميرىء 
وقالوا: الإيمان المعرفة بالله والخضعع له 
والمحبة بالقلب» ولا يضر معها ترك الطاعات. 
وأن إبليس كان عارفًا باللّه » وإنما كفر 
باستکباره. 

اة | ا ع اا رادا 
أن علم الله لم يزل وأنه تعمالى على صورة 
إنسان. 

٣۳‏ - الفسانية: أصحاب غسان الكوفى 
قالوا: الإيمان: المعرفة بالله ورسوله كلا 
وبما جاء من عندهما إجمالا » وهو يزيد 
ولا ينقص,» وذلك مث أن يقول قد فرض الله 
الحج ولا أدرى أين الكمبةء ولعلها بغير مكةء 
وبعث محمدا ولا آدری آهو الذى بالمدينة. آم 
غیره؟ وغسان کان یحکیه عن آبی حنيفهة وهو 
افتراء: 

٤‏ - الثوبانية :أصحاب ثوبان المرجى 
اتفقوا على أنه تعالی لو عفا E‏ 
عن کل من هو مثله » وکذا لو أخرج واحدا من 


النار» ولم يجزموا بخروج المؤمنين من النار. 


-— \YA. — 


ا ا ےا 
قالوا: الإيمان هو المعرفة والتصديق والمحبة 
والإخلاص والاقرارء وترك كله أو بعضه كفر 
ومن ترك الصلاة مستحلا: كفر وبنية 
القضا ءال نق 

وز د الشهر ستانى على الإيجى فرقة 
فاده وهی 

الف لخي اجات الح بن شمر 
الصانحى» وذكر آنهم ينضردون عن المرجئة 
الخالصة بآشيأء منها : أنه يصح قى العقل 
أن يمن بالله ولا يؤمن برسولهء غير أن 
الرسول بهو قد قال من لا يمن بى فليس 
بمومن. 

وزغموا أن الصلاة ليت ادة لله قات 
وآنه لا عبادة له إلا الإيمان بهء وهو معرفتهء 
وهو - آى الإيمان - خصلاة واحدة. لا يزيد ولا 
ينقص. وكدلك الكفر خصلة واحدة. لا تزيد 
E‏ 

وفد تعرض ابن تيمية لمذهب المرجئة 


وأرجع أصول الخطاً عندهم إلى عاملين: 


وا ا ا م 


۲ المواقف فى علم الكلام: عضد الدين الآإیجی ط عالم الكتت تروت .ك 


٣‏ الفرقان بين الحق والباطل لابن تيمية حص ۲۹ وما بعدها. 
٤‏ - الفرق ہی الفرق : للبغدادى. 
2 مقالان ا#اسلامين : للآأشعریى. 


۷ - مقدمة إلى علم الكلام د/ محمد الأنور السنهوتى ط دار التثقافة ۱۹۸۷م. 


الأول: ظنهم أن الإيمان فى مرتبة واحدة 
فقالوا: إيمان الملائكة والأنبياء وأفسق الناس 
EET N NT‏ يتباین 
تبايتا عظيماء فيجب على الملائكة من الإيمان 
ما لا يجب على البشر › ويجب على الأنبياء 
ما لا يجب على غيرهم. وليس المراد هنا أنه 
يجب عليهم العمل فقحسب. بل والتصديق 
والاقرار آيضا. 

التانى :لم يفطن المرجئة إلى تقاصيل 
الناس فى الإتيان بالأعمال. فليس إيمان من 
أدى الواجبات كإيمان من أخل ببعضهاء وليس 
إيمان السارق والزانى والشارب كإيمان 

وقد نسب إلى الإمام آبى حنيفة القول 
بالإرجاء ولكنه لم يقل بالإرجاء كما قال به 
املرجتنه. وإنما كان يرجي الحكم» بمعنى 


تفويض الأمر لله عز وجل . 


(هيئة التحرير) 


~ \TA\ — 


الموسوعة الإسلامية العامة م A۱‏ 


المساندد 


لغه : جمع ?0 بفتح النون. 

واصطلاحًا : تطلق على معان متعددة. 
منها: 

| -الحديث المستد : الذى رواه ناقله 
باسناده كاملاء فيقال عنه إنه آسند الحديث؛ 
أی رواه باسناده. 

۲ - المستد : بكسر النون اسم فاعلء 
ويطلق على الراوى الذى يروى الحديث 
ادو تار مما ان قل ال ر اا 
کاملا. 

۳ -المستّد : بفتح النون أيضاء وهو 
الکتاب الذى يهتم بجمع أحاديث كل صحابىء 
مجموعة فى مكان واحد» بصرف النظر عن 
موضوع الحديث, فالوحدة الموضوعية التى 
تربط بين تلك الأحاديث أنها من رواية ذلك 


الصحابى. ومن هنا تجد فى المسانيد حديثا ‏ 


فى الصلاة بجوار حديث فى الحج» ونجد 
حديثا فى الجهاد بجوار حديث فى الأدب 
مثلاء وهكذا. والرابط بينها أنها من رواية 
ذلك الصحابى» وهذا المعنى الثالث هو الذى 
استقر عليه اصطلاح المحدثين عند إطلاق 

وهذه المسانيد لها اعتبارات متعددة فى 
ترتيب أسماء الصحابة : 


e 


فمنهم من يرتب ذكر الصحابة على حسب 
السبق فى الإسلامء فقدم العشرة المبشرين 
بالجنة ثم أهل بدرء ثم آهل الحديبيةء ثم من 
أسلم وهاجر بين الحديبية والفتح» تم من 
أسلم يوم الفتح» ثم أصاغر الصحابة سناء ثم 
النساء. كما فعل الإمام أحمد فى مسنده. 

ومنهم من رتبهم على حروف المعجم» كما 
فعل الطبرانى فى المعجم الكبيرء وهذا 
الترتيب هو الأسهل عند إرادة البحث فى 


المسانيد. 
ومنهم من اقتصر على أحاديث بعض 


الصحابة. أو واحد منهم فقط» كمسند 
الأربعةء أو مسند المقلين» أو مسند أآبى بكرء 
ونحوهذا. 

بقول صاحب الرسالة المستطرفة : 
اوها (آ هن كب ال کت ابت عن 
الأبواب» ولكتها على (المسانيد) جمع مسندء 
وهی الکتب التی موضعھا جعل أحادیث كل 
صحابی على حدة صحیحا کان أو حسنا أو 
ضعيفاء مرتبين على حروف الهجاء فى 
أسماء الصحابة» كما فعله غير واحد» وهو 
أسهل تناولاء أو على القبائل» أو السابقة فى 
الإسلام, أو الشرافة النسبيةء أو غير ذلك. 


— \YAY — 


کی ق ت 
الصحيح من غيره. بل إن كل جهدها ينصب 
على جمع آحادیث کل صحابی» صحیحا کان 
حسنا آو ضعيفا. اتتادا على ان فرحا 
النقد والتمحيص وتمييز الصحيح من :رة 
تأتى بعد جمع الأحاديث. مخافة أن يتفلت 
شيء منهاء ولاحرج على المسانيد فى ذلك 
فھی تروى الأحاديث بإسنادها ومتنهاء والباب 
مصتوح بعد ذلك لكل من يريد أن يقوم 
بالدراسة والتمحيص. وتمييز الصحيح من 
ا 

ومن هده المسانيد مسند الإمام أحمد بن 
حنبل رحمه الله تعالى» والمتوفى سنة ۲١١‏ 
ه. وهو أعلى تلك المسانيد شأناء وأرفعها 
فدراء وهو المراد عند الإطلاق. فإذا قيل إن 
ی ا 
مسند الإمام أحمد. وإذا أريد غيره» فلايد 
من التقييد بأآن يقال مسند فلان. 

ومسند الإمام أحمد يعتبر من أعظم 
دواوين السنة؛ ففیه ما يزيد على ثلاثن أف 
حديث يقينا؛ وقد يقترب من أربعين ألف 
حديث» والأحاديث الصحيحة فيه كثيرة جداء 


مراجع الاسذزادة : 


تريد على التمانين بالمائة. وقد طبع أول مرة 
فى مصر سنة ٠١١١‏ ه الموافق ١۱۸۹م‏ ثم 
طبع بعد ذلك عدة طبعات فى بيروت. 

وهناك دراسات كثيرة قامت حول هذا 
المسند العظيم. فمنهم من رتبه على الكتب 
والأبواب الفقهيةء كما فعل الشيخ أحمد 
عبدالرحمن البنا فى كتاب أسماه «الفتح 
الربانى ترتيب مسند الإمام أحمد بن حنبل 
الشيبانى» وقد طبعته دار الشهاب بالقاهرة 
ھی انين وعشرین مجلدا. 

ومنهم من أهتم بدراسة أحاديتهء وبيان 
درجتها. كما فعل العلامة الشيخ أحمد شاكر, 
ولكنه لم يتمهء وهناك مسانيد أخرى كثيرة 
منها: 

متآ بى اود الطبالسى اتوك نة 
ا و ا 
بكر أحمد بن عمرو بن عبدالخالق (البزار) 
المتوقی سنة ۲۹۲ ه. وعير ذلك كثيرء وقد 
حى داي ارال وة ن 


وتثمانىن مسندا: 


آ. د/ مروان محمد مصطفی 


ا استطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى ط مكتبة الكليات الأزهرية. 


اغا المحدثين للدكتور محمد محمد أبو زهرة ط دار الكتاب العربى. 


- الباعث الحثيث شرح علوم ااحديث للشيخ أحمد شاكر ط دار التراث الطبعة الثالتة ۱۳۹۹ _ ۱۹۷۹ م. 
ریپ ال وی سسيوطى تحقيق د/عبد الوهاب عبداللطيف ط دار الكتب الحديثة الطبعة الثانية ١۱۳۸ه‏ _ 1۹11م. 


E 


المساواة 


:ا کون اا ادر هو الى 
ساواه : ماله وعادله. و(ساوی) هذا 


بذاك: رفعه حتى بلغ قدره ومبلغه. 


و(ساوی) بينهما: جعلهما يتماتلان 


ويتعادلان. 

واصطلاحا : أن يتساوى الناس جميعا 
فى الحقوق والواجبات دون تفرقة أو تمييز 
بسبب جنس أو طبقة أو مذهب أو عصبية أو 
حسب أو نسب أو مال... الخ. 

ا ن فخودميا الاراد قى ا هة 
المعاصرة وإقراره كركيزة للمجتمع › هو تعبير 
عن تطور عميق فى بنية المجتمع الإنسانى ؛ 
مر فيه المبدأ بسلسلة من النضال عبر تاريخ 
طويل» حالت دون تحقيقه قوى فكريهةء 
وأخرى سلطوية حماية مصالح خاصهةء 
وتكريسا للاستعباد والظلم. 

فالمتتبع لنشأة مبدأً المساواة خلال المراحل 
المتعاقبة التى مرت بها الإنسانية منذ بداياتها 
الأولى فى العصور السحيقة» وحتى عهد 
قريب» يجد أن الظلم والاستعباد والاستعلاء 
هو السمة السائدة فى مسيرة الجماعة 


الإنسانية. وما قصة المظالم والمآسى التى 
سجلها التاريخ الطويل إلا شاهد على هذه 
الحقيقة". فصراع الإنسان الأول منذ هبوطه 
على الأرض. وإيقاعه الظلم بأخيه إلى حد 
قتله والفوز بمتعة الحياة. كما حدث من قتل 
قابيل لأخيه هابيل ابنى آدم (عليه السلام). 
لقد كانت هذه الجريمة بمتابة انتهاك لقاعدة 
وضعت لتنظيم العلاقات الاجتماعية 
,السرا وفى ق عة جرد ابق لى 
الجميع وتسوى فيما بين الأفراد. 

واستمرت شريعة الغفاب على هذا النهج 
الذى يقوم على التغالب» وفرض إرادة القوى 
على الضعيف » واستعباد الحاكم للمحكوم» 
وتسخير الفقير للغنى. وكان من الطبيعى فى 
ظل هذا المناح أن ينزوى مبداً المساواة. 

ولقد كان لأرسطو مقولة تشير إلى أن 
تقسيم المجتمع إلى طبقة سادة وطبقة عبيدء 
هى قسمة أصلتها الطبيمة البشرية التي 
تجعل الناس غير متساوين. وآن مصلحة 
الجماعة تقتضى ذلك ومن ثم فإن العبوديه 
اس ع فكاك منه ولا مهرب!. 


ولم یکن هذا رأی أرسطو وحده» بل شارکه 


— \TAE — 


فى داك مفكرون أخرون فى عصور متتابعة. 
مل : منتسكيو ولونج الذى وصضف الزنوح 
بقوله : «يمكننا التأآكيد بأنهم غير خليقين 
اس ا بالحضارة. فقهم أقل من جحميع 
الاجا البشرية المكتشفة حتى يومنا هذا 
كرو هلي الشكير ولك 

إن هدا المنحى الفكرى لهذه النخبة من 
رواد الحضارة الحديثة ‏ ينم عن اتجاه خطير 
ر ما اماو 0 ونهبر الكراة 
الانسانية > وفى عام ۱۷۸۹م قامت الثورة 
الفرنسيةء وكانت نقطة تحول فى التاريخ 


الآوروبى . قفد اوم EE.‏ ن الحرية والاإخاء 


والمساواة. 

ففى الإسلام تمد المساواة إحدى قيم 
التشربع الرفيعة التى تنطلق من حقيةة هى 
ان جور هاده الخلى لدع واجدة ومن ته 
فان ا صل الا ساني و خت وهو اال اله 
یجب کل خلاف ویضبط کل تنظیم للعلاقات 
بين طبقات المجتمع» وتعد بذلك قيمة دينية 
وحضارية حيث يجسد الإسلام الفطرة 
الاشاةوالكرامة اة 

هذا التكامل بين الإسلام والإنسانية حول 
معنى المساواة يعبر عنه الكزرن ¿ الكريم ي 


وله تفال #فأقم وجهك للدین حنيفا 


فطرت الله الي فطر الاس علَيهّا لا ديا 


لخلق الله ذلك الدين القیم € (الروم )٠١‏ كما 
التی یتساوی بها مع غيره من سائر الخلق - 
الاختلافات والفروق التى توجد فى دنيا 
الناس وذلك بقوله تعالى: ظ إن لك الإ 
تجوع فيها ولا تعرى ١0‏ وأنك لا تظماً فيها 
ولا تضحی 4# (طه ۱۱۹/۱۱۸). 

اساب ن كن اران الجا ن ادر 
المجتمع الإسلامى هو الأخوة الإنسانية وأنهم 
سبحانه وتعالی: # هذا بلاغ للناس ولينذروا 


ر چ۱ کے ی ص 


به وليعلموا أنما هو إِلّه واحد وليدگر ولوا 


الألباب 4 (إبراهيم )٥١‏ وها هو الرسول كيا 
کی انالا خی الذى آلقاه فى حجة الوداع 
«آيها الناس آلا إن ريكم واحد» وإن أباكم 
واحد» كلكم أدم وآدم من تراب» لا فضل 
لعربی على عجمی ولا لعجمی على عربی» 
ولا أحمر على أسود, ولا لآأسود على أحمر 
رلا بالتقوىء» إن أكرمكم عند الله أتقاكم». 
وتبلغ المساواة قمتها عندما نسمع قولا 
للرسول الكريم فى موقف يتعرض فيه لحد 
E E‏ الله؛ بقول المصطفى يل عندما 


- (YA — 


أتى أسامة بنْ زيد يشفع فى امرأة شريفة من 
قريش سرقت .. قال عليه الصلاة والسلام 
فى غضب: «أتشفع يا أسامة فى حد من 
حدود الله»؟ ثم خطب الناس» فقال «أيها 
الناس. إنما أهلك من كان قبلكم أنهم 
كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه وإذا 
سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الحد. 
وايم الله: لو أن فاطمة بنت محمد سرقت» 
لقطع محمد يدها» وتظل النصوص 
الإسلامية تواصل خطابها إلى البشرية على 
أساس من هذه الأخوة الإنسانية التى تجمع 
ولا تفرق» تصلح ولا تفسد, تتعاون ولا تنعزل» 
وهو الخطاب الذى جاء به الرسول اة فى 
قوله: «اللهم أشهد أنك أنت اللّهء لا إله إلا 
أنت» وأن العباد كلهم إخوة» (رواه أحمد فى 
دة 

إن من يتصفح الإسلام عقيدة وشريعة 
سيجد المصداقية التى تؤصل قناعته فى هذا 
الخدةة اسا الف تة ال اا هه 
التوحيد. فوحدانية الله تعالى هى القطب 
الذى ينبنى عليه أصول الإيمان الأخرى» فهى 
جوهر الإيمان بالله وبالملائكة والكتب والرسل 


EE‏ لهد الله أنه لا إله إلأهو 
والملائكة وأولوا الْعلْم قائما بالقسط لا إله إلا 
هو العزيز الحكيم 4 (آل عمران ۱۸) › وهنا 


يتبين التلازم بين وحدانية الله تعالى التى 
وة وا الق تواتك والاماء 
والعدل الذى يحمل لواءه الله تعالى» فأحرى 
بخلقه أن يقروا له بالوحدانيةء وآن يتتاصفوا 
فيما بينهم» وركيزة التناصف المساواة. 

والعبادات بأنواعهاء من صلاة وزكاة وحج؛ 
تمتمد على التسوية بين المكلفين بهاء 
الارن فاون لاء الله وي طون 
جمیعا فى صف واحد بین يدى الله تعالى. 
فتتوحد نفوسهم وتتحاذی مناکبهم» لا فرق 
بين غنى وفقير, وقوى وضعيف» وحاكم 
ومحکوم. وهی اجتماع يومی» يتوحد فيه 
الصف الإسلامى فى كل مسجد وزاوية أو أى 
أرض طهور أمام الخالق. 

وفى الزكاة تتضح الحكمة منهاء فقهى 
تزكية للمال» وإحساس بحرمان الفقير 
والمسكبن» ووسيلة عملية لإذابة الفوارق بين 
الطبقات. 

وفى الحج » نجد الإحرام تجسيدا حيا 
لعبودية الخالقء والمساواة فيما بين الخلق؛ 
فإن كل إنسان يخلع لباسه الدى يميزه عن 
غيره» ففى ذلك توحيد للمظهر بين الجميع... 
العالم والجاهل » والحاكم والسوقةء وصاروا 
يتزاحمون فيما بينهم بالمناكب. وقد رقض 
الرسول علا » أن يتبع عادة قريش فى أداء 
المناسك» حيث كانت تميز نفسها خاصة عن 


ا 


سائر العرب» وكان هدا الرفض امتتالا لقوله 
تعالى: م يوا من حيْث أقاض الثا ) 
(البقرة .)٠۹۹‏ 

هى الجانب الجنائى: والذى يتعلق بتحقيق 
المساواة فى الواقع. حيث أثمن ما يحرص 
عليه الشرع والناس» وهو حفظ الحياة . وقد 
ألزم الشارع القصاص على القاتل والجارح 
حماية لحق الحياةء وردعا لمن تسول له نفسه 
ارتكاب الجريمة. كذلك فالقصاص يتمٹل 
فى آن النفس بالنفس والعين بالعينء والأنف 
بالآأنف. والأذن ناو ا 

والمساواة فى القصاص تجرى بين الشريف 
والوضيع والحاكم والرعية. والرجل والمرأة. 
والكبير والصغيرء والمسلم والذمى. والدليل 


مراحع الاستزادة 
١‏ - قصة الحضارة. ول دیورانت ۳ / ۱۱۳.۱۱۲ 
٣‏ - فى النظام السيأاسى للدولة الإسلامية. د. محمد سليم العواء ا الشروق. 


عليه عموم نص القتل من غير تمييز بين 
شخص وآخر. 

وفيما يتعلق بالديةء فإن المبلغ أو المال 
الواجب فيها واحد. فدية الشريف كدية 
الوضيع ولاعبرة بمراكزهم الاجتماعية. 

كهاان ال وة تتسحب أيضا أمام 
القضاء. نذکر قوله سبحانه وتعالی فی کتابه 
وإ حكمْم بن الاس أن حكر 
بالعدل 4 (النساء 0۸). فالعدل ۔ إذن - هو 
شريعة الحكم بين الناس » وسيفه مسلط على 
رقاب المعتدين المغتصبين للحقوق. لا فرق فى 
دل نن ان کون ااا تعالى أو الفرد أو 
الجماعة فالكل مشمول بالحماية . واجب 
E‏ 


(هيئة التحرير) 


9 من فدح التشريم الإسلامى د . محمد الشحات الجندى 1 NS FAN EN‏ 


¬ 


- شرح صحیح مسلم» النووى ح .١١‏ 


YAN 


المستاً 


لغخة : الأمن ضد الخوف وهو : عدم توفع 
مكروه فى الزمان الآتى» ولا يخرج استعمال 
الفقهاء له عن المعنى اللغوى('). 

والأمان ضد الخوف» يقال آمنت الأسير: 
أعطيته الأمان فأمن» فهو كالآمن. 

وأما شرعا فة فى تحتف عن الان 
إذ هو عندهم : عقد يفيد ترك القتال مع 
الكفار فردا أو جماعة مؤقتا أو مؤبدا“. 

الأمان قسمانء الأول: أمان يعقده الإمام 
أو نائبه» وهو نوعان: مؤقت» وهو ما يسمى 
بالهدنة وبالمعاهدة وبالموادعة» وهو عقد على 
ترك القتال مدة معلومة. 

والنوع الثانى: الأمان المؤبد» وهو ما يسمى 
عقد الذمة» وهو إقرار بعض الكفار على 
كفرهم بشرط بذل الجزية والتزام أحكام 
الإسلام والأصل فيه قوله تعالى: ل قاتلوا 


ّذين لا يؤمنون بالّه ولا باليوم الآخر ولا 


رون ما حرم اله ورسوله ولا ينون دين 

احق من الُذين أوتوا اأكتاب حى يعطوا 

لجزية عن يد وهم صاغر رون ) (التوبة .)٠۹‏ 
المراد بالمستأمن عند الفقهاء: من دخل دار 


® 


نمں 


الإاسلام على مان مؤفت من قبل الإمام أو 
أحد المسلمين والفرق بين المستأمنين وبين 
أهل الذمة» أن الأمان لأهل الذمة مؤبدء 
وللمستأمنبن مۇقت0. 

والأصل أن غير المسلم الات لم يحصل 
على الذمة لا يمكن من الإاقامة الدائمة فى 
دار الإسلام» وإنما يمكن من الإقامة اليسيرة 
بالأمان المؤقت ويسمى صاحب الأمان 
(المستأمن). 

وجمهور الفقهاء الحنفية والشافعية 
والحنابلة على أن مدة الاقامهة فی دار 
الإسلام للمستاأمن لا تبلغ سنة. فإذا أقام 
ها نة کاماة أو أكثر تفرض عليه الجزية 
ويصير بعدها ذميًاء فطول إقامة غير 
المسلمبن قرينة على رضاهم بالاقامة الدائمة 
وقبولهم شروط أهل الذمة. 

وإذ لم بضرب له مدة قال أكثر الحنفية 
TEE‏ باقامته سنة فإن أقام المستامن 
فأطال المقام أمر بالخروج فإن أقام بعد ذلك 
حولا وضعت عليه الجزية› واعتبار السنة من 
تاریخ إنذار الإمام له بالخروج فلو أقام سنين 
من غير أن يتقدم اليه الإمام بالخروج فله 
الرجوع الى دار الحرب ولايصير ذم(). 


آ. د/ فرج السدد عدبر 


ا 
١‏ -لسان العرب ٠٤١/١‏ المصباح لمنير ۲٤/١‏ المجموع شرح المهذب ۸٠/۷‏ بدائع الصنائع .٤١/١‏ 
۲ بدائم الصناتع ۰۱۰۰/۸۷ ۱۰۷. ۰۱۰۹ ١١ء‏ مح الجليل ٠۷١1/١‏ 6 1 المهذب للشیرازی ٠٠٠١ ٠۲٠۰ ۰۲٠٤,۲‏ نهاية المحتاج ٠٠١/۸‏ 


۲., المغنى لابن قدامة ۷۹/١١‏ ومابعدها. 


٣‏ بدائم ٠٠١ e‏ حاشية ابن عابدین ۲٤۸/۲‏ الشرح الصغیر ۸۲/۲٠؛‏ حاشية القليوبى على شرح المحلی ۲۲٠/٤‏ المغنى لابن قدامة 


السلطانية لأبى يعلى ٠٤١‏ فتح القدير على الهداية ۲۷۲/١‏ الخراج لأبى 


— \YAA — 


المستدركات 


لغفة : الاستدراك والإدراك: بمعنى 
اللحاق» واستدركف الشيء بالشيء أى حاول 
إدراكه بهء بمعنى آن الذى يستدرك على ما 
سبق إنما يحاول أن يلحق عمله بالمل 
السابق ليتمهء وليكمله. 

واصطلاحا :هو «جمع الأحاديث ال 
على شرط أحد المصنضفين ولم يخرجها فى 
کتابه». 

مما سبق يتضح أن صاحب المستدرك 
يعمد إلى كتاب من كتب الأحاديث التى 
جمعت الأحاديث على شروط معينةء فيلحق 
بالكتاب جملة من الأحاديث رأآى أنها تتوافر 
فیها شروط صاحب الکتاب. لکنه لم يذکرها. 
فيلحقها المستدرك بالكتاب الأصلى. 

وذلك كما فعل أبو عبداللّه الحاكم المتوضفى 
سنه ٤٠۵‏ هھ فى كتابه ام ر غي 
الصحيحين» حيث جمع فيه جملة من 
الأحاديث مما لم یذکرها صاحبا الصحيح 
ورآى الحاكم أن هذه الأحاديث على شرطهم 
ما او على رظ اخدهها: 

ومن المعلوم أن دلك خاضع لاجتهارد 
صاحب المستدرك فى مدى انطباق الشروط 
على الا اریت التی یستدرکھا على کتاب 


معين» وهد يصيب فى اجتهاده هذاء وقد 
يبخطئ» وفى النهاية فإنه جهد مشكور يحمد 
وخير مثال للمستدركات مستدرك الحاكم 
الذى أشرنا إليه سابقاء وهو كتاب مشهور 
متداول» حيث يقول صاحبه فى مقدمته: 
«وأنا أستعين الله على إخراج أحاديث رواتها 
ثقات» قد احتج بمثلها الشيخان رضي الله 
عنهماء أو أحدهما» مقدمة المستدرك. 
واستدرك الحافظ الكبير أبو الحسن على 
اين عمر الدارفطنى المتوفى سنة ۳۸١‏ ه_ 
على الصحيحين فى كتابه (الإلزامات) وقد 
جمع فيه أحاديث وجد أنها على شروطهماء 
وليست موجودة فى كتابيهماء وقد رتبه على 
الملسانيد. وقد حقق وطبع فى رسالة 
ماجستير بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 
وهناك مستخرجات أخرى غير ما ذكرنا. 
ومما ينبغى التنبيه إليه آنه ليس شرطا أن 
يكون صاحب المستدرك مصيبا فى كل ما 
ذهب إليه من استدراكات على الكتاب الذى 
موك E‏ وإنما هذا ما أدى إليه 
اجتهادہ وکل مجتهد یخطی ویصیب کما هو 


معلوم. 


ت 
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هذا وللمستدركات فوائد كثيرة منها : 

الإشارة إلى أحاديث صحيحة قد لا تكون 
موجودة عند صاحبى الصحيحين» أو 
غيرهما ممن التزموا بالصحة فى إخراج 
أحاديثهم. غير أنهم لم يقصدوا جمع كل 
الأحاديث الصحيحة. فتأتى المستدركات 
لتذكر طائفة كثيرة من الأحاديث الصحيحهةء 
وتلك فائدة عظيمة» لأن هذه الأحاديث تكون 
مشتملة على عقائد وأحكام شرعية؛ 
وأخلاقية وتشريعات» ونحو ذلك بما ينبغى 
على المسلمين العمل به. 


ومن هذه الفواند الوقوف على جملة من 


س 


. ٤۰١ الحديث والمحدثون - الشيخ محمد محمد أبو زهرة ص‎ _ ١ 


مراجع الاستزادة : 


الأسانيد النظيفة, التى يحتج بمثلها العلماء 
ويعملون بالأحاديث التى يروونها إذا سلمت 
مرویاتهم مما قد ينقد على المثن. 

وقد حظيت كتب المستدركات باهتمام 
العلماء فعملوا على دراستهاء وبيان درجه 
أحاديثها كما فعل الحافظ الذهبى المتوفى 
سنة ۸٤۷ه‏ فى كتابه «تلخيص المستدرك» 
حیث درس مستدرك الحاكم مبينا درجة 
أحاديثه» وهو مطبوع مع المستدرك فى طبعهة 


وأاحدة. 


آ. د . مروان محمد مصطفی 


١‏ - الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة امشرفة للاإمام محمد بن جعفر الكتانى ط مكتبة الكليات الأزهرية. 


۲ - الإلزامات والتتبم للدارقطنى - تحقيق مقبل بن هادى بن مقبل ط السلفية. 


٣‏ - مستدرك الحاكم ط دار الكتب العلمية. 


.م۱۹۸٤‎ - ھ‎ ۱٤۰٤ الحديث والمحدثون - الشیخ آبو زهرة ط دار الکتاب العربی‎ - ٤ 
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E E E E 
المستعلى أبى القاسم آأحمد (۸۷٤ه) الذى‎ 
اعتصب الحكم من أخيه نزار بن الحاكم‎ 
بأآمر الله وقد آكرهه على التخلى عن‎ 
ا ع س خی مات ول ا د‎ 
عيله إآى ای ان م ا‎ 
عل اھ المستعلى تفه‎ 
وبعد سقوط الدولة الفاطمية فى مصر‎ 
على يد صلاح الدين عام ١۷١١م انتقلت‎ 
فرقة الستعلية إلى اليمن واستمرت طرلة‎ 
حمسه فرون. تم لاقت نجاحا فى الهند.‎ 
حنقلت مركز الدعوة إلى (كوجارت) فى القرن‎ 
التاسع الميلادى تم حصل انشقاق فى‎ 
الطانفة اة بعد وفاة الداعى السادس‎ 
ارين «فط ت ن ( ۹ کن هدنه‎ 
اخھ ن فتبعت الأكثرية ابنه «داود بن‎ 
قطب شاه الذی اتير الداع السار‎ 
والمشرين وسمو' بالداودية؛ فی حین تب‎ 
الفرع اليمانى الداعى سليمان بن الحسن‎ 
حعرهوا بالسليمانية. ويعتبر غلام حسن‎ 
الداعى السادس والأريعن اجوخ كى اة‎ 
السليمانية ھی حین یعتبر محمد طاهر بن‎ 


محمد داعی الفرع الكاودى اليوم. ویعیش فی 


بومسباى بالهند وهو الداعى الحادى 
والخمسون'. 

ومن آتباع امستعلية اليوم ما يسمون 
بالبهرة؛ وهم بهرة داودية بالهند وسليمانية 
باليمن » ويسمون الطيبية دسبة إلى الطيب 
ابن الخليفة المستعلى. 
يحص معنقداتهم : 

۱ - يحترمون القرآن ظاهرًا مع تأويله 
تأويلا باطنیا لیستخرجوا منه معانی ما أنزل 
الله بها من سلطان. 

- لهم کتاب يقدسونه ویعتبرونه قرآنهم 
وهو كتاب «النصيحة» لمؤلفة الداعى الحادى 
والخمسين طاهر سيف الدولةء ويتوجهون فى 
قبلتهم للصلاة إلى قبره فى مدينة بومبایء 
ولا يتوجهون إلى الكعبة المشرفة. 

> تجب عليهم الصلاة فى العشرة أيام 
الأولى من شهر المحرم؛ وفى غيرها لا تجب 
عليهم الصلاةء ولايصلون إلا فى أماكن 
خاصة بهم تسمى الجامع خانة. ويرون أن 
صلاتهم تلك للامام الإسماعيلى المستور من 
سل الطيب بن الآمر. 

وإذا لم يذهب الشخص منهم إلى الجامه 


ENS 


خانة فى العشرة أيام الأول من المحرّم يطرد 


. 
١‏ _ جذور الفكر الإسلامى فى الفرق الإسلامية بين التطرف والإرهاب - حسن 
۲ _ مجلة المجتمع الكويتية عدد ٤۱۷‏ سذة ۱۲۹۸ه. 


المسلمبن ظاهرياء ويقولون إن الكعبة هى رمر 
على الإماح“. 


(هيئة التحرير) 


صادق - الهيئة العامة للكتاب ص ۸۰. 


EE E‏ مذاهب د/مصطفى الشكعة ط الدار الف اة نة 1۹7 ن١١‏ اندها 


مراجع الاستزادة : 


١‏ أصسول الإسماعيلية: برنارد لويس - ترجمة: حکمت تحلوق - نشر دار الحداثة بیروت ط آولی 1۹۸۰م. 
۲ _ طائفة الإسماعيلية: تاريخها _ نظمها - عقائدها دار النهضة المصرية ط أولى. 


٣‏ _ الكشاف الفريد عن معاول الهدم ونقائض اتید الد تخ على الحاج ت ط فطر 4٣‏ م 
٤‏ _ الحركات الباطنية فى العالم الإسلامى: عقائدها وحكم الإسلام فيها د/رمحمد أحمد الخطيب - نشر مكتبة الأقصى - 


SA 


الممسجد (الجامع) 


الصلاةء وورد الأفظ يهده الدلاله ھی القران 
أول يوم أحق أن تقوم فيه 4 (التوبة .)٠٠۸‏ 
ل اها هر 

وعمارة الك من أفقضل القريات الى 


للل اا 2 رفن تى لله مدا 


ولو كمفحص قطاة بنى الله له بيتا فى 
الجنة)''. ولم تقتصر وظيفة المسجد قى 
ا ر ناناجد ا 
مركز الك وا لدا رة و اده وة و لاور كا 
کا ا الا افا راك علا 
وغير ذلك من أآمور الدين والدولةء ومن تم 
علت منزلة المسجد عند المسلمين. وظهرت 
هذه المهام فى المسجد النبوى الشريف فى 
المدينة المنورة الذى خطط بحيث يناسب 
اه اا عا راا د ا اة 
ومن ثم صار تصميمه ااا لتصميم 
اا ا ا ا ا 
اا ا اا ان 


سيما فى القرون الأربعة الأولى بعد الهجرة. 


کا ار افم ار ايا 00 ااج 
فى العصور والأقطار الإسلامية المختافة. 

وبتالف هذا الطراز بصفة عامة من فناء 
أو صحن مكشوف ذى تخطيط مريع أو 
مستطيل تحيط به فى جوانبه الأربعة ظلات 
اصطلح على تسميتها أحيانًا بالأروقة. 
وأكبرها رواق القبلة. وتقوم الأروقة على 
أعمدة أو دعائم قد تعلوها عقود» ومن أشهر 
ألما خف اللي بنيت حسب هذا الطراز: جامع 
القيروان» والمسجد الجامع بقرطبة»ء ومسجد 
القرويين يقاس والمسجد الجامع بسامراءء 
ومسجد ابن طولون بالقاهرة. 

ثم ظهر طراز تان لبناء المساجد ربما تطور 
عن تصميم المدرسة. وهو يشتمل على صحن 
أو قناء مربع قد یکون مكشوفًا أو مسقوفا 
تحيط به أربعة إيوانات فى شكل متعامد 
E IL O‏ 
شكل قبوة ترتكز على جدران الإيوان. 

ونشأ هذا الطراز فى إيرانء ومن المحتمل 
أنه تطور عن الطراز الأول الذى كانت 
الاجد الكرة فى ابران ف بد على ته 
كما يتضح فى مسجد دمغان الذى يرجع إلى 


الفرن الثانى تعفد الهجرة (حوالى منتصصف 


Ne 


القرن الثامن الميلادى) وكذلك فى جامع 
نايين الذى شيد فى القرن الرابع المجرى 
(١١م)ء‏ ثم تطور هذا الطراز فى إيرانء وذلك 
بتزويد رواق القبلة بقبةء وظهر ذلك فى 
جامع أصفهان. 

ومن أمثلة المساجد ذات الإيوانات الأربعة 
فى مصر مسجد آل مالك الجوكندار 
بالقاهرة (۷۱۹ھ/۱۳۱۹)» ومسجد جانی بك 
الأاشرفى بالمغفربلين بالقاهرة 
(۸۲۲۰ھه/۲۱٤۱م)»‏ ومسجد القاضی یحیی 
زين الابدين بشارع الأزهر 
(۸٤۸ھ/٤٤٤۱م).‏ ومسجد قجماس 
الإاسحاقى بالدرب الأحمر بالقاهرة (۸۸0 
ھ/۸۰٤۱م).‏ 

وفى العصر العثمانی ظهر طراز جديد 
لعمارة المساجد مشتق من تصميم أيا صوفيا 
بإستانبول» ومتأثر فى الوقت نفسه بطراز 
المساجد السلجوقية فى آسيا الصغرىء وفى 
هذا الطراز كان المسجد يسقف بقبة كبيرة 


مراجع الاستزادة : 

١‏ - مساجد القاهرة ومدارسها ۔ أحمد فكرى. 

١‏ - العمارة العريية : فريد شافعى. 

- فنون الترك وعمائرهم : ترجمة أحمد عيسى. 
٤‏ - المساجد الأثرية : حسن عبد الوهاب. 


حف وا اتا فو أ تات ا 
ويقام فى كل ركن من أركانه الأريعة مئُذنة 
ممشوقة عالية مسننة القمةء ويتقدمه صحن 
فسيح مستطيل ريما تحف به أروقة ذات 
وا وا هدا الطرار فى 
E IY‏ 
جامع بايزيد» وجامع سليمان» والسلطان 
أحمد فى إستانبول» ومسجد الملكة صفية. 
ومسجد أبى الذهب» ومسجد محمد على 
بالقاهرة. 
ويزود المسجد عادة بمئذنة أو آكثرء ومن 
أهم أثاثاته منبر على يمين المحراب الذى 
يعيّن اتجاه القبلةء ودكة الْبلّع فى رواق 
القبلةء وميضاة فى وسط الصحن عادةء وقد 
يلحق بالمسجد ضريح أو منشآت آخرى» 
اع من الاد الماح اك كا 
يدرس بها على أروقة لإقامة الطلاب الغرباء 
مثل الجامع الأزهر. 
. د / حسن الباشا 


- ۹4٤ - 


المسح على الخفين 


لخة ٠‏ مصدر مج ومعناه: إمرار إك 
عل الس CMa‏ 

واصطلا ح1 E a‏ 
محصوص فى محل مخصوص وزمن 
مخصوص ' 

قفتت مقروفة اسح على التفن اة 
النيوية المطهرة ومنها: مارواه على بن أبى 
لكان أسفل الف آولی بالمسح من ا 
وقد رآيت رسول الله حيو يمسح على ظاهر 
خفیه) ). 

وقد روى مشروعية المسح على الخفين 
أكون ان من الصجا تة ر اوا 

والأضل فى الس على التخ نالجع 
رخصه كما يحب آن تجتتب نواهیه» و علد 
الحنابلة الأفضل المسح على الخفين أخذا 
مشروع). 

والجكمة سن الس طن الخفن الس 
والتخميف عن المكلفين الذين يشق عليهم نزع 
الف وغسشتل الرجلين خاصة فى أوقات 


۲ - حاشية این عابدین .۱۷٤/١‏ 


الشتاء والبرد الشديد وفى السفر 
ومايصاحبه من الاستعجال ومواصلة السفر. 

وقد اختلف الفقهاء فى توفيت مدة المسح 
على رآیین: 

الرآى الأول: يرى جمهور الفقهاء الحنفية 
والشافعية والحنابلة توقيت مدة المسح على 
الخفين بيوم وليلة فى الحضر وثلاثة أيام 
ولياليها للمسافر واستدلوا بما رواه على بن 
آبى طالب وة قال: «جعل رسول الله كلا 
تلاثة آيام ولياليهن للمسافر ويوما وليلة 
للمقیم ° 

اترا ی الاي وق 0 2 ن 
المسح على الخفين فى الحضر والسقر من 
عير توفيت بزمان فلا ينزعهما إلا لموجب 
الغسل. ويندب للمكلف نزعهما فى كل أسبوع 
مرة يوم الجمعة فإذا نزعهما لسبب أو لغيره 
وجب غسل الرجلين. 

وا ا ی و ع 
يا رسول الله أمسح على الخفين؟ 

ی و و 
يومين؟ قال يومين: قلت: وثلاثة۹ قال: 
وماشتت» قال أيو داود: وقد اختلف فى 
إسناده ولیس هو بالقوی. 


آ. د/ فرج السيد عذير 


ا و ١‏ كشاف القناع ٠٠١/١‏ الفواكه الدوانى ۱۸۷/١‏ ومابعدهاء فتع القدير ٠١١/١‏ ومابعدها. 


الور ار 3 اقا 


Sz 


مامات هى نقطة البداية فى البحث,» أو 
فى البرهان »أو فى المناقشةء وهى قضية 
ليست بديهية بذاتهاء ولا نستطيع البرهنة 
عليها وإنما تتطلب من الناس التسليم بها 
جدلاء أو على الأقل بقصد الاستمرار فى 
المناقشة فالمسلمة تفترض كأساس لمنافشة 
معقولةء ولكنها لا تحتاج إلى برهان شكلى 
لأنها محتملة الحدوث. 

والمسلمة توهم فقرضی آو فقرض بدائیء 
وتستخدم المسلمة فى الأغراض العلمية كرآى 
يطرح مبدئيا لتوجيه التقصى فى ميدان 
معیں. 

رامات قاتا تك من الخصضم وى 
عليها لدفعه سواء كانت مسلمة بين 
الخصمبن. أو بين أهل العلم.. كتسليم الفقهاء 
مسال أصول الفقه. 

وقد تكون المسلمات عبارة عما أخذ من 
القضايا على أنه مبرهن فى نفسه» فإن كان 


مراحع الإستزادة: 


ذلك مع E OEE‏ 
موضوعة. وإلا فمصادرات. 

رالمات اما مامةسراء كان اتلم بها 
من الجمهور عندما تكون من المشهورات, آو 
كان التسليم بها من طائفة خاصة كأهل دين 
أو هة أو غلم مغين. وإما خاصة إذا كان 
التسليم بها من شخص معين وهو طرفك 
الآخر فى مقام الجدل. 

وعم ان س انات إلى ن 
معتقدات» ومأاخوذات» وتشتمل المعتقدات 
لے ف اا وا و 
والمشهورات والوهميات. أما المآخوذات فهى 
صنفان: مقبولات وتقريرات. وعلى ذلك تکون 
المسلمة جنسا لعدة أصناف من القضاياء وهى 
تشمل الافتراضات والأوليات والبديهيات 


والمصادرات وغيرها. 


آ. د/ منی آبو رید 


۲ المبين فى شرح معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمین - الآمدی» تحقيق د. حسن الشافعى القاهرة سنه ١٠٤٤۱ه‏ /۹۸۲١م.‏ 


د المعجم الفلسفى ل . عیل المنعم الحفنى الدار الشرقية القاهرة سنة ۰ م. 


۵ - موسوعه لا لاند الفلسفية - منشورات عويدات بيروت سنة ۱۹۹۱ م. 


١‏ - المعجم الفلسفى - د. مراد وهبة وآخرون, الدار الثقافية الجديدة القاهرة سنة ۹۷۱م. 
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المحشاءون 


اتجاه فلسفى سار أصحابه على فلسفة 
آرسطو ۲٤٣۸(‏ ق م - ۲۲٢‏ ق م)ء وعرفوا باسم 
المشائيين» وكکان له ملامح محدده آصبحت 


عيما بعد ركيزة عدة تطورات فلسفية 


والمشاءء كتير المشى» والمشائى هو 
اش سمی مشائيا لآن آرسطو كان يعلم 
تلاميده ماشياء والمشاتى رمز إلى الممشى أو 
الرواق الذى كان يلقى أرسطو فيه 
محاضراته» أو رمز إلى طريقته فى التدريس. 
وهو يطوف فى الرواق وقد أحاط به 
تلامیده. 

وأصبحت المشائية بعد ذلك اصطلاحًا 
ا ي ومن شايعه فى التفلسف. 
سواء من تلفى عليه علوم الفلسفة بالمباشرة. 
اف ت عل که ا ا د 
اسه والترع واا 

وللمشائية صور متعددة بقدر فهم 
الشعوب. وبقدر استيعاب الأفرادء فأرسطو 
عند الرومان غيره عند العرب. ففى 
الحضارة العربية ترى آرسطو بصورة تختلف 
N E‏ 

وقد انتقلت فلسفة أرسطو عبر مدرسة 
الاسكندرية إلى مدارس إنطاكية والرها 
ويصيبين وحران» وسواها من مراكز التعليم 
التى شغلت بصورة خاصة بترجمة منطق 


أرسطو من اليونانية والتعليق عليها كجزء من 
الدرأسات اللاهوتية. 

وقد سمي هة الرجاة باس رة 
السريانية فى تطور المشائية وكانت تمهيدا 
للمرحلة العربية الإسلامية التى تجاوزت إطار 
E EE‏ 
أرسطو إلى الاهتمام ببقية فروعها الطبيعية 
والإلهيةء والفلكية. ومَثَل أرسطو عند العرب 
الاتجاه العقلى وظهر بدرجات متفاوتة عند 
PE‏ 

ولم يحصر فلاسفة العرب فكرهم داخل 
الإطار الأرسطى فقط. بل أضافوا إليه بعمض 
العناصر من أفلاطون وأفلوطينء وقاموا 
بالتوفيق والمزج بين عدة آراء وإفرازها فى 
مركب واحد يحمل ملامح التفکیر الیونانی 
والروح الإسلامية. 

وحاولت المشائية الإسلامية إيجاد صيغة 
مشتركة بين الدين والفلسفة وإن لم تتعادل 
فى النظر إلى الطرفين» بل كانت رؤيتها إلى 
الفلسفة أميل» ولجأت إلى التأويل لترسيخ 
ملامح التوفيق. وكان منطلقها فى ذلك أن 
اللص الدينى يخاطب بظاهره جمهور الناس. 
آما الخاصة فينبغى أن يكون لهم تصوراتهم 
الخاصة مع الإيمان بآن فى النص ثنائية. 


وآول علم من أعلام المشاتية العربية هو 


— ۲۹4۷ - 


الموسوعة الإسلامية العامة م AY‏ 


ااا ا د ق ج 
بين الدين والفلسفة وألف فى جميع 
N E‏ 
(ت ١٠4م)‏ إمام مناطقة عصره» وأول شارح 
من شراح أرسطو الكبار فى العربيةء أطلق 
عليه لقب المعلم الثانى خلفا لأرسطو المعلم 
ا ا 
فلاسفة الإاسلام فى المشرق المتابعين 
لأرسطوء ولكن ليس متابعة كاملةء فهم 
لا يمثلون المشائية الخالصة بل أضافوا إليها 
مؤثرات أخرى. وقد هاجم الغفزالى هذه 
المشائية المشرقية فى كتابه (تهافت 
الفلاسفة) وحصر آراءهم فى عمشرين 
مسألة» كفرهم فى ثلاث منهاء وكان لهذا 
الكتاب أثره فى زعزعة الفلسفة فى المشرق. 

وانتقلت المشائية من المشرق إلى المغرب 
وأخذ بها ابن باجة (ت ۸١١١م)‏ وابن رشد 
(ت ۱۱۹۸م) الدى دافع عن الفلسفة ضد 
هجمة الغزالى فى كتابه (تهافت التهافت) إلا 
أنه لم ينجح بصورة عامة فى دفع التهمة عن 
المشائية وظلت الفلسفة بعد ذلك من العلوم 
الکروھة کی اد اا لن 


او ف ا ی اکن 


مراجع الاستزادة: 


المشائى» وأعظم شارحى أرسطو فى العصور 
الوسطى. إذ هاجم كل انحراف عن فلسفة 
أرسطوء وهاجم الفارابى وابن سينا فى عدد 
من الآراء التى نسبوها إلى أرسطو. ورفض 
كل خروج عن نص أرسطو ارتكبه اللآخرون. 
إذ تمسك تمسکا شدیدا بآراء آرسطو. 

ولابن رشد الفضل الأكبر فى إيضاح نص 
أرسطو المترجم إلى العربية ووضع تقسيمات 
وتمييزات بين مفاصل أقوال أرسطوء وهو 
أمر سيتأثر به فلاسفة العصور الوسطى فى 
أوروبا وعلى رأسهم آلبرت الكبيرء وكائت 
شروح ابن رشد مصدراً أساسياً لفهم فلسفة 
اس 

وظل مناطقة عصر النهضة الأوروبية فى 
القرنين الخامس والسادس عشر حين أرادوا 
العودة إلى منطق أرسطو فى أصوله ينهلون 
من النص الأصلى أو الترجمة لكتب أرسطو 
فى المنطق مستعينين بشروح ابن رشد 
المختلفة واستمرت المشائية بعد ذلك فى إطار 
مسيحى لاتينى بلغ أوجه عند القديس توما 
الأكوينى وبعمدها أخذت المشائية فى 
N‏ 


آ. د/ منی ابو زید 


.م١۹۹۱ موقف المشائية الإسلامية من النص الدينى. إنشاد محمد علىء القاهر سنة‎ - ١ 


۲ المعجم الفلسفی جمیل صلیبا ج ۲ دار الکتاب اللبنانی بیروت سنة ۱۹۸۲م. 


ه - الموسوعة الفلسفية العربية. نشر دار الإنماء العربى بيروت» مج ۲ القسم الثانى مادة (المشائية) بقلم د. ماجد فخرى - ط ١‏ سنه 1۹۸۸ م. 


—- 1۲۹۸ 


المشرق العردى 


اصطلاحا :هو مصطلح ريما أطلقه 
ال ار والأندلس على العرب 
إلى الشرق مهم ابتداء من مصروما 
وراءها شرقا حتی حدود بلاد فارس. ویشمل 
الشرق العربى الآن: مصر؛ السودانء 
ذل طبن الأردن. لبنانء سورياء العراق؛ 
السعودرة كرتت اللحرين. قط الإمارات؛ 
عمان» اليمن 

وتبلع مساحة المشرق محتمعة سبعة 
ملاين و۲۲۸ أف كيلو متر مربع وتساوی 
نحو 00/ من ممساحة كل العالم العربى؛ 
وتساوی ٦‏ ۵ من مساحهة دول العالم. 

وتعد السودان آكبر دول المشرق E‏ 
(نحوه,' ملیون کم) وأصغرھا البحریں 
(۹۰كم۲). وتبلغ جملة أعداد الا 
مليون شخص؛ Ca PY‏ 
سکان الدول العربية؛ وما بعادل >٣‏ فقط من 
مجموع کان العالم. 

وتعد رل ا ا 
e‏ مليونا) وأصغرها خرن لف 
شخص) والقاهرة أكبر العواصم (نحوا ا 
مليونا) تليها رفداد (آريعة ملايىن) ثم الرياض 

بیروت (نحو ملیونین لكل منهما). . وأصغرها 


القدس الشرفية والمنامة ومسقط (آقل من 
ا ااه لكل منها). 

والاسلام هو دين ما ین ۹ إلن * 2 فن 
العرب» اة هى الدهب السائد عدا أنواع 
من الشيعة هى جنوب العراق ولبنان وعرب 
سوریا وأجزاء من اليمن . والكنائس | الشرفية 
والفربيه هى لبنان وسوريا ومصر وجنوب 
الفتودان؛ ال لالة السائدة هى «الشرفقيهة» 
(فرع من سلالات ال حر المتوسط) مع فليل 
من مؤثرات لاله «الأرمن القدماء». و 
اة هى E E ET‏ 
عائلة الاغات الساميةء ثم مجموعهة من اللغات 
,السودانية» فى جنوب السودان. 

من حيث موارد لياه ينقسم المشرق إلى 
نمطين: دول وقرة فى المياه الجارية أو 
الأمطارء وبالتالى تمتلك مزن رضعة آلاف من 
السنىن ساحات زراعية وفيرة واقتصادية 
ذات ثبات» ومدن وممالك مغرفقة فى القدم؛ 
ودول فقيرة فى المياه عمادها الاق ضادئی کان 
2 ق ا ا 

والنمط الأول تجرى فيه أنهار ذات تاریخ 
همها انيل فى مصر والسودانء والفرات 
ودجله فى سوريا والعراق. . وعلى صغر نهر 
E‏ 


1۳۹4 


الأديان ويثير الآن مشكلات سياسية بين 
سوريا ولبنان والأردن وإسرائيل وفلسطين. 
ونتشميز بعض المناطق بوفرة الأمطار 


وخاصة جنوب السودان, وهی لبنان وغرب 


سوريا وشمال العراق وغرب اليمن. 
النمط الشانى يلمنل فى دول الجزيرة 
المربية وبادية الشام ھی سوریا والأردن 
والعراق وى الصحارى المصرية والسودانية. 
لکن ظهور البترول والغاز فى بلاد هذا النمطل 
عوصها الفةر التقليدى وأسس أشكال حياة 
المدن الكبيرة مثل الرياض والكويت وجدو 
وانعكس ذلك على مقياس متوسط الدخل 
الفردى السنوى فأصبح أعلاها فى دول 
الخليج (أكثر من عمشرة آلاف دولار سنويا) 
بينما ظلت دول النمط الأول على منواله 
السابق مع تحسن نتيجة التنمية الاقتصادية. 
لكنها كلها أقل من تلاثة آلاف دولار. أعلى 
دخل فردی یظهر فی الإمارات والکویت (نحو 
۲ الف دولار سنویا) بينما تمثل اليمن 
والسودان دخلا فرديا متدنيا أقل من ٠٠٠١‏ 
دولار. 
وترجع أهمية المشرق العربى إلى أسباب 
عديدة وخاصة ھی تاریخ الحضارات. وتاريح 
الأديانء وعلاقات الموقع التجارية والسياسية. 


ففى المنطقة نشأت أقدم الحضارات العليا 
المعروفة والتى ترجع إلى أكثر من سبعة آلف 
سنة فى مصر والعراق. ونحو أربعة آلاف 
سنه فى فلسطين ولبنان وسوریا والیمن. وضی 
ا ظهرت الديانات السماوية التلات. 
اليهودية فى مصر ثم فلسطين, المسيحية فى 
فلسطين وخاتمها الإسلام هى الحجاز, 
فالمشرق فبلة سكان العالم من أتباع هذه 
الديانات. وفيه أقدس الأماكن فى القدس 
الشريف ومكة اللكرمة والمدينة المنورة يحي 
آنا ملايين الناس سنويا. والعلاقات امكاني: 
التجارة العالمية منذ القدم من الصين والهنر 
وأفريقيا وأوروبا عبر المحيط الهندى 
والبحرين المتوسط والأسودء وعبر الطرق 
البرية من وسط آسيا وأفريقيا المدارية. 
وتحتوى المنطقة على أكبر احتياطى عالمى 
للبترول. م 

الفوامل عة حملن ار 
منطقة تصادم القو ى السياسية العالمية م 
الضاك القومية العرييةء وخاصة القضية 
الفلسطينية والأطماع الصهيونية. 


۲ الدرة الثمينة فى تارب المدينة (تحقيق لجنة من العلماء) مكتبة النهضة الحديثة ص ٠٠۹.‏ 


۲ کتاب دول الإسلام : الذهبی ۷۰/۲ ٠۹‏ 


1.٠۰ 


المصادرات 


اصطلاحا : هى عبارة عن أقوال أو 
مبادئ أو قضايا يفترض الباحث صحتها فى 
أول بحثه» وهى «قضايا ليست يةينية 
بنفسهاء كما لا يمكن أن يبُرهن عليهاء ولكن 
يصادر علیهاء أی يطالب بالتسليم بهاء لأن 

من ا لمكن ان دستنتج منها a‏ 

لهاء دون الوقوع فى إحالة e E‏ 
تتبین من نتائجها». 

وللباحث الحرية فى وضع المصادرات 
«وهى حرية لا يحدها شيءء. اللهم إلا أن 
کو لے ی 
فيهاء وتستغرج منها استخراجا دقيقا» 

ويشترط فى المصادرة: 

- آلا تكون مستنبطة من غيرها. 

وال تكرن ماق ا بخ الات م 
مصادرات أخریى. 

- وألا تكون متناقضة مع المقدمات 
اا یر الواردة كى اليج أو النسى 
کالتعریفات والبدهیات '. 

وقد تضمنت هندسة إقليدس عددا من 
المصادرات. ومن بينها أنه: 


.٩١ مناهج البحث العلمى د/ عبدالرحمن بدوى ص‎ - ١ 
.1۸ المنطق لجون دبوری ص‎ - ۲ 

. ۱۱۹ مقدمه لفلسغفة العلوم د/ عزمى اسلام ص‎ - ٣ 
(9 ,9۲( المنطى الصوری د/ على النشار ص‎ : 
0 اسان‎ 


مراجن ا 


- لا يمكن أن نرسم بين نقطتين آكثر من 
مستقيم واحد. 

- لا يمكن آن نمد من نقطة معلومة أكثر 
من مستقیم واحد یوازی مستقیما آخر. 

و ضار ن رو ر 
8 

١‏ = الضفر عدك: 

کن کد لك دول 

۲ 2 ددن دو ال واد 

٤‏ - الصفر ليس تاليا لأى عدد. 

وتتجلى المصادرات - فى آوضح صورها - 
فى العلوم الرياضية, كالهندسة والحساب 
ونحوهاء ولكنها ليست محصورة فيهاء بل 
توجد فى علوم آأخرى كالمنطق والعلوم 
الطبيعية, بل إنها توجد فى العلوم الإنسانية 
أيضا؛ ففى الاقتصاد - مثلا - نرى المصادرة 
القائلة بأن الإنسان يفعل وفقا لما يرى فيه 
الأنقع. وفى الأخلاق نجد المصادرة القائلة 
ان کل انان طا اة 


آ.د / عبدالحمید مدکور 


مناهج البحث العلمى. ذ/ O‏ ند وی وکال العا ا ۷ 


e‏ ا ا e STE‏ کک ۹1۹م. 


ومابعدها . دا ر المعارف» » مصر ط١‏ ۔ 1٥‏ ۹م. 


بمشاركة الأستاذ عبدالرازق ق المكى فى فصوله الأخيرة) ص ٥.۸‏ 


ED 


مصادرة الآأحكام 


اصطلاحا + هى نقل ملكية مسال مملوك 
للمحكوم عليه بها إلى ملكية الدولة وقهرا عن 
ET E‏ 
بالحرية » ويصدر بها حكم من القضاء. 
والمصادرة عقوبة مالية عينية تكميلية » أما 
ا 
وقد تختلف المصادرة عن العقوبة فى أن 
الأولى قد تمثل عقوبة أحياناً » أما الثانية 
وة ا ا و اا ا ما 
ويقصد بها تجريد المحكوم عليه من كل - أو 
معظم - أمواله» وقد نقضها الدستور المصرى 
کرو فو لر ا ا وى 
اک ع لال ار وة 
EET ITT E‏ 
تختص بمال معين لارتباطه بجريمة وفعت. 

والملصادرة باعتبارها عقوبة تكون إما 
عقوبة وجوبية أو جوازية. وللحكم بالمصادرة 
شروط آربعة هى: 

الأول: ضرورة ارتكاب جريمة . 

والشانى: أن تكون الجريمة جناية أو 

والثالث : أن يكون الشيء المصادر 


والرابع: أن يصدر حكم قضائى بالمصادرة. 
ولقد حدد النص القانونى الأشياء التى يتم 
مصادرتها بأنها: الأشياء المضبوطة التى 
تحصلت من الجريمةء وكذلك الأسلحة 
والآلات التى استعملت أو التى من شأنها أن 
تستعمل فيها. كذلك قيد الشارع الحكم 
بالمصادرة بقيد يجب توافره وهو آلا تمس 
حقوق الغير حسن النية. وكما هو واضح من 
انحر خو كل ا خض امك اة هلاة ة 
بالجريمة وحسن النية يأتى من انعدام صلته 
بالجريمة سواء عن طريق القصد أو الخطاً. 
ويترتب على الحكم بالملصادرة نقل ملكية 
الشيء المصادر من ملكية المحكوم عليه إلى 
ملكية الدولة. والحكم القضائى الذى يقرر 
الملصادرة هو الذى يرتب نقل الملكية» وذلك 
دون أى إجراءات تنفيذية لاحقة. ويحق 
للدولة أن تتصرف فى الشيء المصادر على أى 
وجه تراه إلا إذا آلزمها المشرع بالتصرف به 
على وجه معین. 

ادر قى كل توفاهن التدير 
الاحترازى» فهى تنتزع مالا معينا بعد صنعه 
أو استعماله أو حيازته. وبيعه أو عرضه للبيع 


- \T.Y — 


الأشياء يجب مصادرتها حتى ولو كانت هذه 
الأشياء ليست مملوكة للمتهم» والهدف هنا 
هو سحب شيء خطر من التداول. ويشترط 
فى هذه المصادرة: 

أن تكون الم ادر من الا تاد الت 
يمكن آن تستعمل فى ارتكاب جريمة » مثل 
الأسلحة والمتفجرات والنقود المزيفة. 

۲ - عدم مراعاة حقوق الغير حسن النية 
فى حالة المصادرة الوجوبية. أى المصادرة 
کتدبیر احترازی وجوبی» فإنه لا يشترط فيها 
مراعاة حقوق الغير حسن النية. 


آ و ا کی ی ی 


مراجع الاإستزادة: 


ومن أمثلة دلك المادة ۲١‏ من القانون رقم ٥۷‏ 
لعام ٩‏ م» حيث فررت: آنه يجوز للمحكمة 
فى أية دعوى مدنية أو تجارية أن تحكم 
بمصادرة الأشياء المحجوزة . أو التى تحجز 
فيما بعد للتصرف فيها بأى طريقة أخرى 
و 

آيضا قضت محكمة النقض بأن المصادرة 
قد تكون فى بعض القوانين بمثابة تعويض 
يؤول إلى المجني عليه بتعويض عن الضرر 


(هيئة التحرير) 


.م٠۹۹۲‎ ۲ ۱ مبادئ النظرية العامة للعقوبة. د. هدی حامد قشقوش. ج‎ ٣ 


Ne 


المصالح المرسلة 


لخة : الملصالح : جمع مصلحة» وهى 
اا و کو ا وى 
فالمراد بها لغة : جلب المنفعةء ودفع المضرة. 
والمرسلة: أى المطلقة'. 

واصطلاحًا : عبارة عن المصلحة التى 
قصدها الشارع الحكيم لعياده من حفظ 
دينهم» ونفوسهم» وعقولهم» ونسلهم؛ 
وأموالهم طبق ترتيب معين فيما بينها. 

فهذا التعريف صرح بأن المصلحة: هى 
جلب منفعة مقصودة للشارع الحكيم» وإن 
کان لم يصرح بأن دفع الضرر من المصلحة 
أيضاء إلا أن تعريفه ينوه به ويلزم منه. 

وقد عرفها الآمدى فقال : هى مصلحة 
لم يشهد الشرع لها باعتبار ولا إلغفاء. 
ذلك مت اة 

وتنقسم المصالح من حيث مقصود الشارع 
إلى ثلاث( ): ۰ 

١‏ - ضرورية : وهى التى ترجع إلى حفظ 
النفس» والعقلء والمالء والدين» والمرض. 
الت اا اخ ها افر ات الغا 
به» وعمت الفوضى . 

۲ - حاجية : وهى الأمور التى تقتضيها 
سهولة الحياة.. أو ما أدى إلى حرج كبير من 
غير خوف على فوات ما سبق من المصالح 
الستة. 

٣‏ - تحسينية : وهى الأمور التى تجعل 

0 


الحياة فى جمال» ومرجعها إلى تهديب 
الأخلاق وتحسبن الصورة والمعاملات. 

وتنقسم المصالح من حيث اعتبار الشارع 
لها أو عدمه ۔ أيضا ۔ إلى ثلاث ٠  :‏ 

١‏ - المصالح المعتبرة شرعا : كما سبق فى 
المصالح الست الكلية. 

۲ - المصالح الملغاة شرعا : كمصلحة آكل 
اا ا ما د ا اک وف 
شاقت معسشته فى الاتحار وتخوها: 

٣‏ - المصالح المرسلة : وهى المقصودة فى 
هذا البحث» وهى مصلحة لم يشهد الشرع لها 
باعتبار ولا بإلغاء. ) 

ومما ذكره الأصوليون كمثال للمصالح 
المرسلة: جمع القرآن فى مصحف واحد 
والقول بقتل الجماعة بالواحد» وتضصمين 
الصتّاع وضمان الرهن» واتخاذ السجون, 
وغيرها من المسائل التى لا يوجد فيها نص 
ولا إجماع. ) 

وهى كلها لا تصلعح مثالا للمصلحة 
المرسلة؛ لأن الله سبحانه وتعالى لم يترك 
اا اا وکو ت اا ا کات 
الك أو على ااا اا وه ا هد 
السا اذكو ةوغترها مشروعة جنا 
وليس شيء منها مرسلاً. 

فجمع القرآن فى مصحف واحد لصلحة 
حفظ الدين وهى مشروعةء وقتل الجماعة 


1. 


بالواحد لمصلحة حفظ النفس وهى 
مشروعة. وتضمبن الصناع لصلحة حفطل 
الأموال وهى مشروعةء وكذا ضمان الرهن. 
والأمثلة الباقية كلها تتدرج تحت المصالح 
اا و وا و د 
كما سبق؛ ولا يتصور خروج شىء منها 
صلا . 

ولكن يمكن أن نمثل للمصلحة المرسلة. 
وهى التى لم يشهد الشرع لها بالاعتبار أو 
بالإلغاء بجواز الضرب فى التهمةء فقد جوز 
هدا جماعة من الفقهاءء وهى مصلحة 
مرسلة عن الدليل الجزئى من الكتاب 
والسنه. والإجماع» والقياس» وكذا مرسلة عن 
الا كی هن د ر عل 
إجمالها لا تجوز هتك حرمة المسلم بأن 
هن كرا ةو رة لكر فة ف 
حادٿ من الحوادث. 

فالمقصود بالملصالح المرسلة هى التى 
أرسلت عن الدليل الجزئى من الأصول 
الشرعية المتفق عليهاء ومن الدليل الكلى 
الدى يؤول بدوره إلى مفهوم النص والإجماع. 


للمصلحة خی تقل ويعمل بهاء ومن هده 
الشروط() 


E EL ET 


١‏ - آن تكون المصلحة ملائمة لمقاصد 
الشارع بحيث لا تنافى أصلاً من أصوله» ولا 
تعارض a‏ آو ولل من آدلته القطعية. 

۲ - آن تكون معقولةء فى ذاتها » جرت 
على ااوصافت الاش اقول الت ها 
العافل» بحيث يكون ترتب عليها 
ماوعا ا ما او همها : 

E LE N E 
وليس اعتبارها مصلحة فردية آو طائفية‎ 
معينة؛ لأن أحكام الشريعة للتطبيق على‎ 
الاس حط‎ 

وهن اة الول أن اذكر دان هذه اة 
المصالح المرسلة ‏ من الأدلة الشرعية المختلف 
فيهاء فقد قال بها جماعة من الأصوليين 


كال الكية وغيرهم» ومنعها جماعة آخرون 


كالشافعية ومن ™ لفهم. 


آ.د./ على حمعة محمد 


- المعجم الوسيط لمجمم اللغة العربية ٠۲١/١‏ - لسان العرب لابن منظور ۲٤۷۹/٤‏ دار المعارف. 


اا د ا ا - تحفیق ۹ . / طه جابر العلوانى 


۱ 

۲ 

a E ۴‏ الطيب خضری | السيد ٠۳/۲‏ - مكتبة الحرمين بالرياض ۹۸۲ م. 
ب 
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a‏ ا ا إل e TT‏ دا lea‏ البدخشانى» ص ٠١١‏ - طبعة 


کرات بباكستان 1۹۹۰0 م. 


¥ تیسدير الأصول للزاهدى ص ۲۰۷› A‏ > تسیر أصول الفقه 


مراحم الإاستزادة : 


لبدخشانی. ض 2 _ 9۷ الأصوليون والمصالح المرسلةء د./ محمد إبراهيم 


٠ الالح المرساا ب مد عه الكرمم كن داز النهضة الإتلاة ج مروت اله لار‎ ١ 
: اراد الفول لى تجفيق الج فى غلم الأول امام القبوكان تح و شان تة استاعل 4 وا مها ار الكف‎ 


الطبعة الأو - 


٤‏ هھ 
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لصحف 


لحه :+ صحف الكتاب: حمعه ا e‏ 


واصطلا حا : عنوان على الطراز 
اللخصوص المتمحض للقرآن الجامع لجميع 
أطرافه بين دفتيه. 

وقد بدأت الكتابة للقرآن مبكرة فى عهد 
النبى َا وبأمر منه فکان له تاب معروفون. 
يأمرهم بكتابة كل ما ينزل عليه من القرآن 
فيكتبونه بين يديه؛ قال الحافظ ابن حجر 
فى فتح البارى: «وروى أحمد وأصحاب 
الستن الثلافة و هة ادن حبان و الخاكم خن 
حدیث عبد الله بن عباس عن عشثمان بن 
عفان قال: کان رسول الله َو مما ياتى عليه 
الزمان ينزل من السور ذوات العدد فكان إذا 
نزل عليه الشيء يدعو بعض من يکتب عنده 
فيقول هذا فى السورة التى يذكر فيها 
EG‏ 

وکانوا یکتبون على ما اتفق لهم وما تيسر 
من الحجارة والعظم وجريد النخل وقطع 
الجلد وما إلى ذلك" وكذلك توفرت همم 
الصحابة رضى الله عنهم على كتابته 
لأنفسهم» i‏ يجدر التتبيه إليه أن حديث 
ان الان کا ت ات كان ت 


يكتبون له ما يتتزل عليه من نجوم القرآن؛ 


فكذلك يفيد أنه كان يأمرهم ۔ عند وقوفه 
على الترتيب - أن يرتبوا النجوم فى مواضعها 
من السور. بل ذاك صريح الدلالة من 
منطوقه. وهذا هو عبن المقصود أآيضا من 
التأليف فى الرقاع فى قول زيد بن ثابت. قال 


«المدخل» و «الدلائل» عن زيد بن ثابت فقال: 
کنا حول رسول الله ي نؤلف القرآنء زاد فى 
«الدلائل» نؤلف القرآن فى الرقاع» قال: وهذا 
يشبه أن يكون المراد به تأليف ما نزل من 
الآيات المتفرقة فى سورها وجمعها فيها 
بإشارة النبى َو وأخرجه الحاكم فى 
المستدرك وقال: صحيح على شرط الشيخين 
ولم یخرجاه».۵) 

وبطبيعة الحال لم يكن ممكتا ۔ مع هذا 
الترتیب للآيات ۔ ترتيب ما كان يكتب فيه عن 
الأشياء المتنوعة المختلفة حجمًا وكيفًا بحيث 
يمكن وضعها بين دفتين كأوراق الكتاب 
الواحد» بل بقيت تلك الأشياء بحكم طبيعتها 
مفرقة غير مرتبة. وإلى جانب هذه الضرورة 
التى حالت وقتئذ دون كتابة القرآن فى 
مصحف واحد جامع لجميع أطرافه»ء كانت 


ضرورة أخرى تمثلت فى أن القرآن قد استمر 


a TE 


نزوله OY‏ فنجما مند بعثته َة إلى قريب 
ا e‏ هنه 
- فيام المصحف الجامع» وضرورة ثالتة تمثلت 
فيما سبق التنبيه إليه من كتابة نجوم القرآن 
مرة متفرفه حسب دزولهاء ومرة مرتية عند 
الوفوف على الترتيب ورابعة تتمثل فى 
احتمال وقوع نسخ فيحتاج الآأمر معه إلى 
محو المنسوح تم إلى إثبات الناسخ إن كان 
النسخ إلى بدل 

آما الباعث على كتابة القرآن وقتئّذ مع 
كون النبى بيو بين ظهرانى القوم يحفظه 
ویدارسه إیاه جبریل. کما حفظه . ولو من 


حيث الجملة . العدد الكثير من أصحابهء فهو 
بذل أقصى العناية فى المحافظة عليه والتوثق 
و ی 
تم كان العهد البكرى وما فيه من حروب 
ا د ا E‏ 
تفنى تلك الحروب الكثير من فراء القرآن 
E‏ فيضيع شىء منه» أو تذهب الثقة 
عسر الرجوع 
فيه إلى ما كتب عليه من الأشتات المبعثرة 
التى لا يجمعها جامع فضلا عن إمكان ضياع 
شيء منهاء فقجاء إلى الصديق وطلب إليه 


صحف من کی و کا متماثلة الحجم 


يمكن جمعها بسهولة برياط واحد» ولم يزل 


الخد 2 يستنكف مباشرة أمر فى ذلك 
لم یباشره رسول الله کی حتی شرح الله 
صدره لا شرح له صدر عمر. فدعی زید بن 
Ea O A‏ 
الوحى للنبى َو فأآمر بجمع القرآن على 
النحو الذى أشار به عمر. 

وبعد تردد شديد لعين السبب الدى تردد 
له الصدیق شرح الله صدر زید نما شرح له 
صدر الشيخين فنهض لهده المهمة() يعاونه 
اا و او ا د 
على خير وجه. وهكذا تم الجمع البكرى 
E E‏ 
غزلان فقال: 

د الت هن اق اة الى کب 
فيها القران من قبل وجمعها قبل ضياع شيء 
منها آو تآكل حروفها. 

۲ - تجديد كتابتها فى صحف مجتمعة 
lg EE‏ 

۳ - اتصال السند الكتابى بالآخذ عن 
الصحف التى كتبت بين يدى النبى ل 
ا ر و 
عن الشيوخ. فتكون كتابة أبى بكر بمثابة 
الطبقة التانية من الشيوخ وكتابه عثمان 
NEA Ea NL‏ 
CEE LN CT‏ 
ذلك من الاهتمام بشأن القرآن والعناية به.© 
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ولقد ظلت الصحف التى فيها جمع 
القرآن عند أبی بكر حتى مات» ثم عند 
عمر حتى مات» ثم انتقلت إلى حفصة 
إحدى أمهات المؤمنين.(٠‏ 

ثم كان عهد عثمان وفيه من التساهل ما 
لم يكن فى عهد الشيخين من قبلهء وكانت 
رقعة الإسلام قد اتسعت بكثرة الفتوح ودخول 
كثير من أهل الأمصار المفتوحة فى الإسلام 
وتوزع تبعًا لذلك الأصحاب على الأمصار ما 
بين مقيم وغاز, فكانوا يقرؤون القرآن 
ويقرؤونه للناس» كل على حسب الحرف الذى 
سمع من رسول الله كلا . 

وربما تساهل البعض منهم فذكر أثناء 
قراءته تفسيرا لشيء مما يقرا أو ذكر 
منسوحًا أو دعاء» لحصول الأمن من التباس 


مصاحفهم الخاصة التى كتبوها لأنفسهم» 
والتى اشتملت فوق هذا على حذف بعض 
السور كالفاتحة والمعوذتين ثقة بكمال حفظها 
وأمنا من نسیانھا كما قيل فى شأن مصحف 
ابن مسعود, أو إدماج سورة فى أخرى دون 
ر اسا ها مرن ال کر 
حسبما قیل فی مصحف أُبٔی علی ما فی 


الإتقان وغيره. 


مناسبة من غزو أو حج أو عمرة واختلفوا فى 


قراة اران عا اناف ادرف فى 
القراءة من الصحابة ففضل البعض قراءة 
نفسه على قراءة غيره» ويرى أن قراءته 
مصحوبة بشيء مما قلناه. خير من الخالية 
ر له على خن در الإ خر أن القراءة 
المتمحضة للقرآن المتحردة للمقروء منه عن 
كل ما سواه أفضل. وقد يصل هذا التفضيل 
إلى حد التضليل والتفسيق» بل ريبما التكفير. 
فلما اشتد الخلاف» وخشيت الفتنة رأى 
عثمان رة أن يجمع الناس جميعا على 
قراءة واحدة هى ماتمحضت للقرآن 
وتجردت من غيره. 

حسد ت ننن مالك أن نة دفن 
اليمان قدم على عثمان وکان يغازى آهل 
الشام فى فتح أرمينية وأذرييجان مع آهل 
العراق» فأفزع حذيضة اختلافهم فى 
القراءةء فقال حذيفة لعثمان: يا أمير 
المؤمنين أدرك هذه الأمة قبل أن يختلفوا 
فى الكتاب اختلاف اليهود والنصارى. 

فأرسل عثمان إلى حفصة أن آرسلى 
إلينا بالصحف ننسخها فى المصاحف,» ثم 
نردها إليك» فأرسلت بها حفضصهة إلى 
عثمان فأمرزيد بن ثابت وعبد الله بن 
الزبير وسعيد بن العاص وعبدالرحمن بن 
الحارث بن هشام وھا ےا حف 
وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا 


2 ۱۳۰۸ ES 


اختلفتم آنتم وزید بن ثابت فى شيء من 
القران فاكتبوه بلسان قريش فإنما نزل 
بلسانهم» ففعلوا. 

حتى إذا نسخوا الصحف فى المصاحضف 
رد عثمان الصحف إلى حفصة» فأرسل إلى 
کل آقق بمصحف مما نسخواء وأمر بما 
سواه من القرآن فى كل صحيفة أو 
مصحف آن حرق .^ 

هكذا كان أول العهد بالملصحف الإمام 
الجا الى ا ج عة الان وو 
صنيع عتمان به غاية التصويب). والذى كان 
اسل ا س مةن الض جف ال و 
فا دد الضاجف الى ت هاعهاة 
وأرسل بها إلى الأمصار فالمترجح فيه أنه كان 
بحيث يعم جميع الأقطار التى دخلها 
الالام قال ضا خب الان عة الرخمة. 
بعد ما ذكر الأقوال المختلفة فى عدد 
الملصاحف معزوة إلى مصادرها: فظهر من 
هذا أن الذين ذكروا هذه الأقوال لم يذكروا 


منها دليلا يؤيدهء إلا أن العقل والنقل كليهما 
يژيدان من يزيد فى عدد المصاحف لا من 
قل 

آما العقل قهو أن الغرض من إرسال 
اللصاحف إلى الأمصار هو القضاء على 
اف الت كانت فا خد بست اخذدف 
المىىلمىن فى القراءة. والمنع من حدوث هذه 
الفتنة مرة أخرى فى بلد ما من بلاد 
المسلمين» وهدا الغفرض لا يتحقق بإرسال 
الاج لى كن تخار دو هف 

وأما النقل فهو قول أنس بن مالك فى 
الحديث السابق الذى رواه البخارى أنهم لا 
نسخوا الصحف فى المصاحف أرسل عثمان 
إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء فكلمة إلى 
كل أفق تدل بعممومها على أنه أرسل 
املصاحف إلى جميع الأمصار لا إلى بعضها 


دون بعض .') 


آ.د/إبراهيم عبد الرحمن محمد خليفة 


.٥۲۷/١ المعجم الوسيط. مجمم اللغة العرييةء دار المعارف. ط ۴۲ء‎ - ١ 


مدن الشانق :.)٤/١‏ 
٤‏ - البرهان فی علوم القرآن .۲٠۹/۱‏ 


أ - البيان فى مباحث من علوم القرآنء للدكتور عبد الوهاب عبد المجيد غزلان» ص .٠۸١‏ 
۸ - البخارى» كتاب فضائل القرآنء باب جمع القرآنء وانظر ما ذكر الحافظ ابن حجر رحمه الله فى شرحه من الروايات الكثيرة المصورة لمدى فداحة 


الخطب. فتح الباری .١۸/۹‏ 
٩‏ فضائل القرأن لابن كثيرء ص .٤١‏ 
۰- البیان فی مباحٿ من علوم القرآن» ص ۲۰۹. 
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u a 
ربحهء کما فی الوسیطا'‎ 
. أهل العراق‎ 

وشرعا : هى توكيل مالك یجعل ماله بید 
آخر ليتجر فيه» والربح مشترك بينههاا'. 

بالخارة اة ا رغيا ءوضل كى 
مشروعیتها عموم قوله تعالی: # لیس علیکم 
جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم 4 (البقرة 
۸)). وفی المضاربة ابتغاء لفضل لله. 

وقد روی عن عمر بن الخطاب طرف أنه 
فقسم ريح ابنيه فى المال الذى تسلفاه بالعراق 
فريحا فيه بالمدينة فجعله قراضاء عندما قال 
ا 

وقد قام الإجماع على جواز المضاربة. 
فيقول الشوكانى بعد نقله لآثار عن الصحابة 
التی تدل على تعاملهم باملضارية: «فهذه 
الآثار تدل على أن المضاريبة كان الصحابة 
إجماعا منهم على الجوان(. 

وللمضاربة أركان تقوم عليهاء وهى: 

| - الصيغة : فلابد من وجود إيجاب 
وقبول يفصح بهما الطرفان عن رغبتهما فى 
التعاقد» كأن يقول شخص لآخر ضاربتك أو 
قارضتك أو عاملتك بألف جنیه على آن یکون 
الريح بيننا تفن 


۲ -العاقدان : فالمضاربة لا تتم !لا 
بتلاقى إرادتبن على إنشائهاء وهما المضارب 
ورب المال» ويشترط فيهما أن يكون كل منهما 
أهلا للتعاقد» وهى أهلية التوكيل والوكالة). 

۲ - رس المال : وهو ما يدفعه رب المال 
للمضارب ليتجر فيهء ويشترط فيه أن يكون 
معلوماء وأن يون نقدا رائجاء وأن يكون عينا 
لا ديناء وأن يسلم إلى المضارب'. 

> - العمل : وهو ما يقوم به المضارب من 
أعمال لتنمية رس المال» ويشترط أن يختص 
الملضارب بالعمل» فينفرد به دون صاحب رس 
الالء فلا يجوز لرب المال أن يث وتر عا 
العمل معه»ء وتفسد المضاربة بهذا ال ملا 

ويرى الشافعية أن عمل المضارب مقيد 
بالأعمال التجارية فقط «أى البيع والشراء» 
فلا يجوز أن يشترط عليه العمل مع 
التجار 5( 

بيتما ذهب الحنفية والمالكية والحنابلة 
إلى أن عمل اللضارب غير مقيد بالبيع 
والشراءء فيجوز له أن يستأجر ويغرس وعغير 
لای( ') 

۵ - الريح :وهو ما زاد عن رس مال 
اأضارة ا لمل الشار فكي ك ااال 
واستتماره» فهو ثمرة لالتقاء رأس الال 
بالعمل البشرى» لذا كان مشتركا بين 
العاقدين»؛ رب المال مقابل ما قدمه من مال 
تحتاجه المضاريةء والمضارب لأنه قام بالعمل 
والاستثمارء والاشتراك فى الريح هو الهدف 
من المضاربة, لذا فقد اهتم الفقهاء ببيان 
شروطه» والتی نوجزها فیما یلی: یشترط فی 


\\. — 


الريح أن يكون مشتركا بين العاقدين» وأن 
يعدو الشریکین» وآن یکون نصیب کل منهما 
معلوما عند التعاقد»وأآن يكون نسية 
شاتعه من جمله الريح» كنصفض الريح أو 
تلته» ولا يجوز آن يحدد بمبلغ معبن كمائة 

نىه ملا( '). 

وللمضارب فى المضارية خمسة أحوال : 

۱ یو امش کالود عند قبضه لرآس 
لمال وقبل انتصرف فيه لأآنه قبضه باإذن 
امالك لا على وجه البدل والوثيقة. 

وهو و گیل ری اال ار ی 
بأمره. 

۲ - وهو شريك لرب المال فى الريح عند 


اا جھ جھ 


دحققه . 

٤‏ - وهو جير لرب المال إن فسدت 
المضاربة لأى سبب. 
شروط رب المال أو العمل فى مالا بملك 
AS‏ 
على ما بيده من مال المضارية. فلا يضمن ما 


يصيبه من تلف أو خسارة إلا بتعديه أو 
SE aa EEE a‏ 
ا ار ة کی ران الال بمت تعد أو تقرط 
من المضارب. فإنه يكون مسئولا عنه ضامنا 
له ). 

وذهب جمهور الفقهاء إلى أنه لا يجوز 
ر ان ع ا ت ا 


فلا ر ج 
ويملك المضارب بمقتضى عقد المضارية 


العديد من التصرفات التي تبر من 
ضرورات التجارة أو لواحقها مما جرت به 
عادة التجارة کالبیع والشراء والمقايضة؛ 
والتعامل بمختلف العملات. والبيع نسيئةء 
والإاحالة والحوالة» والرهن والارتهان 
والاستئجار.. إل 

وتفسد المضاربة إذا فات ركن من أركانهاء 
أو تخلف شرط من شروط صحتهاء كما أنها 
تفسد إذا دخلها شرط مفسد,» والشروط 
ای ا ا کے 
تلك التى تعمود بجهالة توزيع الربح» أو أن 
يشترط ما ليس من مصلحة العمقد ولا 
م 


. د علی مرعی 


.٠٥۷/١ المعجم الوسيط مجمع اللغة العربيةء دار المعارف» ط٣ءمادة (إضرب)‎ - ١ 


.٠١۹/۲ حاشية البجيرمي على شرح الخطیب ط مصطفی الحلیی‎ - ٣ 
.1۸۷/١ تراجع القصة بتلاملها فى الموطأاً للامام مالك ط الحلبى‎ ٣ 
نيل الأوطار للشركانى 5ط دار الحديثء ممع الشرح الكبير.‎ - ٤ 


اتم الصا ۲٤۷‏ ف مط الام نر زكرا على رسف لاف 


- بدائع الصنائم .٠١۹۳/۸‏ 

۷ - حاشية ابن عابدین ۲۸۱/۸ ط مصطفی الحلبی. ط ۲ سنة ٩۱۹۹م.‏ 
تكملا خاشهة این غاندین ۸٩⁄۸‏ 

۸ - آسنی المطالب ۳۸۲/۲. 

SNE 
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١‏ - تكملة شرح فتع القدير لقاضى زاده »٤٤⁄۸‏ ط مصطفى الحلبى - طا سنة ۱۹۷۰م. 


۲75 د اسه ايعان‎ ١ 
وما بعدها.‎ ۲١١1/۸ البدائعم‎ - ٤ 
.1۸۷ ء1۱۸١/١9 المغنى والشرح الكبير‎ - ٧١9 
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الْطلَق 


لخة E‏ من الإطلاق» وهو الانفكاك 
من القيد» كما فى اللسان 

واصطلاحا ‏ : ما تناول واحدا غير معين 
باعتبار حقيقة شاملة لجنسه" 

أو هو : مايتعرض للذات دون السات 
لا بالنفى ولا بالإثبات". 


كلفظ «رقبة» فی قوله تعالی [ فحریر 
رقبة من قبل أن يماسا (المجادلة .)١‏ 
وكقوله تعالى ل والذين يتوفُون منكم 
ويذرون أزواجا يرصن بأنفسهن أربعة أشهر 
وعشرا 4 (البقرة »)٠۲١‏ فإن كلمة «رقبة» لم 
تقيد بشيء من الإيمان» أو بأحد الخصال 
الخلقية فى هذا النص» وإن وردت مقيدة فى 
كفارة القتل بقيد الإيمان» كما أن كلمة 
«أزواجا» لم يقم عليها - آيضا - دليل على 
تقييدها بالدخول لا فى هذا النص ولا فى 
غیره() 

ويلاحظ فى هذين اللفظبن أن المققصود 
فيهما الماهية فقط» دون مراعاة العموم أو 
لار و حيار و دل عي 
تقیید المطلق قید, کما فی قوله تعالی من 


بعد وصية يوصي بها أو دين (النساء ٠١‏ 


و١١)»‏ فإن الوصية وردت مقيدة فى هده 
الآية لكن ورد دليل على تقييدها بالثلث» وهو 
قول رسول الله َو لسعد بن أبی وقاص 
«الثلث والثلث كثيں'. | 

واعلم أنه إذا ورد الخطاب مطلقا لا مقيد 
له حمل على إطلاقه» وإن ورد مقيدا لا مطلق 
له حمل على تقييده» وإن ورد مطلقا فى 
موضع مقيدا فى موضع آخر, فإن ذلك 
ينقسم إلى أربعة أقسام": 

الأول : أن يتفقا فى السبب والحكم 
كتقييد الغنم بالسوم فى حديث“ء وإطلاقها 
فى آخرا. فهذا يحمل فيه المطلق على 
الشنة: 

الثانى : أن يختلفا فى السبب والحكم» 
فلا يحمل أحدهما على الآخر بالاتفاق. 

الثالث : أن يختلفا فى السيب دون 
الحكم» كالرقبة المعتقة فى الكفارة» قيدت فى 
كفارة القتل بالإيمان''. وأطلقت فى كفارة 
الظهار''). وهذا مختلف فى حمل المطلق 
على المقيد فيه بين الفقهاء ما بين ذاهب إلى 
حمل المطلق على المقيد» وما بين مانع منهء 
وما بين مفصل . 

الرابع : أن يختلفا فى الحكم دون السبب» 


Ne 


الرابع : أن يختلفا فى الحكم دون السبب» كما ورد دون تغيير أو تبديلء لأنه لفظ خاص 
كتقييد الوضوء بالمرافق". وإطلاق يدل على معناه قطعا. 
التيمم ''. فالسبب فيهما واحد وهو الحدث. الال ٠‏ ارا ااا ع هه 
وهذا مختلف فيه أيضا. والتقييد خلاف الأصل فلا يلتفت إليه إلا 
والمطلق إذا لم يرد مقيدا فى نص آخر, أو بدليل'. 


فام دلبل على تقبيده يبحمل نة على أطلاةةه آ. د/ على حمعة محمد 


١‏ - انظر: لسان العرب لابن منظور ۲٠۹۳/٤١‏ ومابعدها مادة (طلق) طبعة دار المعأرف - المعجم الوسيط لمجمم اللغة العربية ٠٦٤/١‏ مادة (طلق) دار 
لاف م 

- شرح الكوكب المنير لابن النجار تحقيق د /نزيه حماد» ود/محمد الزحيلي» طبعة السعودية ۳۹۲/۲ نشر البنود على مراقى السعود للشنقيطى 
طبعة المملكة المغريية .٠٠٦٤/١‏ 

۳ - كشف الأسرار لعلاء الدين البخارى» الفاروق الحديثة للطباعة والنشر بالقاهرة الطبعة الثانية ۱۹۹۰م .۲۸١/۲‏ 

.٠٠.۹۰ تيسير الأصول لحافظ ثناء الله الزاهدی دار ابن حزم بيروت, الطبعة الثانیة ۱۹۹۷م ص‎ - ٤ 

° - متفق عليه بین البخاری ومسلم. البخارى فى الوصايا ۲/٤‏ وفى الجنائز ٠١١/١‏ - ومسلم فى الوصية رقم .)٠١١۸(‏ 

| - تیسیر أصول الفقه محمد آنور البدخشانی طبعة کراتشی بباکستان ۱۹۹۰م ص ۲۹. 

۷ انظر: تقريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى الغرناطى تحقيق محمد المختار الشنقيطى ومابعدها ص ٠١۸‏ مكتبة ابن تيميةء الطبعة الأولى 
٠ه‏ _ إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول للشوكانى تحقيق د/شعبان محمد اسماعيل ومابعدها دار الكتبى الطبعة الأولى 
EAT‏ 

۸ آى حديث إفى سائمة الغنم الزكاة) الحاكم فى المستدرك فی کتاب الزکاة ۳۹۰/۱. 

۹ - آی حدیث فی آربعین شاة شاة) بو داود ۰۱۳۹/۳ والنسائی ۲۹/۵. 


۹ رر م و ر ر 9 ا و ۾ 

.)٠١ أى فى قوله تعالى # ومن فتل مؤمنا خطئا فتحرير رقبة مؤمنة 4 (النساء‎ - ٠ 

E 2 ٍ‏ و . 2 4 ک۶ 2 e f‏ ۶ 2 ّ 
-١‏ أى قوله تعالى # والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعردون لما قالوا فتحرير رقبة 4 (المجادلة .)١‏ 
۲ ۔ آی فى قول تعالى # إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق 4 (امائدة .)١‏ 

ٍ 1 9 ا ٍ ر ا ةٍ ۶ ےه ۶ ا ۰ 
۳ - أی قوله تمالی #ز فتيمموا صعيدا طيبا فامسحوا بوجوهكم وأيديكم منه & (المائدة .)١‏ 
مراجع الاستزادة : 


- البحر المحيط للزركشى ومابعدعا وزارة الأوقاف بالکویت - الطبعة الأولی. ۱۹۹۰م .٤٠١/۴‏ 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۸٣‏ 


معاجم اللكة العربدة 


لم يسبق العرب فى صناعة المعاجم - من 
الناحية التاريخية - سوى عدد فليل من 


الععريق كالهنود واليونانيين والصينيينِ 


وإذا كان المعجم العربى - كغيره من سائر 
فروع الدراسات اللغوية - لم ينشاً إلا بعد 
ظهور الإسلام» وباعتباره ثتمرة من تمار 
الدرس القرآنى» ققد استطاع ‏ مند ظهوره - 


أن يشق لنفسه طريقا مستقلاء وأن يحقق من 


الشعوب الأخرى 
رقت كان هدا التفوق تاج عوافل ارة 
ھی : 


١‏ - التفكير المبكر فى عمل معجم حيث 


ظهر أول معجم كامل فى منتصف القرن 
الثانى الهمجرى (التامن الميلادى) على يد 
العالم اللغوى الخليل بن آحمد الفراهيدى 


E)‏ - ۱۷۵ھ). 


۲ - التفرد بهدف غاب فى معاجم 
الشعوب الأخرى» وهو تسجيل المادة اللغوية 
بصورة شاملةء وشرحها بطريقة منظمة»ء فى 
حين أن معاجم الشعوب الأخرى مجرد قوائم 
لشرح الكلمات النادرة أو الصعبة. 

٣‏ - كثرة ما ظهر من معاجم عربية على 
امتداد السنوات والقرون حتى إن عدها يكاد 
يند عن الحصر. 

٤‏ - تنويع أشكال المعاجم العربية بصورة 
كبيرة» وبشكل يستنفد كل الاحتمالات العقلية 


الممكنة للترتيب» کما ييدو من الجدول اللآتی : 


— \ £ 


ا الغرفب الات لابى غبيد الفاح ين سا(۱0۷ - 
٤‏ ھ(. 

)8 0۸-۳۹2 اض ین بده(‎ ١ 
العان للخلبل بن ا جد( 2١و ۷اه‎ ١ 
)ه۲۷١ تهذیب اللفة للازهری (۲۸۲ ۔‎ - ۲ 


- معاجم الترتيب الصوتى 


يوان الدب للقار انى ۹7ے ٠ه‏ 
- شمس العلوم لنشوان بن سعيد الحميرى( ۷١ء٤‏ 
لتاب عرو ا ےه 

۲ - آساس البلاغة للزمخشری ٤1۷(‏ - ۵۳۸ ه) 
۳ - المصباح المنير للفيومى ٠۰٠١(‏ - ١۷۷ه)‏ 
١‏ ۔ الصحاح للجوهری (۰۰۰ ۔ ۳۹۲٣ه)‏ 
۲ ۔ لسان العرب لابن منظور ٦۳١(‏ ۔ ١١۷ه)‏ 

(أصدرت دار المعارف المصرية نسخة مرتبة ترتيب الألف باء 
ا الكلمات) 


۲ _ الفا الgحط‏ اا LANET VETTES‏ 
موس یرورابادی 


٣‏ معاجم الأبنية أو الآوزان 


۸ھ( 


۵ - معاجم الترتيب الأآلفبائى 


احتلت المعاجم العريية مكانا مرموقا بين أو المكان بالنسبة للعالم القديم والحديث 
الها د عبر عله حبیير المعاحم الآوروبى Hay-‏ ا 

2 . وبالنسبه للشرق والغرب» 
4 بقوله: «الحقيقة أن العرب فى محال 


مراحع الاستزادة : 


۲ - صناعة اأمعجح الحديث - دكتور/ أحمد مختار عمر - عالم الكتب _ القأهرة - الطبعة الآولی ۔ ۱۹۹۸م. 
۲ المعجم العربى - دكتور حسين نصار - مكتية مصر بالفجالة _ الطبعة الثانية ‏ سنه ۸٩۱۹م.‏ 
Arabic] exicogrphy, J.A, Ha ywood, Leiden 19060.‏ -4 


— (0 — 


لغخه : على وزن مفاعلة من العصر 
وللعصر عدة معان أهمها وقت وجوب صلاة 
العصر وهو الوقت فى آخر النهار إلى احمرار 
وعاش معه فى عصر واحد (كما فى المعجم 
الوسيط).() 
الكريم فى قوله تعالى: ‏ والعصر O(‏ إن 
الإنسان لفى خسر O‏ إلا الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر 4 (العصر ١‏ - ۳) يقول البيضاوى0) 
«أقسم سيحانه بصلاة العصر لفضلهاء أو 
بعمصر النبوة أو بالدهر لاتشتماله على 
الأعاجيب». 

والمعأصرة حسب هدا التعريف هى 
المعايشة بالوجدان والسلوك للحاضر والإفادة 
من كل منجزاته العلمية والفكرية وتسخيرها 


والمعاصرة» : يبمعلنى ا كيفية تمکن الإسلام من 


مسايرة العصر والوفاء بمتطلباته والتعامل مع 
مقتضياته المتغيرة بثوابته الأصلية. 

والمعروف أن الإسلام يتضمن إلى جانب 
ثوابته الأصلية التى تتعلق بأصولهء مناهج 
تفتح كل الأبواب للتعامل مع كل المستجدات. 

فبجانب ثوابت المقيدة التى تصلح 
بطبيعتها لكل زمان ومكان لأنها متأسسة على 
الرسالة السانمة هة فن فظرة الله الى 
فطر الناس عليهاء هناك مناهج للتشريع 
تعتمد فى تطبيقاتها على الاجتهاد بإعمال 
العقل السليم فيما يجلب المصلحة العامة 
ويدراً المفسدة ویسد الذرائع» فھی توجدء كما 
يقول الشاطبى' - «حيث يكون العمل فى 
الأصل مشروعا لكن ينتهى عندما يؤول إليه 
من المفسدة» وقد عمل به الإمام مالك فى 
اکر وات اة ور الما مآد 
زهرة ذلك توثيقًا لمبداً المصلحة فى التشريع 
الإسلامى.() 

وينبغى أن نفرق بين المعاصرة التى لا 
تتناقض من وجهة النظر الإسلامية مع 
اأ فال ون الت اة 5ا ا 
تمتبر المصر وحده مصدرا للتشريع فى 
لخا ا داعا اام هدا التاة 


n 


الفكرى يحاول إبعاد الدين عن الحياة العامة للإنسان فليس للدين بها آى علاقة وهذا مما 
واعتباره مجرد مساله خاصهة يكل إنسان,. بتناقض مع مبادئ التضور الاسلامى 


الصحي.() 


ويیعسيره کي E‏ الآأحوال Ere‏ 
للمیادئ الخلقية والمعاملات الشخصية. 


آما السياسة وكل ما يتصل بالحياة العامة آ. د /السند محمد الشاهد 


ت اللعجم الرسيط ‏ مادة (عصر) مجم اللخة العربية. 

۲ - تفسیر البیضاوی (آنوار التنزیل وأسرار التأویل) ٦۲۰/۲‏ - بیروت ۔ لبنان - ۱۹۸۸ءم. 

٣‏ - الموافقات - لأبى إسحاق الشاطبى - تحقيق عبد الله دراز - ٠٠١/٤‏ - دار الموتة - بيروت ۔ د.ت. 

٤‏ مناهج التشريع الإسلامى - محمد البلتاجى - جامعة الإمام محمد بن سعود۔ 1۳۷/۲ ۔ الریاض ۔ ۱۹۷۷م. 
° - رحلة الفكر الإسلامى من الا التأزم ‏ اليد الشاهد - دار المنتخب ۔ بیروت ۔ ٤۹۹١م.‏ 


— (TY — 


المعتزلة 


أصلها عزل واعتزل» وقد وردت هذه 
الكلمة عشر مرات فى القرآن الكريم كلها 
تعنى الابتعاد عن شيء كما فى قوله تعالى: 
ل[ فإن اعتزلوكم فلم يقاتلوكم وأنْقوا إليكم 
السلّم فما جعل الله كم عيهم سبيلا) 
ا 

والمحتزلة هم أول مذهب فى علم الكلام 
الإسلامىء» بدأ فى النصف الأول من القرن 
الثانى الهجرى» واختلف المؤرخون لهذا 
المذهب الكلامى فى تحديد أسم مؤسسهء 
فقذهب معظمهم إلى أنه واصل بن عطاء 
(ت ١۳١ه/4۸٤۷م)‏ الذی اعتزل مجلس 
الحسن البصری (۱۰١ه/۷۲۷م)‏ عندما سئل 
الحسن البصرى عن مرتكب الكبيرة هل هو 
مؤمن أم كافر وقبل آن يجيب الحسن 
البصرى على السؤال وقف واصل بن عطاء 


وقال: إنه فى منزلة بين المنزلتين آى بين 


إلى تکفیرهء وذدهب أهل السنة إلى أنه مؤمن . 
وكان الحسن البصرى يذهب إلى أن 
ی کی و و و 


«متافقا» ووافقه بداية عمرو بن عييد 


(١٤١ه/۷1۲م)»‏ أما واصل بن عطاء فكان 
يرفض هذه الصفات الثلاثء فمرتكب الكبيرة 
دد ا کن ا و اراو افا ل 
يكون «فاسقا» وقد أخذ واصل هذا المذهب 
عن أبى هاشم عبد الله بن محمد بن 
RT‏ 

وترجع تسمية واصل بن عطاء وأصحابه 
بالمعتزلة إلى قول الحسن البصرى بعد أن قام 
واصل من مجلسه وانتحی لنفسه مکانا آخر: 
«اعتزلنا واصل». 

أما القاضى عبد الجبار فيرجع أصل 
الاعتزال إلى عمرو بن عبيد» حيث يذكر أنه 
جرت بين واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد 
اظ رة فی مسا مركت الكيرة فرح 
عمرو بن عبيد إلى مذهب واصل وترك 
مجان السو ال رى ا2ل اا 
فسموه معتزلياء وهذا أصل تلقيب أهل 
العدل بالمعتزلة كما يقول القاضى عبد 
اقا 

زيكر اين الرتضى قن كتابة اة 
والأمل» أن المعتزلة كانوا يسمون أيضا 
«بالعدلية» لقولهم « بالعدل الإلهى» و«الموحدة» 
لقولهم «لا قديم مع اللّه» ويؤكد ذلك جعلهم 


e 


المدل والتوحيد آول أصلين فى أصولهم 
الخضمسة. حيث يأتى أصل «المنزلة بين 
المنزلتين» الدى كان سببا فى نشأتهم فى 
المزكر الرانع بفد.«الوكك والوغيت أهاالا صل 
الخامس والأخير فهو «الأمر بالمعروف والنهى 
ن انكرت 

اقسم الاعتزال إلى مدرستين متوازيتين 
الأولى فى البصرة (البصريون) والثانية فى 
بغداد (البغداديون). 

وأهم رجالات مدرسة البصرة هم : واصل 
ابن عطاء . وعمرو بن عبيد وأبو الهذيل 
العلاف (۲۲۷ه/١٤۸م)ء‏ وإبراهيم بن سيار 
النظام (١١۲ه/۸0۳م).‏ وعمرو بن بحر 
الجاحظ. وأبو على الجبائی (۳١٠۳ه/‏ ٤۹۲م)‏ 
وابنه عبد السلام الجبائى (آبو هاشم) 
( اخ غا ابو الن 
الاتعرى ١١(‏ ١ه‏ ى الاغعترال فى اول 
الأمر قبل أن ينقلب على الاعتزال فيما بعد) 
اي هد اجا ااا اى 
(١١٤ه/١١١١م)‏ صاحب موسوعة المغنى فى 
أبواب التوحيد والعدل. والمحيط بالتكليف. 
وشرح الأصول الخمسةء وغيرها من المؤلفات 
الكبيرة فى شتى العلوم الشرعية. 

ون تلامدة القاضى عبد الخبار:الخمن 
ابن متويهء وآبو الحسين البصرى (١۳٤ه/‏ 


Nya)‏ ١ھ)‏ ضاحب كتاب «المسائل فى 
الحلاف بين البصريين والبغداديين» ثم ركن 
الدين محمود ابن الملاحمى (١۵۲هھ)‏ ومحمود 
ابن عمر الزمخشری (0۸ھ( ثم کی ادن 
النجرانی (1١١1ه)‏ صاحب «الكامل فى 
Ep‏ فيما بلغنا من كلام القدماء». 

آما آهم آعلام مدرسة بغداد فهم: بشر 
ابن المعتمر (١١ه/١٠٠۸م)‏ وآبو موسى 
المردار ۲١١(‏ 78٤۸م‏ وتثمتامة بن الأشرسن 
ا اخسن الا اط 
(۱۹۲ه/۸۱۸م) وأبو جعفر محمد الإسكافى 
(١٠١ه/۸0۸م)‏ وأبو القاسم الكعمبى 
0 6او نکر ال خت دی 
( ۲۹ ۲ھ /۹1م). 

وقد شهد تاريخ الاعتزال خلافات كثيرة 
بين مدرستى البصرة وبغداد لخصها أبو 
رشید سعید النیسابوری فى كتابه المعروف: 
الال فى الخلاف بن الب صريين 
والبغداديين». إلا أن الاعتماد على العقل 
قى تفسير النصوص الشرعبة كان قاسما 
يو رهن 

وكان تمادق الخرلة كن.ا اغ تمهاد هلي 
المقل والمبالغة في التعويل عليه فى تفسير 
بعض المسائل الحساسة مثل مسالة الصفات؛ 
مما آوقعهم فى مخالفات بل وعداوات مع 
متكلمى آهل السنة مثل الأشاعرة وغيرهم 
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من السلفيين مثل ابن تيميفةهة 
(۷۲۸ه/۱۳۲۸م). وكان السبب فى هذا 
الخلاف حرص المعتزلة على إفراد الله عز 
وجل بصفة القدم حتى إنهم رفضوا كل ما 
من شأنه أن يؤدى إلى القول بقدم آى شيء 
سوی ذاته تعالی . 

وقد قسم المعتزلة الصفات إلى قسمين 
صفات ذات وهى التى لاتنفك عنها الذات 
مثل : الوجود والحياة والعلم والقدرة والإرادة» 
ثم صفات أفعال التى ترتبط بالزمان من 
حيث الوجود والعمدم» وقد ترتب على 
مذهبهم هذا القول بخلق القرآنء وأن كلام 
الله مخلوق؛ مما أثار عليهم غضب أهل 


مراجع الاستزادة : 


السنة خاصة يعد ما حدثت محنةه الاإمام 
أحمد بن حنبل فى عهد المعتصم. 

كما اشتهروا بقولهم: إن الإنضان خالق 
لأفعاله على الحقيقة بقدرة خلقها الله 
فيه. وجملوا ذلك أساسا للاستحقاق, والذى 
يعرف حاليا بمشكلة حرية الإرادة الإنسانيةء 
كما عرف عنهم خلافهم مع أهل السنة فى 
تفسير رؤية البارى عز وجل فى الدار 
الآخرة وقد أفرد القاضى الخبار لدا 
لهذه المسألة في موسوعة المغفنى فى آبواب 
التوحيد والعدل (المجلد الرابع). 


آ. د. / السيد محمد الشساهد 


| - شرح الأصول الخمسة للقاضى عبد الجبار - تحقيق عبد الكريم عثمان - القاهر سنة ٩٦۹٠م.‏ 


۲ - المحيط بالتكليف - جمع الحسن بن متويه - تحقيق عمر السيد غرف د کت 


) .م٠۹٩١ المغنى فى أبواب التوحيد والعدل القاضى عبد الجبار - تحقيق مجموعة من العلماء القاهرة‎ ٣ 
.ه۱۲۱٣‎ - ع المنية والآمل لأحمد بن يحبى بن المرتضى - تحقيق نوما أرنولد - بیروت‎ 
ه - الكامل فى الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء - تحقيق د/ السيد الشاهد المجلس الأعلى الشئون الإسلامية - القاهرة - ۱۹۹۹م.‎ 
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المعحزرة 


المعحزة : هی البرهان الذی ينبت صدق 
آی تی او رسول فى دعواه النبوة أو الرسالة 
واشتقاق الكلمة من إعجاز الأمر الخارق 
الدى يقع على يد النبى أو الرسول للبشر أن 
ياتوا بمثه. 

وإنما كانت المعجزة دليلا على صدق النبى 
ي گی دعواه آنه كاف فن الله ومختار منه 
بالنبوة والرسالة:؛ لأن اجتماع المعارضنن له 
على تكديبه. وشحد هممهم وتجميع كل 
قواهم؛ لإتبات بطلان دعواه. ثم يعجزون عن 
الإتيان بمتثل الفعل الخارق الذى أتى به دليل 
على أن انفعل الذى جاء به أو جرى على 
يديه خارج عن قدرة البشر. فإن معنى ذلك 
آنه لمات بها القع الخارى ن عن رة 
لكنه مؤيد من الله وأن المعجزة حينثذ تكون _ 
كا فال هلها الد ةي هان اأغان اله 
عر وجل ۔ تصد.يقه لنبيه. وقائمة مقام قوله 
«صدق عبدى فيما يبلغ عتى» لأن الذى 
يستطيع آن يخرق النظام الكونى» ويعطل 
قوانينه التابتة المعتادة. إنما هو خالق النظام 


الكونى دفسه»ء وواضع قوانينه؛ لأنه وحده 
الدى يقدر على ذلك. ولذلك تعرف المعجزة 
بانها : «(آمر خارق للعادة يظهره الله علي 
يد مدعى النبوة نصديقا له فى دعواء 
مقرونه بالتحدیى مع عدم المعارضة». 

فلكى تعرف المعجزة وتتميز عن غيرها من 
الأمور الجارفة دند ان نكگون: 


خارقة للعادة آى خارقة للقوانين الكونية 
المعتادة. والنواميس الكونية الثابتة كعدم 
إحراق النارء وإحياء الموتىء وقلب العصا حية 
اي ) 
ان تفع غلى يد نين أو وول يعن دوا 
العو ةة كى اتر خن كرا هة ولا 
- أن تجرى على وفق دعواه. فتكون تصديقا 
له حتى لا تكون إهانة لا معجزة. 
- أن تقترن بالتحدى من قبل النبى لقومه 
ومن فبلهم له. 
- أن يعجزوا عن معارضته» فإذا أتوا بمثلها 
لا تكون معجزة» بل تكون حينئذ من قبيل 
الأمور التى يمكن تعلمهاء والإتيان بمثلها 
كالسحر. 
والمعجزة فى حقيقة أمرها رسالة إلى 
لحل اسا اها ندا اها لیف 
يقبل دلالتها على الفور على صدق الرسول, 
ومن تم تثبت نبوة النبى أو رسالة الرسول بعد 
فبول العقل لهاء وافتتاعه بها. 
وإدا كانت تثبت بالتواتر بعد ذلك حين 
تتناظلها الأجيال جيلا بعد جيل بواسطة عدد 
من الناس يستحيل عليهم التواطؤ على الكذب 
رقو قال الان العو اك رار هر احد 
أقساح الضروريات. 
ولا كانت المعجزة تستمد قوتها فى الدلالة 
غلۍ دی لاله ھن ا ا خرق لانظام 
المعتادء فإن خرقها نما اعتاده الناس إنما يآتى 
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من تصديق الأئمة الذين بلغوا غاية العلم 
قا أعتاده الناسن: نهم عجزوا عن الان 
بمثل المعجزة. 

ولذلك جاءت كل معجزة مما برع فيه 
الناس» وبلغوا غاية العلم به قى عصره» فإذا 
أذعن هؤلاء عرف أن ما أتى به الرسول ليس 
من قبيل ما علموه غاية العلمء وإنما هو من 
باب اخر غير ما یعلمونه. 

ومن ثم جاءت معجزة موسى كيلا أشبه 
بالسحر لكنها ليست منه» لأن القوم كان قد 
برعوا فى السحرء فلما انقلبت العصا حية 
غل ند موس ام الميجرة الذي لرا 
منتهی العلم بالسحر؛ عرفوا أن ما آتی به 
موسی لیس سحرا وألقي السحرة 
ساجدين ‏ (الأعراف )٠١١‏ 

وكذلك جاءت معجزة عيسى كيلا أشبه 
بالطب» لكنها كانت غيره» لأن القوم كانوا قد 
برعوا فى الطب فلما أحيا عيسى الموتى 
وأبرأً الأكمه والأبرص أمام الذين بلغوا غاية 
ومنتهی العلم فى الطب» عرفوا أن ما آتی به 
عيسى ليس من قبيل الطب» وإنما هو آمر 
خارق لانظام العام. 

وبالنسية لمعجزة القرآن فقد جاءت 
متجاوزة حدود البشرية فى أمرين: اللغة 
والتشريع. 

أ الل وعد كان ول قران كى ود 
بلغت فيه اللغة العربية منتهى إمكان البشر 
فى التطور اللغوى فى الفكرة والأساليب. فلما 
جاء القرآن الكريم جاء متجاوزا حدود 


الإمكانات البشريةء وأدرك ذلك أئمة اللغة. 
وفحول الخطباء والشعراء الذين عجزوا عن 
الإتيان بمثل القرآن ونظمه البلاغى. 

أا قیال ر ودا ا 
بغيره من النظم التشريعية البشريه عبر 
العصور تفوق التشريع القرآنى بتوازنه العادل 
فوق كل الأنظمة التى أنتجتها حكمة البشر 
وقدرتهم التشريعيهة. 

الها عاي را د اة 
الدائمةء وهى سمة تتسم بها معجزة القرآن 
عما سيقها من معجزات الرسل السابقين. 

وها س اخرى ها اة 
القرآنيةء وهى أن المعجزات السابقة كانت - 
گا ال ا رتد من غر ةة الرسالة 
لأن الرسول إنما ياتى ليضع النظام الذى 
يكفل لمن أرسل إليهم خطة الحياة الفاضلةء 
ولكن معجزة موسى وعيسى ‏ عليهما السلام ۔ 
لم تكن من هذا الباب» وإنما كانت الأولى مما 
فة الجر وكات التاتة مما اة الطب 

آما معجزة القرآن فقد جاءت من قبيل 
التشريع من نفس فعل الرسالة وطبيعتهاء مما 
أعطاها من القيمة البرهانية على الرسالة 
أرما آعطة ارات السانقة من 
ار دل رها لے و جت اا 
كابن رشد يقلل من القيمة البرهانية 
للمعجزات السابقة إلى درجة لا نوافق عليها. 

فالقرآن الكريم نفسه يقول عن معجزة 
ليد والعصا: ل فذانك برهانان من رَبك إلى 


فرعو وملنه ) (القصص ۲۲) 
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على أن القرآن الكريم أعطى للمعجزات 
السابقة مصداقية حين صدق بها وبدلالاتها. 
ولولا روايته لها وتصدیيقه لدلالاتها؛ لربما 
انقطع تواترهاء ولكنه بإيرادها حملّها إلى 
الأجيال بنفس ما هو عليه من درجة الوثوق 
ااا 
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تم إن هناك وجوها آخرى لإعجاز القرآن 
اسهبت فى بيانها كتب العقائد والتاريخ 
والسس فديما. وكتب العلوم حديثا. 

فالقرآن أخبر بوقائع سبقته لم يكن 
لرسول الله بيو علم بها وأخبر بوقائع لحقته. 
لغ يكن له 2 افدر على النكهن ا 
واستتاجهاء كما آأخبر بانتصار الروم على 
الفرسن فى بضع سنبن» مع أن وقائع الأحدات 
لم تكن تبشر بادنى شيء من هذا التوقع؛ مما 
جعل المؤرح الإنجليزى (جيسن) يحدث بأن 
القران لو لم يكن فيه دليل على مصدريته من 
E EDI‏ 

وكتب العلوم ونظرياتها لم تثبت أى تعارض 
مصادر القرآن الكريم: مما يجعل الثقة قائمة 
فى آن مصدر القرآن. ومصدر الحقيقة 
ال دما ت واكدا وهر ال فا 
الكون» وواضع سننه وقوانينه هو منزل 
القرآن. 

آعا ديون ادبن كرون آلف ج ات 


سس ی ےی 


مراحع الاستزادة 


فحججهم واهية؛ لأنها تقوم على إنكار الوقوع 
ل على إنكار الإمكانء لأن إمكانها ضرورى 
ای کان المماة رالا رض راوطا 
الكونء وآقامه على قوانين وسنن قادر على أن 
يحرق هده القوانين والستن. ويبدلها فى حالة 
خاصهة بقانون خاص . 

آما إنكار الوقوعء وأن المعجزات لم تحدث. 
قيقوم عندهم على الطعن فى التواتر أو 
الطعن فى إفادة التواتر لليقين. فهى عندهم 

تتبت فى حق الغفائبين الذين لم يروهاء 
ويمكن الرد على هؤلاء بآن معجزة القرآن 
مازالت باقية بين آظهرنا الآن والتحدى بها 
قاتع والعجز عن مغارصضته مازال مستمراء؛ 
وبالتالى تثبت وقوع المعجزات الأخرى؛ لأنه 

ومن ناحية أخرى فإن الطعن فى التواتر أو 
فى إفادة التواتر لليقين طعن فى قانون 
E EEC‏ 
قيل ‏ أحد أقسام الضروريات ولو طعن فى 
التواتر. وإفادته اليقين لما بقى خبر يفيد 
اليقبن إطلاقاء ولم يقل بذلك أحد. 

وبدلك لا يبقى للماديين مستند معقول 
لانكار المعجزات. 


أ. د/ عبد المعطى محمد بيومى 


تهاقت التهافت . أبن رشد - دار المعارف بمصر سنة ۱۹۷۱ م ط ۲. 


- مناهج الأدلة فى عقائداللة (لاين رشد) مع مقدمة فى نقد مدارس علم الكلام ‏ تقديم وتحقيق د/ محمود قاسم ۔ مكتبة الأنجلو المصرية سنة ٤۹1٠م‏ 
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رة شارف انقرن العشرين - محمد ريد وخدى - جا د ط٣‏ داز المعرفة - تروت ينان سنة ۹م 


ا تیک المكمدق ت الس مح ورد رضا - مطبعة المنار بمصر سنة 2م 
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اللعصدة 


لغة: الخروج عن الطاعة ومخالفة 

الأمر() 

واصطلاحًا : ما یثاب على ترکه ویعاقب 
على فعلهء ويرادفها: المحظور والحرامء 
- والذنب(")ء وإذا كانت المعصية عبارة عن 
مخالفة أمر الله وطاعته مما يوجب سخط 
الله تعالى ويستوجب العقاب قاعلم أنها تنتج 
عن مجموعة صفات فى الإنسان كل منها 
يتعلق به أنواع من المعاصى تختلف عن الأنواع 
الأخرى وهذه الصفات هى": 

| - صفات ربويية : ومنها يحدث الكبر 
والفخر, وحب المدح والشاءء والعزء وطلب 
الاستعلاء ونحو ذلك وهذه ذنوب مهلكات» 
وبعض الناس يغفل عنها فلا يعدها ذنوبا. 

۲ - صفات شيطانية : ومنها يتشعب 
الخسد: واليفىئ: والحل والخداغ: والگر 
والغش. والنفاقء والأمر بالفسادء ونحو ذلك. 

٣‏ - صفات بهيمية : ومنها يتشعب 
الشرهء والحرص على قضاء شهوتى البطن 
والفرج» فيتشعب من ذلك الزناء واللواطء 
والسرقة. وأخذ الحطام لأجل الشهوات. 

؛ - صفات سبعية : ومنها يتشعب 
الفضب. والحقد. والتهجم على الناس بالقتل 
الرت راك الأموال وهاه الصفات اا 
تدرج فى الفطرة. 
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فالصفة البهيمية هى التى تغلب أولاًء ثم 
لها الضفة الننعة فاا كاد ا حتت 
هاتان استعملتا العقل فى الصفات الشيطانية 
من المكر والخداع» ثم تغلب الصفات 
الريوبيةء فهذه أمهات المعاصى ومنابعهاء ثم 
تنفجر المعاصى من هذه المنابع إلى الجوارح» 
فبعضها فى القلب كالكفر, والبدعة والنفاق 
امار اتو ومضةا فى اين وها 
فى السمعء وبعضها فى اللسانء وبعضها فى 
البطن والفرج» وبعضها فى اليدين والرجلينء 
وبعضها فى جميع البدن» وهذا كله واضح لا 
يحتاج إلى تفصيل. 

وقد اختلف الفقهاء فى تصنيف الذنوب 
والمعاصى على ثلاثة وجه : 

الأول : أنها تنقسم إلى صفائر وكبائر. 
وهو المشهور بين الفقهاء ويساعدهم 
إطلاقات الكتاب والسنة, لقوله تعالى: 
وكره يكم الكفر والفسوق والعصيان ) 
(الحجرات ۷) فجعل الفسوق وهو الكبائر تلى 
رتبة الكفرء وجعل الصغائر تلى رتبة الكبائر 
وقد خصص النبى َه بعض الذنوب باسم 
الكيائر. 


الثانى : أن الذنوب كلها قسم واحد وهو 
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الكباترء وهو طريقة جمع عند الأصوليين 
ا ا و امار و الحا 
وجرى عليه إمام الحرمين فى الإرشادء وابن 
قورك فى كتابه «مشكل القرآن» فقال: 
المعاصى عندنا كبائر. وإنما يقال لبعضها: 
صغيرة بالنسبه إلى ما هو آكبر منها كما 
يقال: الزنا صغيرة بالنسبة إلى الكفر والقبلة 
المحرمة صغيرة بالنسبة إلى الزناء وكلها 


(لتالت :ان المعاصى تنقشسم إلى تثلاثة 
أقسام: 

| - كبيرة : كقتل النفس بغير حق. 

۲ - فاحشة : قتل ذا رحم. 

١‏ ية ا الد اة 
والضرب مرة أو مرتبن. 

ويظهر من هذه الأقوال أن الخلاف 
لفظى» فإن رتبة الكبائر تتفاوت قطعًا. 
واختلف العلماء فى تعريف الكبيرة اختلافًا 
E ETE KEE‏ 
أنواعها. لكن الصحيح كما قال الواحدى فى 
البسيط: إنه ليس للكبائر حد يعرفه العباد. 


اسان العرتب لانن منطور .دار العارف: 
۔ المعجم الوسیط: 1۰1/۲ دار المعارف ۱۹۷۲م. 


وتتمير به عن الصغائر تمييز إشارةء ولو 
عر ذلك اقانت الد اتر مباحة ولك الله 
تعالى أخفى ذلك عن العباد لیجتهد کل واحد 
فى اجتناب مانهى عنه» رجاء أن يكون 
مجتنبا للكبائرء ونظيره إخفاء الصلاة 
الوسطى فى الصلوات. وليلة القدر فى 
رمضان . 

هل الإصرار على الصغائر يجعلها فى 
منزلة الكبائر آم لا نجد عند الأصوليين أن 
الإصرار له معنيان: 

أحدهما: العزم على فعل المعصية بعد 
الفراغ منها. 

والثانى: المداومة على فعل الصغائر. 

وحكم الإصزرار بالمعنى الأول حكم من 
كررها قعلا فيتحمل بذلك إثمُاء وحكم 
الإصرار بالمعنى الثانى أنه إن كان على نوع 
واحد من الصغائر غفرت بكثرة الطاعات, 
وإن كان الإصرار على أنواع متعددة لا تففر 
بكثرة الطاعات بل لابد من التوية عنها حتى 
تغفر. 

آ. د على حمعة محمد 


- الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة. للشيخ زكريا الأنصارى» تحقيق د/مازن المبارك ص ۷ دار الفكر المعاصر بیروت ۹۸۱١م‏ 
٤‏ - مختصر منهاح القاصدين: لأبى العباس المقدسى الحنبلی ص ۲9۷ ۲١۸‏ طبعة ابن زیدون بدمشق ١٤۳١ھ‏ 


مرأحجع الإاسترادة: 


3 


۲ - من وصايا الرسول: شرح وتعليق طه عبد الله العفيفى )٠١/1(‏ دار الاعتصام الطبعة الثالثة ٠١۹۷‏ ه. 


— \Y Y0 


المعلقات 


ج ي 
تعليقا: جعله معلَقًا) وعلَقَها وعلق بها تعليةا: 
أحبها وهو معلق القلب بها والعلّق (بالكسر) 
النفیس من کل شيء. 

واصطلاحا : هى السبع أو العشر الطوال 
ا راهان اجون ا عر لحر ى 
القضر الجاهشى. 

وقد ذكر المرؤرخون للأدب العريبى أنه قد 
بلغ من حب العرب للشعر وتفضيلهم إياه أن 
الذشه :و عافها كل اا الكة هة 
يقال: مذهبة أمرئ القيس» ومذهبة زهير .. 
والمذهبات السبع» وقد يقال: لها المعلقات(). 

وقد نقل (البغدادى) ما يشبه هذ الكلام 
ثم قال (ذکر ذلكک غير واحد من العلماي 
TE E ET‏ 
علقوا لنا هذه لتکون فى خزانته)(). 
(المعلقات) لشيء من النقد والاعتراض من 
وقد اعتمد هذا الاعتراض على أساسين: 
الأول أن العرب لم يكونوا فى العصر الجاهلى 


س 


ا لیام اا 
والاحترام ما لايبيح لأحد أن يعلق فيها شيتًا 
من الأشعار أو غيرها.. 


وواضح أن هذا الاعتراض بشقيه مردود 
عليه .. فشبهة أن العرب كانوا أمة لا تعرف 
الكتابةء i Cl‏ ويكفى أن نشير إلى 
موفقف مشركى مكة فى بداية الدعوة 
الإسلاميةء وقد اتفقوا على مقاطعة النبى 
َي ومقاطعة أقربائه الذين يحمونه من أذى 
قريش. وبخاصة آهله من بنی هاشم وبنیى 
عبدالمطلب.» وكتبوا بذلك صحيفة علقوها فى 
جوف الكعبة, ولأ لم تجّدهم نفعا تلك 
ااا خا ل هة ا او هر 
إلى الكعبة لنقض الصحيفةء فوجدوها فد 
تاكلت ولم يبق من المكتوب فيها إلا اسم الله 
عز وجل(.. 

وهذا إن دل على شيء فإنما يدل على أن 
فى المرب قبل الإسلام من كان يعرف 
الكتابة. أما شبهة أن الكعبة لقداستها لم يكن 
يباح لأحد أن يعلق فيها شيئًا فقد ثبت أنهم 
كانوا لا يعلقون فى الكعبة إلا كل آمر ذى 
شأن له خطورته وأهميته فى نظرهم.. 
ومعروف أن الشعر أيضا كان ديوان العرب» 
وهو سجل حياتهم ومعقد شرفهم وافتخارهم 
.. ومن ثم كان اعتدادهم بهذه القصائد التى 
كانت جديرة فى تقديرهم بأن تعلق فى 
اة ةا فی لك ان كل قى :ا 
مکانته وأهميته عندهم» ومن هنا كان إطلاق 
(المعلقات) على هذه القصائد التى اختاروها 
من عيون شعرهم لأبرز شعرائهم.. 

ومن المعلوم أن هذه القصائد (المعلقات) 
تعد أول ما دون من مصادر الشعر الجاهلى. 


Ae 


أما الشعراء أصحاب هذه المعلقات السب 
(على المشهور) فهم امرؤ القيس. وعدد أبيات 
معلقته اتنان وتمانون. وآولها: 

قفا دبك من ذكرى حبيب ومنزل 
بسقط اللوى بين الدخول فحومل 

وران الف وع ا 
بيت واثنان وأولها: 

لخولة أطلال ببرقة ثهمد 

تلوح كباقى الوشم فى ظاهر اليد 

وزهير بن آبى سلمى. وأبيات معلقته تسعة 

وخمسون» وآولها: 


ے 
وعنترة بن شداد العبسى» وآبيات 
تسعة وسبعون» وآولها: 
هل عادر الشعراء من متردم 


آم هل عرفت الدار بعد توهم 


وعمرو بن كلثوم» وآبيات معلقته أربعة 
وتسعون. وآولها: 
أ هی حت دا 
ولا تبقى خمور الأندرينا 
ولبيد بن ربيعة. وأبيات معلقته تثمانية 
وثمانون» وأولها: 


مراحع الإاستزادة : 
٩‏ القاموس المحدط للفيروز آبادی YA FT‏ دار الفكر - بيروت. 


ت لفان العرب لابن منظور ۲٠۷۳ / ٣‏ الطبعة الخامسة _ دار المعارف بمصر. 
۲ الضتحاح للحوهرى \or./t‏ الطبعة الآولى تحقيق أحمد عبدالغفور عطار. 


عضت الديار محلها فمقامها 
بمنی تأآبد غولها فرجامها 

E E TE 
وثمانون وأولها:‎ 

ادنا تفا اها 

رب ثاو يمل منه الثواء 
واا فن جد ای انکر 
من حيث دفقه المعنىء وسعة الخيال» وبراعة 
الأسلوب» وصدق التصوير والتعبير عن 
الحياة التى عاشها المرب فى عصرهم 
الجاهلى . 

٠‏ وغد بلغت من الشهرة والذيوع ما جعل 
اراح يشاولونها بالعديد مين شزوحهه 
ونحليلاتهم» ومنها: 

شروح: آبى بكر البطليوسى المتوفى 
سنة٤ ٠١‏ ه. وآبى جعفر النحاس المتوفى سنة 
۸ه ١‏ وآبى على التعالبى المتوفى سنة 
٢‏ ھ ۰ وآبی زكريا بن الخطيب التبريزى 
المتوفى سنة ٠٠١‏ ه » ومن شراح المعلقات 
أيضا: / الدميرى صاحب كتاب حياة 
اللحيوان» ‏ والزوزنى» وآبو زيد القرشى 
صاحب (جمهرة أشعار العرب)". 


أ . د . صلاح الدين محمد عبدالتواب 


القاهرة ۱۳۷۲ ھ ۲٣۹٠م.‏ 


RR N‏ و سان القع الى وا ار اهو ا اة س 


.۱۹۷٤ تقديم وتعليق طه عبد الرؤوف سعد - مكتبة ومطبعة عبدالسلام بن محمد بن شقرون القاهرة‎ ۲١ - ۷ ۲ السيرة لابن هشام‎ - ٦ 
TTT Y1 /١ الحبأة الأديية انی عصری الحاهلية وصدر الإسلام- د. محمد عبدالمنعم خقاجی» د. صلاح ألدين محمد غ التو ات‎ _¥ 


الطبعة الاأولى دار الزهراء للطباعة والنشر القاهرة ۱۳۹۲ هھ ۱۹۷۲م. 


N 


المغرب العربى 


اصطلاحا : يشتمل المغرب العربى على 
خمس دول هى ليبيا وتونس والجزائر 
والمغرب» ودولة متتازع عليها هى الصحراء 
الغربيةء وذلك على عكس دول المشرق العربى 
لد ا ا ر 
العربى نحو ستة ملايين كيلو متر مريع» أو 
0 من مساحة العالم العربى و 1٤,1‏ من 
مساحة دول العالم. آكبرها الجزائر (۲,۲۸ 
مليون كم") وأصغرها تونس ٠١۳(‏ ألف كم'). 

وإجمالى سكان المغفرب العربى نحو ۷١‏ 
مليون شخص /١(‏ من سكان العالم العربى 
و فن كان الال واف تر الفول 
سكانا الجزائر (۲۷ مليونا) والمغفرب ٠١,٥(‏ 
مليونا) وأصغرها ليبيا ٠, ٤(‏ مليون). وأآكبر 
العواصم هى مدينة الجزائر (نحو ٠,۷‏ 
مليون شخص) وأصغرها نواكکشوط ( ٤۸۰‏ 


٠٠١‏ من السكان الذين يعودون إلى السلالة 
البربرية ءلذ۲ءطإء8B‏ التى هى فرع من سلالة 
البحر المتوسط» وتكون ساس سكان كل 
مال افر ا اها عضر ال ارت 
فيما بعد بالسلالة «الشرقية»› ءل0"e2)211‏ . 


والبربر هم بقايا السلالة الذين احتفظوا 


بمیزاتهم ولغاتهم عكس بقية السكان الدين 
انتقلوا إلى اللغة العريية منذ قرون. آكثر 
البرير هم فى دولة المغرب والجزائر واخرهم 
شرقا سكان واحة سيوة فى مصر. 

وتتمتع دولة المفرب وشمال الجزائر 
وشمال ووسط تونس بقدر وفير من الأمطار 
الشتوية وجريان نهرى كثير إلا أن معظمها 
أنهار قصار. وفى أقصى جنوب موريتانيا 
قدر من المطر الصيفى والجانب الأيمن من 
ا را 

SENE N a 
التقليدية فى المغفرب العربى. أمابقية‎ 
اي هى جو هو لجرا اى‎ 
الأفريقية التى تمتد فى معظم ليبيا وجنوب‎ 
تونس ومعظم الجزائر وجنوب المغفرب وكل‎ 
الصحراء الغفريية وغالب آرض موريتانياء‎ 


وتمتلنْ بمجموعات من الواحات الغنية كانت 


محطات مهمة لدروب التجارة التاريخية بين 
مال اشيا راقم الال قى رب 
أفريقيا حيث المنتجات المدارية. وتتمير 
قال اافرقى لال الأطن 
الجبلية العالية التى كانت موطنا اعتزلت فيه 
الاعات انرا و فا الجر 


e 


ترتفع هضاب وجبال عالية أشهرها جبال 
نبستى هى جنوب ليبيا وهضبة الحجار فى 
جنوب الجزائر. والأخيرة هى الموطن 
الأاساسى لقبائل وعشائر الطوارق رعاة الإبل 
الدين يتلتم فيهم الرجال دون النساءء وأشار 
اليهم ابن بطوطة فى رحلاته فى القرن ١١م.‏ 

الزرااعة والرعى هما العماد الاقتصادى 
لدول المغرب وأضيفت إليهما الثروة البترولية 
والغاز الطبیعی التى تتركز فى شرق ليبيا 
OT‏ 

ونظرا لقلة عدد سكان ليبيا فإن متوسط 
الدخل الفردى السنوى فيها هو أعلاه فى 
دول المغرب (نحو ٠٤٠١‏ دولار) مقابل ما ببن 
آلف وألفى دولار ق ق لدو غا 
موريتانيا حيث يصل الدخل إلى أقل من ٠٠٠١‏ 
دولار. 

والأهمية الاستراتيجية للمغرب العربى أنه 
جغرافيا أقرب مناطق العرب إلى أوروبا 
الجنوبية ويشترك فى السيطرة على وسط 
وعرب البحر المتوسط, وبذلك فهو شديد 
الأهمية فى استراتيجية الأمن الأوروبية 
واف ا اى هاا ف عن کے اکر 
مصادر البترول لأوروبا ويرتبط معها بشبكة 


مراجع الاستزادة : 
٣‏ - مرو الذهب : المسعودى VET‏ 


أنابيب للغاز تحت البحر إلى أسبانيا 
وإيطاليا. ولكن ارتباطاته خلال القرنين 
الماضيين بأوروبا وخاصة فرنسا جعلت له 
إشكاليات عديدة تنحو به إلى مسار مختلف 
عن المشرق العربى. لكنه فى صراعه من أجل 
الجدور الحضارية والقوة السياسية يلتفت 
بقوة إلى المشرق لتأصيل عروبته وديانته 
الإسلامية. وتبقى إشكالية محلية فى إقليم 
المغفرب هى إيجاد حل للدعوة التى ينادى بها 
بعض جماعات البربر بضرورة ترك هامش 
اص ا رر و ا ر 
فى مناطق البرير جنبا إلى جنب مع اللفة 
لرا 

ويشكل البرير نحو 4١‏ من السكان فى 
SS AT EC EN‏ 
وان ا اجا هن 
الدعوة جنبا إلى كونه نابعا من داخل جسم 
الملجموعة البربرية. وفضلا عن ذلك فإن 
البرير لا يتكلمون لغة واحدة بل لغات ولهجات 
متعددة فأيها هى التى يقع عليه الاختيار لفة 


وميه للبربرة. 


آ. د. محمد راض آحمد رباض 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م Af‏ 


المحكقود 


لغة : الضائع والمعدوم» يقال فقد الشيء 
يفقده فقدا وفقدانا وفقودا: ضله وضاع منه. 
وفقد المال ونحوه: خسره وعدمه('). 

واصطلاحا : غائب لم يدر موضعه 
وحیاته وتو ا ای اة ون و 
اق کر علا 

ويتعلق بالمفقود أحكام متعددة منها: 

() زوجة المفقود» تبقى زوجة المفقود على 
اة ا ا ها 
جميعاء ويقع عليها طلاقه وترثه ویرٹها ما لم 
ينته الفقدان» ولكن إلى متى تبقى كدلك؟ وقد 
جاء فى السنة حديث واحد وهو قوله لار : 
«امرأة المفقود امرأته حتى يأتيها الخبر»". 

وهذا النص المجمل جاء بيانه فى قول 
وة : بأن امرأة المفقود تبقى على 
عصمته إلى أن يموت أو ياتى منه طلاقها(). 

وذهب الحنفية() والشافعى فى الجديد“. 
وعمر فة إلى أن امرأة المفقود تتربص أربع 
سنين» ثم تعتد للوفاة أربعة أشهر وعشرة 
أيام» فإذا انقضت حلت للأزواج(. 


وتبداً مدة التربص من حين رفع الأمر إلى 


.٤۷۸/۲ ترتيب القاموس المحيط ۰۹/۴٠ء المصباح المنير‎ - ١ 


القاضى» وهو قول عمر رة وهو المذهب 
عند المالكي ة0 وقيل تبدا المدة من حين 
الفيبةء وهو قول للشافمىء» والرواية الأصح 
ا 

ويعتبر المفقود حيًا بالنسبة لأمواله فلا 
رکه د د کو ی ا که 
موته حقيقة أو یحکم باعتباره میتاء ولا يرث 
المفقود من أحد وإنما يتعين وقف نصيبه من 
إرث مورثهء ويبقى كذلك إلى أن يتبين أمرهء 
ویکون میراڻه كمیراث الحمل» فإن ظهر أنه 
حى استحق نصيبه» وإن ثبت أنه مات بعد 
موت مورثه استحق نصيبه من الإرث كذلك؛ 
وإن ثبت أنه مات قبل موت مورتهء أو مضت 
المدة ولم يعلم خبره» فإن ما أوقف من نصيبه 
يرد إلى ورتة المورث. 

وإن كان المفقود ممن يحجب الحاضرين, 
لم يصرف إليهم شيء» بل يوقف المال كله 
وإن كان لا يحجبهم» يعطى كل واحد الأقل 
من نصيبه الإرثى على تقدير حياة المفقود. 
وعلی تقدیر موته('). 


آ . د . فرج السيد عنبر 


. ٤۷١/١ نصب الراية‎ ۴٠۲/١ أخرجه الدارقطنى عن المغيرة بن شعبة» وضعفه الزيلعى فى نصب الرايةء سنن الدارقطنى‎ - ٣ 


.٠۰/۷ أخرجه عبدالرزاق فى الملصنف‎ - ٤ 

ه - المیسوط للسرخسی ۲۹/۱۱» بدائع الصنائم .۱۹٩/1‏ 
1 - مغنى المحتاج ۲۹۷/۲. 

۷ مصنف ابن بی شيبة ۲۲۷/٤‏ . 

۸ التاج والإكليل بهامش مواهب الجليل ٠١١/٤‏ . 


٩‏ - حاشية الطحطاوى على الدر المختار »٠۰۹/۲‏ التاج والإكليل بهامش مواهب الجليل ٠١١/٤‏ ومابعدهاء الفروع لابن مفلح ٠/١‏ ومابعدها. 


Ns 


المحقامة وكُتادها 


لغة : المقامة فى الأصل المقام أى موضع 
القيام. 

ثم توسعوا فيها فاستعملوها استعمال 
مجلس رالمکان. ثم كثرت حتى سموا 
الجالسين فى المقام مقامة» كما سموهم 
ES E E‏ 
O E‏ 
ll OS‏ 
القصاص.» ومقامات الزهاد. 

واصطلاحا : حكاية قصيرة أنيقة 
الأسلوب» تشتمل على عظة أو ملحة. 

وقد نتشآ هذ النوع من القصص فى 
أواسط الد.ولة العمباسية وهو عهد الترف 
ايى وا اء اغى الان رركن أخاد 
بديع الزمان إجادة أحلته منه محل الزعيم. 

وتدور المفامة على حادث عادى يسند إلى 
شخص معین» هو ما یسمی فی اصطلاح 
الفن القصصی بالبطل. کأبی زيد السروجی 
فى مقامات الحريرى. وأبى الفتح الإسكندرى 
فى مقامات البديع» وبين هذا البطل وبين 
رجل خر صلة وثيقة ومعرفة قديمة. فهو 
يراه فی كل حادثة. ویسمعه فی کل مجلس. 


ويفاجا به فی کل سر ثم یروی للناس 
ما عليه من خير أو شر. ذلك هو الراوىء 
EES‏ بن هشام فى مقامات البديع؛ 
والحارث بن همام فى مقامات الحريرى. 

وليس الفرض من المقامة جمال القصص 
ولا حسن الوعظ ولا إفادة العلمءوإنما هى 
قطعة آدبية فنية يقصد بها جمع شوارد اللغة 
ونوادر التركيب فى آسلوب مسجوع, أنيق 
الوشى» يعجب آكثر مما يؤثرء ويلذ أكثر مما 
يفيد. ولم تراع قواعد الفن القصصى فيما 
کب من هة الو له هن كات الاماة 
فو اک ات ردن اانا 
صرهوا همهم إلى تحسبن اللفظ وتزيينه. 

آما كتابها فقد علم أن ابن درید اخترع 
أربعين حديتًا عرضها عرضًا تصويريا دقيقًا 
کانت بداية التطور لنشاة المقامة. 

تم جاء بديع الزمان الهمذانى المتوفى 
سنه ۳۹۸ ه فأملى أريعمائة مقامة فى 
الكدذية وغيرهاء تله أا الفت م الأسكدرى 
على لسان عیسی بن هشام» ولم یعثروا منها 
إلا على ثلاث وخمسن مقامة. 


ثم جاء بعده الحريرى المتوفى سنة ۵١١‏ 


ا 


ه فكتب خمسين مقامة نسبها إلى آبى زيد 
السروجى على لسان الحارث بن همام 
ونسجها على منوال البديع. 

ثم عالج المقامات بعد هذين النابغين 
طائفة من الكتاب لم يدركوا شأوهماء 
كالقامات السرقسطية لابن الأشتركونى 
المتوفى سنة ۵۳۸ ه » وهى خمسون مقامة 
أنشأها بقرطبة عند وقوفه على ما أنشاً 
الحريرى بالبصرةء وقد أتعب فيها خاطره 
وأسهر ناظره» ولزم فى نشرها لزوم ما لا 
يلزم. حدث فيها المنذر بن حمام عن السائب 
بن تمام. 

ومقامات الزمخشریى المتوفی سنة ۵۲۸ ه 
وهى مشهورةء والمقامات المسيحية لأبى 


مر اجع الاستزادة : 


العباس يحيى بن سعيد بن مارى النصرانى 
اقرع الطب ارك دة 6۸١‏ ف تجا 
على منوال الحريرى. 

ثم مقامات أحمد بن الأعظم الرازی وهی 
اشتا عشرة مقامة كتبها سنة ٦۳١‏ ه وجعل 
الراوى فيها القعقاع بن زنباع» وغيره. 

والمقامات الزينية لزين الدين بن صيقل 
الجزرى المتوفى سنة ۷١١‏ ه وهى خمسون 
مقامة عارض بها المقامات الحريريةء نسبها 
إلى أبى نصر المصرىء» وعزا روايتها إلى 
القاسم بن جريان الدمشقى . 

ثم مقامات السيوطى وهی بالرسائل 
أشبه منها للمقامات. 


| . د / محمد سلام 


١‏ - تاريخ الأدب العربى للزيات - الطبعة الرابعة والعشرون - مطبعة الرسالة - عابدين - القاهرة - بدون تاريخ. 
۲ - المدخل فى النقد الأدبى - دكتور / محمد غنيمى هلال - مكتبة الأنجلو المصرية ‏ القاهرة - ط ۲ سنة ۲١۹١١م.‏ 
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الحقانىس 


لغة : جمع مقياس وهو المقدار كما فى 
الو نىل( 

واصطلاحا : عبارة عن الوحدات التى 
تفاس بها اشا 

وهى المبادئ الثابتة التى تقاس بها 
التصرفات الشرعية والمبادئ الأخلاقية. 
والمقصود هنا المعنى الأول وهی الوحدات 
ال قان ها اشا 

وهده المقاييس تشتمل على نوعين: 

| - مقاييس الطولء وتشمل : الشعيرة. 
والأصبي والقبضةء والقدم والذراع والباعء 
والغلوة؛ والميل» والفرسخ؛ والبريد. 

١‏ - مقاييس المساحة وتشمل : الذراعء 
والقصبةء والأشل. والقفيز والجريب. 

آما مقاييس الحجم فهى المكاييل. انظر 
الكانتل» 

ونجدر الإشارة إلى أن الأحكام الشرعية 
المتعلقة بالمقاييس متعلقة أساسًا بالأطوال 
أكثر من تعلفها بالمساحات. وذلك كمسافة 
القصر فى الصلاةء وغير ذلك من الأحكام 
الشرعية الأخرىء» أما المساحات فلا يتعلق 
بها سوى آحكام الخراج» وليس فى تقويمها 


ee 


مھ 


بالمقاييس المعاصرة الآن ما يفيد؛ نظرًا لقيام 
قانون الضرائب مقامها فی هدا العصر. 

ود وردت يعص الآيات القرآنية 
والآحاديت النبوية مشتملة على ذكر بعض 
المقاييس. قال تعالى: # والأرض جميعا 
فبضته يوم القيامة 4 (الزمر 1۷) وقال على 
لسان السامرى: # فقبضت قبضة من أثر 
الرسول فنبذتها 4 (طه )٠١‏ بغض النظر عن 
السامرى وموقف العلماء منها. 

وقال تصالى: # ثم في سلسلة ذرعها 
بغرن دراعا فاسلکوه 4 (الحاقة )٣۲‏ 

ومن الأحاديث النبوبة ما رواه نس ين 
مالك عن قصر الصلاة فقال : (کان رسول 
الله كَل إذا خرح مسيرة تلاتة أميال أو 
تلاثه فراسخ صلی رکعتین) فقد ورد فى 
المقاييس التى تهتم بالأطوال وهناك أحاديث 


آخرى عديدة ورد فيها ذكر مجموعة من 


E 


المقاييس كتقديرات مسافات معينه تخبر 
وتنبنٌ عن حقيقة حكم شرعى أو هيئة 

والمقاييس الشرعية طولية كانت أو 
مضاخة اط نها كير من الأحكاد النقية 


المتعلقة بفعل العبد» وعلاقته بريه» وقد 


أفاض الفقهاء - رضوان الله علیهم - فی هذه 
المقاييس كمقادير شرعية مهمه تتعلق 
بتوفرها صحة كثير من العبادات والتكاليف 
الشرعية. 

ومن المسائل الفقهية المهمة التى للمقاييس 
دور مهم فی صحتها: 


مراجع الاستزادة: 


- القصر ومسافته فى الصلاةء ومعلوم أنه 
يتعلق بمقياسين مهمين وهما : الفرسخ 
وامبل: 

ومسافة طلب الماء لأجل التيمم. 

المسافة بين الإمام والمأمومين خلفهء 
والتى تتعلق بها صحة المتابعة من عدمها. 

تغفريب الزانى» والميقات المكانى وغيرها 
كثير من الأحكام الشرعية. 

وقد حدد الفقهاء وعلماء اللغة بدفة 


متتاهة القانيس السابقة وأ حكامها الفقهية. 


أ. د على جمعة محمد 


١‏ الأحكام الفقهية المتعلقة بها. كيل - وزن - مقياس منذ عهد الرسول صلى الله عليه وسلم وتقويمها بالمعاضر» محمد نجم الدين الكردىء مطبعة 


السعادة ٤۱۹۸م.‏ 


۲ معجم لغة الفقهاء. محمد روأاس قلعجی» وحامد صادق»› دار النفائس» ط ١ء‏ تة ٥‏ مم. 


Es 


المقدمات 


المقدمات: مبادئ الاستدلال. وتطلق على 
ما يتوقف عليه البحث أو على ما يجعل جزءا 
فياسيا من القضايا. أو على ما تتوقف عليه 
N‏ 
ارو a‏ 
يعرف الاستدلال بآنه حركة فكرية ننتقل فيه 
من مقدمة أو مقدمات إلى ما يلزم عنها أو 
ما یترتب عنها من نتاتج. 

إلا أن ترتيب النتيجة على المقدمات أو 
اشتفافها فياه او الا ستدلال علیھا لا یتم 
عادة بطريقة جزافية أو عشوائية. وإنما يتم 
وفقا لعدة مبادئ أو قواعد. 

والمقدمات فى الاستدلال بمثابة الدليل. 
ولدا يقول ابن تيمية قد يكون الدليل مقدمة 
واحدة متى علمت المطلوب. وقد يحتاج 
المستدل إلى مقدمتينء وقد يحتاج إلى ثلاث 
فدات او اگنر ليس لذلك حد ومقدار. 
يتساوی هيه جميع الناس. 

ااا 
EEN TTT TEE LE RE‏ 
تسمى النتيجة. ومن هنا كان لابد فى كل 
اشنتك لال من وجود عناصر ثلاثة: 

أولا: مقدمة أو مقدمات يستدل بها. 


تاتيا دتيجة لازمة من هذه المقدمات. 


ECan a ESE 
والنتيجهء وإذا لم يوجد ارتباط منطقى بين‎ 
المقدمات والنتائج لم يكن استدلالاًء لمدم‎ 
وجود علافة منطمية.‎ 

والمقدمه قول يوجب شينًا لشيءء أو سالب 
شيا عن شيء. والمقدمة لها عدة تقسيمات. 
لها انقسام من جهة الكيف وانقسام من جهة 
الكمية. أما من جهة الكمية فمنها كلية ومنها 
جزتية. ومنها مهملة. وآما من جهة الكيفية 
فمن قبل أن كل واحدة من هذه إما موجبة 
وإما سالبة. فالكلية الموجبة هى ما أوجب 
المحمول لكل الموضوع مثل قولنا: كل إنسان 
حيوان. والسالبة الكلية هى ما سلب فيها 
اللحمول عن كل الموضوع» مثل قولنا: ولا 
إنسان واحداً حجر. والجزئية الموجبة هى ما 
أوجب فيها المحمول لبعض الموضوع» مثل 
فولنا بعض الحيوان إنسان» والجزئية السالبة 
هى إما سلب المحمول عن بعض الموضوعء 
متل فولنا: بعض الإنسان ليس بإنسانء وإما 
سلب الكلية عن الموضوع» مثل قولنا: ليس كل 
حيوان إنسانا.. والمهملة هى التى لا يكون بها 
سور لا كلى ولا جزئى» مثل قولنا: العلم 
بالاضذاد واخ واللدة انمت بخير: 


حهده ھی أقساح المقدمة من حهه الصورةء 
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وهناك أقسام للمقدمة من جهة المادة. فمنها 
برا و ا ا ی د 
الأقسام التى تلحقها من جهة المواد 
المستعجلة فى المنطق. 

والمقدمة البرهانية هى التى تكون من 
المعلومات الأولى بالطبع, وأما الجدلية فهى 
من الشهوزات آي المسلمات المشهورة. كما 
توجب المقدمات السوفسطائية والخطبية 
والشعرية. 

كما فد تقسم المقدمات إلى قسمين 
قطعية تستعمل فى الأدلة القطعيةء وظنية 
تستعمل فى الأمارة. 


مراجع الاستزادة: 


والمقدمات القطعية سبع هى: ا 
والفطريات. والمشاهدات. والمجربات؛ 
والمتواترات. والحدسيات. والوهميات» فى 
المحسوسات. والظنية أربع هى: المسلمات. 
والمشهورات. والمقبولات» والمقرونة بالقرائنء 
مل رول لطر وجوه السات ارب 

وهناك فرق بين المقدمة والمبداء إن 
المقدمة أعم من المبداً؛ لأن المبدأ ما تتوقف 
عة ا لهال لاو ةلقد ما تركف 
عله الال دو اسطة از دلا وة 


آ. د/ منی ادو زد 


ي االحدل و فل ان ال ك فو هر اا لر د 


٤‏ - دراسات فى المنطق عزمى إسلام - مطبوعات جامعة الكويت سنة ۱۹۸۸م. 


E 


المقولات 


إن كلمة «مقولة»: yامعهاة)٤.‏ اشتقت من 
مصدر «القول» وهي ترجمة للكلمة اليونانية 
«كاتيجوريا» ع1٣0عااة€.‏ ومعناها «العلاقة» 
ويقرب من هذا أيضا لفظ «كلى». 

وقد دخلت هذه الكلمة بلفظها تقريباء فى 
جمیع اللغات» حتی لدی مفکری الإسلام التى 
جاءت عندهم بلفظ «قاطیفوریاس» غير أن 
هؤلاء آيضا سموها «مقولة». 

وکان آرسطو (٤۳۸۔‏ ۳۲۲ ق.م) هو الذی 
درس آهم مظاهر المعرفة فى عصره 
فوجدها تقوم على عشرة أسس. ينبنى عليها 
الفكر المستقيم في اتجاهه نحو التعميم. وقد 
جمعها أرسطو وشرحها وسماها «المقولات». 

وعد تناولها المفكرون من بعده بالعرض 
والشرح دون آن يملوا منها. كما جعلها 
مفكرو الإسلام أصلا هاما من أصول 
المنطق الصورى» ولاسيماماتعلق منها 
E E CA‏ 
يمياحث التوحيد.( 

واصطلا حا المقولة: ھی معنی گلی: مک 
أن تكون محمولاً فى فضية ما. 

وعليه فالمقولات محمولات. كما حددها 
آرسطو من قبل وهی عشرء جمعها بعضهه 
و و 

قمر غزیر الحسن ألطف مصرهہ 

لو قام یکشف غمتی ا انٹنی( 

| - القمر :للجوهر. 
۲ - الغزير : للكم. 
1 الجن :الک ف: 
٤‏ - ألطف : للاضافة. 


۵ - مصره : للاین . 


Categories jll 


| - فام : للوضع. 
ك 
ا 
e‏ 

وهده المحمولات موجودة فى الكون.(١)‏ 

ويلاحظ أن المقولات هى آنواع الصفات أو 
المحمولات التى نستطيع أن نصف بها فردا 
معینا کائنا ما کان. فإذا سألت عن أى شيء: 
N OC‏ 
منها )٥(.‏ 

ومنها أربع مقولات تقع فيها الحركات 
ی 
والوضع مثل حركة الفلك علي نفسه دون 
انتقالء والأين مثل النعلة.١)‏ 

رك التردب کل ي اا 
أولا. الجوهر 

هو كل ما له صفة الاستقلال بذاته مثل 
العناصر(" كالماء والهواء والنار. وهذا الجوهر 
هو الأصل» وما عداه من المقولات التسع 
اعرا ف اقل ی ا 

وکل نعت فهو إما جوهر 

قوامه بنفسه مقرر( 


. Substance : 


والجوهر آيضا موجود لا فى موضوعء 
ويقابله الك accident‏ يبمعنی الموجود کو 
موضوع» آى فى محل مقوم لما حل فيه.('') 

E کک‎ 
Ny u. e لا‎ e 


aR 


إطلاق اسم الجوهر على المبداً الأول.(') 
ومن أهم أحكام الجوهر: 

١‏ - أنه قابل للعرض. 

EERE 
الفراغ.‎ 

- أنه قابل لليقاء زمانين. 

٤‏ - أن الجواهر لا تتداخل» أى لا يدخل 
جسم فی آخر. 

۵ - أن الجواهر تحدث بجملتها عن عدم 
سابق . 

- أنها تنعدم كذلك. خلافا للطبائعيين. 
كما يصح انعدام بمضهاء خلافا لبعض 
المعتزلة فى أن الجوهر لا ينعدم إلا جملة. 

۷- وأنها لا تثبت فى العدم؛ ن المعدوم 
ليس شيئاء خلافًا لبعض المعتزلة.(١٠)‏ 
Quantity :pکJا . ll‏ 

هو العرض الذى يقبل لذاته: المساواة 
والتفاوت والتجزۇ.(") ويخرج بذلك: النقطة 
الواحدة. أى الشىء الواحد 

فهذه المقولة تخضع للقسمة» وللقياس 
فيما له حجم ومقدار كقولنا: هذه خمسة 
كتب. وينقسم الكم إلى: 

- متصل : وهو الذی يكون بين آجزائه 

حد مشترك» كالحال في الزمن بين الماضى 
والمستقيل. 

۲- منفصل : وهو الذى لا يكون بين 
أجزائه حد مشترك كالعدد»ء مثل الأربعة إذا 


الذى لا تعدد 


قسمت بین این واثنین ٠.‏ 

وهناك ما يسمى «كمية القضيه»: 
والمقصود بها استغراق الموضوع فى المحمول. 
وينتج عن ذلك: 

(أ) القضية الكلية: وهى التى يقع الحكم 


فيها على جميع أفراد الموضوع» مثل: كل 
إنسان فان . 

(ب) القضية الجزئية: وهى التى يقع 
الحكم فيها على بعض أفراد الموضوع مثل: 
ا 

(ج) القضية المخصوصة: وهى التى يكون 
الموضوع فيها واحدا بالعددء مثل: عمر 
عادل .(°) 
ثالتا . الکف: Quality‏ 

هو هيئة قارة فى الشيء"')ء وهو أيضًا 
عرض لا A Sa‏ 
ولا يقتضى القسمة فى مله اقتضاء 
أولیا(). 

وللكيف أنواع: 

- كيف الكَّم : كالزوجية والفردية. 
ات اطول والفرض. 

آ كف اوسن :)ماران 
كحلاوة العسل وحرارة النار. 

(ب) آو غير راسخ: 

< متريع الزوال مالفالا كجورة 
الخجل» وصفرة الوجل. 

۲ - بطء الزوال» كملوحة بعض الماء. 

۴ كف ا وهو توفان الأول ها 
يوجب الكمال وهو الناتج عن الافتدار بلا 
كلفةء مثل ملكة العلم والكتابة. 

والآخرما لا يوجب الكمال: كاللّين المعد 
5 الوجب ا وو 
رابعا الإضافة: Relation‏ 

لغة : نسبة الشيء إلى الشيء مطلقا 

اصطلاحا : : هى حال تعرض للجوهر, 
بسبب کون غیره فی مقابلته('") ولا يعقل 
وجودها إلا بالقياس إلى ذلك الغيرء كالأبوة 
بين الأب وابنه.(") 


O 


وتسمى مقولة الإضافة «بالنسبة المتكررة» 
آي الفسة الى حضل ها الكرو ول قل 
ان ا 

و کون الاضافة بن : 

| - مستفقين : كالأخوة. وهى لا تعقل إلا 
بنسبة آخری» وهى الو 

- آو بین مختلفىين : كالابوة وھى < 
تعقل إلا بأخرى وهى البنوة. وكالعمومة, لا 
تعقل إلا بنسبة أخرىء وهى ولدية ا 
وكالزيادة. لا تمقل إلا بنسبة آخرى» وهى 
النقص فكل إضافة نسبةء ولا عكس. 

ویلاحظ ال و افر اغهاري: 
ليس عرضا موجودا . كذلك فإن الكليات هى 
من مقولة الإضافة فالجيش مثلاء كالحيوان. 
دسبة لا تعقل إلا بأخرى ی» وهو النوع 
DS‏ 

وعد تعرض الإضافة للمقولات كلها: 
كالأبوة والبنوة. للجوهر. وكالصغر والكير 
لک وکاله الل لاه ر اوي 
والأحدثية. للمتى: وكالاأسدية: : انجناء 
وانتصاباء للوضع ۔ أسد الشيء: أغلق خلله). 

ووا و 
وكالأقطعية للفعل (آى تأثير الشىء فی 
غیره) . وكالأشدية اا للانفعال (آی کون 
الشىء ا خن غر مادام متأتراً) e‏ 
خامسا. الان : Place‏ 

هو هیده تعرض للجسم بسبب نسبته الى 
المكان وكونه فيے.("'") وهو سڙال عن 
مکان(). ویسمی «آیتا»؛ لوقوعه جوابًا لأینة 
کما یسمی «الکون» آیضًا .(°) 

والآين ذوعان: 

| - آين آول: مثل كون الماء فى الكوب 
وهو حمیمفی . 

۳ - آین ثان : مثل کون محمد فی البيت 
وهو عير حقیقی . 


ساسا ان دغه 

هو نسية الشيء إلى الزرمان الخند: 
الماضى والحاضر والمستقبل» مثل: أمس 
ف و E‏ 

وسمى بذلك؛ لوقوعه جوابا د «متّی٩.‏ 

ولفظة «متى» تصلح لمطلق الزمانء بخلاف 
«أيان»؛ فإنها خاصة بالاستقبال. 

وينقسم إلى : 

أ > متى حقيقى : وهو كون الشيء في 
زمان يطابقه» ولا يزيد عليه کالخسوف فی 
ساعة كنا. 

۲ - متی محازی : كالخسوف يوم کا 
وهما فى الأين أيضًا .(^) 
سابعا ۔ الوصع: Position‏ 
أجزائه بعضها إلى بعض. مثل: القيام 
والقعودء وغير ذلك.) مثل وصف شخص 
ما بأنه جالس أو قائم. 

ويلاحظ هنا حدوٹ نسیتىن : 

الأولى: نسبة أجزاء الجسم بعضها إلى 
بعض, والأخرى: نسبة أجزاء الجسم إلى أمر 
خارجی عنها. 

فالقيام هيئة اعتبر فيها نسبة أجزاء 
الجسم بعضها إلى بعض بالطبع. كما اعتبر 
قيها نسبة مجموع تلك الأجزاء إلى أمور 
خارجية عنها. ككون رأس الإنسان من فوق 
ورجلیيه من آسفل(') 
ثامتا ‏ الملك : Habitus‏ 

وهو هينة حاصلة للشيء بالنسبة نما 
يحيط به. وينتقل بانتقاله. وذلك كالتعمم 
ال ا والتختم والتسلح. والمراد لبس 
العمامة والقميص والخاتم والسلاح.(") 

والملك يقابله الحرمان ١.‏ 

ولمقولة الملك شرطان: 
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الأول : الإحاطةء إما بالطبع؛ کجلد 
اللإنسان وإما بعغیيره: إما یکل شىء» کحال 
اة عت إرهانههاء وهو ذاتى أو وسغعضن 
الشيء كحال الإنسان عند تختمه» وحال 
الفرس عند إلجامها وإسراجهاء وهو 

والثانى : أن ينتقل بانتقالهء كالأمثلة 
السايقة. 
كان ينتقل. لا يكون ملكا؛ لعدم الإحاطة. 

والحلول فى الخيمة, وإن كان مشتملاً 
الانتقال.("") 
تاسعا . الضفعلJل: Activity‏ 

هو کون الشيء بحيث يؤثر فى غيره 
والقطع.(*") 

انل لک ت فو الس 
مادام ا 9( 
عاشرا !اèiزJla: Passivity‏ 

فو قیو ن اتر ال تر مادام مغ رامل 
التسخين والانقطاع (TT),‏ 
يتأثر للطابع ويلين .() 

وهناك ما يسمى سلسلة المحمولات 
وهى تابعة للمقولات العشر» وهى الكليات 
الخمس.» التى رتبها المناطقة كما يلى: 
| - الحتس : Genus‏ 

وهو ما صدق على كثيرين مختلفين 
بالحقائقء فى جواب: ما هو؟ مثل الحيوان 


Species : عgill‎ — Y 
وهو ما صدق على كثيرين متفقين‎ 
بالحقائق. كلفظ إنسان فى: محمد‎ 

إنسان.() 
وكل واحد من الجنس والنوع إنما يكون 
مفهوماً بالقياس إلى صاحبه.(') 


Difference : Jصفlلا‎ - ۳ 


هو حرء الماهية. الصادق عليها مثل: 
الناطق» باعتبار ماهية الإنسان.() 


. Property : الخاصة‎ - ٤ 


هى الكلى المقول على أفراد حقيقة وأحدة 
مثل: الضاحك للانسان.(*) 


رضن العام : Accident‏ 

هو الكلى الخارج عن الماهيةء الصادق 
عليهاوعلى غيرهاء مثل المتحرك 
للإنسان.(۳) 

هذاء ومن الجدير بالذكر, أن المققولات 
العشر وما يتبعها من الكليات الخمس» قد 
ادت خدمات عة دا فی خطویر الفگر: 
خلال عمشرين قرئًا على الأقل. ومازالت 
أهميتها ماثلة فى المنطق الصورى وفى البحث 
العلمى» من نأاحية التجريد أو التعميم 
العلمى )“٤(.‏ 

ومع هذا لا يجب النظر إلى مقولات 
أرسطو على انها شيء مثالی» مثل كل منطقه 
الصورى.*“) بل لابد من عمل حساب طبيعتها 
اة عمو العض ورا اگما اب النظر 
فيها بالإضافة والحذف والتطوير» حتى لا 
تكون عائقًا أمام التقدم والرقى. 


آً.د/ عبد اللطف محمد العيد 


— (YE. — 


aa. 


۲ دار النجاح :د یروت صن‎ ۱۹۷٤ المقولات العشر. محمد الحسنى البلیدی من مقدمة د. ممدوح حقی صححه وقدم له: د. ممدوح حقی ط‎ - ١ 
.٠١ ۹ المقولات ص‎ - ۲ 

۲ - التعریات للجرجانی. علی بن محمد ص ۲۰۲ ط ۱۳١٣۷‏ ھ ۔ ۱۹۳۸ م البابى الحلبى بالقاهرة. 
اولاق ک۲ انظر د. محمد عزیز نظمی سالم: المنطق الحديث ۲م وقلسىغة العلوم والمناهج ص ٠ - ٩۹‏ مؤسسة شباب الجحامعة 
بالإسکندريء. 

2٩‏ گی تخت م کهود: المنطق الوضعی ص ۱۲۰۹ ط ٩‏ ۱۹۷۲۳ م مكتبة الأنحلو ألمصردة بالقاهرة. 

ج اترات کی 

۷ - التعريفات ص .۷١‏ 

۸ - د. عبد 'للطيف محمد العيد: التفكير المنطقی ص ۳٤ء‏ ط ۲> ۱٤١۷‏ ه _ ۱۹۹۷م دار الثقافة العربية بالقاهرة. 
^ - أبن سينا : القصيدة المزدوجة في المنطق ص 1 (ضمن منطق المشرقيين) ط ٠١١۸‏ ه - ١٠۹٠م‏ المكتبة السلفية بالقاهرة. 
٠‏ - د. جيل صليبا: المعجم الفلسفی ٤۲٤:١‏ ط ١ء‏ ۹۷م دار الكتاب اللبنانی - بيروت. 

.٤۷ :١ المعجم الفلسفى‎ - ١ 

ا 2 

. ٤٣ التقكير المنطقى ص‎ - ١ 

ا 

E ١ط‎ ۲٤١١ : ۲ المعجم الفلسفى‎ - ١ 

افر دفا ت ضن :۱ 

ae 

۸ - المعجم الفلسفی ۲: .٠٠١١۱‏ 

a E 

۲ التغر نات کن‎ = ٠ 

. ٤١ التفكير المنطقى ص‎ - ١ 

e ا‎ 

= التعرینات صن :۲۶ 

.1۸۷ :١ المعجم الفلسفى‎ - ٠ 

. ٤١ المقولات ص‎ - ٠ 

. ٤١ التفكير المنطقى ص‎ - ١ 

۷ ۔ التعریقات ص ۱۷١‏ . 

۸ ا لقو ات ص 

۹ التعر نات كن ۲۲ 

. ٤۸ المقولات ص‎ - ٠ 

لاقرات ص 2 

.٤٠۹ : ۲ المعجم الفلسفی‎ - ١ 

= المقولات ضن 0 

.٤٤ التفكير المنطقى ص‎ - ١ 

O 

. ٤٤ التفكير المنطقى ص‎ - ١ 

۷ المفولات ص ۲.: 

E 

۹ لتر ات کی ١‏ 

٠‏ - أبن سينا: منطق المشرقيين ص ۱۷ ط ٠۳۲۸‏ ه › ١٠۹م‏ المكتبة السلفية بالقاهرة. 

؛١٤١ التعرنقات ض‎ ١ 

= التفر قات ص۸ 

۳ - التعريفات ص ٠١۹‏ وانظر التفكير المنطقى ص١٤‏ 

.١٠١ ١١ المقولات - مقدمة د. حقى ص‎ - ٤ 

98 فوت قاسم: المنطق الحديث ومناهح الیحٹ ص ۲۷ ط ٦‏ ۱۹۷۰ م دار المعارف بمصر. 

کون ید المنطق نظربة البحث ص ٤٤١‏ ترجمة د. زكى نجيب محمود ط > 1۹١١‏ م دار المعارف بمصر. 
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المكانسل 


لغة : جمع مكيالء وهو ما يکال به 
ا 

واصطلاحا : جاءت من الفعل كال الذى 
فد وة ”كات والكيلء تق دير الأقهاء 
بحجومهاء كما فى معجم لغة الفقهاء( 
ويكون الكيل للحجم» آما الوزن فللثقل (انظر 
الموازين). 

وقد عرف العرب قبل الإسلام المكاييل 
اتنظيم المعاملات التجارية فى شبه الجزيرة 
اا ر اا ق که 
فی كثير من آياته إلى أنواع كثيرة من هذه 
المكاييل فى سورة يوسف حيث وردت الإشارة 
إلى كيل البعير فى قوله تمالى: ل وزحفظ 
اخانا ونزداد كيل بعير ذلك کیل یسیر 4 
(يوسف )٠١‏ وإلى السقاية فى قوله: [ جعل 
السقاية في رحل أخيه ‏ (يوسف )۷١‏ وإلى 
الصاع أى الصواع" فى قوله: ظ قالوا تفقد 
صواع الملك 4 ا 

وقد جاء الحث بضبط المكيال عند البيع 
والشراء؛ حفاظًا على حقوق الأفراد من 
الضياع من جراء التطفيف والغش فى آيات 


e‏ جهھ 


قرآنية عديدة منها قوله: [ وأوفوا الكيل إذا 
كلتم ) (الإسراء )٠‏ 

راقع الشرات اس اة دل 
الأنواع المتعددة من المكاييل التى كانت قائمة 
فى الجزيرة العريية» والتى أوردها لنا أبو 
عبيد القاسم بن سلام فى كتابه «الأموال» 
حصرًا لها فى ثمانية أصناف هى: الصاعء» 
واد والقَرق» والقسّط, والدّىء والَخَتوم. 
والقفيز, والمكوك. وترتبط تقديرات هذه 
المكاييل المذكورة بالمد والصاع بوجه خاص» 


وف وحدة الكل الزت ال اقرها 


الرسول لو فى المدينة. واتخذها معيارا 
لتقييم العبادات والكفارات() 

ومهما تعددت أنواع المكاييل التى أشارت 
إليها الآيات القرآنية والأحاديث النبوية وما 
تعمارفت عليه الجماعات والأقطار 
المختلفةءفإنه يمكن لنا أن نحدد أن المكاييل 
منها مكاييل شرعية أشار إليها القاسم بن 
سلام فى «الأموال» ومنها مكاييل عرفية 
إقليمية تعارف عليها أهل الأقاليم المختلفة. 

ويمكن الإشارة إلى أشهر المكاييل المتعارف 
عليها بأنها الأردب» والويبةء والكيلة» والريع» 


والقدح: وله أجزاء وهی : نصف القدح» 


E 


الربعه» التمنة» الخروبة» القيراط الملوة 
النصاب» البطة» المكتل» الرطل» الكيلحة» 
العرق» الجريبه الوسق» الكسرء وذلك 
ات ا ا ا ار ي 
القاسم بن سلاام. 


وکل هده مکاییل تستخدمها الجحماعات 


۱ لسان العرب» این ٥نظور›‏ دار المعارف TAA‏ 


کی تدر لاا وتتعلقى يها كثير من 
الاخ الفقهية الختلفهء مٹل زکاة الزروع 
E‏ ا 


نهار رمضان وغیرها کٹیرا. 


آ. د على حمعة محمد 


۲ معجم لغة الفقهاء» محمد رواس قلعة جی» وحامد صادق فين > دار النقائس 2 ۶2م ص ۲۸٣۹‏ 
٤‏ - الأموال » أبو عبيد القاسم بن سلام» تحقيق د/ محمد عمارة. دار الشروق طاء ۱۹۸۹م ص ٠٠١‏ 


- المکاییل فی صدر الإسلامء د/ سامح فهمی ص 0 
مراجع الإستزادة: 


- المكاييل والأوزان الإسلامية. فالترهنتس» ترجمة عن الأ لمانية د/ كامل العسيلى» منشورات الجامعة الأردنية ۹۷۰٠م‏ 
- النقود والموازينء محمد عبد الرعوف المناوى» تحقيق د/ رجاء محمود السامرائىء منشورات وزارة الثقافة بالجمهورية العراقية ١۹۸٠ءم.‏ 


E 


المكتات 


لغة : جمع مكتبةء وهى مكان بيع الكتب 
اواك اكا وان خا طا کا 
فى الوسيط ا 

واصطلاحاً : هى تلك المؤسسات الفكرية 
التى تتجمع فيها الكتب أيا كان نوعها وتنظم 
وتحفظ وتحلل محتوياتها وتيسر الإأفادة منها 

وهى فقديمة قدم الفكر الإنسانى ندفسه 
وقد عرفت فى مصر القديمة والعراق القديم 
وبرجاموم ولدى الصينيين القدماء واليونان 
والرومان. 

وما كان الإسلام يقدر العلم والعلماء فقد 
حث على تحصيل العلم وتدوينه؛ ورفع شأن 
المؤلفين» وعمل على تشجيعهم. وكان من 
الطبيعى أن يقوم المسلمون بالتآليف والتدوين 
فى جميع جوانب العلم الدينية والعلمية على 
لاء كانت ها ت هاا لرن اقا 
الهجرى حركة تأليف وترجمة ونشر قوية 
للغايةء وتبع هذه الحركة بالضرورة إنشاء 
المكتبات التى تسعى إلى جمع وحفظ وتنظيم 
وتيسير الإفادة من الكتب. وقد عرفت تلك 
المكتبات عند المسلمين بتضميات شتى من 
بها تيت الحكمة دآر الله خرانة الكتب. 
دار الكتب. 

والدارعن تاريخ الكتب وا تبات عند 
المسلمين يعلم أن الأرض الإسلامية قد زرعت 
مکتبات» حيث وصفت «زیجرید هونکه» 
الملسلمين بأنهم «شعب يذهب إلى المدرسة» 


وقد تتوعت المكتبات عند المسلمين تنوعا 
شديدًاء لدرجة أنه كانت عندهم آنواع منها 
انقرضت ولا نعرفها الآن فى أى مكان فى 
العالم مثل مكتبات المقابر ومكتبات التكايا 
ومكتبات الريط ومكتبات الخانقاوات. 
ويمكننا أن نعدد أنواع المكتبات عند المسلمين 
على الوجوه الآتية: 

االات اتخات اة 

۲ - مكتبات الدولة. 

۳ المكتبات العامة. 

کے کات الد ارم 

٥ه‏ _ مکتبات البلاطات. 

٦‏ ۔ مکتیات المساجد والجوامع. 

۷- مكتبات دور الحديث ودور القراءة 

۸ مكتبات المستشفيات . 

٩‏ مكتبات التربة والمقاير. 

۰ ۔_ مکتبات الرباطات . 

١١‏ مكتبات الخانقاوات. 

۲ _ مکتبات التکایا . 

ومن أشهر المكتبات الخاصة مكتية 
ال احتف عاد الذي كان لها 
ومصاحبًا لابن العميد وكان وزيراء وأول من 
لقب بالصاحب من الوزراء ويقال: إن 
مكتبته بلخت حمل أريعمائة جمل آو يزيد . 
وكان فهرست المكتبة وحده يقع فى عشرة 
مجلدات. ويقول ول ديورانت عن هده 
المكتبة فى قصة الحضارة وكان عند بعض 
الأمراء كالصاحب بن عباد من الكتب بقدر 
ما فى دور الكتب الأوروبية مجتمعة». 


— \TEE 


ومن أشهر مكتبات الدولة الإسلامية 

| - محكتبه بيت الحكمة فى بغداد ال 
بلغت غقمة ازدهارها أيام الرشيد وابنه 
المآمون» وكان بهأ عدة أقسام: 

فا 

قسم الترجمة. 

قسم البحث والتأليف. 

قسم المرصد الفلكى. 

قسم النسخ والتجليد . 

وکان من بين مديريها سهل بن هارون. 
سعید بن هارونء سلم الحرانى» أحمد بن 
محمد: الحسن بن مراد الضبى. ويقال: إن 
مجموعادها قد بلغت أكثرمن مليونى 
مجلد. 

۲ - مكتبة دارالعلم بالقاهرة وقد 
خطط لها الحاكم بأمر الله وافتتحت سنة 
(۳۹۰ھ/ ١٠٠٠م)‏ وقد قال متها بابا روما 
سلفستر الثانى عبارته الشهيرة: «إنه لمن 
المعلوم تماما أنه لا يوجد أحد فى روما له 
من العلم ما يؤهله لأن يعمل بوابا لتلك 
المكتبه» وآنى لنا أن نعلم الناس ونحن فى 
حاجة لمن يعلمنا؛ إن فاقد الشىء لا 
يعطيه». وقد بلغت مجلداتها هى الأخرى 
نحو ملیونی مجلد. 

۲ ~ مکتبه سابور بن آردشیر فى بخداد 
التى أسسها و أوقفها على الناس سنة ۳۸۲ 


n aa ar maT e aa ia er 


ه فى الكرخ فى بغداد وكان أبو العلاء 
المعرى من بين المنتفعين بها ويما فيها من 
ذخائر. 

٤‏ - مكتبة المدرسة النظامية فى بغداد 
التى يقال: إن الوزير السلجوقى نظام الملك 
أسسها فى النصف الثانى من القرن 
الخامس الهجرى. وهو الوزير الذى خطط 
لإنشاء المدارس الرسمية فى الدولة 
الإسلامية. وقد ضمت هذه المكتبة أكثر من 
رة لاف ميحان. 

۵ - مكتبة المدرسة الفاضلية التى 
أسسها القأضى الفأضل وزير صلاح الدين 
الأيوبى والتى يقال: إن مجموعاتها بلغت 
مائة ألف مجلد؛ تقض شامخة بين المكتبات 
المدرسيه بالقاهرة حيث لم تبلغ مكتبة 
مدرسية أخرى مكانتها. 

٦‏ - ومن بين مكتبات البلاطات كانت 
مكتبات القصور الفأطمية التى وصفت فى 
المصادر بآنها من عجائب الدنيا وليس فى 
بلاد الإسلام جميعها دار كتب أعظم منها. 
وعد بلغت خزائن الكتب فيها أربعين خزانة. 

ن اسف ن مار اكاد ا( 
EI E RE E E E‏ 
والتخريب والإغراق وأالسلب والتهريب 
للجارج» ولم يصلنا من مقتنياتها أكثر من 0/. 


آ. د/ شعبان عبد العزيز خليفة 


ot المعجم الويسيط› مجمم أإلفة العريية ودار المعارف کا اة (كتب)‎ ١ 


مرأحع الاستزادة : 


١‏ - فضل الحضارة الإسلامية والعربية على العالم» زكريا هاشم زكرياء دار نهضة مصر. 
RE E‏ العلمية فى الدولة الإسلاميةء محمد الحسينى عبد العزيزء وكالة المطبوعات الكويت. 


۲ 83 ەۋسورع؛ الحضارة الاستللامية ر | شمن شلبی 
٤‏ - لمحات من تاريخ الكتب والمكتبات, د. عبد .الستار الحلوجى. 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة ۾ A٥‏ 


املاحة (المعارف الملاحدة) 


تستخدم الملاحة فى معرفة موقع المركبة 
واتجاه حركتهاء وتستخدم بصورة رثيسية فى 
توجيه مسار الطائرات والسفن والمركبات 
الفضائية. 


تشمل آدوات الملاحة اليسيطة: البوصلةء 


والخريطة.. حيث تبين الخريطة تضاريس 
المنطقة مث ارتفاع جبالهاء كما تستخدم فى 
تعيين مسار المركبة وموفعها. 

للملاحة خمسة مناهج.. أولها: تقدير 
الموضع الذى يرصد موقع المركبة عن طريق 
الاستعانة بالنظر فى تحديد المسافة التى 
قطمتها واتجاه سيرها. 

والفانى: هو الاسترشاد؛ إذ يقوم الملاح 
بتحديد موقع المركبة عن طريق رصد 
موضعها بالنسبة لعلامة أو علامات معروفة. 

والثالث: هو الملاحة الفلكية؛ إذ يستعين 
الملاح هنا فى تحديد موقع المركبة بمراقبة 
الشمس والقمر,ء والنجوم» والكواكب . 

أما منهج الملاحة الإلكترونية فهو 
الاستعانة بأجهزة إلكترونية التى يستخدم 
معظمها إشارات لاسلكية. وآخر المناهج هو 
منهج التوجيه بالقصرر الذاتى بالحاسب 
الآلى الذى يقوم بتزويد الحاسب بالمعلومات 
الخاضة تر جركة الركة. 


أنواع الملاحة : 


الملاحة الجوية مصطلح» يشمل كافة 
الأنشطة المتعلقة ببناء وطيران المركبات 
الهوائيةء بما فيها الطائرات والمناطيد 
والبالونات وطائرات الهليكوبتر والطائرات 
الشراعية. 

وللملاحة الجوية أثر كبير على الناس فى 
كل مكان. فالطائرات العمملاقة تحمل 
المسافرين والبضائع ما بين مدن العالم 
الرئيسية فى غضون ساعات قليلةء كما 
غيرت الملاحة الجوية من أساليب الحرب بين 
الأمم» وهناك آلاف الطائرات المستخدمة فى 
العالم حاليًاء وهى تتراوح ما بين الطائرات 
الصغيرة إلى النفاثات الهائلة والطائرات 
الحربية فائقة السرعةء وإنتاج وتشغيل كل 
هذه الطائرات يتطلب مهارات كثيرة من 
العمال» ما بين المهندسين الذين يصممونها 
والميكانيكيين والطيارين ممن يقومون بأعمال 
الخدمة والقيادة. 

بدأت الملاحة الجوية مع أول بالون نجح 
فى الإقلاع عن سطح الأرض. كان هو بالون 
الأخوين «مونتجولفييه» الفرنسيين فى عام 
A۲‏ 


a 


أما صناعة الملاحة الجوية فقد ولدت فى 
السابع عشر من أغسطس من عام ۱۹۰۳م 
وكان دلك بالقرب من بلدة كيتى هوك بولاية 
كارولينا الشمالية بالولايات المتحدة. فى ذلك 
اليوم قام الأخوان «أورفيل» و«ويلبورايت» 
بأول طيران تاجح لطائرة فى العالم. 

وقد بدآت أول خدمة لنقل الركاب فى عام 
٠١‏ م فى الولايات المتحدة أيضاء لكنها لم 
تستمر آكثر من بضعة شهور. 

مند الثلاثينات راحت الطائرات تحل محل 
المناطيد السابقة عليها فى مهمة النقل 
لمسافات طويلة عبر العالم. وقد أسفرت 
الحرب العالمية الثانية (۱۹۲۳۹ - ۵٤۹٠م)‏ عن 
جهود جبارة لتصميم وبناء طائرات أحدث 
فن دى قبل :وهه اد ١م‏ طبران اول 
طائرة نفاثة. وبحلول عام ۱۹۷۰م كان 
الو عق عا ف الطا رات دت 
مراوح الدفع فى آغلب شركات الطيران 
الکیسری. وفی عام ١۹۷ح‏ دخلت أول طائرة 
نقل مدنية فائقة للصوت - الكونكورد - 
الخدمة. وذلك على الخطوط البريطانية 
والفردسية. 
اا ن فة 

رياضة مائية مثيرة تجتذب الناس إلى 


شواطى البح ر والبحيرات والأنهار فى جميع 
ااا وای اوا هو او ت 


فى قوارب تتراوح فى حجمها بين زوارق 
التجديف الصغيرة واليخوت» ويستمتع 
الكثيرون بالاثارة الناتجة عن التسابق بين 
زوارقهم والمراكب الأخرى» فى حين يعتبر 
اخرون الملاحة الشراعية وسيلة ممتعة لقضاء 
ساعات الفراغ علي سطح الماء. 

ولا تزال المراكب الشراعية تعمل فى بعض 
أنحاء العالمء ولقد ظلت أساطيل العالم لمات 
من السنين تتكون من مراكب شراعيةء فكانت 
الفن اف الخمواى اا اة وا رة 
ETE E TT EEN‏ 
عباب الماء إلى جميع أنحاء العالم» كما كان 
اک یرن لرک لاغ ةا اضر 
ال خر الراك وغل الا 
وفى الأنهار. 

فى أوائل القرن العمشرين» كانت السفن 
التجارية قد حلت تقريبًا محل السفن 
الشراعية فى الأغراض الحربية والتجارية. 
ومع تراجع آهمية السفن الشراعية فى 
اا خو ا اة ا ا ع اة 
وتصنع شركات تصنيع القوارب زوارق شراعية 
تير البهجة إلى درجة كبيرةء ويستخدمون فى 
ذلك الخشب أو المواد التقليدية الأخرىء مثل 
استخدام مواد جديدة - حاليًا - كالصلب 
والألياف الزجاجية والألومنيوم» ويشترى بعض 
الهواة زوارفهم مفككة ويقومون بتجميعها 
ا 


— \YTEV — 


ملاحة الحليد : 


وتسمى الملاحة فوق الجليد أو رياضة 
اليخوت على الجليد» وهى رياضة شعبية فى 
المتحدة. وقارب الجليد صغير وسريع ويشبه 
القوارب العادية› ويحتاج الت رياح قوية 
ومنتظمة ومساحة كبيرة تأعمة من الجليد 
كى يؤدى وظيفته بكفاءة. ويستطيع الإبحار 
بسرعة تزيد عن ٠١١‏ كيلومترا/ ساعة. 


مراجع الاستزادة: 
١‏ - دائرة المعارف ukllallة World Book Ency clopedia‏ . 


خشب الصنوبر, أو آى نوع آخر من الأخشاب 
الخفيفة» ويغطى الإطار رقائق من الخشب 
المثبتة بالغفراءء وتصنع بعض القوارب من 
الألومنيوم أو الألياف الزجاجية 
(الفيبرجلاس)ء ويتراوح طول القارب ما بين 
۵ - ۷ امتار. 

وتوجد تحت جسم القارب زلاجات 
تستخدم إحداها لتوجيه القارب. ويصنع 
الشراع من قماش صناعى ثقيل. ) 


(هيئة التحرير) 


— \TEA — 


الملاحظطة 


ټر 
لغة : لاحظه ملاحظة ولحاظا : راعام(') 
ورافيه. ولاحظ عليه ااا عليه 


والملاحظة: النظر بشق العين الذى يلى 
الصدع. و كذلك ما يو خد لرن الوا أو 


مشاهدة يقظة للظواهر كما هی »دون تغییر 


أو تبديل. 

والملحوظةه : كلمة توضع على هامش 
الكتاب أو غيره عنوانًا إلى ما ينبه عليه من 
خطا أو سهو أو نقص.(") 

هذا ولم ترد كلمة «ملاحظة» ولا مادتها 
فى القر ن الكريم. 

واصطلاحا : هى أن يوجه الباحث عقله 
وحواسه. إلى طاتفة خاصة من الخلواهن لا 
مجرد مشاهدتها بل معرفة صضفاتها 
وخواصهاء سواء آكانت شديدة الظهور أو 
الخفاء.() 

ويفهم من ذلك أن الملاحظة هى المشاهدة 
الدقىقة لظاهرة ماء مع الاستعانة بأساليب 
التجت :الي تتلاءم مع تلك الظاهرة. 

والملاحظة تطلق آيضًا على الحقائق 
المشاهدة التى يقررها الباحث فى فرع خاص 
من فروع المعرفةء كأن يقال : ملاحظات 
a‏ يقال «طب اکلینیکی» 
وهو الدى يقوم على مجرد الملاحظة فى 


مقابل «طس نجردبی» الدی يعقوم على 

والملاحظة شی ادى صور المعرفة 
التجرببية. ال تستلزم اليقظة والانتباه. 
ق ت مر ا ی ا 
هی م خا اا ا هوات 
العقل. الذى يقوم بنصيب كبير فى إدراك 
الصلات الدقيقة يەن الظواهرء أو ما يسمىی 
«الحدس بالقانون» ولايد س كل ملاحظة 

من التفريق یں الات ال6 4 والشيء 

المد رك ED O OEE‏ | 
الذاتى إلى الموضوعى.() 


والملاحظة نوعان : 

أ - ملاحظة فجة : وهى كل ملاحظة 
سريعه يفقوم بها الإنسان فى ظروف الحياة 
العاديةء مثل ملاحظة الرجل العامى لأطوار 
القهر هلالا ثم بدرًا وغير ذلك. لكن 
e‏ 
آوحه القمرء وهى لا تهدف إلى تحقيق غاية 
و اھ ہف ع 
بعض الملاحظات السريعة قد تكون سببًا فى 
الكشف عن بعض القوانين الطبيعية الكبرىء 
مثل كشف نيوتن عن قانون الجاذبية» بعد 
أن شاهد تفاحة تسقط من شجرتها. 

ب - ملاحظه علمية : وهى كل ملاحظة 
منهجية يقوم بها الباحث فى صبر وأناة 
للكشف عن تفاصيل الظواهر وعن العلاقات 


ES 


الخقية التى توجد بين عناصرهاء أو بينها 
وبين ظواهر آخری. 

وهنا يمكن التفريق بين نوعين من 
EO‏ 

| - ملاحظة الكيف : وتستخدم فى 
العلوم التى تعمل على تصنيف الأشياء إلى 
أخات أو أنراع كار الحيوان رالمات 
بواسطة تحديد الصفات النوعية. 

٣‏ - ملاحظة الكم : وهى معرفة 
اة ت اتراي قات ها 
ظاهرة معينة» ومنها الملاحظات الفلكية 
والكيميائية والفيزيائية. وهى ترمى إلى 
ار فو الادقات الى ک2ا ا 
عددية » محاولة الوصول إلى مرحلة الدقة 
التى وصلت إليها العلوم الرياضية.(° 

والملاحظة فى مقابل التجریب 8×XP۴٤R1-‏ 
HEN "A10٨‏ الذی هو منهج علمی یقوم 
على الملاحظة والتصنيف ووضع الفروض 
والتحقق من صحتها .) 

لكن الملاحظة والتجربة تعمبران عن 
مرحلتبن متداخاتبن من الناحية العلمية(". 

وكثيرا ما تكون التجرية مجرد ملاحظة 


لتوليد فكرة جديدة فى ذهن العالم لا 
لاختبار فكرة سابقة موجودة لديه .7 

ويمكن الجمع بين الملاحظة والتجربة 

| - الموضوعية : بمعنى الدقة التامة مع 
التجرد من العاطفة. 

۲ - تحقيق بعض الصفات العقلية: كأن 
افوا ا مجر روح ا 
والتمحيص والفطنة والحذر وعدم التسرع فى 
اتسر والتاونل: 

ولا ينبغى أن يغيب عن الباحث ملاحظا أو 
مجربا أن البحث عن السبب شيء هام جداء 
مع التأكيد على أن المسبب هو التمرة 
المنشودة؛ فتسخين الحديد مثلا سبب» لكن 
تشكيله هو الُسبّب وهو الغاية('. 

وهناك ما يسمى «اللاحظة المنجدة 
وهي التى يستعين بها العالم على اختبار 
فكرته» مثلما يستعين بالتجرية تماما. 

وأخيرًا فإن هناك «الملاحظة فى علم 
الأخلاق» ويقصد بها المراقبة لسلوك ما › 
لمعرفة مدى مطابقته للقواعد المرسومة''. 


أ.د./ عند اللطف محمد العيد 


١‏ مختار الصحاح »الرازى (محمد بن أبی بکر ت SF‏ : مادة «لحظ»» استنابول - ترکیا. سنة ۸١٤۱ھ‏ ستة ۱۹۸۷م 
۳ المعجم الوجيز. مجمع اللغة العربية : مادة «لحظ» طبعة وزأرة التربية والتعليم بمصر. ط سنة ٤١٤١ه‏ - سنة ۱۹۹۲ م. 
۳ المنطق الحديث ومناهج البحث . د. محمود قاسم: دار المعارف بمصر. طا سنة ۱۹۷۰م ص١٠١‏ . 
٤‏ - المعجم الفلسفى د . جمیل صلا : مادة « ملاحظة» دار الكتاب اللينانى. طا سنة ۱۹۷۲م NT‏ 


وا اک 


. ٤۲٣ص‎ م۱۹۷٩ المحجم الفلسفى د. مرأد وهبة : مادة «ملاحظة» دار الثقافة الجديدة بالقاهرة. ط٣ سنة‎ - ٦ 
.١ااص المنطق الحديث وفلسفة العلوم والمناهج د. محمد عزیز سالم : ط ۹۸۳١م مؤسسة شباب الجامعة بالإسكندرية‎ ۷ 


۸ المعجم الفلسفى ٤١١/۲‏ . 


٠١١ص التفكير المنطقى د. عبد اللطيف العبد: دار الثقافة العريية بالقاهرة ط٣ سنة ١١٤١ه - سنة 1۹۹۷م‎ - ٩ 
.۷۰9 _المنطق نظرية البحث. جون دیوی : ترجمة د. زکی نجیب محمود» ط٣ ۹م دار المعارف بمصر ص‎ ٠ 


. ٤١١/۲ المعجم الفلسفى‎ ١ 


— 10. 


الملائكة 


لغة : للك والملاك: جنس نورانى لطيف 
a‏ : ملائكة 
و ٠‏ کیا أن اظ ات کک 
رسول منفذ لأمر مرسله 7 # لا سقو 
بالقول وهم بأمره یعملون € (الأنبیاء ۲۷). 

والملائكة حقيقة مؤّكدة من حقائق هذا 
الكون وقد ورد ذكرهم فى القرآن الكريم 
ثمانيا وثمانين مرة؛ لما لهم من دور عظيم فى 
هذا الكون ء حسب المشيئة الإلهية. 

والملاتكة عالم لطيف غيبى غير 

Ss‏ الله تعالی من نور من 

اشرف خاو ا الى وه عاد ن 
ys‏ من الميول النفسية والأآهواء 
الشخصية. ومطهرون من الشهوات. 
ومنزهون عن الخطايا والأآثام. 

ولیسوا کالبشر يآکلون ویشربون وینامون. 
وهم أيضا لا يتصفون بذكورة ولا بأنوثة ولا 
ياف حالة مادية مما يتصف به اليشر. 

وللملاتكة فدرة على التمثل بصورة بشرية 
آو غيرها مما يأذن به الله عزو جل. 

او چا یریل إلى مرب متلا کی 


صورة بشرية: # واذكر فى الكتاب مریم إِذ 
انتبذت من اهلها مکانا شرقا < فاتحذت 

ر 0 م 0r‏ م نت و مج ا 
من دونهم حجابا فارسا إليها روحنا فتمتل 


لها بشرا سويا #» (سورة مریم .)٠۷ ١١‏ 


وحكم الإيمان بالملائكة : آنه واجب؛ لأنه 
يمثل الركن الثانى بعد الإيمان باللّه. كما قال 
تعالى : # امن الرسول بما أنزل إليه من ربه 
والمؤمنون کل آمن بالله وملائکته وة 
ورسله # (البقرة .)۲۸٥‏ 
الإايمان هده الحملة افش من امن دهده 
الحملة: «مۆمنان». کھاا حعل الكفر بهده 
الجملةء فقال عز وجل من قائل: 

۱ ف و 5 م رم 3ر م 3 

# ومن يکفر بالله وملائکته وکتبه ورسله 
واليوم الأاخر فقد ضل ضلالا بعيدا 4 
(النساء .)١١١‏ 
حيث سال النبى َيه عن الإيمان. فأجاب 
بقوله : (آن تۆمن الله وملائنكته وكتبه 
ورسله واليوم الأخرء وتؤمن بالقدر خيره 
وشره) رواه مسلم (). 

وقد أوجب الله تعالىء» الإيمان بالملائكة 
هكذاء ما لهم من شأن كبير فى عالم الروح 
ودور إیجابی فى الكکون ومخلوقاته ومنها 
الإنسان. وإن الإيمان بهم يدفع إلى محاولة 
المعرفة بأوصافهم والتخلق بشمائلهم» وفى 
ذلك تطهير لاقب وتس فة لاسن :وهه 
من علامات البر» ومن دلائل الصدق والتقوى 
والتعاون او الخير: 
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فو ولكن البر من امن بالله واليوم الاخر 
والملائكة والكتاب والنبيين 4 (البلقرة 
۷( 

وكما خلق الله الجان من نارء وآدم من 
الله عنها أن النبى كله قال: (خلقت الملائكة 
من نور» وخلق الجان من مارج من نار 
وخلق آدم مما وصف لکم)؛ أی من طبين. 
(رواه مسلم عن عائشة) ( 

وخلق الملائكة متقدم على خلق الإنسانء 
بدليل أن الله تعالى قد أخبرهم سلفا بأنه 
سيخلق الإنسان» ويجعله خليفته فى الأرض: 
لإ وإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في 
الأرض خليفة قالوا أتجعل فيها من يفسد فيها 
وفك الذماء وحن سح بحمدك ونقدس 
لك قال إلى أعلم مالاتعلمون) 
(البقرة )٠١‏ ) 

ومسکن اللائكة _ عليهم السلام السماءء 
وينزلون منها حسب التوجيه الإلهى. فقد 
أخرج آحمد والبخاری من حديث ابن عباس» 
أن رسول الله َة قال لجبريل: (ما يمنعاف 
أن تزورنا أكثر مما تزورنا ؟) قال : فنزلت: 
لإ وما نتترّل إلا بأمر ربك له ما بين أيدينا وما 
(مریم )١٤‏ 


هؤلاء أن الملائكة عجزوا عن الإجابة على 
الأسماء التى عرضت عليهم. بينما أجاب 
عليها آدم» فشرف بالعلم الذى خصه الله به. 
وكذلك فى أمر الله للملائكة بالسجود لآدم 
ما يفيد تفضيله عليهم (انظر سورة البقرة 
من الآية ١١‏ إلى ١)ء‏ وأيضا فإن طاعة 
الملائكة جبليةء وتركهم للمعصية لا يحتاج 
لاذنى A.‏ فهم لا شهوة لهم بينما 
الإنسان يحتاج إلى مجاهدة مصارعة هواب 
وترقية روحه . 

وينسب إلى أهل السنة تفضيل الأنبياء 
زفتالخى اشر فقظ لن اللانكة. 

گنا تسه إل الفتزلة تفضعل اااانكة 
عل الت 

وكذلك ينسب إلى الشيعة تفضيل أئمتهم 
على جميع الملائكة. 

والواجب علينا الإيمان بالملائكة والنبيينء 
ولسنا مكلفين بأن نعتقد أى الفريقين أفضل؛ 
وإلا لبينه الكتاب والسنةء مثلما جاء تفضيل 
بعض الأنبياء والرسل على بعض ‏ فى 


(الإسراء  .)٠١‏ تلك الرسل فضلنا بعضهم 
على بعض 4 (البقرة .)۲٠۲‏ 

أما تفاوت الملائكة فيما بينهم فهو حاصل؛ 
الخاق مثل: ظ الحمد لله فاطر السموات 
رالأَرض جاعل الملائكة رسلا أولي أجنحة 


مشن وثلاث ورباع يزيد في الخلق ما يشاء إن 
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الله على كا شيء قدير 4 (فاطر .)١‏ آى أن 
اال و اد 
من له جناحان, آو تلاثةء أو أربعة. أو أكثر. 
فعن ابن مسعود (أن رسول الله َج رآى 
جبریل ع له ستمائة جناح) (رواہ مسل 
عن ابن مسعود) وإن كثرة الأجنحة دليل على 
شدة السرعة فى تنفيذ أوامر الله وتبلية 
رسالته: [ وما منا إلا له مقام علوم 9م 
وإنا لنحن المافون © وإنا نحن 
المسبحون ي (الصافات )٠١١ ١١١‏ 

عما من ملك إلا له موضع مخصوص فى 
السسموات. ومقام قى العبادة لا يتجاوزه ولا 
يتعداه. كما أنهم يصطفون فيسبحون الرب 
ويقدسوده وينزهونه؛ فهم عبيد له فقراء 
إليه. خاضعون له. 

وفى الملاتكهة ثلاثة رؤساء مقرينن أكثر من 
سواهم. وهم جبریل ومیکائیل واسرافیل قال 
تعالی: # من کان عدوا لله وملائکته ورسله 
وجبریل ومیکال فن الله عدو لذکافرین 4 
(البةقرة ۸). وقى الحديث: (اللهم رب 
جبريل وميكائيل وإسرافيل» فاطر 
السموات والأرض» عالم الفيب والشهادة 
انت تحكم بين عبادك فيما كانوا فيه 
يختلمون: اهدنى لا اختلف فيه من الحق 
بإذنك إنك تهدى من تشاء إلى صراط 
مستقیم). (رواه مسلم ) 

وهؤلاء موكلون بالحياة : فميكائيل موكل 
e ET‏ 
والحيوان. وإسرافيل موكل بالنفخ فى الصور 


الدى به حياة الخلق بعد مماتهء أما جبريل 
َء فهو موكل بالوحى الذى به حياة القلوب 


والأرواح: # نزل به الروح الأمين 4 (الشعراء 
۲۳)). وسمی جبریل روحا؛ لأنه حامل الوحی 
الدى به حياة القلوب. إلى الرسل من البشر 
و عو 

وجاء فى وصفه أيضا: # إنه لقول رسول 
كرم 3© ذي قوة عند ذي العرش مکين () 
مطاع ثم أمین 4 (التكویر .)۲١١ ١٠١‏ 
الملائكةء وأنهم موکكلون بالسموات والأرض: 
من جبال وسحاب ومطر : ظ فالمدبرات 
أمرا 4 (النازعات .)٥‏ وقد ظن الكفار أن 

والملائكة أعظم جنود أله تعالىء وفيهم 
طرانت و ترق م الوس لات والفاض تاك 
والناشرت والفارقات والملقيات ذكرًا. (انظر 
سورة المرسلات | _ (٤‏ والنازعات والناشطات 
والسابحات والسايقات (انظر سورة النازعات 
)-١‏ والصافات والزاجرات والتاليت ذكرًا 
(انظر سورة الصافات .)١ ١‏ 

وکل من هؤلاء له معام معلوم لايتخطاه. 
وهم رسل الله فی خلةه وأمره. وسفراء بينه 
وبين عبادهء وهم لكثرتهم يدخل البيت المعمور 
منهم كل يوم سبعون آلفا لا يعودون إليه. والله 
عز وجل يكرمهم» ويقرن اسمه باسمهم؛ 
وصلاته بصلاتهم. ويضيفهم إليه فى مواضع 
التشريف› ويصعهم بالطهارة والإخلاص: 
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اهو لذي بصي عيكم وملائكته 
ليسخرجكم من الظلمات إلى الور ) 

والملائكة موكلون بكتابة أعمال العباد 
وأقوالهمء بل نياتهم» لأنها فعل القلوب 


(الانفطار .)١١‏ ومما يشهد لذلك حديتث 


اليخن و أ خمد والترهاى: اذ هم هة 


عليه سيئة. وإذا هم عبدى بحسنة فلم 
يبعملها E‏ له حستهة» فإن عملها 
فاکتبوها عشرة). 

ولا يمر سلوك نيان دون أن يسجله 


الملاتكة عليهم السلام: [ ما يلفظ من قول 


إلا لديه رقیب عتید ) (ق .)٨۸‏ وهم يسجلون 
ذلك فی سجل لکل فقردء ثم تعمرض يوم 
القيامة: « وکا إنسان ألزمتاه طَائره في عنقه 
ونخرج له يوم القيامة كتابا يأقاه منشور 
حسيبا ) (الإسراء .)٠٤ ٠١‏ 

بل إن الملائكة يشهدون على الإنسان يوم 
العرض بما شاهدوه منه من خير أو شر: 

ل ونفح في الصور ذلك و الوعيد © 
وجاءت کل نفس مُعها سائق ق وشّهید ۵© 
قد كنت فى عَفلَة من هذا فكشفنا عنك 


سے ر ر ر ل ر ور 0ص ت 9 
غطاءك فبصرك اليوم حديد . (ق ۲۰ ۔ .)۲١‏ 


وفى الصحيحين عن النبى َو أنه قال: 
(يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة 
بالنهارء ويجتمعون فى صلاة الصبح 
وصلاة العصر. فيصعد الذين كانوا فيكم 
فيسألهم - واللّه أعلم بهم . كيف تركتم 
مبادی؟ فیقولون : أتیناهم وهم يصلون» 
وفارقناهم وهم يصلون). 

والمرء بين أربعة آملاك بالنهارء وأربعة 


آاخرين بالليل تد : حافظان : واحد من 


أمامهء والاخر هة وراته فإدذا جاء قدر الله 
ا عنه. وکاتبان E‏ 
السيئات "'. 

e OO E 
.٠١١ والخضوع التام لله تعمالى (الأعراف‎ 
وحمل العرش (غافر ۷)ء والتسليم‎ .)۷١ الزمر‎ 
وتعديب‎ »)١٤١ - ۲۲ على آهل الجنة (الرعد‎ 
وحفظ الإنسان‎ »)۴١ - ۲۷ أهل النار (المدثر‎ 
لبان و اا ر ان ار‎ 
وتأمينهم مح المصلىن: (فمن وافق‎ (4.۷ 
تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من‎ 
دنبه). (رواه أآحمد وأبو داود والنسائی).‎ 


ويحضرون صلاة العصر والفجر # إن 
فرآن الفجر کان مشهودا € (الإسراء ۷۸) أی 
ف اوو ون كد ك ا 
ويستمعون إليه» كما حدث مع أسيد بن 
ردن کان اقل در لاا 
ا امال لبر عرحة فى الجو فار 
الرسول َو : (تلك الملائكة كانت تسمع 
لك) (رواه الشيخانء واللفظ لمسلم). 
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کا و ر مان الک کی 
فى الحديث : ( إن لله ملائكهة يطوفون فى 
الطريق يلتمسون آهل الذكر) (رواه 
البحارى بهدا اللفظ ورواه مسلم بلفظ آخر). 
وهم أيضا يصلون على المؤمنين. ولاسيما 
أهل العلم منهم: (إن الله وملاثكته وأهل 
اد و د وو ا 
الناس الخير) (رواه الترمذى وقال حديث 
حسن). وى حديث آخر: (إن الملائكة تضع 
أجنحتها لطالب العلم رضًا بما يصنع). 
(آبو داود والترمذی). 

وعد دحمل الملاتكة بشرى إلى شخص 
صاحب موقف طيب. فقد روى مسلم عن 


آبی هريرة مرت عن النبى ييو قال : (زار 


رجل أخا له فى قرية أخرى» قال : أريد أخا 
لى فى هذه القرية. قال: هل لك عليه من 
ا أف داح قال > غير 
آنی أحببته فی الله عزوجل. قال : فإنى 
رسول الله إليك بأن الله قد أحبك» كما 
آحببته فيه). 

ومن تكريم الله عز وجل لملائكته أن 
يعلمّهم بمن یحبه وبمن يبفضه. کمافی 
الحديث: (إن الله تعالى إذا أحب عبدا دعا 
جبربل» فقال : إنى آحب فلانا فأحبه» 
قيحبه جبريل» ثم ينادى فى السماء 


فيقول : إن الله يحب فلاتا فأحبوه فيحبه 
آهل السماء» ثم يوضع له القبول فى 
الأرض. وإذا آبغض عبدا...). رواه مسل 

ومما يتقوم به الملائكة من وظائف ساميةء 
أنهم يتبتون المؤمنين بما يلقونه فى قلويهم من 
التأييد أثناء الجهاد: # إذ يوحى ربك إلى 
الملائكة أني معكم فنبتوا الذين آمنوا 4 
OE)‏ 

والملائكة أيضّا موكلون بقبض الأرواح 
کک اودرو ترا ملكا نرت قيا 
ملائكة العذاأب» وهم أعوانه: # قل يتوفاكم 


ماك المركت ت الذي وگل بكم ثم إلى ربكم 
ترجعون ) (السجدة .)١١‏ 

وتقوم الملاتكة بتحية الطيبين عند قبض 
روا عو ود يبسشرونهم بالجنة: # الذين 


تتوفاهم الملانكة طيّبين يقولون سام عليكم 
ادخلرا الجنة بما كنتم تعملون 4 (النحل .)٠۲‏ 


آ. د. عبد اللطف محمد العدد 


- المعجم ألمفهرس للفاظ الفرأن الكربمب محمد قواد عبد الباقى: ذاآن الفكر ثروت 
المعجم الوجيزء مجم اللغة العرببةء وزأرة التريبة > والتعليم بمصر ٤ ٤‏ ھ/ AT‏ مأاذة (ملك) 


- شرح العقيدة کک دنن ا 


۱ 

۲ 

۲ سا هحار الصا ”م ا اسشتانترل A۸‏ ۰ مأدة 
2 

ھا 


e A‏ کر 
دة الط کارت س د۷ ۹ 


- منهاج المسام» أبو بكر الجزائرى» دار الشر شروو ط۷ › ٤۰۷‏ ۱ھ/ ۱۹۸۷م ص٣٣ ۲٣‏ 


.۲۷۷ صر‎ TT 
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الملحمة 


لغة : الواقعة العظيمةء والحرب ذات 
ع 
ان ا دهن ف تواك الاس 
واختلاطهم فيهاء وقيل هو من اللحم لكثرة 
لحوم القطى'. ويقال: لاحمت الشيء 
بالشيء: إذا ألصقته به" وقد اجتمعت هذه 
اا اة كا ما عر اليرت 
القديم عن مفهوم الملحمةء حيث يلتحم 
المقاتلون فى مواضع القتال وتختلط لحوم 
قتلاهم وكان المرب يعدون أنفسهم فى 
(اللحة محرد تالحرب وكير إلى 
هذا ماذكره البخارى فى حديث طويل يوم 
فتح مكة" عندما قال أحد الصحابة من 
الأنصار وهو سعد بن عبادة وكان يحمل راية 
الجيش: اليوم يوم الملحمةء ففزع لذلك أبو 
سفيان وقال للنبى كَه: أمرت بقتل قومك؟ 
قال ك د كرما دال الاق ةه 
ناشده الله والرحم فقال النبى عةٍ: يا أبا 
سفيان اليوم يوم المرحمة, اليوم يعز الله 
فرشا وأرسل إلى معد فاخذ الرانة مةه 
فدفعها إلى ابنه قيس وقد ظل مفهوم 
الحم فى العرمية مربطا مذ ارك الفعان. 


وكان ذكر الملاحم يعنى الحروب الطاحنة التى ‏ 


تلط نن رحاها أجساد القالن: 


واصطلاحاً : الملحمة بمفهومها الحربى 
أحد الأجناس الأدبية التى عنى بها الباحثون 
کے الد اعات اة كى الفضر الخد 
ويخاصة (الأدب المقارن). ' 

ولعل هذا هو الذى عناه صاحب كتاب 
(المنجد) وهو يتحدث عن السبب فى تسمية 
الموقعة القتالية بالملحمة فيقول: وذلك مأخود 
من اشتباك الناس واختلاطهم فيهاء ثم يربط 
هذه التسمية بتصوير هذه الوقائع الحربية 
والتعبير عنها فى أعمال آدبية فيقول: كناية 
عن عمل شعریى طويل يتألف من أناشيد 
عديدة نظمت فى وصف حرب من الحروب؛ 
ووصف جيوشها وأبطالها والأمكنة التى دارت 
فيهاء وتشترك الالهة فى وقائعها وتقوم على 


الأساطير والخرافات كإلياذة هوميروس 


وما شاکلي)() 


أما الدكتور محمد غنيمى هلال» وهو أحد 
المعنيىن بالدراسات الأدبية المقارنة فى العصر 
الحديث» فيذكر فى معرض حديثه عن 
لاني الأدهة حت نح اللخمة أولن هذه 
الأجناس فيقول: الملحمة من حيث هى جنس 
ایی کب برای خدرا ری 
على أفعال عجيبةء أى على حوادث خارقة 


= 


للعادةء وفيها يتجاور الوصف مع الحوار 
وصور الشخصيات والخطب. وان ادف 
الحكاية هى العنصر الذى يسيطر على باقى 
والخرافات فى تلك العهود التى لم تقم فيه 
حلود قأاصلة یں الحقائقى والخيالات . 

ثم يشير د . عنيمى هلال إلى أهم الملاحم 
فى الأدب اليونانى القديم وهى (إلياذة 
هوميروس)ء حيث تدور وقائعها وأحداتها 
حول حصار طرواأدة ما أبطالها فهم خلیطل 


مراحجع الاسترادة: 


بين البشر والالهة كذلك يذكر من الملاحم 
الرومانية (الإنيادة) لشاعر اللاتين: (فرجيل) 
وهى ملحمة وطنية غايتها الإشادة بأصل 
الافتراظ ةا ا 

ومن الواضح أن الأدب العربى لا توجد 
قيه (الملاحم) بهذا المفهوم الفنى لذلك 
الجنس الاأدبىء وإن كان فى (الأدب الشعبى) 
ما يمكن أن يطلق عليه (الملحمة الشعبية) من 
ا ملاحم أبى زيد الهلالى والزير سالم» 


والظاهر بيبرس» وغيرها“. 


أ . د صلاح الدين محمد عبدالتواب 


الان العرب لان منطون ماز الحم) ط * دار المعارف بمصر بتحقيق عبدالله على الكبيرء محمد أحمد حسب الله هاشم محمد الشاذلى. 
۲ - الصحاح (تاج اللفة رصحاح العربية) لإسماعیل بن حماد الجوهری ٥(‏ / ۲.۲۷) طط | تحقیق أحمد عبدالغفور عطار ١۱۳۷ھ‏ ۔ ١١۹٠م‏ تقديم 


عباس مجەولں العقاد. 


وصححه م حب الد الخطيب وأشرف على مقابلة ذ نسځه المطبوعة والمخطوطة عبدالعزیز بن باز ۱۳۷۹ ه طبعة دار المعرقة بيروت ۹ ھ. 
a:‏ المنجد قى أللفة والأدب والعلوم ص .۷١١‏ لويس معلوو الیشوغی ط۷١ e‏ المطيعة الكائوليكية - بيروت. 
° - الأدب المقارن د. محمد غنيمى هلال ص ١ ٠ ١٤١‏ ط ۳ - مكتبة الأنجلو المصرية ۱۹1۲م. 


لای کو 


E 
2۹ اسای ضر‎ ۸ 
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الملكسة 


ر 


لے هر هتا ى من ااا واا 
والّلك» وهو احتواء الشيء والقدرة على 
التصرف فيه بانفراد» فهو مع القدرة على 
التصرف. (كما فى اللسان). 

والّلك والمالك الحقيقى هو الله تعالى فهو 
مالك ا 

واصطلاحا : عند الفقهاء : الاختصاص. 
والعلاقة الشرعية بين الإنسان والشيءء التى 
ترتب له حق التصرف فيه»ء وتحجز الفير عن 
هذا التصرف» وهو قدرة يثبتها الشرع ا 
على التصرةف إلا لمانع. 

وقيل : حکم شرعی يقدر فى عیين أو 
منفعة يقتضى تمكن من ينسب إليه من 
انتفاعه به» والعوض عنه من حيٿ هو كدلك . 

وعند الحكماء : هو هيئة تفرد للشيء 
BET e e‏ 
أيضًا على الجدة ع اة 

ويستعمل الملك أيضاً فى ملك الرقبة آى 
لك الذات» وملك المنفعة أى الوظيفةء وملك 
اليمين يغلب استعماله فى الرفيق. 

واُلك باعتبار صاحبه ثلاثة أنواع : 

ملكية الدولة أو ملكية بيت المال : وتضم 
كل مال استحقه المسلمون ولم يتعين مالكهء 
كبيت مال الزكاة بأنواعهاء وبيت مال المصالح 
ويضم : الخراج والفضيء وخمس الغنائم 
والجزية والمشور والركاز وبيت مال 
الضوائع. ويضم : وارث من لا وارٿ لهء 
واللقطةء وديات القتلى الذين لا أآولياء لهم 
ويتصرف فيه ناظر بيت المال تصرف الملاك 


زا 


الخاصين فى أملاكهم بما يحقق مصلحهة 
الها غد اا 
a‏ العامة أو الحماعهية : وهى 

ملكية مشتركة بين مجموع أفراد الآمة دون 
أن يختص بها أحد منهم؛ إما لتجاوز المنفعه 
من هذه الأشياء على ما يبذل فى سبيلها من 
جهد ونفقةء وإما لكون نفعها ضروريا لمجموع 
الأمة ولا غنى لأفرادها عنها. وتشمل الملكية 
الشتركة المرافق العامة من أنهار وشوارع 
وطرقات ومراعى وغابات وغيرها. فقد جاء 
عن رسول الله ع : «المسلمون شركاء فى 
ثلاث : فى ا لاء والكلاً والنار». رواه أحمد. 

الحمَّى : وهى أرض لا يملكها أحد 
وتخصص لصلحة عامةء كأن تكون مرعى 
لابل الصدقة وخيل الجهاد. 

والأراضى الموقوفة لصلحة المسلمين : 
كالأراضى التى فتحت عنوة ولم توزع على 
الان 

والمعادن المستقرة فى الأراضى بخلق الله 
ظاهرة وياطنةء كالذهب والفضة والنحاس 
والحديد والبترول. 

اللكيه الخاصة : ويكون مستحقها 
وصاحبها فردا أو جماعة على سبيل 
الاشتراك» وتشمل كل الأموال الحلال» من 
نقود وعروض ية وعروض تجارة وأصول 
ثابتة ووسائل الإنتاج والتى لا تقع ضمن 
اللكية العامة المشتركة للمسلمين أو ملكية 
بيت مال المسلمين. 

والملكية فى الإسلام ذات سمة فريدة فهى 


— \Y OA — 


لجميع أنواعها ملكية استخلاف. حيث إن 
0 س ا 4 e‏ ۶ 
جلاله ت مالك الملك 4 (آل عمران )۲١‏ وهو 
س يانه : بيده ملکوت کل شيء 4 
(المۇمنون ۸ ) (يس ۸۳) وهو المالك الأوحد 
la E SL‏ 
(الفرقان ۲) كما ذكرت آيات القران الكريم 
فى ثمانية عشر موضعا أنه سبحانه وتعالى 
اولك اف هاو كوا رو وا ر 
و کر دی و اک د کی ا ر 
a 0‏ 2 م ت م ف 2 
# ليستخلفنهم في الأرض كما استخلف 

وقد قسم العلماء طرق وآسباب اكتساب 
الملكية إلى أريعة آقسام : 

باعتبار وجود الإرادة وعدمها : إلى 
ات ا 
فى ذلك إحياء الأراضى الموات وسائر العقودء 
وأسباب جبرية كما فى الميراث. 

باعتبار الصفة الأصلية إلى أسباب 
منشئة كالاإاحياء والصيد وأسباب زاقلة كما 

باعتبار الصيغة إلى أسباب فعليهة 
کالاستیلاء لی المباحء وأسباب قولية کما فی 


مراحم الاستزادة 


| - شرح الوقاية فى مسائل الهداية لعبيد الله بن مسعود ط. الهند ٠١١١‏ ه. 


باعتبار الشخص الذى تؤول إليه الملكية : 
إلى ما كان بعمل شرعى من أنواع السعى 
کاو ا غ اتر غه وااض وما 
كان بحكم شرعى كالزكاة والنفقات والإرث 
والكفارات, أو ما كان بإرادة الغير كالهبة 
والصدقة والوقف والاإاقطاع. 

وقد حفظت الشريعة الإاسلاميهة حق 
اللكية الخاصة والمشتركة وملكية الدولة 
بتحريم التملك عن طريق وسائل الغش 
والخداع كالتلاعب بالأسعار والغرر» وعن 
طريق الظلم واللاستغلال كالفصب والسرقة 
والاختلاس والرشوة والربا والاحتكار» وعن 
طريق تحديد المصالح التى تبيح تدخل 
الحاكم لتقييد الملكية الخاصة آو مصادرتها. 

کی فت اله دور ا اک دن 
الملجتمع عن طريق دحريم التملك لكل ما فيه 
رر عائد على الآفراد أو الجماغات فى 
أعراضهم وأموالهم وعقولهم كالاإتجار 
بالأعراض والخمر والميسر وكافة المحرمات. 

كذلاف حفظت الشربعة السمحاء 
التوازن الدقيق بين مصلحة الفرد وحق 
الحماعه يما حددته من مبادیء تحفظ 
حق كل من الملكية الخاصة والملكية العامة 
وملكية الدولة» وكيفية استعمال كل منهاء 
وانتقال الملكية الخاصة من شخص لأخر 
فى حياته ويعد موته. 


آ. د. نعمت عند اللطف مشهور 


م٠۹۸۲ اللكية الخاصة فى الشريعة الإسلامية ومقارنتها بالاتجاهات المعاصرة, الاتحاد الدولى البنوك الإسلاميةء ط. القاهرة‎ ٣ 

٤‏ - الفروق لشهاب الدین أبی العباس المشهور بالقرافی» ط. عیسی الحلبی ٠۲١١‏ ه. 

٥‏ _ معجم الصطلحات الاقتصادية فى لغة الفقهاء» نريه حماد, ط. المعهد العالمى للفكر الإسلامىء الولايات المتحدة الأمريكية ۱٤۱٤‏ ھ/1۹۹۲م. 
٦‏ _ قاموس المصدلحات الاقتصادية فى الحضارة الإسلامية د. / محمد عمارة؛ ط. دار الشروق - القاهرة ۱٤۱۳‏ ھ/۱۹۹۲م. 


~~ 0۹٩ 


المحمالنك 


لغة : جمع مملوك وهو العبد(). 

واصطلاحا : المملوك هو الذى اشدّرى 
بالمالء وأصبح ملكا للمشترى). 

EE ET‏ المعتصم هو أول من بدا 
بجلب المماليك الأتراك. ليقوى بهم فى 
الحروب التى واجهته»ء وليكونوا موضع ثقته 
بعد أن خاف أن يكون هوى الجند العرب مع 
منافسيه العلويين. 

وغد كانت تربيه المماليك وتدريبهم تمر 
بمراحل متعددةء فإن تجار الرقيق يجلبون 
أعدادا منهم. ويعرضونهم على السلاطين. 
وکان السلاطين يختارون منهم أحسنهم قامة 
و ومن يبدو عليه الذكاء والنجابةء فإذا 
تمت عملية الشراءء وضعهم السلاطين فى 
أبراج خاصة بهم» ورتبوا لهم من الفقهاء 
والعلماء من يلقنونهم الدين والعلوم. 
ويآخذونهم بملازمة الفرائض, فإذا تم ذلك 
وتقدمت بالمماليك السن تجاه الشباب» وكلوا 
إلى ممدربين عسكريين لتلقينهم النظم 
المسكرية, وفتون الحرب, فإذا ت للمملوك 
ذلك انتقل لخدمة سيده» ليلحق بحرسه 
الخاص أو بديوانه أو بجيشه وسواء عمل هنا 
أو هناك فإن مواهبه قد تدفعه إلى 
الصدارة(. 


وقد كان من عجيب أمر المماليك أنهم 
كانوا يعتزون بهذه التسمية ولا يرضون عنها 
بدیلاء ویرون فیها مجدهم حتی أنهم کانوا 
قد أسندوا السلطة لأمير منهم عرف 
بالشجاعة والإقدامء وهو المؤيد شيخ ثم تبين 


لهم أنه لم ينشاً تنشئة المماليك الحقة لأن 


عمره» فقد كان ذلك سببا فى قيام بعض 


الثورات صدده. 


E‏ كانت الفوضى وعدم الولاء طابع 
المماليك. فالعزل والتولية يخضعان للقوة 
والمؤامرات تحاك من الخصوم والأعوان على 
السواء والغدر يقع بالقائد المظفر المبرز بعد 
أن يحقق انتصارا ضخما فى معارك فاصلة, 
فيدلا من الخ ر به وبتارم یکرن مدر 
القتل مثلما حدث مع القائد قطز الذى قتل 
عقب انتصاره على التتار فى معركة عين 
جالوت. 

أما من حيث طوائف المماليك فإن 
المؤرخين اتفقوا على أن المماليك قسمان: 

القسم الأول: ويعرف بالمماليك البحرية. 
وهؤلاء جلبهم الملك الصالح نجم الدين أيوب. 


e 


واختار منهم الصالح فرقة للأسطول سميت 
الفرقة البحريةء ولذلك سمى هؤلاء المماليك 
بالمماليك البحرية أو المماليك الاتراك. وحكه 
هوء فضي والشام من سنه a‏ 
ا 

واعسم الثانى: يعرف بالمماليك البرجية 
وهم من الشراكسة إشتراهم السلطان 
فلاورن وسموا بذلك لأن السلطان الأشرف 
ای ین ارون قدا سم الماك 
السلطانية إلى طوائف أسكن طائفة الشركس 
فى أبراج القلعةء وكان عددهم آنذاك ۲۷٠١‏ 
ny‏ 

وتكن اهر سلاطن المماليك: 
السلطان قطز والسلطان بيبرس والسلطان 
فلاوون والسلطان محمد بن قلاوون. 

وقد حاول المماليك البحرية أن يقلدوا 
سادتهم الأيوبيين فى نظام الوراثة. وقد بدا 
الظاهر بيبرس بخلق نظام ولاية الععهد 
فجعلها لأولاده من بعده» وإذا كان الظاهر لم 


ينجح هى تنبيت ولاية العهد فى أسرتهء فإن 


| - المحجم الوسيط - مجمع اللغة العربية مادة (م ل ك) )۸٣٢/۲(‏ 


۲ السلوك فی معرفة دول الملوك: المقریزی ط دأر الكتن القأهرة (/۷۰). 


السلطان قلاوون نجح فى ذلك فبقى الماك 
عى بيته حوالى مائة عام حتى سقوط 
المماليك. 
وقى عصر حكم المماليك لمصر والشام 
طت خن تضرف و الفا عا ت هة 
الزجاج والآوانى المعدنية والجلود وصتاعة 
الأسلحة والسفن؛ وبعض الصتاعات الدقيقة 
كالزخرفة والأدوات النحاسية ونهض فن 
العمارة فى عهدهم نهضة واسعة, وآية ذلك 
تلك المساجد والمدارس والمستشفيات التى 
خلفوها. 
وكان النظام الطبقى فى المجتمع المملوكى 
قائما على اعتبار الفلاح فى القاع ثم التجار 
والصناع فى منزلة أعلى منه» ثم أمراء 
المماليك وكانوا فى عمه هذا المجتمع 
حيث عاشوا منعزلين منفصلين عن السكان 
لا يختلطون بهم ولا يتزوجون منهم إلا فى 
اادرالقتل. 
(هيئة التحرير) 


.)۱۹۸/٥( ميرغ القارتخ اللاي اخ شلبى ط دار النهضة المصرية - القاهرة سنة ۱۹۷۹م ط رابعة‎ ١ 


مراجع الاستزادة : 


E‏ ومابهدها. 


۲ - المختضر فى تاريخ البشرء عماد الذين أبى الغداء ط المتنبى القاهرة د ت 
٣‏ - العصر المماليكى فى مصر والشام د /سعيد عاشور ط النهضة المصرية. 


٤‏ - المماليك والفرنج فى القرن التاسع الهجرى د/أحمد دراج ط دار الفكر العريى القاهرة سنة ۱۹1۰م ص ٩۳‏ ومابعدها. 


من الفتج الحربي إلى الفتح الحنماتى د على إيراهيم جسن طط النهضة السرة القاهرة ط خامسة ٤٦۹م‏ ص 


ب ضر قي عمد دول امالك الشراكة در ان٠ N N PT E CR‏ 
ج إبراهيم ن هر ص 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۸٦‏ 


المناسك 


لغه : جمع نات ومنسك بفتح السين 
وكسرها وهو المتعبد ويقع على المصدر 
والزمان والمكان ثم سميت أمور الحج كلها 
اا و اك اة والطاعة كل ما 
يتقرب به إلى الله تعمالى» وفى التنزيل 
طوأرنا مناسکنا ) (البقرة .)۱١۸‏ أى 
متعبداتنا والنسيكة وهى: الذبيحة» ومناسك 
الحج عباداته» وقيل مواضع العبادات» ومن 
فهل كذا فمليه تسك أى دم يريقه» ونسك 
تزهد وتعبد فهو ناسك» والجمع نساك('. 

قال القرطبی(': 

يقال: إن أصل النسك فى اللغة الفسل. 
يقال منه: نسك ثوبه إذا غسله. 

شرعا : اسم للعبادةء يقال رجل ناسك إذا 


کان عایدا. 


ا ده 


مراجع الاستزادة : 
١‏ -لسان العرب ٤٤١١/١‏ المصباح المنير 1.۳/۲ ومابعدها. 


.1۲/١ تفسیر القرطبی‎ ٣ 


واختلف العلماء فى المراد بالمناسك هناء 
فقيل: مناسك الحج ومعالمه قاله قتادة 
والفنقف: 

وقال مجاهد وعطاء وابن جریج: المناسك 
المذابح أى مواضع الذبح. وقيل: جميع 
لمتعبدات. وكل ما يتعبد به إلى الله تعالى 
يقال له مسك ومنسك. والناسك العابد. 

وقال محمد بن إسحاق: ما فرغ إبراهيم 
عليه السلام من بناء البيت الحرام جاءه 
جبريل عليه السلام فقال له: طف به سبعاء 
فطاف به سبعا هو وإسماعيل عليهما السلام 
يستلمان الأركان كلها فى كل طوافء فلما 
أكملا سبعا صليا خلف المقام ركمتين. وقال: 
فقام جبريل فأراه المناسك كلها: الصفا 


والمروة ومنى والمزدلفة(). 


أ . د . فرج السيد عذدر 


e 


المنهج 


لخة : الطريق الواضح 

واستخدم هذا اللفظ فى تسمية كثير من 
الكتب العربية فى علوم مختلفة وذلك للدلالة 
على ثقة مؤلفيها بأنها تمثل الطريق الواض 
الت 

واصطلاحا : يستعمل لفظ المنهح 
nاcu Cu‏ فى علوم التربية للدلالة على 
المنهج الدراسى الذى هو مجموعة من المواد 
الدراسية والخيرات العملية الموضوعة 
لتحقيق أهداف التربية وهو يشتمل على 
مجموعتين: المعلومات المستمدة من التراث 
التقافى من حيت هى ذات قيمة موضوعية 
ثم مجموعة الخبرات التى يمارسها الدارس 

اا ن ن ج الاد 
المنهح الدراسى آن تكون للمادة قيمة ثقافية 
وأن تكون نافعة فى الحياة وملائمة لحاجات 


الكارس ونموه وميوله وفقدراته. 


مراجع الاستزادة 


ولايد عند وضع المنهج من تحديد 
الأقذاف المراة ب غا ومن دراس الاس 
العلميه والطرق العملية المؤدية إلى تحقيق 
هذه الأهداف. 

ولابد من التواؤم مع الظروف الطبيعية 
والبيولوجية وحاجات المتعلم وتقافة المجتمع 
وأن تربط موضوعاته بشئون الحياة الحاضرة 
وآن تکون مواده وخبراته وطرقه ووسائله 
متماسكة. 

والمنهجيون كاءالهطا6" هم أتباع الحركة 
لا او ال واک رکسقو 
عام ۱۷۲۹م جون ويزلى وآخوه تشارلز 
مؤكدين على الأخلاقية الفردية والاجتماعيةء 
وعلى المسئولية الشخصية أيضاء وقد 
انفصلوا عن كنيسة انجلترا (۷۹۵١م).‏ 


ا. د/ محمد الجوادى 


۲ - منهج البحث العلمى عند العرب - لجلال محمد عبدالحمید موسی - دار الكتاب اللبنانى - بيروت ط ١‏ سنة .٠۹۷۲‏ 
- المنطق الحديث ومناهج البحث - د/محمود قاسم - الأنجلو الملصرية ط ٤‏ سنة 1٦۹٠م.‏ 


Ne 


لمر 


لغة : هو ما يلتزم الزوج بأدائه إلى زوجته 
حين يتم زواجه بها. كما فى المعجم الوجيزا 

واصطلاحًا : اسم للمال الذى يجب فى 
عقد النكاح على الزوج فى مقابل البْضلّع ما 
بالتسمية أو بالعقد 

وقد أوجبه الشارع الحكيم للزوجةء كحق 
مقررلها بعقد النكاح لقول الله تعالى 
ل وآتّوا الَساء صدقاتهن نحلة ‏ (النساء .)٤‏ 
وما رواه سهل الساعدى أن رسول الله َا 
قال لمريد الزواج من امرأة: (التمس ولو 
خاتمًا من حدید) متفق عليه" ٠‏ 

والمهر المسمى: هو الذى يتفق المتعاقدان 
على مقداره» ويذكرانه عند التعاقد أو بعده 
وهو يجب للمرأة إذا صح عقد نكاحهاء وكان 
الس هالا توما معادما 


ومهر المثل: هو الذى يفرض بحسب العادة 


it 


فى مثل المرأة التى يراد تزوجها إذا حدث أن 
فسد تسمية المهرء أو لا يسمى للمرأة مهرء أو 
يتفق المتعاقدان على نفى المهرء أو يحدث 
الدخول بالمراة فى نكاح فاسدء» أو الاشتباء 
فى حل المدخول بهاء فيجب للمرأة فى هذه 
الات جي هافن الها 

وإيجاب الصداق للمرأة على من يريد 
الزواج بها فيه إعزاز لهاء ورفعة لشأنها عنده» 
حيث يبذل لها ما يجهد المرء نفسه فى سبيل 
اكتسابه وما تضن به النفس عادة» وهدا 
أدعى إلى دوام العشرة بين الزوجين. 

وقد تميّز التشريع الإسلامى بذلك عن 
كثير من الشرائع والأعراف التى لا توجب 
للمرأة هذا الحق على زوجهاء بل قد تفرض 
عليها بذل المال لمن يتزوجها فى مقابل 


زواجه بها . 


أ. د عبد الفتاح محمود إدريس 


.٠١۳ ه - ٠۱۹۹م» القاهرة مادة (مهر) ص‎ ۱١١١ المعجم الوجيز. مجمع اللغة العربية. طبعة‎ - ١ 
.؟۲١/‎ ۲ اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان. تحقیق محمد فراد عبد الباقی» ط٣ ۳١٤۱ھ /۱۹۹۲ح» نشر دار الصفوة بالغردقة.‎ _ ۳ 


مراجع الاستزادة 


~١‏ الشرح الصغيرء أ حمد الدرديرء» طا A A۲‏ - ۳م مطبعة المدنى. القاهرة. 


Na 


المؤاخاة 


TOE ET‏ ا 
له :اخافلانا_ احخوة» وإخاوة: أاتخذه 
أخاء (آخى) فلانًا مؤخاة وإخاء: اتخذه أخا 


(المعجم الوسيط مادة (أخ و)). 


واصطلاحا : الأخوة فى الدين الإسلامى 


أعلى رياط اجتماعى.» ذلك أن الأخوة فى 
الدين ناتجة عن الإيمان العميق بهء بحيث 
يخضع لأوامر ربه دون سواه» ومن ثم تکون 
هناك عاطفة قوية موحدة تجمع المسلمين 
خا 

وقد أشار القرآن الكريم إلى هذه الحقيقة 


( م 
۰ 


فى قوله تعالى: إنّمَا المؤمنون إخوة 4 
(الحجرات )٠١‏ كما آثر عن الرسول ميا 
قوله: (المسلم أخو المسلم) وقوله: (وكونوا 
عباد الله إخوانا) بمعنی کونوا حريصين على 
أخوة الدين التى تجمع بينكم. 

والحب الدى يجمع بين الخوة فى الدين 
ليس حبا ينصب على الذات» وإنما هو 
منصب على الإيمان الذى يربط بين المؤمنينء 
بحيث يحب المسلم اة ها جج اة 
خا ان هر لاف لو ناكو الان 
وهو الدى يضبط سلوك المؤمنين وعاداتهم. 


إذ يقول الله تعالى: # لا تجد قوما يؤمدون 


باللّه راليوه الآخر بۈاد رت شى اد الل 
ورسوله ولو کانوا آباءهم أو أبتاءهم أو 
إخوانهم أو عشيرتهم أولنك كتب في فوبهم 
الإيمان رأيده بروح هنه چ (المجادلة )۲١‏ 

كذلك يوضح الله نعمته إذ جعل المؤمنين 
إخوانا يجمعهم الإيمان. وعظم فضل الأخوة 
التى ارتبطت بفضل الإيمان ارتباطا وثيقاء إذ 
قول تالی: لوکرو نعمت الله عقیگم إا 
كنتم أعداء الف بين قلوبكم فأصبحتم بنعمته 
ان رکنتم عل شفا حفرة من الثار فأنقذكم 
مھا 4 لر 

هكذا حرص الإسلام على المرًاخاة بين 
الملسلمينء حتى فى أكثر الأمور خصوصية 
مثل الميراثء إذ كان الميراث فى بداية الإسلام 
کے ی ۷ ےا و کک 
المسلمون الأوائل يبخلون بمالهم على إخوانهم 
الفا الوا ل د غاا وة الاأتشطياة 
بسبب دینهم. 

ولذلك فإن النبى َي حين رأى مجتمع 
المدينة ممزقا حينما هاجر إليه بسيب 


الخلافات بين لاوش والخزرج من ناحيهة» 


— 10 


وبسبب فقر معظم المهاجرين وعوزهم من 
ناحية أخرى» طبق مبدأ أخوة الإسلام بحيث 
يشعر كل مسلم أنه مكفول كفالة تامة فى 
القع الان 

ويقوم مبدأ المؤاخاة الذى طبقه الرسول 
بل على أساس أن المسلمين جميعا أخوة 
يعطى الغنى منهم فقيرهم بالمعروف ويعين 
القادر منهم غير القادر إذ أمرهم الرسول 
يه بأن يتآخوا فى الله اثنين اثنينء أو أخوين 
أخوين» فقد أخذ بيد على بن أبى طالب 
وقال: هذا أخى» وكان حمزة بن عبدالمطلب 
أسد الله وزيد بن حارثة مولى النبى كاي 
أخوين» وأبو بكر وخارجة بن زيد الخزرجى 
أخوين.. وهكذا تآخى كل واحد من المهاجرين 
مع رجل من الأنصار. 

كانت المؤاخاة بهذا المفهوم الاقتصادى 
الات مافى وتان الف الاجتماغى رك 


Ei 


مراحع الاستزادة 
ا الأخوة قى الإسلام - د/ عبد الله ناصح علوان. 


۲ - الأخلاق فى الإسلام - د/ عبد اللطيف العبد - ط دار الثقافة العربية. 


٣‏ - تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق لابن مسكويه. 


يكن معناها أبدا أن يركن المماجرون إلى 
الدعة. ويتوقفوا عن السعى وراء الرزق بل 
كان الهدف ترسيخ قيمة التكافل الاجتماعى 
بين من يشتركون فى أخوة الدين الإسلامى 
بحيث يعين المسلم أخاه المسلم في وفت 
الحاجة الملحة دون تواكل على الغير بدون 
سبب أو ضرورة.ء ولذلك ل ون 
المهاجرين بالتجارة» على حين عمل البعض 
الآخرء فى حقول الأنصار ومزارعهم. 

ونخلص من هذا كله بأن الأخوة فى 
الإسلام من بها الله على المؤمنينء كما أن 
رسول الله بيه - طبقها عمليا فى المؤاخاة 
التى قام بها بين المهاجرين والأنصار تثبيتا 
لدعائم المجتمع المسلم» وترسيخا للأسس 
التى قامت عليها أمة المسلمين. 


آ. د / قاسم عبده قاسم 


HE 


الموازين 


لغة : جمع ميزانء وهو الآلة التى توزن 
بها الأشياء كما فى اللسان('. كما تطلق على 
قار الاس ال خو ا ا 

وقد تعامل العرب فى الإسلام وما قبله 
بالأوزان. وكانت هذه الأوزان كثيرة. لكن 
الأساس منها يتمثل فى الدرهم والدينار. 

وقد تنوعت الأوزان واختلفت مقاديرهاء 
لاط وها أ اران ال رة ي 
EE ET N END‏ 
ل اه 

واصطلاحا : الوزن أصل الكيل. نلاحظل 
ذلك فی کادم الفقهاء فاد عرف الوزن غرف 


الكل :ودا فاإنهم يمدرونه بالمد والصاع : 


وهما من الكيل - بالرطل والدرهم . وهما من 
الوزن - وقد خلط E‏ بين الكيل والوزن. 
ا ا .لرك ودره وهی ن 
الوزن من ا المد والصاع وهمامن 
الأكيال» فيجب معرفة الدرهم والرطل أولاً 
خت نهل معرهفة المد والصاع. 

وهناك فرق بين الكيل والوزن. فالكيل 
ك فال ال [أوفو 


الکیل ولا تکونوا م من المخسرين Cw‏ ) وزنوا 
بالقسطاس TS‏ (الشعراء ۱۸۱۔ ۱۸۲) 


1۱ تتا ن العربء این منظور؛ دا ر المعارف» مادة ( AHA EET‏ 


ويظهر من الآية أنهما متغايران؛ إذ العطف 
يقتضى المغايرة. 

وقد ورد فى القرآن الكريم والسنة الغراء 
كتير من الأوزان مثل: المتقال» القسطاس 
ا و او وحة الحردل اطا 
والنقير. والأوقيةء والدرهم. وغيرها. 

وهناك آوزان آخریى عرفت فى صدر 
الأعلام مقل: الطسوج والقبراط:والداتق 
والدرهم: وهو أنواع مختلفة منها : الدراهم 
الطبريةء والدرهم البغلىء والدرهم الحوراقى. 
والدرهم الجواز. والدينار وله آنواع عدة منها: 
الدينار الحرفلى الرومى» والدينار الكروىء 
دينار عبد الملك بن مروان. وغيرهاء والنواة, 
والنش. والرطلء والمن. 

والأوزان لها مكانة عليا فى معاملات 
الناس؛ إذ تعتبر مقياسا مهما لهاء وتتعلق بها 
کر ا جا ال الى تبر ةا الحاة 
فقن ااا ا اة ال ا 
الموازين لها دخل وحظ عظيم فيها: زكاة 
ادبن وفقدان خاب لمر وال الي 
فى النكاح» وكفارة الجماع فى الحيضء» ودية 
القتل العمد والقتل الخطاً وغيرها كثير() 


آ. د على جمعة محمد 


۲ - المقادير الشرعبة والأحكام الفقهدة المتعلقة بها ؛ محملدل نجم الف الکردی؛ مطبوة السعادة ٤‏ ۰ ص۹٣۲‏ ومابعدها 


e a 


E 


الحواقت 


لغة جمع ميقأات› وهو الحد» تقول: وفت 
الشيء يوفته. ووفَتّه يقته إذا بین حده» ثم 
ر ات دو الف کا دی 
السا 
٠‏ واصطلاحًا : يطلق على الوقت المضروب 
الشيء كميقات الحع( 

والمواقيت كما يظهر من التعريف زمانية 
ومكائية» وهی تعمتبر حدودا لأداء العبادات 
«بعلم الميقات" وهو علم بعرف به أزمنة 
الأيام والليالى وأحوالهاء وفائدته تتلخص فی 

ويهتم علم المیقات الزمانى بتحديد أوائل 


بناء على ذلك كما يهتم بالنظر فى الكواكب ‏ 


والبروجح من حيث سيرهاء وهو علم له خطر 
عظيم؛ إذ هو وسيلة إلى المقاصد المطلوبة 
شرعا لمصالح الدين والدنياء فالجهل 
بالأوقات سبب للجهل بامر الضلاة والركاة.. 
فقد يضعها الإنسان فى غير محلهاء فيصلى 
فى غير الوقت ويصوم وقت الإفطار ويفطر 


وبدرجة أهمية المواقيت الزمانية تكون 
درجة المواقيت المكانية وأهميتها؛ إذ إن 
الاهتمام بزمن العبادة يتبعه بالتالى الاهتمام 
بمکانها. 

وتظهر الأهمية بالنسبة للمواقيت المكانية 
مثلاً فى الحج فالمسلمون يقصدون الأراضى 
القدسة لتأدية فريضة الحج من كل فج 
عميق. فوفّت لهم الشارع الحكيم مواقيت 
مكانية لا يتعدونهاء وهناك مواقيت خمسة 
للحاج أن يراعيها: 

ذو الحليفة: وهو ميقات آهل المدينة. 

الجُحفة: وهو ميقات أهل الشام» 
ومصر, والمغرب. 

يلملم: وهو ميقات آهل اليمن. 

قرن: وهو ميقات أهل نجد. 

ذات عرق: وهو ميقات أهل العراقء 
راان اشرق 

وهی موافیت لأهلهاء ون مر بها من غير 
أهلهاء فمن مر عليها يريد النسك لزمه أن لا 
يجاوزها حتى يحرم» فإذا جاوز الميقات يريد 
النسك ثم أحرم دونه فعليه دم سواء عاد إلى 
الميقات أو لم يعد( 

آ. د على جمعة محمد 


٣‏ شرح النابلسى المسمى «فتح المنان على المنظومة امسماه تحفة الإخوانء للشيخ أحمد قاسم فى علم الميقات» المطبعة الخيرية بجمالية مصر المحمية 


طاء ۸ه ص ° . 


. ٠٤١ مثير الغرام الساكن إلى أشرف الأماكن» أبو الفرج این الجوزی» تحقیق د/ مصطفی محمد الذهبی» دار الحدیث ط۰۱ ٩۹۹٠م القاهرة ص‎ - ٤ 


مراجع الأستزادة: 


.م١۹۱۲ علم الميقاتء الشيخ أحمد موسى الزرقاوى الفلكى» مطبعة الهلالء الفجالة. مصر‎ ١ 
م.‎ ۵٥ معجم لغة الفقهاءء محمد روأاس قلعه جيی؛ وحامد فذیبی؛ دار النفائس» بدروت‎ ۲ 


8 المعجم الوسيطء مجمع اللغة العرييةء دار المعأرف ٤‏ القاهرة. 


SU 


الموّال 


اصطلاحا : مأخود أو منحوت على غير 
ا 
قفري ا ال لا اف 
اا اااي اب دالا هرف 
E PET SP O‏ 
ظهرت بين الطبقات الشعبية فى بلاد المشرق 
الإسادمى قى المصور المباسية المتتابهة فن 
إطار محاولات الخروج على نظام القصيدة 
العربية الموروثة من حيث وحدة قافيتهاء طلبا 
للسهولة والسيرورة بين عامة الناس تأليفا 
زاء وسهاغا. 

ا را کید ت ایرد 
فصيحا يتآلف من بيتين فققط من بحر 
ابيط الئل لاء وكرم وى نهان كل 
شطر من البيتين قافية على روى واحد. 
وبعبارة آكثر وضوحا: هو فى أصله مقطوعة 
معربة من بيتين من بحر البسيط ذات قواف 
أربع موحدة الروىء يبدعها الشعراء ويلحنها 
ارو اا ي مانو ا ا و 
مناسباتهم الاجتماعية المختلفة وفى تجاريهم 
ا واد ا 
على كل مقطوعة منه «صوتا» . 


ويذكر مؤرخو الآدب ونقاده فى نشأة هذا 


الفن وموطنه وآغراضه وسبب تسميته بهذا 
ا 

إن أول من نطق به (أهل واسط) فى 
القرن التانى الهمجرىء» وذكر صفى الدين 
الل هي ات 9 اا 
لما اخترعوه. وكان سهل التاول لقصره 
وتعلُمه عبیدهم لمتسلّمون عمارة بساتينهم؛ 
والفعول.والمغامرة. والأبارون فكانوا E‏ به 
فى رؤوس النخيلء وعلى سقى المياهء ويقولون 
فى آخر كل صوت مع الترنيم: (يامواليا) 
ا شار الى اداه ا اه هدا الاس 

وصاروا ينظمونه فى الغزل والمديح وساثر 
الأغراض على قاعدة القريض. 

ثم انتقل هذا الفن إلى (بغداد) فاستعمله 
عامتهم فلطفوه ونقحوه» ورققوه» وحذفوا منه 
الإعراب وحولوا لفته إلى عامية ملحونة 
E I NET‏ 
ونظموا فيه الجد والهزل» والرقيق والجزل, 
واشتهروا فى ذلك حتى كاد المؤرخون ينسبوده 
إليهم ويتناسون آهل واسط. 

وجاءت حادثة البرامكة فساعدت على 
سرعة انتشاره بين الناس بعد أن تخلى عن 


إعرابه وفصاحته. إذ ذكروا أن جارية لجعفر 


ع 


البرمكى رثته بهذا الفن الجديد» وكانت 
تنشده وتقول بعد كل مقطوعة منه: 
(واموالیا) أو (ياموالیا) كما كان يقول أهل 
ا الا نالرت 
وكان قد منع من يرثيهم بشعر ‏ قالت: ليس 
ن 

ومن بغداد انتقل هذا الفن وشاع واشتهر 
فى سائر الأمصارء فعرفته مصر والشام 
وغيرهما من البلاد العربيةء وذاع بين الفئات 
الشعبية فى سائر الأغراض الشعرية من 
غزل ورتاء وهجاء ومديح وزهد» بعد أن حلت 
قيود إعرابه وفصاحته»ء ويعد أن أفتى الإمام 
السيوطى رحمه الله بوجوب اللحن فيه 
وجواز استخدام الألفاظ الجارية فى خطاب 
العوام من الناس فى تأليفه. 

ويمكن تعريفه آخيرا بعد هذه المراحل 
التى قطعها فى مسيرته التاريخية التى 


مراحم الاستزادة : 


«بيتان ملحونان من بحر البسيط نقفى 
شطورهما الأربعة بقافية واحدة» ومن 
نماذجه الغزلية قول الحكيم بن السويدى 
الشامیى. 

البدر والسعد: ذا شبهك وذا نجمك .. 
وال والحس ةا رمخك وا سهفك:: 

وال والب 5ا فمى وا كمك 
اا والس 5ا الك ودا غك 

هذا وقد تطور اسم (المواليا) فيما بعد 
إلى (الموال) مما يدل على أن الأخير مأخوذ 
من الأول ومنحوت منه»ء وإن كان على غير 
قياس كما ذكرنا سلفاء وذهب أستاذنا 
الرخام الذكترن ( عبد انميت يرشن إن ان 
امال مأخوذ من (الولولّة) دون أن يوضح 
كيفية هذا الأخذ, وإلى الآن لا أعرف 


تخريجا لهذا الاشتقاق. 


أ . د . جلال صابر حجازی 


)٠١۸١ الرجوى فى كتابه (بلوغ الأمل ...) ورقة ۲ (مخطوطة بدار الكتب المصرية رقم‎ - ١ 
ھہ.‎ ۲٤۹ النجوم الزاهرة لابن تغری بردی الطبعة الأولى دار الكتب الملصرية القاهرة‎ _ ۲ 


.م٠۹۰۰١ العاطل الحالی لصفی الدین الحلی ط ألمانیا سنه‎ - ٣ 


. ه٠١١٤ خزانة الأدب لابن حجة الحموى المطبعة الخيرية بالقاهرة‎ - ٤ 


.م1۹۸۹/ه۱٤٤۰۹ الأدب فى بلاد الشام د. عمر موسی باشا ط دار الفکر بدمشق الطبعة الأولی‎ - ٥ 


م١۹۷١ فصول فی الشعر ونقده د. شوقی ضيف ط دار المعارف بمصر‎ - ٦ 


۸ - الشعر العباسى: التيار الشعبى د. سعد إسماعيل شلبى مكتبة غريب - القاهرة الفجالة د.ت. 


~~ ۷. 


الموحدون 


الموحدون : هم أصحاب ومؤسسو الدولة 
E‏ 
فى القربين اسادس والسابع الهمجريين 
(القرنبن ١١ء ٠١‏ للميلاد). 

وينتمى الموحدون إلى قبائل مصمودة 
البربريةء ومن آبرزهم هنتانة (إينتى). 
وهيلانة (إيت إيلان). وهسكورة وهزرجة 
وهرغةء وكانت مواطنهم فى المغرب الأقصى 
من سباحل البعحر عند أسفى»ونمتك شرقا 
مسافات بعيدة فى بلاد المغرب الأوسط. 

وترجع نشاأة الموحدين - الذين قاموا 
يدعون إلى تنقية المقيدة الإسلامية مما 
أصابها من تحريف - إلى رجل من قبيلة 
هرغة» واسمه محمد بن تومرت» ويرف 
بالمهدى بن تومرت» وفى نسبه آقوال مختلفة 
وبعضها ينسبه إلى الحسن بن على بن أبى 
طالب. وکان مولده عام ٥۸٤۵ھ‏ /۱۰۹۲م» أو 
قبل ذلك على الأرجح وفى مطلع المائة 
اا ا ن 
لطلب العلم» فسمع من آبى حامد الغزالى 
وقيو من عن ذلك الحر ت ها لى 
ES E E EN‏ 
الصحيحة, ونبذ كل ما يخالف تعاليم 
الإسلام» وتجرد للأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر» مما كان سببا فى كراهية الحكام له 
وطرده من بلاد المغفرب التى مر بهاء ومن 
بينها تلمسان التى التقى فيها بتلميذه 
الشهير: عبدالمؤمن بن على الكومى سنة 


ا ره 
العامة وأصبح له مريدون يسيرون معه حيث 
سار. وهى طليعتهم عبدالمؤمن الذى خصه ابن 
تومرت بمزید اهتمام وعنایه. 

أخذ ابن تومرت يجوب بلاد المغفرب 
الأقصى. يحيط به أتباعه»ء وهو لا يكف عن 
E EE EET‏ 
الصحيحة. وينحى باللائمة على المرابطين» 
او کان ر و اا دی هواه 
على الرغم مما عرف عن على بن يوسف بن 
تشفبن - آمير المرابطين يومئذ - من الصلاح 
اواك ى ا 

ويرى بعض المؤرخين أن مهاجمة ابن 
تومرت للمرابطين» ودعوته إلى الأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر. إنما تخفى 
وراءها آهدافا سياسيةء وسعيا حثيتا إلى 
إقامة دولة مصمودية على آنقاض دولة 
al Eg‏ 
(تينملل) - وهى فى منازل فبيلة هرغة فى 
امات این ف ورای ای 
ار من جال اون مركرا لإقامته 
ودعوته» حيث تسارعت إليه جموع المصامدةء 
فأخذ فى إعدادهم عسكريا وفكرياء ورتبهم 
E JA Bag EEE‏ 
تم إيت عشرة (آهل عشيرة) ثم إيت خمسين. 

وهكذ صارت تينملل معقلا لدعوة المهدى 
ابن تومرت وآتباعه من قبائل مصمودة. ولا 
ان ای ار اودر ي اکر 


— \TV\ — 


بدا اللاصطدام بالمرابطين - الذين كانوا قد 
ا مر لفت و لكك دى انول 

وحقق الموحدون عدة انتصارات عليهم. 
غير أن على بن يوسف أمير المرابطيبن» حشد 
لهم جيشا ضخما تمكن به من هزيمة 
الوختن, الذن استج رذ ي اقل وأسر 
منهم عدد ضخم» وعقب ذلك مات ابن 
تومرت زعيم الموحدين فى عام 
۴ھ / ° م. 

بايع الموحدون عبدالمؤمن بن على بناء على 
وصية ابن تومرت إليه من بعده» وكان اختياره 
لقيادتهم موفةا لما يتصف به عبدالمؤمن من 
اجان الل وز هلات القيادة الأخرى: 


فتصدى للمرابطين» وبداً يغزو بلادهم . 


ويضمها إليه. فأخذ وهران ثم تلمسان ثم 
فاس تم سلا وسبتة. وفرض الحصار بعد 
غل د ا ےه غر یا کی د 


سنة ١٤١ه/۷١٠١م»‏ ومن ثم دانت لهم بقية ‏ 


بلاد المغرب جميعا من ساحل المحيط إلى 


شرق طرابلس. وبذلك يكون الموحدون أول٠‏ 


طردوا النورمان من سواحل المغرب الأدنى. 


بد بدا الوح درون جه اده فى 


الدفاع عن الإاسلام وأهله ضد نصارى 


أسبانيا والبرتغالء الذين انتهزوا فرصة 
فف الرانطن: کاخدوا ترون غل امن 
والقرى الإسلاميةء ويضمون إلى آملاكهم ما 
استطاعوا! منها. فلم يجد مسلمو الأندلس 
ملاذاً يلجأون إليه إلا الموحدينء فبدأت 


وفودهم تقبل على عبدالمؤمن بن على 


النصارى» ونجدة إخوانه گی الدين مںن 
عدوانهم» فاستجاب لهم قائد الموحدين 
ووعدهم النصرة والمعونة العاجلة. ) 
كان أول عبور للموحدين إلى الأندلس فى 
سنة ١٤٠ه/١١٠١م»‏ وذلك ردا على استيلاء 
المريةء فاستردتها جيوش عبدالمؤمنء وفرض 
الموحدون سيادتهم على ما بقى بأيدى 
منهاء الذی یحده شما لا مجری الوادی آنه تم 
بالقضاء على المناوئىن لدولته فى يعض أفاليم 


الأندلس» حتى ألم به المرض الذى توفى فيه 
سنة ۵۵۸ه/۳١١١مء‏ بعد حكم امتد ثلاثة 
وثلاثيبن عاماء حيث بويع لابنه أبى يعقوب 
يوسف بن عبدالمؤمن بن على. 

فى عام ١١٠ه/١٠١١ام‏ جرد الموحدون 


خا عك ت إلى الأن لر الدذاعات 


أنن اعن بن مردنیس المتعاون مح الأمستان» 


حيث بلغ عدد النصارى المرتزقة فى جيشه 
الذى قاتل الموحدين - فى موقعة فحص 
الجلاب قرب مرسية _ ثلاثة عشر ألف 
محارب! لكن النصر الكبير كان حليف 
الموحدين فيهاء حيث توفى ابن مردنيس فيما 
بعد . 

لم يتوقف جهاد الموحدين فى الأندلسء 
ففى سنة ١١۵ه/١١١ام»‏ عبر الخليفة 


e 


يوسص بن عبدالمؤمن بقوات كبيرة من 
المفرب. وانضم إليهم جيش الأندلس للقيام 
بأعمال الخاد هى عدة اط وامتوت هدة 
الحملة خمسة أعوام» عاد بعدها الخليفة إلى 
مراكش. لكنه فى الجولة الأخيرة له ضد ملك 
البرتغال: آلفونسو هنريكى ‏ الذى يسميه 
مؤرخو المسلمين: ابن الريق - فى موقعة 
استرداد مدينة شنترين سنة ۱۸٤/۵0۸۰‏ ام 
أصيب يوسف بن عبدالمؤمن إصابة خطيرة 
توفى على إثرهاء حيث بويع بالخلافة بعده 
أكبر آبنائه يعقوب. الذى تلقب بالمنصور. 

ويعد آحداث وفعت هى الشمال الإفريقى. 
اجه ال وون تچ الاند نى اف 
الجهاد ضد النصارى سنة ٩۵0۸ھ‏ / ۹۰٠١م‏ 
حيٿث عتدت هدنة بين الطرفين. بعد إنتهاء 
مدتها عاد الصدام بينهما فى موقعة الأرّك 
الطاحخة التي اتر خنها ا يدون قاد 
الخليفة المنصور على ألفونسو الشامن 
وجیوشه عام ۵۸۱ھ/۱۱۹۵م» حيث هدا 
الف اضرا ف الح اف 
الآندلس إلى حين. 

بعد بضع سنوات توفى يعقوب المنصور 
ثالث الموحدین عام ۱۹۹/۵۵۹۵٠١م»‏ حيث 


مراحع الاستزادة: 


ا افر ك 2 
وجه همه نحو إفريقيا والمفرب» فأنزل 
الوخدون راف العامة تین عا 
والحارجين عن طاعتهم من بنى غانية 
الملسوفيين - وهم بقايا المرابطين - وعرب 
الهلاليةء فعادت إفريقيا والمفرب الأوسط 
وجزاتر البليار إلى طاعة الموحدين سنة 
OT‏ 


عا ا وا ن لعو ود 
الان ناكار 2 ا وى 
حيث التقى الفريقان فى معركة قاسية تسمى 
(حصن العقاب) سنة 1۰۹ھ /۲۱۳١م»‏ وكان 
الضصغط فيها شديدا على المسلمينء فانتهى 
اللقاء بهزيمة الموحدين وتشتت قواتهم» ومن 
م عاد الناصر إلى مراکش حزيتا كسيراء وما 
لبث أن توفى فى العام التالى - حسرة وألا 
على ما صاب المسلمين وأصابه فى موقعة 
حصن العقاب التى كانت نذيرا بزوال دولة 
الموحدين» وانقسامها إلى ثلاث دول » هى: 
دوله بنى مرين» ودولة بنى حفص,» ودولة بنى 


عبد الواد. 


أ . د . محمد جير أدو سعدة 


١ے‏ الکامل فى التاريخ ابن الأثير على بن محمد بن محمد ۔ دار صادر بیروت ۹ھ /1۹۷۹م. 
٣‏ ألتاريخ الأندلسى ے الدكتور عبدالرحمن على الخخي دأر الاعتصام. القأهرة ۲ A/a‏ 
٣‏ - أعمال الأعلام (تاريخ المغرب العربى فى العصر الوسيط) ابن الخطيب: لسان الدين محمد بن عبدالله بن سعيد بتحقيق أحمد مختار العبادى 


٤ت‏ اتن خلدون: عند الرخمن نن مخمد: العبر وديوان المبتداً والخبر فى تاريخ العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوى السلطان الأكبر. بيروت 


۹ _ ۸ 


۷- البيان المغرب فى أخبار الأندلس والمغرب - أبن عذارى أبوعبدالله محمد المراكشى جمع وتعليق إحسان عباس - بیروت ۷٦۱۹م.‏ 
۸ - عصر المرابطين والموحدين فى المغرب والاندلس - عنان محمد عبدالله: القاهرة ۱۳۸۲ _ ١۱۳۸ھ‏ / ٤۱۹1م‏ 


د 


الموشحات 


لحه :+ الموشحات جمع موش حة أو موش 


ماو من الوشاح» يقال ر ت المرأة 


واتشحت» أی لبست (وشَاحها) وهو «آديم 
عريض من الجلد يرصع بالجوهر فتشده 
المرأة بين عاتقها وكشحها» لإتمام زينتها 
وإبراز جمالها كما فى لسان العرب'. 
واصطلاحا ابق م دة من کون 
النظم الشعرى يريطه بأصله اللغوى طلب 
الزينة والزخرف الجمالى والتآثير الشعورى 
كالوشاح ومن هنا ذكر المحبّى: «أن الموشح 
سمّى بذلك لأن خرجاته وأغصانه کالوشاح. 
نشا هذا الفن فى الأندلس الإسلامية فى 
أواخر القرن الثالث الهجرى - التاسع الميلادى 
استجابة وتفاعلا مع مجموعة من الأسباب 
E CE N TET‏ 
اة بيدانم عكر ا هر 
اتسين الفط خان رة واحدة و اكوا 
إلى التنويع والتجديد فاخترعوه» ولست مع 
بعض الدارسين المعاصرين الذين يطلقون 
على الموشحة آنها (ثورة) على القصيدة 
الحرنية : لأن ذلك رهه أنها تحت فى هدح 
النظام الإيقاعى للقصيدة من جدوره 
والانفصام المطلق عنه. وهذا لم يقع! وإنما 
هى فيما أرى مجرد حركة تجديدية لا 
تتجاوز محاولة التنويع فى دائرة الوزن 
والقافية فى حدود نظام a‏ ومصطلحات 
جديدة حاول أصحابها الالتزام بها دون أن 


يتجاوزوا هذه الدائرة الإيقاعية إلى الملضمون 
واللمحتوى الفكرى من جهة» ودون أن 
يستطيعوا الانفلات المطلق من معطيات 
التقفية والإيقاع الموسيقى فى الشعر العربى 
من جهة أخرى كما سنرى» وظل هذا الفن 
يتطور على أيديهم حتى بلغ غاية نضجه 
وازدهاره عندهم؛ ثم انتمل إلى يلاد المشرق 
الاسلامى فعرهفه شعراء م صر والشام» 
السادس الهحرى الثانى عشر الميلادى - وإن 
غلب على المتأخرين منهم التكلف فى أدائه. 

ونتيجة لقبوله للغناء واتصاله الوثيق به 
تمتّلت أبرز خصائصه الفنية فيما يأتی: 

|١‏ - يختلف عن فنون ال لنظم الأخرى 
بالتزامه نظاما خاصا فى التقفية» ويخروجه 
على وحدة الوزن الموروثة فى القصيدة 


العريية. 


۲ - وبخروجه على بحور الخليل أحيانا. . 

۲ - ویخلوه من الوزن تماما فى بعض 
الأ خاة اأكهاء ا هن الرنتى لىف 
يقوم عندهم مقام الوزن الشعرى. 

؛ ‏ كما يختاف عن غيره باستعماله اللغة 
الدارجة أو الأعجمية فى بعض أجزائه. 

۵ - وبتقسيمه إلى أجزاء اصطلاحية لا 
توجد فی غیرہه» وهی التی تشکل بناءه 
الامتى الخد مدان دو كل 
استواؤہ کما سیاتی. 


— (VE = 


ولم يتضح معالم هذا البناء الموسيقى إلا 
بعد أن تجاوز هذا الفن الجديد مرحلتى 
نشاته وتطوره فى المهدين: المروانى ثم 
الطاتفى. وتخ ولة وة الذهئى هى 
العهدين: المرابطى ثم الموحدى حين انصرفت 
إلى نظمه جهود مجموعة من أعلام الشعراء 
فى القرنين السادس والسابع الهجريين - 
انى عر والقالة نتر الادی تى 
اا من ال لام ا ا 
E N ay‏ 
٠ه/١١١١م»‏ واين باجة المتوفى سنة 
۲ه/۳۸١١م»‏ وآبى بكر محمد بن عبدالملك 
ابن زهر الحفيد المتوفى سنه ۵0۹۵ھ /۱۱۹۸مح 
والقخ مجعى الدين ين عرتى التوفى نة 
۸ه / ١١۳١م‏ وأبى إسحاق إبراهيم بن 
عل ا ا 
سناء املك الشاعر والوشاح والناقد المصرى 
المتوفى سنة ۸٠1ه/١١١١م‏ فرصد لأول مرة 
معالم هذا البناء فى كتابه (دار الطراز فى 
غفل الات حو ا ا 
بالشکل اا تي: 

|١‏ - المطلع :وهو الجنزء الأول من 
الموشحة ويقابل مطلع القصيدة» ووجوده ليس 
شرطا لازماء بل يذكر المطلع فى الموشحة 
وتسمى حينئذ (بالموشحة التامّةَ) وقد يحذف 
فيسمى الموشح حينئذ (الموشح الأقرع) وأقل 
E N ES EE‏ 
تصضل إلى ثمانية أشطار تكثب اف قية أو 
عمودية. 

- الخفصن : وهو الجزء الذى يعقب 
المطلع فى الموشح التام» ويبداً به الموشع 


الأقرع. ويتكون من أشطر ثلاثة فأكثر موحدة 
القافيه فى الفصن الواحد. ويتكرر الفصن 
خمس مرات فى غالب الأمر (وتتنوع قافيته 
كلما تكرر) (ويلتزم وزنا واحدا فى الموشحة 
کلها). 

١‏ - القفل : وهو الجزء الذى يتكرر فى 
الموشحة كلها متفقا مع المطلع (وزنا وقافية) 
وعدد أجزاء ويتكرر ست مرات فى (الموشح 
التام) وخمس مرات فى (الموشح الأقرع) 
والمطلع فى كل موشح هو (القفل الأول) و 
(القفل الثانى) ما يلى (الغصن الأول) وهكذا 
تنجد عقب كل غصن ففلاء ويلاحظ ضرورة 
الالتزام (بوحدة الوزن والقافية معا) فى 
جميع الأقفال. 

٤‏ الدور ادات :وهو فى أرجح الآراء 
مجموع كل غصن مع القفل الذى يليه وفيل 
غير ذلك وواضح الفرق بين (البيت) فى 
الموشحه بالمعنى المدكور والبيت فى القصيدة 
الدى يتكون من شطرين هما الصدر والمجز 
تتكرر صورته من آول القصيدة إلى آخرها 
كما هو بدهى وتتوالى أبيات الموشحة لتصل 
PS ED E E,‏ 
الأتات فى القضددة 

۵ - السّمط :هو كل جزء أو شطر من 
أشطار الغصنء ولا يقل عددها فى كل غصن 
عن ثلاثهء وفد تزيد حسب رغبة الوشاح؛ 
رعوها ق التمن لرل من اا هو 
الذى يحدد عددها فى الأغصان الباقيةء 
واشترطوا أن تكون أسماط كل غصن 
(موحدة القافية) فيما بينهاء أما أسماط 
الاغضان الا خرى خلا ترط فيا وحدة 


— \TVoO — 


القافية مع سابقتها أو لاحقتهاء هذا وقد 
يكون السمط مفردا أى من فقرة واحدة أو 
شطر واحد» وقد يکون مركبا من فقرتين أو 
أكثر» وعدد فقرات السمط الأول هو الذى 
ور ا ر اة 
فقرات السمط الأول (يشترط توحيدها 
وتماظها فى الأجزاء الداخلية فى كل سمط 
على حدة وإلا عيب الموشح وسقطت فنیته)» 
E E E ENT‏ 
يطلق كذلك على أجزاء القفل وأشطاره. 

٦‏ - الخرجة : وهى القفل الأخير من 
الموشح وهى ركن أساسى فى بناء الموشحه 
ولا يمكن الاستغناء عنها بينما يمكن 
الاستغناء عن القفل الأول» وهو المطلع فى 
(الموشح الأقرع) والأفضل فى الخرجة أن 
تخالف لغتها لغة بقية الموشحة لتتسع داثرة 
المتلقين لها من الطبقات الشعبية المختلفة. 
وذلك بأن تأتى عاميةء أو أعجمية, أو 
فصيحة غير معربة» كما يقدم لها بما يمهد 
لورودها مثل: قالت وقلّتُ. وغتى وغنيت 
الوادت ا عل ال مبان او 
تة آل ار ها رة نن اء ااا ن 
کتابه (دار الطراز فى عمل الموشحات). 

وبالتتبع الموضوعى المنصف لعالم التجديد 
کے الا الوممتن السااق فك ان تلاح 
أمورا ثلاثة لابد من لفت الأنظار إليهاء 
لصلتها الوثقى بمسيرة الشعر العربى فى 
ماضیه وحاضره ومستقبله جمیعا: 

أولها : أن اختراع الموشحات لم يكن - كما 
يتوهم بعض الحداثيين المعاصرين الدين 


انسلخوا عن تراث الأمة وماضيها العريق 


وثوابتها الباقية -لم يكن هدما للاإيقاع 
الموسيقى فن الشعر العربى» ولا انفلاتا 
ES asa‏ 
الموشحة وإن اشتمل على حرية التغفيير 
الف ا وا ةو ا ا 
فيه - فى الوقت نفسه _ تقيدا والتزاما 
بالتوحُد والتماثل من جانب آخر٬‏ سواء أکان 
ذلك فى الوزن أم فى القافية آيضا: 


(أ) أما على مستوى القافية : 


الأغصان. 


كما يتمتل الالتزام بالتوحد والتماثل فى 
الأقفالء حیث اشترطوا ضرورة أن تتحد 
قوافيها فى الموشحة كلها . 


(ب) وأما على مستوی الوزن : 
فتتمثل الحرية والتنويع فى جواز 
استخدام الببحر الذى تصاغ على وزنه 
اة فى عدة حالات من الات ىمن 
حيث التمام والجزء والشطر, وبعبارة أكثر 
وضوحاً: يجوز فى الموشحة أن يكون بعض 
أشطارها من بحر على تفاعيله التامةء وأن 
تكون بعض الأشطار الأخرى من البحر 
نفسه» ولكن على تفاعيلة المشطورة آو 
المجزوءة: فتأتى بعض الأشطار طويلة عديدة 
التفاعيل, وتأتى أخرى فى الموشحة نفسها 
قصيرة قليلة التفاعيل» وقد تأتى بعض 
الأشطار من بحر والبعض الآخر من بحر 


n 


اجر 


a 


كما بنتمتل الالتزام بالتوحد والتماتثل 
فى وجوب أن يأتى كل جزء من الأجزاء 
الا هة ی اموشحة لی وزن موحد 
فالا التماثلة هى: الأغصان مع 
الا قطنو الاقفال مع الأقفال. فإذا جاء 
الفصن فى الفقرة الأولى على وزن معىن 
تت ان تات كل الأ عجان غل و د 
وأذا جاء القمل الأول على طريقة خاصة من 
حیت طول الاشطار. وق صرها من يحر ما 
CE SESE‏ الاقفال على ال2 
يجب أن توافق المطلع فى الوزن والقافبة معا. 

ن ا ات ا ت مد 
ا دة من وفرة النغم وعدوبته ورشافة 
الحركهة الموسيقية وحيويتها وتنوع أجوائها 
الد ا و 
المجسّم فى وحدة الوزن والقافية ‏ ظلٌ نظامه 
باقيا وله السلطان الأعلى فى عالم الشعر 
لارتباطه الوثيق بالذوق العربى الأصيل. 
وبطبائع الآمة وأعرافها وقيمها الصوتية 
ا آوتار هده القيتارة لفن العريية الأول 


مراجع الاستزادة : 


6ا اھ اف عك 
عنصرى هدا التجديد الدذى يجمع فى وفت 
وا ڪل ہیں الحرية والالتزام کی بناء الموشحة 
ا ات 
الذين ظنو ظن السوء بالموشحة الأندلسية. 
وأنقضلات «مطلق» من فواعده وضوابطه» 
واتخدوا من ذلك ذريعة إلى فقرض عجزهم 
تصوروا القاعدة فيدا. والضابط عائقا يحول 
ا ا ی ا ا 
الشعرى. فتنادوا بالانقلات التام من وحدة 
الوزن والقافية ليحققوا التجديد الحر 
المنشود والتحليق المزعوم» ولكنهم سقطوا 
سقوطا فاضحاء وأخفقوأ إخفاقا ذريعا. 

والحقيقة ال لا محيد عن الاعتراف بها 
لدی كل منصف أن عجز هؤلاء الحداثيين 
سماء القصيدة الفربية. هو المستول عن 
a la GE Cas‏ 
التفعيلة) تارة و (بقصيدة النثر) تارة أخرى 
مما ترفضه بل تلفظه ‏ عاحلا وآأجلا - حركة 
التاريخ الأدبى لهذه الأمة. 


آ. د/ حجلال ححازی 


آ ت تاریخ الات الأندلسى عصر الطوأنف وألمرابطين - د/ حسان عباس القاهرة سثة NAY‏ 


.م۹۹۸/ه١٤١۹ دراسات ونصوص أندلسیة ۔ جلال ححازی القاهرة سنة‎ - ٣ 
المغرب فى حلى المغرب - ابن سعد المغربى - ط ۲ دار المعارف بمصر.‎ - 
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الموسوعة الإسلامية العامة ۾ AY‏ 


المولد 


لخة :اسم مفعول من التوليد» بمعنى 
إخراج شىء من شيء آخر أصلىء يقال: تود 
الشيء من الشيء أى خرج منهء وقيل: هو 
المحدث من كل شيء. 

واصطلاحًا : هو من کان عربيا غير 
محض, والمولّد من العبيد والجوارى هو من 
ولد بين المرب ونشاً مع أولادهم» يغدذونه 
غذاء الولد» ويعلمونه من الدب مثل ما 
يعلمون آولادهم. 

وقيل: المولدون هم جماعة من العمجم 
ولدوا ونشأوا ونموا فى بلاد المرب أو 
اكتف ٠‏ 

والمولد من الكلام: هو اللفظ الترتى أضلا 
أو تعريياء والذى يستعمله الناس بعد عصر 
ألو ات آلا كل التضر الت 

وبذلك تستغرق فترة المولد من الألفاظ 
حوالى تسعة قرون» ثم تبدأ بعدها فترة 
ف ا ع داد حور مد ى 
افا ف ضر ةة 54ا جيك انفتجت 
اللغة على علوم العصر فى آوروبا. 

وقد ظهر هذا المصطلح مع الخلافة 
العباسية, إذ لم يكن انتقال الخلافة إلى 


و 


ثورة اجتماعية غيرت من صورة المجتمع 
العربى التى كان عليها أيام الأمويين إلى 
مجتمع إسلامى جديد تعيش فيه أمة 
إسلامية تضم عناصر بشرية جديدة ليست 
بعربية محضة. وقد استطاعت هذه العناصر 
أن تقشرض نفوذها مما حدا بالجاحظ أن 
يصف الدولة الأموية بأنها عربية أعرابيةء 
ويصف الدولة العمباسية بأنها فارسيهة 


فقد شاع الإقبال المتزايد على الزواج من 
الأعحميات» ولا كان الإسلام لا يسمح 
بالزواج من أكثر من أربع فقد انطلق المجتمع 
فى التسرى وامتلأت القصرر بالإماء 
والمولدين من أبنائهن. وقد صاحب ذلك 
الكثير من الظواهر الاجتماعية التى لم تكن 
مألوفة بين العرب» وانعكس كل ذلك فى 
الأدب كمرآة لتلك ال حلةء ونتاج لها. 

كما شهدت الدولة العباسية أكبر نهضة 
ثقافية شهدتها الحضارة الإسلامية» وقد 
كانت الثقافة الفارسية من أهم الروافد التى 
غذت تلك النهضةء وكان من مظاهر التأثير 
اا فى الثقافة الإسلامية تلك الألفاظ 
الفارسية التى استعارها العرب» وفى ازدهار 


ا 


حركة الترجمة. إضافة إلى هولاء الفرس 
الدين تعريواء وهزلاء المرب الذين آخذوا 
بحظ من الثقافة الفارسية.ء وقد ملأوا الدنيا 
علما وحكمة وشعرا ونثرا. 

وقد رسم العلماء حدودا مكانية وزمانية 
للعرب الأصليين الذين عنهم تنقل اللغة. وقد 
توسعوا فى الحدود المكانيةء كما توسعوا فى 
الحدود الزمانية حيث بدأوا بالأخذ فى 


حدود اة الاولى. تم ما لبوا أن آخذوا عن 


: مراحم الاستزادة‎ 
aE o e o 


مصادر المائة التانيهء ثم امتدت حدود الزمان 
لے ا خر اد الد اعا ر ان کل ها حورت 
به آلسنة المرب فى هذه القرون الثلاثة هو 
ما يصح آن يعتبر عربية أصيلةء وكل ما جاء 
بعد ذلك اعتبر من لغة المولدين» سواء ما 
أبدعته قرائح الشعر أو ما أسفرت عنه 
محاولات المترجمين» فيعد إذا ما خالف نهج 
الشضحی موادا فر أضل: 


(هيئة التحرير) 


ح۹۸٩ العربية لغة العلوم والتقنية - د/عبدالصبور شاهين _ دار الاعتصام ط ۲ سنة ۹١٤١ه سنة‎ ٣ 


تروت 1ه 


٤‏ - تاريخ الشعر فى العصر العباسى د/ يوسف خليف - دار الثقافة القاهرة سنة ۱۹۸۱م. 


© - العقد الفريد لابن عبد ربه - لجنة التأليف والترجمة سنة ١۹1١‏ م. 
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— \T VA — 


الميراث 


لخه : انتقال الشيء من شخص إلى اخر 
بعد الوفاة. سواء كان الانتقال إلى وأرث 
موجود» آو فى حكم الموجود کالجنینء كما فى 
القاموس(٠.‏ 

وا ااا :اس تقار تب فى د كه 
المتوفّى» بسبب قرابة أو زوجية أو ولاء). 


وأسباب الميراث المتفق عليها هى : القرابة 


والزوجيةء ومن أدلة مشروعية الاستحقاق ‏ 


بسببهما: قول الله تعالى: ظ للرجال نصيب 
مما ترك الوالدان والأقربون وللدساء نصیب 
مما ترك الوالدان والأقربون ‏ (النساء ۷). 
وقوله سبحانه: # ولكم نصف ما ترك 
أزواجكم إن لم يكن لهن ولد 4 (النساء 
۲/)) وما رواه ابن عباس عن رسول الله ا 
قال : (ألحقوا الفرائض بأآهلهاء فما بقى 
فهو لأولی رجل ذکر) متفق عليه( . 

دخل للبشر فى ترتيب الحقوق فيه فهى 
مترتبة من قبل الشارع لكل من قام به سيب 
الإرث عند وفاة المورث» حيث يعطى كل وارث 


الفروض. آو يأخذ الباقى من أصحاب 
الفروض إن كان يرث بالتعصيب. 

ولا يحرم من الميراث أحد ممن قام به 
سبب الإرث» إلا أن يكون قاتلا لمورثه أو 
مختلفا معه فى الدين. 

ولم يمنع الإسلام المرأة من الإرث كما هو 
الحال فى الشريعة اليونانية أو اليهودية أو 
الأعراف القبلية القديمةء ولم يمنع الإسلام 
الطفل أو حتى الجنين فى الرحم من الإرثء 
كما هو الحال فى الأعراف القبلية القديمة, 
حيث كان لا يعطى من التركة إلا الرجال 
الأقوياء ولم تھ الإاسلام عند توزيع 
الأنصبة فى الإرث بين الكبير والصغيرء كما 
را اهودجت ع ها الان 
اكز ال دي خت ها ف ا سن 

ومن خصائص نظام الميراث الإسلامى : 

١‏ - أنه نظام إجبارى فى حق المورث 
والوارث. فليس للمورث حرمان أحد من 
لميراث. وليس للوارث رد إرثه من قريبه. 
خلاقًا لبعض النظم التى تجعل حق الإرث 
اختیاریا لکلیهما . 

۲ - حرصت الشريعة الإاسلامية على 
حفظ حق الورثة فى مال قريبهم قبل موتهء 


- \TA. — 


إا مرظن فرصا سلف إلى اموت بيت 
منعته من التصرف فى ماله بما يضر بورثته 
أو يضيع حقوقهم فی ماله بعد آن ترکت له 
ار ا او 
المال. 

- وغد جعلت الشريعة الإسلامية تركة 
الميت لأحب الناس إليه.ء وأكثرهم صلة بهء 
ا ا ا 

٤‏ - وجعلت التوارث داخل نطاق الأسرة 
ااج ا ي اران رادها 

و ا دت کن لورت 
على بعض: قوة القرابة. وشدة الصلة بالميت. 


واتضتال المنافع ہن الوارث والمورت:. 


٦‏ - اعتبرت الشرعية الإسلامية الحاجة 
هى ساس التفاضل فى الميراث عند الاتقفاق 
فى سبب الاستحقاق. ولهذا جعلت نصيب 
الک وف ف و ا 
إلى المال آشد من حاجتها إليهء ومطالب 
الحياة وتبعتها بالنسبة له أكثر منها. 

۷ - ونظام الميراث فى الإسلام يحول دون 
تجميع الروة کن بد وا جدة غلى خاب 
الآاخرين» ويؤدى إلى تفتيت الثروة على أكبر 
عدد من المستحقين للتركة. فيستفيد من 


خيرها طاثفة كبيرة من أقارب الميت. 


ا. د عدد الفتاح محمود ادرئس 


۱ القاموس إ1 حيط لضم نن بعقوب الذيروز آبادی»؛ طا NO ف۱٣۷ ١۹‏ مكتدة مص طفی الجلسی» القأهرةء 1 ۳ 1¥ 
۳ ر النبرأاس؛ عبد الغتاح محمود إدريس. ل E A1‏ 2ح مطعه الأخوة الأشقاءء القاهرةء ص A‏ 


مراحع الاستزادة 


ارا و ق وک ا و ق ا 


— \TA\ — 


الميزان 


لغة :الآلة التى تون نها الا ياء 
والسنجة من الحجارة ادنك اوها 
والعدل('. 

واصطلاحًا : جاءت مادة الميزان فى 
منها: والسماء رفعها ووضع الميزان 4 
(الرحمن ۷) أى بالعدل. # فحبطت أعمالهم 
لا نقيم لهم يوم القيامة وزنا 4 (الكهف 1-0( 
أی قدراء # فمن تة ثقلت موازينه فأولئك هم 
المفلحرن gf‏ (الأعراف ۸) وموازینه آی 


والميزان عند الفلاسفة )٥٣٤۵۲10۲(‏ ماتقدر 


ت 
١‏ - المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية دار المعارف ٠١۷۲/۲‏ , 
٣‏ المعجم الفلسفىء مجمع اللغة العريية ص ۱۹۸ . 

.٠۲٠١ المعجم الفلسفى د/مراد وهبة ص‎ - ٤ 


به الأشياءء أو تقوم به الأعمال فهو شارة آو 
علامة ظاهرة. تسمح بمعرفة الأشياء 
والأفكار والحكم عليها وقد تكون هذه الشارة 
باطنة يكشف عنها بالملاحظة والتجربة أو 
بالنظر والتأمل. 

وهناك أيضا علم (criteriology) jajlgdl‏ 
وهو قسم من المنطق يبحث فى موازين 
الأحكام ويسمى الغزالى المنطق كله «علم 
ميزان" وقالوا: (الميزان) علامة ظاهرة أو 
باطنة بها تبين الأشياء والمعانى“ وكلمة 
الميزان يوظفها الغزالى فى كتابه الموسوم 
«ميزان العمل» ليوضح أن السعادة عند 
المحققبن من الصوفية بالعلم والعمل معأا. 


ا. د. جمال رجب سیدبی 


٠‏ _ ميزان العمل للغزالىء الناشر مكتبة الجندى/ القاهرة معجم اصطلاحات الصوفية للكاشانى تحقیق د. عبدالعال شاهين. مادة (میزان) 


AN 


ر 


النّار 


والحرارة المحرقة, وتطلق على اللهب الذى 
N COE NNE E‏ 
E‏ 
وآأخذ برآيه. وأوقد نار الحرب: أثارها 
a‏ 

واصطلاحا : مما لا ريب فيه أن الجنة 
والنار مخلوقتان. موجودتان الآنء وأن الله 
ا واو و ین 
ODT‏ 

قال الله تعمالى عن الجنة ® 


E. 


للمتقين ه (ال عمران TS‏ و قال 8 


أعدت 
للذين امنوا بالله ورسله 4# (الحديد 3( 
وقال عن النار # أعدت للكافرين 4 (آل 
عون فال 7 إن جهنم كانت 
مرصادا OD‏ للطاغين مآبا OTT LSE‏ 

ولقد عرض القران الكريم لموضوع النار. 
ا ی ا 
النار يدخل فى باب السمعيات بلغة عله 
الكلام؛ وهى وسيلهة من وسائل الترهيب 
للتذكير بعذاب الآخرة. على طريقة القرآن 
فی عرض حقاتق الف والاخرة که اهت 


حية شاخصة تؤثر فى نفسية المسله(). 
وأحيانًا يعرض السياق القرآنى للنار فى 
مقابل الجنة فى الآية الواحدة. حتى يحدث 
التوازن النفسى بين الترهيب والترغيب لمتلقى 
القرآن إن الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات 
ثم لم يتوبوا فلهم عذاب جهنم ولم عذاب 
الحريق ( (© إن الُذين آمنوا وعملوا 
الصالحات م ع تجري من تحتها 
الأنهار ذلك الفوز الكبير 4 (البروج .)١١ ٠١٠١‏ 

وجاءت السنة الصحيحة, لتذكر بالترهيب 
من النار يوم القيامة فى أحاديث عديدة: 
نذکر منها: عن أسامة بن زيد رضی الله 
عنهما أنه سمع رسول الله َي يقول: «يجاء 
بالرجل يوم القيامه فيلقى فى النار 
فتندلق آقتابه (يعنى آمعاء بطنه) فيدور 
كما يدور الحمار برحاه» فيجتمع آهل النار 
عليه فيقولون : يافلان ما شأنك ألست 
كنت تآأمربالمعروف وتنهى عن المنكر؟ 
فقيقول: «كنت آمركم بالمعروف ولا آتيه 
وأنهاكم عن المنكر وآتيه» قال : 
- يعنى النبى ب - يقول: «مررت ليلة أسرى 
بى بآقوام تقرض شفاههم بمقاريض من 


نار قلت من هۋلاء يا جبريل؟ قال ھؤلاء 


وانی سمعته 


E 


خط اء أمتك يقولون مالا بفعلون»» 
(رواه البخارى ومسلم). 


وقالت المأاتريدية فی الجنة والنار بما دلت 


عليه النصوص من وجودهما وبقائهماء وكما 


ذهب الإمام البزدوى (من الماتريدية)ء إلى أن 
الجنة والنار أعدتاء والإعداد هو الادخارء 
وهو تهيئة الشيء لأمر... قال عامة أهل 
القبلة: إن الجنة والنار لا تبيدانء فأهل الجنة 
يتنعمون أبدًا وأهل النار يعاقبون أبدا() 
وذهبت فرقة الكينويةء إلى أن الأصول 
ثلاثة: النار والأرض, والماءء وإنما حدثت 
الموجودات من هذه الأصول دون الأصلين 
اللذين أثبتهما الثوية. وقالوا: النار طبعها 
خيرة. نورانية. والماء ضدها فى الطبعء فما 
كان من خير فى هذا العالم فمن النارء وما 
كان من شر فمن الماء» والأرض متوسطة. 
وهم يتعصبون للنار تعصبا شديدا من حيث 
إنها علويةء نورانيةء لطيفةء لا وجود إلا بهاء 
ولابقاء إلا بإمدادهاء والماء يخالفها فى الطبع 


فيخالفها فى الفعل» والأرض متوسط بينهما. 
فتركيب العالم من هذه الأصول .() 

ولقد شغلت «النار» فلاسفة الإغريق 
ویشكکل خاص عند هيراقليطس. لقد كانت 
النار أساس تفسيره واستنتاجاته لقضية 
الوجود» فنظر إلى التفير والتحول السارى فى 
أرجاء الكون» ولم يجد أمامه سوى عنصر 
النار لتفسير هذا التحول والتغير. فكل شيء 
فى الوجود ۔ من وجهة نظره۔ فى تحول 
وسيلان كالحلم واليقظةء الحياة والموت» 
الحار والبارد الرطب واليابس,» والليل 
الهاي المت واا فار اهل كل 
شيء» وإلیها یرد کل شيء» وهی مبداً طبیعی 
ومیتافیزیقی عند هیراقلیطس .() 

وعرّف فلاسفة الإغريق العناصر الأربعة 
الماءء الهواءء النارء التراب حتى جاء العلم 
الحديث واكتشف خطا هذا الآراء. 


آ. د/ جدال رجب سیدبی 


٠٠١/۲ المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية‎ -١ 


.٤؟١اص الماتريدية دراسة وتقويماء د/ أحمد بن عوض الحربى: دار الصميعى‎ -٣ 


-٤‏ مشاهد القيامة فى القرآن سيد قطب: دار المعارف 


.٤؟؟ص نقلاً عن د. أحمد بن عوض الحربى» السابق‎ ٠١١.٠٠ ١ص أصول الدین للبزدوی‎ -٥ 


٥۸/۲ الال والنحل الشهرستانی‎ -٦ 


مراجع الاستزادة: 


1- حول الذارء صفاتهاء أصحابهاء أسماؤهاء انظر: قرآن کریم: تفسیر وییان إاعداد لی . مجمك کی الحمص» الناشر دار الرشيد دمشق ۔ ببروت 


. ۲٦٦ ء۲٦٣۹ ص‎ 

۲- تفسیر ابن کثیر 

۳- التذكرة فى أحوال الموتى والآخرة للقرطبى . 
-٤‏ كشاف اصطلاحات الفنون. التهانوى: 


-٥‏ موجبات الجنة والنارء الشيخ فضل عبد الرازق محمود - الناشر دار المنار. 


FAs 


The 


u ۶ 


لندوة 


لغة : النيوة و النباوة الارتفاعء آو المكان 
المرتفع من الأرض. و«النبى»: العلَّم من أعلام 
ااال م ا ا 
«النبى»؛ لأنه أرفع خلق الله وذلك لأنه 
يهتدى به. النباً: الخبر يقال: تَباأء وبا 
Mo,‏ 
«النبوءة» و«النيوة»: الإخيار عن الغفيب. أو 
المستقبل بالإلهام» أو الوحى. 

واصطلاحا : عرف الإنسان منذ القده 
كلمة: «النبوة» هعد وجدت فى جميع اللغأات 
واللهجات. غير آن استعمالاتها تعمددت 
وتنوعت؛ ففى اليونانية القديمة كانت تطلة 
على المتكلم بصوت جهورى» أو على من 
يتحدث في الأمور الشرعية. وعند الفراعنة 
كانت تطلق علي كهنة آمونء كما أطلقت على 
«إيزيس» في مصر القديمةء وعلى زرابيس 
فى روماء وكلاهما لا يخرج عن هذا المعني. 

لم يقتصر الأمر على إطلاقها على من 
E E E‏ 
على السحرة والمنجمين» وكذلك على من 
اختل عقلهم. وضعف تفكيرهم» فأتوا من 
الأعمال ما لا يفهمه العقلاء. وقد ذكر علماء 
مقارنة الأديان عدة أنواع من النبوات منها: 
نبوة الجر ونبوة الرؤيا والأحلام» ونبوة 
الكهانة؛ ونبوة الجذب. أوالجنون المقدس. 
ونبوة التنجيم. 

وكائت كلمة النبوة عند بنى إسرائيل تفيد 
معني الإخبار عن الله ولذا كانت تطلق على 


من يتخرجون من المدارس الدينيةء حيث كانوا 
يتعلمون فيها تفسير شريعتهم» كما كانوا 
يدرسون أيضا الموسيقى والشعر, لذا كان 
منهم شعراء ومغنون وعازفون على آلات 
الطرب. وبارعون في كل ما يؤثر فى النفس 
ويحرك الشعور والوجدان» ويثير رواكد 
الحيال. ومن المسلم به آن خريجى هذه 
المدارس لم يكونوا على درجة واحدة من 
الصفاء الذهنىء» والإدراك العقلى» كمال 
يكونو! كلهم على درجة واحدة من التقوى 
والض لاح ولذ ا له شرن الكب القدمسة قن 
الإسلام فى حديتها عن الأنبياء بين من 
يتلقون الوحى من اللهء وبين من يدرسون 
شريعه الله ويشرحونها للناس» فجاء حديثها - 
أحيانا ‏ عن أنبياء كذبة؛ إذ نجد فى سفر 
أشعياء حديثا عن النبى الكذاب» حيث يقول: 
«الشيخ المعتبر هو الرأس والنبى الذى يعله 
بالكدب هو الدب (۹ 08 وبول م 
«ويقوم أُنبیاء كَدَبَةّ كثيرون. ويضلون كثيرين» 
EFE)‏ ا لوقا: «لأنه هكذا كان يفعل 
آباؤهم بالأنبياء الكذبة» »)۲:٦(‏ ویصضف 
يوحنا فى رؤيته خروج الأرواح النجسة من فم 
ےا ات 

وحين نزل القرآن الكريم على محمد يلار 
حدد معنى كلمة «النسرة». فوضح أن النبى هو 
ما دزل عليه وحی الله وأمر بتبليغه للناس؛ 
کو ن ادن الفلاح لا يكون حليفهء 


— \TA0 — 


يقول تعالى: ظ ولا يفلح الساحر حيث أتى 4 
E RE‏ 
شعراء يقول تمالی: وما هو بقول شاعر 
ليلا ما تؤمنوت 4 (الحاقة ١)؛‏ فلا ينبغى 
أن يقرن النبى بالشاعرء أو بمن يلقى الكلام 
بصوت جهوری» كما كان ذلك معروفا عند 
عنه هذه الصفة. nas‏ 


ب ااي ي 


فإذا بين القرآن الكريم أن النبى ليس 
شاعرا ولا كاهناء فالأولى أن ينفى عنه 
E EEE BY,‏ 
المشعوذين باسم الدين» وهو الجنون المقدس» 
فقال تعالى: ما انت بنعمة ة ربك 
بمجنون 4 (القلم ۲) أى ما أنت بهذا الذى 
J‏ ا من الله بواحد من هؤلاء الذين 
کانوا يعرفون بین الناس بأنهم «مجاذيب» أو 
لديهم «جنون مقدس». وأخيرا لست ممن 
بتخدون العرافة والتنبۇ بالغيب حرفة لهمء 


رم و ر ا 


فلا لتبس ما نمه عن الله بکلام من يدعون 
أنهم يعرفون الغيب. قول تعالی: ( فقل إِما 
َيب لله انتظرواإلي معكم من 
المنتظرين ) (يونس )١‏ » ويقول: ل وعنده 


e 
لسان العرب: بن قود‎ 


ہہ چس ص 0 


مقاتح عيب لا يعلمها إا هر 4 (الأنعام 
ويقول: . قل لأ أقول أكم عندي خزائن الله 
ولا أَعَلَمُ اْقَيْب ولا قول لَكم إني ملك إن 


ا 


ن 2 r oO‏ ےر 


ع إلا ما يوحي إأي فل هل يستوي الأعمى 
و البصير أا تتفگُرون 4 (الأنعام .)٥١‏ 
وبهذا فرق الإسلام بين النبوة الإلهيةء وبين 


والفراسة» كما أنه حدد استعمالات الكلمة. 
فلا تَطَلّق إلا على مَن نزل عليه الوحى من 


الله فلم يعد من المستساغ عقلاء ولا من 
الجائز شرعا أن تصلق على الكهنةء أو على 
من يدرسون الشريعة ويعلمونها للناس؛ 
وبالتالى لا تَطَلّق على السحرة والمنجمين. 
ولا على المجانين والمشعوذين فى طريق الدينء 
فلم يبق من الاستعمالات القديمة لكلمة 
«النيوة» إلا إطلاقها على أصحاب الرؤيا 
الصالحة. التى تكون مقدمة وإرهاصا لنزول 
الوحى على من اختصه الله بهذه الرؤياء كما 
حدث ليوسف عليه السلامء قول الله تعالى: 


r e 2 


إذ قال يوسف لأبيه يا ابت إِني رأيت أحد 
شر کوک ا والقمر رأيتهم لي 


إ.د / محمد شامة 


Noell, Wilfried. Woerterbuch Der Religionen, M uenchen, iE Goldmann Verlag 1960. „ 
رسالة فی اللاهوت والسياسة سبينوزا - ترجمة: حسڻ حنفی › » القأهرة 1 مم.‎ 


Aa 


النثر 


ا 
الشيء بيد ترمی به متفرقاء ورجل نثر: بين 
النشر كثير الكلام(٠‏ والنترة؛ المرة من نَتر: 
القطعة من النثرء خلاف النظم من الكلام() 

واصطلاحا : هو ذلك النوع من الكلاح 


فنية مع مراعاة آوزانه وقوافيه. فكأن الشعر 


المقيد بهذه الأوزان والقوافى يكون أقل كلاما. 
وفى إطار يجعله منظوما كالعقد تنتظم 
کا 

أما الكلام المنثور. فلعدم تقيده بهذا 
Usa oba‏ 
يمكن أن تتناثر ألفاظه وتتفرق بطريقة 
يختلف بها عن طريقة الشعر المنظوم. 

وهذا لا يعنى ابتعاد الكلام المنثور عن فنية 
الي جا د و ا ا 
e E‏ 
عن الشعر المنظوم. 


وقد حفل الأدب العربى منذ القدم بروائع 


-١‏ القاموس المحید للفیرون آبادی ۲ /۱۳۸ دار الفکر بیروت 


من الكلام المنشور. تتمثل فى الخطب. 
والوصايا والحكم» والأمثالء وكذلك الرسائل: 
E E E E‏ 
والمقامات.. 

ف أفة ال الجاهلى ها داك عاقفر ي 
الطرب العدوانى حين سئل : (مَن أجدر 
O O A‏ 
وإدا منع عدر وإذا مطل صبر وإذا قدم 
الاد دگل ل من أكرم الناس عشرةة 
قال: من إن قرب منج وان بعد مرح وإِن ظلم 
صفح» وإن ضويق سمح قيل له: فمن أحكم 
الا فال هن ص ار ر كاف 


5 


ووعظ قازدجر)..(٤)‏ 


ومع تنوع الفنون النترية کی الأدب العربى 
الحديتث قد تفتحت آمامه آفاق أخرى جديدة 
فتتمثل فى فن المسرحية وفن المقال بأنواعه 
السياسيةء والاجتماعية. والأدبية. 


ا. د/ صلاح الدين محمد عبد التواب 


۳- المنجد فى اللغة والأدب والعلوم ص۷۸۹ لويس معلوف اليسوعى ‏ المطبعة الكاثوليكية بیروت ۰٦۹١م‏ ط۷١‏ 
-٤‏ الحياة الأدبية فى عصر الجاهلية وصدر الإسلام صا د. محمد عبدالمنعم خفاجى» د. صلاح الدين محمد عبد التواب. الناشر مكتبة الأزهن 


مطبعة عيسى البابى الحلبى - القاهرة ٤۹۷٠م‏ 


— \TAVY — 


النذر 


لغخة : ما أوجبه الإنسان على نفسه» كما 
فاا 

واصطلاحاً : إلزام مكلف مختار نفسه لله 
تعالى بالقول شيئًا غير لازم علبه بأصل 
الشرع. () 

فالشيء المنذور لم يوجبه الشارع على 
لكلف ابتداء إلا أن المكلف ألزم نفسه به 
فصار لازما عليه» ووجب عليه الوفاء به 
شرعاء إن كان يمكنه الوفاء بهء كالصيام 
والصدقة والعمرة والاعتكاف. 

اشر الها غل أن الالكزام دادر 
مشروع» ولكن على خلاف بينهم فى صفة 
مشروعیته فی عدم استحبابه لحدیث ابن 
عمر عن النبی َو (إنه لا ياتى بخير؛ إنما 
يستخرج به من البخل) (رواه البخارى 
ومسلم عن ابن عمر). ( 

ومن الأدلة على مشروعيته قول الله تعالى 
ل ولیوفوا نذورهم ) (الحج ۲۹) وقوله تعالى 
سبحانه فى وصف الأبرار «إ يوفون بالنذر 
AS‏ 
(الإنسان ۷)» وما روته عائشة عن رسول الله 


َة أنه قال (من نذر أن يطيع الله فليطعهء 


ومن نذرأن يعصيه فلايعصه) رواه 


البخارى عن عانشة . (٤)‏ 


وللنذر أنواع سبعة : 

١‏ - نذر اللجاج: وهو الذى يمنع الناذر فيه 
نفسه من فعل شيءء أو يحملها على فعله 
بالتزام قَرَبةء كقوله: إن كلمت فلاناً فعلى 
صوم. 

۲ - نذر الطاعة وهو الذى يلتزم فيه الناذر 
بطاعة الله سبحانه» سواء كانت عبادة 
كالصدقة, أو فُرية غير مقصودة كعيادة 
المرضى. 

٣‏ - نذر المعصية وهو الذى يلتزم فيه 
الناذر معصية الله تعالى» كنذر شرب الخمر. 

٤‏ - نذر المباح وهو التزام الناذر بما لم 
يرغب فيه الشارع كنذر النوم. 

ه - نذر الواجب وهو التزام المكلف بأداء 
ما أوجبه الشارع عليه عينا كصوم رمضان» أو 
أداء ما أوجبه عليه على الكفاية. كتعلم 
إل 

٦‏ - نذر المستحيل وهو التزام ما يحيل 
الشرع أو المقل تحققهء كنذر صيام الليل وهو 
ما يحيل الشرع» أو يحيل العقل تحققه كنذر 
ا 


- TAA — 


ا ی ره ر ای ن ب 
مجحرجه العمل الذی یلتزم به بالنذر کقوله: لله 

لی ر 

رليس كل نذر ألزم الإنسان نفسه به يجب 
عليه الوفاء بهء قإن النذر إن كان فى طاعة 
لله ىر ك و 


5 يصح» لحديث عائشة السابق» وكذلك إن 
عجز الناذر عن الوفاء بالنذر لم يلزمه الوفاء 
به» بل یکفر عنه ككفارة الیمین؛ لما روی عن 
ابن غب اس آن الى دال ( فن ندرا 
لم يطقه, فكفارته كفارة يمين) رواه أبو 


داود وابن ماجه عن ابن عباس. 


أ.د / عبد الفتاح محمود إدريس 


اقىن الحيط محمد بن بعقوب الفیروز آبادی ط ۲. ٠١۷١‏ ه/ ١١٠٠م.‏ مكتبة مصطفى الحلبى ۔ القاهرة۔ مادة (نذر) - .٠٤١ / ٣‏ 


كشاف القناع لمنصور بن يونس البهوتى مكتبة النصر الحديثة. الرياض 


مطبعة عيسى الحلبى ‏ القاهرة 


3 ۔ سین ا دأود لوان ن ألاأشعت السجستانى المكشة العصرية ۔ بيروت E‏ 


مراجع الاستزادة 
نيل الأوطار محمد بن على الشوکانی. دار الجيل ۔ بيروت. 


- أحكام النذور فى الفقه الإسلامى إعبدالله محمود إدريس. دار الطباعة المحمدية ط ١‏ . القاهرة ۱٤١١‏ ھ / ٤۱۹۹م‏ . 


A 


الحسب 


لغة : القرابةء ويختص بالقرابة من جهة 
الآباء كما فى مقاييس اللغة.() 

واصطلاحًا : اتصال شخص بغيرهء 
لانتهاء أحدهما فى الولادة إلى الآخرء أو 
لانتهائهما إلى ثالث على الوجه الشرعى.() 
الضرورية ولهذا حرم الزنا؛ لما يترتب عليه 
من اختلاط الأنساب» فقال تعالى: ۋولا 
تقربوا الزنى إِنه كان فاحشة وساء سبيلا) 
(الإسراء »)١۲‏ كما حرم انتساب المرء إلى 
غير أبيه سواء کان يالادعاء أو التبنى أو 
غیرهماء فقال سبحانه ظ وما جعل ادعیاء کم 
أبناءكم ذلكم فلكم بأفواهكم 4 
(الأحزاب )٤‏ وقال تعالى ‏ ادعوهم لآبائهم 
هو فط عند الله إن لم تعلَموا بام 
و في الدين ومَواليكم 4 

وروی عن سعد بن ابي وقاص أن النبى 
له قال: (من ادعى إلى غير أبيه وهو يعلم 
أنه غيرأبيه فالجنة عليه حرام) (رواه 


البخارى ومسلم عن سعد بن أبى وقاص)' 
وروی عن أبى هريرة أن رسول الله َة قال: 
(أيماامرأة أدخلت على قوم من ليس 
منهم فليست من الله فى شيءء» ولن 
يدخلها الله جنته» وأيما رجل جحد ولده 
وهو بنظر إليه» احتجب الله منه وحفضحه 
على رؤوس الأولين والآخرين) (رواه ابن 
حبان عن بی هريرة).( 

ونظرًا لاهتمام الإسلام بانتساب كل إنسان 
إلى من كان سببًا فى وجوده ع فقهاء 
الإسلام فى أسباب ثبوت النسب» فذكروا أنه 

|١‏ - بولادة الطفل على فراش الزوجية 
اة 

۲ - الإقرار بالبنوة. 

۳ - الشهادة على ذلك 

؛ - نكول المدعى عليه عن اليمين. 

ه - اليمين المردودة على المدعى عند نكول 
الف غات 


٦‏ - القيافةء وذلك بتتبع العلامات 


الموجودة فى شخصين للوصول إلى إثبات 
القرابة بينهما. 


= 


۷ - القرعة بين المتتازعنن على نسبة 
ا ع ای اف د 

ت که الفا کی دا مت عند 
سبه الولد إلى رجل بعينه. 

۹ - التحكيم عند اختلاف المدعين فى 
هده ال 

وقد جعل الشارع الإنسان إلى من كان 
ا ی ا 

0 


سبحانه ادعرهم لابائھم هو أقط عند 


الله 4 فهو يدل كلى أن اتات ان الي 
غير آبيه من الجور. 
ولقد كان قدماء الرومان يجيزون للرجل 


الاعتراف يمن يشاء من أو لادہ وإنكار من 


یشاء حسب رغبته» وکانوا هم والبیزنطیون 
والأقباط والروس ينكرون الولد وينفونه: إذا 
لم يعجبهم آو لا يشبه أفراد العائلة. 

وكان فدماء الرومان واليونان يهدرون 
e‏ بعد زواجهھا حيث تلحق بنسب 
عائلة زوجهاء ومازال هذا معمولاً به فی كثير 
من دول الغرب حتى الان. 

وقد ساد فى الجاهلية انتساب الإنسان 
إلى غير آبائهء وذلك بالتبنى أو الاستلحاق أو 
الموالاة فأبطل الإسلام ذلك كله وحرمه. 

وحفظ النسب الذى رسمه الإسلامء يحقق 


الانتماء إلى الأسرةء والترابط بين أفرادها. 


آ.د/ عسد الفتاح محمور ادرىس 


مفتاح الكرامة محمد الجواد بن محمد العاملى » المطبعة الرضوية طبعة ١١٤٠ه‏ / ١۱۹۸م‏ القاهرة .۸/١‏ 
صحيح البخارى؛ محمد بن إسماعيل البخارى؛ مطبعة عيسى الحلبى القاهرة ٠۷١ /٤‏ وصحيح مسلم» لمسلم بن حجاج النيسابورى» مطبعة 


فالخل القاهرة ا ۹ 


. ١١۳ /١ ااخشان بڌرتيب صحيح ابن حبان» علاء الدين بن بلبان» دار الكتب العلمية» بيروت ج‎ ٤ 


6 خقوق الانسان کن 22۴ ۹0¥ 


مراجع الاستزادة 
۱ هھ النسب وأٹاره» مجمد يوسگ موسی؛ دار المعرقة ٤‏ طٰ ۲ القاهرة. 


۳ - أحكام النسب» على يوسف المحمدى» مكتبة الشريعة طبعة ٠٤١١‏ / ۱۹۸1ء القاهرة. 


As 


النسدى 


لخة : النسبة الصلة أو القرابة. والنسبة 
(فى الرياضة) نتيجة مقارنة إحدى كميتين 
من نوع واحد بالأخرى. والنسبة: المقدار 
لسوت ونال :يضاف هذا إلى هتا نة 
CE EET NE E‏ 
بالإضافة إليه. والنسبة المئوية: مقدار الشىء 
منسوبًا إلى ماكة.() 

واصطلاحا : يرتبط مصطلح النسبى 
بالعدید من المصطلحات الأخرى» مثل المطلق 
فى مجال الميتافيزيقاء والنسبى يرتبط بأحد 
المذاهب الفلسفية. أى أن كل معرفة إنسانية 
فهى نسبية» سواء من ناحية الأخلاق أو 
المعرفة فى حد ذاتهاء كما أن المصطلح يقيم 
علاقة بين نسبة الألفاظ إلى المعانى» 
كالألفاظ المشتركةء كما أن المصطلح ارتبط 
(بمعنى ما) بالعلم الحديث بظهور نظرية 
النسبية» وتغفير مفاهيم الزمان والمكانء 
وسنشير إلى تحليلنا لهذا المصطلح من هده 
الزوايا. 

فالنسبی (ativeاءR‏ مقابل المطلق: 

|١‏ - فإذا دل المطلق على الموجود فى ذاته 
وبذاته» دل النسبى على ما يتوفف وجوده 
لے کر 


- النسبية |لأخلlاقية: (Relativiesme mo-‏ 
(اه» مذهب من يقرر أن فكرة الخير والشر 
تتفير بتغير الزمان والمكان» من غير أن يكون 
هذا التغير مصحوبا بتقدم معين. 

٣‏ - نسبية المعرفة: امقصدد بنسبية 
المعرفة أن المعرفة الإنسانية نسبة بين الذات 
العارفة والموضوع المعروف» وأن العمقل 
الإنسانى لا يحيط بكل شيءء وإذا أحاط 
E BE E‏ 
الخاص ة١‏ ) 

٤‏ - ويرتبط النسبى من جانب آخر 
بالمطلق. فالمطلق» (aا»اهوط)‏ لغفة: ما کان بلا 
فيد ولا وثاق. 

واصطلاحا : (أ) فى المنطلق : ما لا يتوقف 
إدراكه على غيره ويقابل المضاف. 

(ب) فى الأخلاق والسياسة: ما لا يحده 
حد ولا يقيده قيد» ومنه الخير المطلق 
والسلطة المطلقة. 

(ج) فى الميتافيزيقا: لا يفتقر فى تصوره 
ولا فى وجوده إلى شيء آخر, ومنه الوجود 
IR‏ 

و رط اسب اة ف ف ى 


a 


المعانى . كما أوضح الإمام الغزالى .. اعلم أن 


ااط اى اعانى ع ت ا 


المشتركة والمتوأطنة والمترادفة والمتزايلة. 

ق وا 
يطلق على موجودات مختلفة بالحد 
والحقيقة.. إطلاقًا متساويا. كالعين تطلق 
قلي( الف الاصرة و( يوع ألا و كرض 
الاس 

Ea e e 
E 
كدلالة اسم (الإنسان) على (زيد) و(عمرو)‎ 
سم (الحسيوان) على (الإنسان)‎ 
و(الفرس) و(ألطير). لأنها متشاركة فى معنى‎ 


ا 


أعيان متعددة» بمعنی واحد 


ودلالة 1 


وما المترادفة: كه کی اهاد ا 
الداإلة على معنی يندرح تحت حد واحد 


كالخمر و الراح و العقارء قإن المسمى بهذه 


- المعجم الفلسفى د. جميل صليبا: دار الكتاب اللبنانىء .٤٠٥/۲‏ 
العجم الفلمتق مفو اه الور ةة 


2~ معبار الولم ت الغزالی : تنحقق د > دا e‏ 


يجمعه حد واحد. وهو (المائع المسكر المعتصر 
من العنب) والأسماء مترادفة. 

- وآما المتزايلة: فهى الأسماء المتباينة التى 
ليس بينها شيء من هذه النسب» (الفرس) و 
لته و الشاب فان لاطا فة 
ل فاا ا و ا 

١‏ =“ کما انتهی أيتشتاين فى نظريتة 
النسبية إلى نسبية المكان والزمان والحركة 
baa‏ 

۷ - ومصطلح إضافة («دناهاءR)‏ إحدى 
مقولات أرسطو وهى النسبة العارضة لشيء 
بالقياس إلى شيء آخر كالأبوة بالبنوةء. وهى 
ا إحدى المقولات الأساسية عند كانط("). 

قمصطلح النسبى (الإضافى) . كما قلنا . 
له مدلوله فى الفلسفة واللغة والعلم. 


آ. د/ جمال رجب سسیدیی 


ا ۰ 


2 ألقاموس الفلسفى؛ مجمم اة للغة العريرة صب ۱۹ . 


E 


الموسوعة الإسلامية العامة ۾ A^‏ 


النسخ 


لغة : الإزالة. يقال: نسخت الشمس الظل. 
أى أزالته (لسان العرب).() 

واصطلاحًا : عرف النسخ فى اصطلاح 
الأصوليين بتعريفات كثيرة» فعرفه | بيضاوى 
بأنه: بیان انتهاء حکم شرعی بطریق شرعی 
متراح عنه )١(.‏ 

وعهرفه ابن الحاجب بأنه: رفع الحكم 
ارغ ال كرغ ا خر 

ومعنى تعريف البيضاوى:*) أن الحكم 
الشرعى مُغبًا عند الله تعالى بغايةء أو محدد 
بوقت معينء فإذا جاءت هذه الغاية آو حل 
الوقت المعين انتهى الحكم لذاته. , 

ومعنى تعريف ابن الحاجب**) رفع تعلق 
الحكم الشرعى بأفعال المكلفين لا رقعه هو؛ 
فإنه أمر واقع» والواقع لا يرتفع. 

وللانسخ فى الشريعة الإسلامية حكمهة 
عظيمة: ففيه حفظ لمصالح العباد فى وفت 
ارال لت شال السلمين من قوضى 
الجاهلية إلى نظام الإسلام» فاقتضت حكمة 
الشارع ألا ينقلهم دفعة واحدة إلى ما يستقر 
عليه التشريع آخر الأمرء لأنهم لايطيقون 
ذلك بل سلك بهم طريق تشريع الحكم 


الملائم لحالهم أول الأمرء فإذا ذاقوا بشاشته 
وألفوا الخروج على ما تعودوه بترويض 
أنفسهم لذلك جاء حكم آخر. 

لذا نجد النسخ قد يكون من الأخف إلى 
الأشد, وقد تون من الاق إل الاخف 
وهذا تمشيا مع المصلحة, فإذا كانت المصلحة 
فى تبديل حكم بحكم» وشريعة بشريعة كان 
التبديل لمراعاة هذه المصلحة» وعموما ففى 
النسخ رحمة الله لخلقه بالتخفيف عنهم 
والتوسعة عليهم.() 
وأركان النسخ أريعة :) 

١-التنسخ‏ : وهى الرواية والمعنى 
الحاصل بالمصدر «الارتفاع» آى ارتفاع 
الحكم. 

۲ - الناسخ : وهو الله سبحانه حقيقةء 
وتسمية الدليل ناسخا مجاز. 

٣‏ - المنسوح : وهو الحكم الذى انقطع 
تعلقه بأفعال المكلفين فيما يستقبل من 
الزمن. 

٤‏ - المنسوخ عنه : وهو المكلف الذى رفع 
عنه التكليف بالحكم المنسوخ ووقع عليه 
بالحكم الناسخ. 


A 


وآكتر آهل الفقه والأصول على جواز 
النسخ عقلاً ووقوعه شرعاًء إلا ما نقل عن 
أبى مسلم الأصفهانى فقد منع وقوعه وإن 
قال بجوازه عقلا. وذهب كثير من المحدثين 
إلى عدم وقوعه فى القرآن الكريم وإن وقع 
فى السنة المشرفة.(^) 

أمر الله تعالى المتوفى عنها زوجها 


اا و ی ا 


م 


* 


والدذين يتوفون منكم ويذرون أزواجا 
وصية لأزواجهم متاعا إلى الحول غير 
إخراج ج (البقرة ):١‏ ثم نسخ ذلك بأربعة 
آشهر وعشر كما فى قوله تعالى: # والذين 
يتوفون منکم ویذرون آزواجا يتربصن 
ا e Î‏ ا »« ~« 
تسين اربعه اشهر وعشرا ¶ (البقرة )۲۳١‏ 
قد نسخت هذه الآية الآبة المتقدمة. 

ولل 7 مه طط ۰ | ماهو ا لبه 
ومنها ما هو مختلف فه.(0) 

آما الشروط المتفقى او يەن العلماء 
ارا ی ها اراد ا س 
بموت المكلف» لأن ارتفضاع الحكم بالموت 


سقوط تکلیف لا نسخ. 


اک لان وم ا دت 
٤‏ - أن يكون الناسخ متراخيا عن المنسوخ 
فإن المقترن بالشرط والصفة والاستثشناء لا 


وأما الشروط المختلف فيها فكثيرة منها 


ا -آن ل ينسخ القرآن إلا بقرآن» ولا 
EEE‏ 

۲ - آن يكون الناسخ مثل المنسوخ فى 
القوة. أو أقوى منه لا دونه فلا ينسخ القرآن 
بالآحاد» لأن الأقوى لا ينسخه ضعيف. 

۳ - أن يكون الفعل المراد نسخه قد دخل 
وغته ونمكن المكلفون من امتتاله» فلا يجوز 
نسخ الفعل قبل التمكن من الامتثال. 

؛ - أن يكون الناسخ مقابلاً للمتنسوخ 
مقابلة الأمر للنهىء والمضيق للموسع. 

۵ - آن يكون الناسخ وا لنسوخ تصين 
ن. 

| - آن يون النسخ ببدل مساوء أو بما هو 

ان کون الطاب اا كه ما 
E RD‏ 

ااج 95 اعفار دة لر 
كان قد قال بكل واحد منها فريق» فهناك 


~~ ۳۹4٥ 


فريق آخر قال بضده» ولايحتج بقول على 
فول . 

تعقيب : على أن مسأالة النسخ كانت 
مثار خلاف شدید بین من یثبتونه على ما 
ورد بصدد هذه الدراسة. لكن من ينكرونه 
يستندون إلى ملاحظات جديرة بالاعتبار 

| - أن من بعض أوصاف القرآن فى 
القرآن. انه (کتاب أحكمت آياته ثم 


د2 


فصلّت من ادن حكيم خبير) (هود )١‏ 
ااا اله 

۲ - أن تفسير «النسخ» قد يوهم ما لا 
يتفق وإحكام الحق تبارك وتعالى لكتابهء كما 


ينافى مما قد يقع فى الوهم منافيا لجلال 
الله من تردد أو ارتياب فيما يحكم به؛ فيكون 
نسخه وتعدیله. 

٣‏ - بعض العلماء ومنهم الاستاذ الدكتور 
محمد البهى - رحمه الله - على ما حدثنى 
الأستاذ الدكتور محمود حمدى زقزوق وزير 
الأوقاف من أن الدكتور البهى تتبع لفظ الآية 
فى القرآن» فوجد أن كل ما ورد عن الأية فى 
القرآن جاء بلفظ الجمع (آيات) إلا آية النسخ 
هذه؛ ومن ثم يرجح أن تكون بمعنى العلامة 
أو لآية كونية. 

والله أعلم 


.د / عبد الفتاح محمود إدریس 


۲ ۔ منهاح الوصول إلى علم الأصول للبيضاوى» تحفيق محمد محيى 


. ° النسخ بين الإثبات والنفى د/ محمد محمود فرغلى دار الكتاب الجامعى . القاهرة. ص‎ . ٤ 


۷ تىسير الأصول للحافظ ثناءالله الزاهدى» ص Y1.‏ دار این حزم بیروت - والنسخ حقيقته وأحكامه للدكتور جلال عبدالرحمن» ص ۰ ب ۹ 
۸ النسخ» د/ على جمعةء دار النشارء أحكام النسخ فى الشريعة الإسلاميةء د/ محمد وفا ص ٤١ - ٤١‏ دار الطباعة المحمدية ٤1۹۸م‏ 


٩‏ لا نسخ فی القرآنء للأستان عبد المتعال الجبرى. 
مراجع الاستزادة 


.م٠۹٦۱ ۔ النسغ فى الشريعة الإسلامية للشيخ محمد سعاد جلال - مطبعة الأزهر‎ ١ 


۲ 2 اليحر المحيط للزركشى طبعة الكويت ۰م. 2 


٣‏ - تقريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى الغرناطى» تحقيق محمد المختار 


الشنقيطى» ص ۳٠١‏ ومابعدها. مكتبة ابن تيمية ط ۱ ٠١١٤١‏ ه. 


.م۱۹۸٩ أصول الفقه الإسلامیء وهبة الزحیلی. ط ۰۱ ۹۲۹/۲ دار الفکر‎ ٤ 


ES 


ےا 
لض r‏ 
»+ 


لغة : يقال : نسب بالنساء : شبب بهن فى 
الشعر وتغزل ويقال: هذا الشعر أنسب من 
هدا آئ أرق تيبا وقيل؛ النسيب: ريق 
اشر كى التساب کا کے الا 

والحديث عن المرآة. والتعريض بهواها 
وحبها فى الأدب العربى لا يخلو منه شعر فى 
الفتت او فى الخدی كه ا انهو كتوه 
الشعراء ووضعت لهم دراسات أدبية خاصة 
بشعر وشعراء الغزل والنسيب..() ترز مدى 
فنيةء أبدع فيها الشعراء على مر العصور. 

ومن آمتلة النسيب فى شعر الجاهليين: 
حديث عنترة بن شداد العبسى عن ابنة عمه 
عبلهء فی فوله :(") 

ا وا 

ویدل قربی حادٹ الدهر بالبید 
E‏ لها درعا من الذهر مانغا 


چ لړ 7 م 


. ٤۲۳۹/۱ لسان العرب لابن منظور دار المعارف بمصر‎ -١ 


وبت بطيف منك يا عبل قاننًا 
ولو بات یسری فی الظلام على خدّى 
فبالله ياريح الحجاز تنفسى 
على کبد حری تذوب من الوجد 
e‏ 
الاموى (جرير) من أرق ما قيل فى هذا 
الباب» ومنه فوله: 
إن العيون التى فى طرفها حور 
لسا ثم لم یحیین فَتّلانا 
فرعن :ا الب حتى لا اك 
ا 
وفى رواية العقد الفريد: 
إن العيون التى فى طرفها مرض 
لتنا ثم لم يحيين فَتَلانا 
يصرعن ذا الحلّم حتى لا حراك به 


A‏ صلاح الدين محمد عدد التواب 


ت الغزل فی العصر الخاضلي ك أ حدد مححفك أالحوفىء» دأر نهضة مصر للطبم والنشر A۲‏ 


کال ی 


- العقد الفريد لابن عبد ريه .. مطبعة لجنة التأليف والترجمة واإنشر القاهرة ۱۳١۸‏ ه ۹٤۹م ٤١٤/1‏ وانظر الهامش. 


E 


نشاة الرسول مب 


الحديث عن نشاأة الرسول عاو يشمل المدة 
من مطلع حياته حتى زواجه من السيدة 
خديجة . رضى الله عنها۔ وعمره خمس 
وعشرون سنةء وهى مدة تمتد بالتاريخ 
الميلادى من سنة ١۵۷م‏ إلى ١0۹م‏ وفى هذا 
النطاق نسجل الأحداث التالية التى تصور 
Nal‏ 

ولد الرسول يلاء يوم الاشين لاثنتى عشرة 
ليلة خلت من شهر ربيع الأول عام الفيل من 
أبوين كريمين هما عبدالله بن عبدالمطلب 
والسيدة آمنة بنت وهب» وقد توفى والده 
ومحمد يو لايزال جنينا فى بطن آمه. ولا 
وضعته أمه أرسلت إلى جده عبدالمطلب أن 
ولد لك غلام (حفيد) فآسرع إلى البيتء 
وأخذه و دخل به الكعبة وأخذ يدعو اللهء 
وت كر ةا اغطاه وها رو قى دك أن 
عبدالمطلب أنشد آرجوزة مطلعها: 

الحمد لله الذى أعطانى 

هذا الاد الطيب اردان 

وأرضعته َة امرأة من بنى سعد بن بكر 
يقال لها حليمة ابنة ذؤيب» وقد امتلاً ثدياها 
باللبن بعد أخذه» ونالها خير كثير وانتقلت 
حياتها من العمسر إلى اليسر ويذكر ابن 
إسحاق أن الرسول بل كان لا يقبل إلا على 
ثدى واحد» وكأنه فطر على أن يدع الشدى 
الثانى لأخته من الرضاعة. 

ا ت رفانت اة لى أنه 


بعد سنتین» وبينما كانت تحرص على أن 
تعود به لمنازل بنى سعد لما رأت فى وجوده 
عندها من الخير وتقول حليمة: كلمنا أمه 
وقلت لھا: لو ترکت ابنی عندی حتى يغلظ, 
فإنى أخشى عليه وباء مكة .. ولم تزل بها 
حتی ردته معهاء وحدثت أ حداث عند حليمة 
وأعادته» وقد رعى محمديااةٍ الغنم فى 
صحبة إخوته من الرضاعة. 

توفيت أمه ميو السيدة آمنة وهو فى 
السادسة من العمر» وكانت وفاتها بالأبواء 
بين مكة والمدينة. فقد كانت قدمت به على 
أخوال أبيه من بنى النجار» فماتت وهى 
راجعة إلى مكةء فتولى جده عبدالمطلب 
الإشراف عليه ورعايته. 

يقول ابن إسحاق: إنه كان لعبد المطلب 
جد الرسول كلاو فراش يوضع له فى ظل 
الكعبة وكان أبناء عبدالمطلب يجلسون حول 
هذا الفراش» ولكن محمدا ييو جلس على 
هذا الفراش وهو دون الثامنةء فأراد أعمامه 
أن يؤخروه؛ فقال لهم عبدالمطلب: دعوا ابنى 
فان له شأنًا وأجلسه معه على الفراش. ٠‏ 

توفى عبدالمطلب ومحمد يياو فى الثامنة 
خو مه اتو طالب انی گان 
الشقيق الوحيد لعبدالله والد الرسول»؛ ومع 
أبى طالب واصل محمد لاي الرعى لغنم 
عمه» وما اشتد عوده عمل فى تجارة عمه. 


وكان محمد َو وهو يرعى الغنم يعنى 


A 


بأغنامه عناية كبيرة فى مرعاها وسقيهاء 
وإذا ولدت شاة او ص اھتم بھا کل 
E E E LR EC RD‏ 
بعض الناس يطلبون من آبى طالب آن يضموا 
أغنامهم لأغنامه لتنال عناية محمد كل 
ولتنمو وتكثر؛ ولذلك سمى «الآمين». 

وحفظه الله من آی انحراف وروی عنه 
َة أنه قال: (لقد رآيتنى فى غلمان قريش 
تقل الحجارة لبعض ما يلعب به الغلمان. 
Kl ASN ES E‏ 
ورقبته يحمل عليه الحجارة. فإنى لأقبل 
مهم كلك وآدير آذ الکمنی لاأگم .ما اراد 
لكمة موجعةء وقال: شد عليك إزارك» قال 
فآخذته وليبسته.ء فكنت كذلك بين آأصحجابى. 
وحملت الحجارة على كتفى بدون إزار). 

وما اشتغل بتجارة عمه» كان صادقا فى 
عرض السلع وقانعا بريح مناسب ولذلك 
یی اکا اھ وروا و ی 
بالصادق الاق 

ووقعت حرب الفجارء وعمر الرسول َة 
آربع عشرة سنةء وكانت بين قريش ومعها 
كنانهء وبين قيس عيلان» وسميت الفجار 
لحدوتها فى الشهر الحرام مما يعد فجورًا. 
خی اف اتر درا روه 
عمره وقد شهد الرسول جَيوّ بعض أيامها 
ویروی عنه قوله: (کنت آنبل على آعمامی فى 
e‏ 


مراجع الاستزادة 


١‏ ۔ سيرة ابن هشام - تحفیق طه عبد الرؤوف ‏ ج ١‏ مطبعة الغحالة ۱۹۸۷م. 


و إلى عهد الشباب» وكان 
راضحا آنه لم يعبد صنما قط وبغفضت له 
الأوثان» ودين قومه» وتنزه عن مذمومات 
الجاهلية التى كان يغرق فيها شباب العرب 
تلك اید 

طلبت السيدة خديجة محمدا كله؛ ليتاجر 
فى مالهاء فقبل وقبل عمه أبو طالب» وتهياً 
للسيدة خديجة بذلك أن تتعرف إخلاصه 
وأمانته. فخطبته لنفسهاء وتم زواجه بهاء 
وكان عمره انذاك خمسا وعشرين سنة» 
وکات شی آأكير منهء وكانت السيدة خديجة 
هی ال اهر نے ااا و 
وآنجب منها الرسول َة كل أولاده الذكور 
والاناث لآ إبراهيم. فقد كان أبنه من ماأرية 
المصربة. 

وا بلغ َة مبلغ الرجال كان أفضل قومه 
مروءة. وأحسنهم خلقاء وأكرمهم حسباء 
ارقم جوازاء و اعم جلما وا ص دقيه 
حديتاء وآكثرهم أمانةء وأبعدهم عن الفحش 
وعن الأخلاق التى تدنس الرجال. 

ومعرفتنا الدقيقة بمراحل نشأة الرسول 
حياته» وهذا الوضوح هو الذى جعل 
خو ا 
لا نجدنا مطلعين على حياة مؤسس ديانة 
اطلاعا صحیحا. 


.ل / آحمد ىلىی 


e 


الدصرانيدة 


E SS N 
عیسی ابن مریم کم والنصارى هم أمة‎ 
المسيح عيسى ابن مريم عَكا.‎ 
عل ااا ای‎ 
ذلك:‎ 

| - سموا بذلك لأنهم نصروا المسيح عليه 
السلام فى دعوته. 

۲ - لتتاصرهم فيما بينهم . 

۲ - نهم نزلوا آرضا يقال لها ناصرة وهى 
E‏ 
که الذين أتيعوه فى دعوته وصدقوا بها 
ونصروهہ وأخذوھا كما جاعت من اله تعالی 
أنصاري إلى الله قال الحواريون نحن أنصار 
NG.‏ 

كلت طت على فا عة انا 
وغيروا وأضافوا العقائد الباطلة إلى العقيدة 
الذين كفروامن قبل قاتلهم الله نى 
يۇفكون 4 (التوبة .)١‏ 

اا اضرا اا ان لأر كانت 


تعنى الدعوة الإيمائية ثم صارت تدل عند 
بار ره طك الدعرة ان اا عا 
الأناجيل الأربعة (متى . مرقس . لوقا يوحنا) 
وكتاب أعمال الرسل» والرسائل التبشيرية 
التی کتبھا بولس وبطرس ویوحنا وغیرهم. 

وقد ولد المسيح عيسى علا فى بيت لحم 
أيام الملك هيرودوس ثم رحلت مه إلى 
فلسطبن واستقَر بها المقام مع ولدها فی 
E E E E EE E‏ 
آوغسطين قيصر أول امبراطورية للدولة 
الرومانية القديمة والذى تولاها عام ١١‏ ق.م. 

وفى هذه الأشاء كان اليهود مشردين فى 
الأرض ومضطهدين تحت الحكم الرومانى 
فتولدت فى نفوسهم فكرة الخلاص من 
اللاصضطهاد. ) 

فلما ظهر عیسی عله آمن به بعض الیهود 
على أنه المخلص الذى سيعيد لهم املك 
والملكوت. ) 

وقد جاء عیسی كلا لكى يصحح مفاهيم 
العقيدة فى الإله والتى انحرفت عند اليهود 
من التوحيد إلى الشرك والتجسيد. 

فرسالته رسالة توحيد وتنزيه وهی فى 
حقيقة أمرها عقيدة لا شريعة وكانت رسالة 
خاصة باليهود فحينما دعا الحواريين الاثنى 
عشر إلى التبشير بالنصرائية فصر مهمتهم 


على بنى إسرائيل. وإِذ فال ج ی ابن 


مريم يا بني إسرائيل ني رسول الله يكم 


رال :. 


و ته 


ادر ادات اضر ةةة اكوا 
١‏ - الكتاب المقدس ويشتمل على العهدين 
القديم والجديد. وقد تفرق أتباع عيسى كلد 
إلى فرق متعددة من خلال عصرين: 

| - عمصر التوحيد وهو الذى نادى 
يود غو لله وقد امن هة التهر ال 
ما بعد مجمع نيقية بقليل أى ما بعد عام 
٥م‏ ومن فرق التوحيد الأريوسيون. 

۲ - عصر التثليث ومن فرقه مقدونيوس. 
النسطوريون اليعقوبيون والمارونية. 

ومن النطواتف المسيحية -١‏ الكاثوليك وهو 
مدهب اعتقته كنيسة روما ویری آصحابه 
بآن للمسيح طبيعتبن ومشيئتبن. 

۲ کی وهو ھاگ ان 
الشرفية ومذهبه يقضى بأن للمسيح طبيعة 
واحدة ومشينّة وأحدة. 

E E O a‏ وتسمی کنیستهم 
الكنيسة الإنجيلية لان آتباعها يتبعون الإنجيل 
دون غیره. 

- النساطرة وهو مذهب فيه محاولة 
الى العودة إلى التوحيد أو أقرب منه. 

و ر و 

| - التعمید ۲ - التثليث ۲- آن الابن 
أقنوم التحم بمريم أ١‏ - القربان المقدس 
۵ غتراف تالف 

وعندما ظهر الإسلام فى القرن السا 


مرجع الإستزادة: 


-١‏ العقائد النصراذية فى ضوء الوحى الاإلهى والتأثيرات الوثنية د/ عبد العزيز سيف النصر 


N AE‏ الكبرى E‏ مقار القاهرة. 


الميلادى انطلقت المبادرة إلى الحوار ي 


اساسا من القبران الكرت .قل يا آهل 


لکا تعالوا لی کلمة سوام بیتا ویتکم آلا 


2 


را ل ا 


نعبد إلا الله ولا نشرك به شيعا ولايخذ 


بعضنا بعضا آربابا من دون الله (آل عمران 


ا قفد انفصت ت اا رساد فی اال العامة 


سے ب ر ا 


ولم تختلف شرع کم من الدين ما وص به 
نوحا والُذي أوحيتا ينا إليك وما وصینا به 


إبراهيم وموس وعيسئ أن أقيموا الدَين رلا 


ص 


تتف رفوا فیه 4 (الشوری )٠۳‏ 
وغد ورد فى المسيحية ما يفيد الإشارة 


محمد ال عیسی ابن 


| ا مس الشوراء‎ Er 


برسول يأتي من بعدي امه أَحمَد) 
r‏ 

أهكدا لادان السماونة اتات اة 
NS aa E‏ 
التى انحرفت ومهيمنا على الكتب السماوية 
السا 


(هبنة التحرير) 


-٤‏ الإصغاء إلى كلام ا فى المسيحية ت والإسلاء روان بشتر› غادل ثيودرورخورى الكتبة البولسية ۱۹۹۷ م. 


السيحية فی العالم د. E‏ الصري للکدات م. 


e ¥‏ العتيدة E‏ د دناقل ا ن السيد صااح ~ Y Th‏ ا 


اعا س 


النصيرية 


تنتمى هذه الفرقة إلى الشيعة الفلاة. 
وصاحبها محمد بن نصیر النمیری(ت١٠٣ه‏ 
۲۳م)(') وکما ذهب النوبختی - وهو من 
مؤرخى الشيعة . فى كتابه (فرق الشيعة): 
وقد شذت فرقة من القائلين بإمامة على بن 
محمد فى حياته» فقالت بنبوة رجل يقال له 
محمد بن نصیر النمیری» وکان یدعی أنه نبی 
بعثه أبو الحسن العسكرى» وكان يقول 
بالتتاسخ والغلو فى أبى الحسن» ويقول فيه 
بالربوبية» ويقول فيه بالاإباحة للمحارم» 
ويحلل نكاح الرجال بمضهم بعضا فى 
أدبارهم» ويزعم أن ذلك من التواضع والتذللء 
زات حت لهات والقات وان اله عر 
وجل لم يحرم شيا من ذلك( "). 

والواقع أن أفكار هذه الفرقة تدور حول 
«ظهور الروحانی بالجسمانی» كما لاحظنا 
فی کلام الشهرستانی. 

لقند ظهر الله بضورة الأشخاض »وهم 
التمسة انورو مجم وغلى و قاظمة 
والحسن» والحسين «هم خير البرية ظهر 
الحق بصورتهم ونطق بلسانهم وأخذ 
بأيديهم» هذا هو معنى التأليه عند المجسمة 
نوع من التأييد الربانىء لا اعتبارهم آلهة 
خالقين وقادرين. 


وأما السبب فى اختصاص على بإطلاق اسم 
الإلهية عليه» أنه كان مخصوصا بتأييد من 
الله مما يتعاق بباطن الأسرار: وينشا عن 
هذا فكرة «المخصص» عند الإسماعيلية 
والدروزء أى أنه المعلل» أى صاحب العلل. 
محمد كَل صاحب الظواهرء وعلى صاحب 
السرائر«أنا أحكم بالظاهر والله يتولى 
السرائ» وقتال المشركين كان إلى النبىء 
وقتال المنافقين كان إلى على. 

واستندوا فى صفه غا الباطنية إلى قول 
الرسول كا «لولا أن يقول الناس فيك ما 
قالوا فى عيسى ابن مريم» والا لقلت فيك 
مقالا). 

وأخيرا إن محمدا بيو صاحب التنزيل. 
وعليًا صاحب التأويلء واستندوا فى هذا إلى 
الحديث «فيكم من يقاتل على تأويلهء كما 
قاتلت على تنزيله» آلا وهو خاصف 
ET E TT‏ 
وغيرها من علوم › وقتال المنافقينء والخوارق 
من مكالمة الجن وقلع باب خيبرء وعلمه بما 
سيكون» كل هذا لا «بقوة جسدانية» دلیل على 
أن فيه جزءًا إلهيا وقوة ربانيةء أو يكون هو 
الذى ظهر الإله بصورته وخلق بيده» وأمره 
LAL‏ 


~~ NE. — 


ی ر 
المقدس شبيه إلى حد كبير بتلك التى يقدمها 
المسيحيونء حتى ليبدو الأمر أكثر من مجرد 
ST ENE‏ 
ا 

ونظرا لأفكارهم المتطرفة دقع الإمام ابن 
تيميه إلى وضع فتواه ضدهم. فحرم فيها 
الزواج من النصيرية. وأحل فيها دماءهم. 
وممتلكاتهم ودعا فيها إلى الجهاد ضدهم. 
E O ET‏ 


القضاء عليهم(). 


اا ا ا 
الدى يمثل أعظم مصدر للراغبين فى 
الوفوف على النصيريةء وهناك كتاب آخر 
س» الذی یشمل على قداس 
الطيب. وقدذاس البخورء وقداس الآذان. 


وقداس التماد وو سمه رة وخ فيا 


وهو «القد! 


تستخدم فى الأعياد. وكذا كتاب «الباكورة 
التب اة فى فف اسرارالدناةة 
النصيرية» وهو من تآليف سليمان أفندىء» 
ويعد هذا الكتاب من آوثق المصادر فى العصر 
الحديث عن هده الفرفة(”۷ 

ونود أن نشير إلى آن هذه الفرقة انتشرت 
قدیما فى الشامء ومازالت تعيش حتى الآن 
فی سوريا وبعض آجزاء من شمال فلسطیين(۸) 

لقند خلع أولئك الخلاة ربقة الإسلام 
وطرحوا معانيه» ولم يبق لأنفسهم منه إلا 
الاسم()ء ويذكر التاريخ لأولئك الغلاة أنهم 
اقخدوا لهم مغر ا فى الغا وخر جل النفان 
الذى يسمى الآن (جبل النصيرية)ء وكان 
بعض کبراتهم یستمیلون مریدیهم بالحشیش. 
ق ا ي 


آ. د/ جمال رجب سیدبی 


a og E 
عن اللل والنحل للشير‎ O 

-٣‏ جاء E‏ نه دار اران 
يقاتل على تأويل. القر 


e قأتلهم‎ 


. تانے ص۱۹۸۸‎ 
O 
aT ET ااا‎ a 


ی ی ی ی و 

اکر لفن المرجہ ص۷۹ . 

ت کیزن المرجہ ص۸۸ . 

۸ تاریخ المذاهب الإسلاميةء الشية أبو زهرة : دا 
- ألشيخ آبو زهرة : نفس المرجء» نفس الصفحة. 


مراجع الاستزادة: 


5 


دان اة اة و الكت هد 


ت الموسوعة العريبة الميسرة شی اتان والٰذاهب ورات المعأاصرة (المحلد الاول) الناشر: دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزيم بالسعودىة. 


٢‏ إسلاح نلا مذاهب» EE‏ مصسصفی ! ت لشكعة:الدار المص به اللينانيه. 
-٣‏ دائرة المعارف الإسلامية: مادة «نصيرى». 


E 


نظرية الشعر 


٠‏ اصطلاحاً : هى الأسس التى يقوم عليها 
النقد التطبيقى للشعر من الناحية الفعلية 
وقد کب خروتباء/ سنة ١٤۹١م‏ بحت الراك 
ن النقد الأدبى العربى فى القرن الرابع 
الهجرى. وطالب فيه «بإيضاح المعايير التى 
يقوم عليها النقد التطبيقى من الناحية 
الفعلية, أو بمعنى آخر الأسس التى توجه 
الذوق العربى فى النقد العربى» وقد نظر 
فی هذه القضايا نظرة أخرى فى بحث له 
بعد لكف عن الأعافن الخفالى فى لانت 
العربى . 

إن الموضوعات التى طرحها جرونيبام فد 
بحشت من جديد» وكان مفهوم النقد هو أكثر 
الاهة و که ارات 
ظهر سنة ۱۹1۹م ذلك العرض الممتاز الذى 
ألفه هاينرشس عن الشعر العربى وفن الشعر 
عند اليونان» وبذلك أخذ مفهوم نظرية الأدب 
مکانه» وتحدد محتواه بدقةء إن مفهوم نظرية 
الأدب يشمل عند هاينرشس جانبين على 
الأقل. فى الشعر والبلاغة. 

أما التعبير عن نظرية الأدب فى التراث 
العربى على أنها لا تتجاوز فنى الشعر 
والبلاغة: فهو تبسيط للحقائق وتمزيق لهاء 
وأكد هاينرشس فى هذا حقيقة أن المؤلفات 
التى تتناول هذه الموضوعات ألفت فى 


= 


مجالات مختلفةء وأن الأمر يتجاوز كتبا مثل 
قواعد الشعر ونقد الشعر. 

وعن طريق بحث عميق آخر للموضيئ 
أعده هاينرشس.» فى ضوء مواد جديدة 
وأفكار جديدة» أصبحت معلوماتتنا عن نظريه 
الأدب العربى أكثر ثراء. 

ولا نستطيع هنا أن نبحث المفاهيم 
ازا ةوق اها نا م ص هن 
المفاهیم التی بحثت فى الدراسات التى تمت 
فى نظرية الأدب. 

إن مصادرنا العربية فى هذا الموضوع هى 
مؤلفات اللغويين والأدباء وقد كانت الدراسات 
التى أعدت حتى اليوم تعتمد . فى المقام الأول 
على المؤلفات الأساسية» وكانت تترك الكتب 
التى سبقتهاء والتى تمثل المرحلة السابقة فى 
التطورء وتهملها إهمالاً شبه كامل. بيد أن 
لمقارنة بين كتابين وصلا إلينا من نصف 
القرن الثانى الهجرى ۔ التاسع الميلادى وهما 
كتاب «قواعد الشعر» لثعلب و «كتاب البديع» 
لابن المعمتز, يعطينا انطباعا أنهما فى 
مستویین تان من ا 

ويقول نقاد المرب إن الشعر هو الكلام 
الموزون المقضفى. 

ولكن المازنى يعترض على هذا التعريف 


ت 


ويرفض كذلك EE E‏ الشعر بأنه د 
تصوبر؛ معترضا فى دلك على فول الحأحظ. 
ودرب من التصوير» ولكن الشعر يقوم على 
الخيال والتصوير؛ وهو يخاطب الوجدان. 
ولابد أن يكون الشعر مطبوعاء ليس فيه أثر 
اا ا و و 
اا ا ا روا ی ر 
E E‏ 
E‏ 
N O‏ 

ودر ا ازى أن الشعر انر الخال :قدا 
O‏ 
قبسة» ق سوا سات E‏ الك 
ا ل ر د ر ا اک 
الشرح والإحاطة فی التي ولكکن الأصل 


r e e r gn E‏ ےک و ہے کے رر ی کک ا ج س 


ويقول العرب إن الشعر لغة العواطف لا 
العقل» وإن كان لا يستغفنى عن العقل» وليس 
بشعر مالم يعبر عن عاطفة آو يثيرهاء 
والعاطفة تحتاج إلى لغة حارة. 

ویداھح النقاد دفقاأاعا قويا عن ضرورة 
الوزن فى الشعر. فكما أنه لا تصوير بغير 
آلوان كذلك لا شعر بدون وزن وقافية. 

ل 
القافية ويسمى هدا بالشعر المرسل. 

N CO E OS 
قائما على فكرة معينة.‎ 

EE EEA E 
ومخالفته للواقع ليس دليلاً على النبوغ‎ 
والبراعة. ولكن اية التيبوغ واليراعهة فى‎ 
الصدق. وعدم تجافى الحقاثق.‎ 

ويرى الرافعى أن الشعر القديم غير 
مترابط فلا نجد فى القصيدة وحدة 
مترابطةء حتى الطبيعة تظهر فى الشعر كأنها 
قطع مبتورة ويرى أن العلم والتجربة وكثرة 
الأسفار ضرورية للشاعر تغفذى فكره وخياله 
وعقله. وتلهمه الصور. وتساعده على الإبداع. 


آ. د / محمد سلام 


ر لتر اة العرنى فاد مركن آلف تى ف اى ار د كر رر مرد ون خاي اة 009 241 210 
ا ی ا ی وکو ر هف ف هال د که اواو ا ا ا ف 


مراع الاستزأدة: 


أك الأدن الحدذيك عفر الدسوقى .جا وار الفكر اللطاغة والنشن .طا > الغاهرة 0۹5: 
۳ الأدب وفنونہ ۔ عزن الذین اسماعیل ۔ دار الفکر العربی ۔ القاهرۃ۔ ١۹2۱١م۔‏ ط۸. 


e 


نظرية الدَظّ 


النظم لخة :يدور حول الضه والتالف 
النظم : التأليف» نظمه ينظمه نظما.. 
ونظمت اللؤلؤ ى جمعته فى السلك . كما 
فى لسان العرب(') 

ونظرية النظم مركب إضافى» المراد منه 
نوع مخصوص من العمل أو الفنون القولية؛ 
لأنه لولا هذا التركيب الإضافى لشمل النظم 
كل الفنون الأدبيةء والقولية بوجه خاص. 
فكان يشمل الشعر = (النظم . المنظوم). 

ولكن بإضافة (نظرية) إلى (النظم) تحدد 
المعنى المراد بكل دقةء ودخل فيه الشعر, لا 
باعتبار تمييزه عن (النثر) بجميع أجناسه من 
قصة وأقصوصة وخاطرةء ولكن باعتبار 
خاص يشمل جميع الفنون القوليةء إذا توفرت 
فيه شرائط النظم المضاف إليه كلمة 
(نظرية). 

واصطلاحا : إحكام التأليف وجمالهء لا 
مطلق ضم لفظ إلى آخر, أو إتباع جملة 
جملة آخری» او کلام تلو کلاماء ما لم یکن 
وراء هذا الضم نذظر فاحص.,» وفكر عمميق» 
وتدبر دفيق . 

وقد نشا ضط (النظه) أول ما نضا فن 
حل الد راتات ار ااا ا ع 
وجوه الإإعجاز فى القرآن الكريم. وكان آبو 
عثمان عمرو بن بحر الجاحظ هو آول من 
أا اليه الها ال و کان 
لمْنرّل ما يدلنا على آنه صدقء نظمه البديع 
الذى لا يقدر على مثله العبادء مح ما سوى 
لك مو الد ل ال اء ها 


وقد نص كثير من أهل العلم أن لأبى 
عثمان الجاحظ كتابا فى إعجاز القرآنء 
دعاه» (نظم القرآن ) لكنه هقد(" ولم مشر 
عليه أحد حتى الآن. 

وللجاحظ تحليلات فى بعض كتبهء مثل 
(البيان والتبيين) تدل عن منهجه الذى سلكه 
فى كتابه المفقود (نظم القران). 

وبعد الجاحظ أوجز الخطابى() فكرة 
النظم فى آسلوب القرآن» فذكر أن النظم 
البديع بعامة ييداً من اللفظ المفردء ويتدرج 
حتى يشمل مقدارا صالحا من ألكلام. 

وفى اللفظ المفرد قال «لفظ حامل» ومعنى 
به قائم» ورباط لهما ناظم» هذا هو جمال 
الألفاظ مفردة». 

آما جمال النظم فى آسلوب القرآنء الذى 
آرجع إليه الخطابى وجه الإعجاز فقد صاغه 
فى العبارة الآتية: 

«اعلم أن القرآن إنما صار معجرا؛ لأنه 
جاء بأقصح الألفاظ, فى أحسن نظوم 
التأليف» مضمنا أصح المعانى»١)‏ 

ويقاربه ا فالنظم عنده هو 
(التلاؤم) وهو غير مقصور على القرآن؛ بل 
المقصور على القران من التلاوّم هو ما كان 
فی درجاتهء قال: 

«التلاؤم نقيض التنافر, والتلاؤم: تعديل 
الحروف فى التأليف. والتأليف على ثلاتة 
أوجه: متنافر. ومتلائم فى الطبقة الوسطىء 
ومتلائم فى الطبقة العليا.. والمتلائم فى 
اة اللا هو اران كل 


ا٤.‎ 


ها و ااي و رالا 
وهو من آبرز الأقدمين فى دراسة الإعجاز. 
ومن آقواله فى 

«فأماشأو د نظم القران فليس له متال 
عل و :مام یقتدی بهء ولا يصح 
ا بی ك حدر ار ا 
ويطلق القاضصى بو الا ا خد اة 
المعتزلة. على النظم مصطلح (الضم) ويرج 
الفصاحة واليلاغة إلى حسن ضم الكلمات. 
ولايد مع هدا الضم من معنى مخصوص»۸) 

ثم جاء امام ا ي 
خلال القرن الخامس الهجرى. وقد تجمعت 
لديه أقوال من سبقه فى فكرة النظم» فوسع 
مجال البحث فيهاء وآبدأً وأعادء ووقف كتابه 
«دلائل الإعجاز» كله على تأصيل ما سمى 
بعد «نظرية النظم» وكان طويل الباع فى هذا 
المجالء وساق مئات الأمثلة والشواهد. على 
ان اعارا رن ن دال ارد 
E a‏ 
إعجازه يرجع إلى نظمه البديع» ولا يخرح عن 
النظم عنده ۔ ترتيب المعانى فى النفس. تم 
الإفقصاح عنھا فی كلام يراعی التآخى بين 
معانى النحو فى الكلم. على حسب الأغراض. 
Ee‏ 
وتأصيله إياه. كادت هذه النظرية أن ترتبط 
باسمه» وکانه ابو عذرتها. 


a 


-١‏ لسان العرب (مادة : نظم) 


والأسس التى أقام عليها الإمام عبد 
القاهر فكرة النظم تبدأا. كما ES‏ 
اللفظ المقرد؛ بسلامته من الخلل والعيوب 
القاأدحة فى فصاحته» كالوحشية. والغفرابة 
والتقل على اللسان» تم اختيار اللفظ فى 
نفسه» وباعتبار معناه» وموضعه فى الجملة 
ومناسبته لما تقدم عليه أو تأخر عنه. 
والأحوال التى تتوارد عليه من تقديم وتأخير 
وذكر وحذف. وإظهار وإضمارء وموصولية 
وإشارةء وتعريف وتنكير. وقصر وإطلاق. 
وفصل ووصل» ووضوح وغموض.. الخ. 

وو ان دين لدا عب ال هوه 
الخصائص البيانية الدقيقةء وبين ما يعترى 
الكلام بسببها من مزايا آو عيوب جاء علماء 
المعانى من بعده وجعلوها اساسا )ا 
اصطلحوا على تسميته بعلم المعانى» بمباحفه 
E‏ 
لعلماء العربية من نظرات 
وأبحاث حول (النظم) ممهدا لفن عظيم من 
فنون #النقد» الفائى الخنمت وه 

دراسة العلاقات الجمالية بين الألفاظ 
والتركيب فى العمل الأدبى بكل أجناسه 
A‏ 


د. عبد العظيم إبراهيه 


نم المطعنى 


٣٣١۱/۳ معجم المصطلحات البلاغية د/ أحمد مطلوب ط: المجمع العلمی العراقی ١١٤۱ھ - ۱۹۸۷م‎ -٣ 


هو انی شمان ن الخطابى» ديت لغوى محدث !! نقرن الرايع الهجرى 


۵ ییا ن المجاز القرآنى e‏ د/ محمد خلف أحمد ود/ محمد زغلول سلام 


- المجا ز الق e‏ ای بكر لباتلانی تحقيق / السيد اخم ضقر ظبم دا ری ااه ك 


۹٩‏ لال ا ز للامام عبد الجرجانى E E E‏ 2 خر 
E ١‏ الحد aT e‏ دا ll‏ الطبعة الثالذة ٤م‏ 1 


NEA 


دعيم الفير 


لخة : النعيم هو ما استمتع بهء والنعيم 
ا ال و ر 
يدفن فيه الميت.(") 

واصطلاحا : نعيم القبر وعذابه من 
المياحث السمعية التى شغلت علماء الكلام. 
. ققد آمن الأشاعرة بعدذاب القبر ونعيمه» 
وانگرة تى الد 

و اا رای ال ادا اتن 


السمعية ظ النار يعرضون عليها غدوا وعشيا 
ويوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد 
العذاب 4 (غافر .)٤١‏ وقوله تعالى # مما 


خطيئاتهم أغرقوا فأدخلوا نارا ‏ (نوح )٠٠‏ 
را ا ا 


0 2 ا ی 0 1 0 ~~ 0 رص‎ 2 2 ٤ 
e e 
فالوا ,بنا امتا اتت واحہتا اتنتے.‎ 
سین زر د سیں‎ 3 
ار ار‎ 


فاعترفنا بذنوبتا ) (غافر ) فذكر الحياة 
ر ا ل ان 3 اا ی 
القبر() 

ار اوا ا ا 
عذاب القبر على النفس والبدن؟ أو على 


. ٩۷۳/۲ المعجم الوسيط مجمع اللغة الحريية‎ -١ 

۲- السابق ۷۲۷/۲. 

.٠٠۰دص فى علم الكلام (الأشاعرة) د/ أحمد محمود صبحى‎ ٣ 
الاق تفن الحتةة:‎ 

0- الروح لاین القيم ص۷۲ . 

1- السايق : ص٤۷‏ . 

۷- السابق : نفس الصفحة. 


مراجع الأاستزادة: 
١‏ الكرة فى اجوال :ارتي والاكرة القرطى 


النفس دون البدن؟ أو على البدن دون النفس؟ 
وهل يشارك البدن النفس فى النعيم والعذاب 
ام لاو 

ويجيب ابن القيم بأن الإمام ابن تيمية قد 
سئل وأجاب: بل العذاب والنعيم على النفس 
والبدن جميعا باتفاق أهل السنة والجماعة(): 

والرأى الراجح أن سلف الأمة يرون أن 
الميت إذا مات يكون فى نعيم أو عذاب» وآن 
ذلك يحصل لروحه وبدنه»ء وأن الروح تبقى 
بعد مفارقة البدن منعمة أو معذبة» وأنها 
تتصل بالبدن أحيانا ويحصل له معها النعيم 
أو العذاب» ثم إذا كان يوم القيامة الكبرى 
أعيدت الأرواح إلى خياد وقاموا من 
قبورهم لرب العالمين.(") وهم يعتمدون على 
ا وک کن ا 
عباس أن النبى كَل مر بقبرين» فقال «إنهما 
ليعذبان وما يعذبان فى كبيرء آما أحدهما 
فكان لا يستبرئ من البول وأآما الأخرفكان 
يمشى بالنميمة» ثم دعا بجريدة رطبه 
شقها نصفين فقال: لعله يخفف عنهما ما 
لم یییس)") 


آ. د/ جمال رجب سیدبی 


٣‏ المؤسشوغة الفقهىة بالكويت الحرء )۴١(‏ مادة قبن الناشر وزارة الأرقاف بالكويت: 
ت رة اة للف تور كوف اة الحر الناد اليد الطفى الفرنشنى لفو ا سات الفرنة دق 


—~ \E.A-— 


0 


النفس 


ی وی اا و و 
عبن الشيء آيضا. 

واصطلاحا : لها عدة معان فقد تطلق 
على الروح فیقال: خرجت نفسه» أى : روحه. 
كما تطلق على «العند» ومنه قوله تعالی 
تعلم ما في تفسي ولا أعلم ما في تقس ك 
(المائدة ١‏ ))» ومعناه: تعلم ما عندی ولا 
أغلم ما عندك: كما تقال على العظمة وغل 
ابا شاود هل كه اده 
ويحذركم الله نفسه4 (الغمران ۸ 
ويعمصضصهم يجوز إطلاقها ۔ بمعنى الذات 
لاعن اوي ا عك 
هذا الإطلاق بالاية الكريمة السابقة.. وقد 
امال ان كي اا ا 
حيث تطلق ويراد منها: هذا المركب. أو 
الجملة المشتملة على الجسم والرو. 
والفقهاء قد يستعملونها هي معنی «الدم» 
وهو المقصود من قولهم «ما له نس سائلة» 
آ یدح ساتل . 

وقد وردت كلمة «النفس» فى الققرآن 
الكريم ۷١‏ مرة. مفردة ومضافة ومعرفة 
ومنكرة. إضافة إلى مواضع ثلاثة وردت فيه 


.٩ 


النفس موصوفة بأوصاف معينةء يقهم منها 
مراتب آو درجات للنفس» هى النفس الأمارة 
بالسوءء والنفس اللوامة.ء والنفس المطمئنة. 
النفس من عجائب صنع الله تعمالى: 
اقسم بها فقال: [ونفس وما سَواها 4 
اجن 

وتحصص موسوعات الفلسفة الإسلامية . 
كالشةاء لابن سينا وغيره . مقالات مطولة 
لدراسهة «النفس» دراسة مفصلة» من حيث 
تعريفها وتقسيمها إلى نفس : نباتية وحيوانية 
وناطقةء ومن حيث قواها الظاهرة والباطنة. 
ووحدتها وكثرتها وقدمها وحدوثها إلى آخر 
هدو الأنجات التي ناروا بها تل ةة 
أرسطو أو أفلاطون تأثرا واضحًا. وريما 
اروا وف الان ات عمال خان 
فی قولهم بوجود «نفس» للنبات» فلم يعهد فى 
الاستعمال العربى إطلاق «النفس»» بمعنى 
الو الخركة عى الات او اله ودد 
ذهب هؤلاء ‏ ومعهم الإمام: الغزالى وبعض 
الاشتاغرة :الي أن النفس ليست جسما ولا 
عرضا حالا فى جسم وإنما هى جوهر 
مجرد فائم بذاته غير متحيز, وتعلقه بالبدن 
تعلق تحريك وتدبير فقط. 


ع 


الموسوعة الإسلامية العادسة م ۸٩‏ 


وكذلك أفرد المتكلمون فى مطولاتهم ‏ 
كالمواقف وشرحه . مراصد ومقاصد لموضع 
النفس» وتميزت أبحاثهم فيها بنظرة نقدية 
لذاهب الفلاسفة المسلمين» فأنكروا دعواهم 
فى إثبات نفوس للأفلاك تؤثر فى عالمنا هدا 
ونا وفسادًا وسعودا ونحوساء كما أنكروا 
مذهبهم فى القول بتجرد النفوس من الجسم 
والجسمانية» وقد ذهب بعض من المتكلمين 
إل ان الس حت ل ر ى ادن 
سريان الماء فى العود الأخضر, ويرى الإمام 
النووى أن هذا المذهب هو الأصح عند علماء 
الحديث. وذهب البعض الآخر إلى أن النفس 
تحل فى البدن كما يحل العرض فى الجوهر. 
ويذهب أبو البقاء فى كلياته (ص۸۹۸)ء إلى 
أن القول بتجرد النفوس لا يتنافى مع شيء 
من قواعد الإسلام. 

ويرى ابن القيم (فى كتابه: الروح: )١١١‏ 
أن المذهب الصحيح هو أن النفس جسم 
علوی نورانى» مخالف بالذات للأجسام 
اللحسوسة» ينفذ فى الأعضاء ويسرى فيها 
سريان الماء فى الورد» وقد استشهد على 
اه الت فت ات وا خا ك ية 
وعنده أن النفس تطلق فى القرآن على جملة 
الذات» وتسمى روحا أيضاء والفرق بينهما 
فرق بالصفات لا بالذات. 


مدركة» مستدلين بما جاء فى القرآن عن 
الطير والهدهد والنمل, والمتأخرون من النظار 
يفسرون ذلك بنوع من الإدراك مناسب لهذه 
الحيوانات» وينكرون تفسيره بالنفس أو العلم. 

وللنفس عند الصوفية إطلاق خاص بهم 
فھی تقال على «ما کان معلولا من أوصاف 
العبد ومذموما من أفعاله وأخلاقه»» ويعدونها 
ميدأ الصفات الرديئة والأحوال السيئة فى 
الإنسان؛ فهى عدوه الأول» بل أعدى أعدائهء 
ومن ثم كان جهادها هو «الجهاد الأكبر» 
ويقسلم الصوفية أوصاف النفس المذمومة إلى 
قسمين : قسم كسبى» يمثلون له بالمعاصى 
والمخالفات» وعلاج هذا النوع بالالتزام الدقيق 
بأحكام الشرع أمرا ونهيًاء وقسم طبيعى 
جبلى يتمثل فى أمراض القلوب وعللهاء 
وعلاج هذا النوع بالمجاهدات والرياضات؛ 
فالكبر يجاهد بالتواضع» والحرص بالقناعة. 
والحسد بالرحمة والشفقةء والشهوة بالعفة 
والجوع» والفضب بالحلم» والبخل بالسخاء.. 
الخ وينبه شيوخ التربية الصوفية إلى أن أشد 
أمراض النفس استعصاء على المجاهدة: رؤية 
النفس والإعجاب بهاء ويعدون هذا النوع 
شرکا خفياء ولذلك يقدمون مجاهدته على 
المجاهدات الأخرى» ومن ثم كان كسر النفضس 
عندهم أتم وأنفع من مكابدة الجوع والعطش 
والسهر. ويتردد كثيرا فى أدبيات التصوف ‏ 


~E. 


ايم ار ت ان ا ي ا 
ولوامة ومطمئنة. فالأمارة هى التى تأمر 
بعل السيتات واللرامة تارم يا ك 
افترفت دبا آو اكتسبت خطيئةء ولومها راجع 
إلى آنها تعرف الصواب» وتعلم أن ما فعلته لم 
يكن صواباء بخلاف الأمارة فإنها ترى أن 
الصواب فيما تفعله لا فيما تتركه. أما النفس 
امطمتنة فهی التى اطمانت بالتزام الاعات 
والمنابرة عليها «بحيث لا تجد ميلا إلى تركها 
ولا طلبا لشيء من المعاصى» وبعضهم يضيف 
ر ن ق 
النفس الملهمة؛ وهى مرتبة «خواص الأولياء» 
ويجعلون النفس المطمئنة مرتبة رابعة «لأخص 
الأولياء أو الأنبياء». والنفس روح للبدن. 
والقلب روح للنفس تحيا بهء وروح الإنسان 
روح للقلب يجيا بها. 

وهل الأمارة واللوامة واللطمة تفوش 


تلاثة. أو نفس وأاحدة ep | E E‏ 


مراجع الاستزادة: 
١-الرسالة‏ للفشبری ط. مصطقفی الخلدي: القاهرة ۲۵۹ھ _ ۰ هھ. 


والتحقيق فيما يقول ابن القيم ۔ إنها نفس 
واخدة وان هدة ا شما اعتارات وتجفقات 
دحصل للنفس بالمجاهدة. 

هدا وقد درس شيوخ التصوف فى تراثهم 
موضوع النفس دراسة معمقة, وبأنظار 
ا ت 
فى أعمق أعماق البحوث النفسية بكل 
أبعادها: السيكولوجية, والحسية, 


» ۰ 


لا توجد عند غيرهم ۔ بين النفس وبين قوی 
باطنية آخرى» مثل : الصدر والقلب والفؤاد 
gS‏ 
اقات النفس وحظوظها ورعوناتها؛ 
ورياضاتهاء وحبسها وتزكيتها وصفاتها 
وفناتهاء إلى أبحات أخرى عديدة لازالت 


مطمورة فى خبابا هدا التراث. 


أ . د/ آحمد الطيب 


1- بيان الفرق بين الصدر والقلب والفواد واللب للحكيم الترمذى - تحقيق نقولاهر ط. عيسى الحلبىء» القأهرة ۸ ھ. 
-٣‏ منازل السائرين (شرح القاشانى) لعبد الله الأنصارى الهروى وموآاضع أخرى عديدة؛ (راجع فهرس المصطلحات بديل الكتاب) تحقيق محسن 


بیدار فر. 2 فم AE‏ 
س کتاب الروح E‏ القيم: ط. صبیح؛ القاهرة ۳۹ ENI‏ 


د١١١١ النجاة لابن سينا (الطبيعيات المقالة السادسة) .ط. طهران‎ -١ 


1 - المواقف فى علم الکلام للایجی (بشرح السید الجرجانی) مطبعة السعادة مصر ١۱۳۲ھ‏ ۔ ۹۰۷٠م.‏ 


e 


الذذة : 


لغة : هي ما ينفقه الإنسان من الأموال ‏ 


کما فی القاموس.(٠‏ 

واصطلاحا : كفاية من يمونه خبرًا وإدامًا 
وكسوة ومسكنا وتوابعها .() 

وأسباب النفقة هى: 

| - العلاقة الزوجيةء فقد أوجب الشارع 
على الزوج فى جميع الأحوال الإنفاق على 
زوجىة تيا كان او فقشيرا ولم يوجب 
الإسلام على الزوجة أن تنفق على نفسها وإن 
كانت موسرة» أو أن تنفق على زوجها بالأولى 
من هذا المال وإن كان معسراء ولم يوجب 
عليها أن تتكسب هذه النفقة بالعمل أو نحوه» 
فالنفقة حق لها على زوجها بمقتضى عقد 
النكاح. 

ومن أدلة وجوبها قول الله تعالى إوعلى 
الْمولود له رزقهن ركسوتهن بالمَعروف 4 
(البقرة .)٠۳‏ وقول رسول الله ما فى خطبة 
الوداع: (اتقوا الله فى النساءء» فقإنكم 
أخذتموهن بأمان الله» واستحللتم 
فروجهن بكلمة الله .. ولهن عليكم رزقهن 
وکسوتهن بالمعروف) (رواه مسلم).() 

ونفقة الزوجة تشمل الإطعام والكسوة 


والسكنى» ووسائل النظافة»ء وتشمل أجر 
الخادم إن كانت الزوجة ممن ثَخدَم فى بيت 
أهلهاء وكان الزوج موسراء فيجب لها النفقة 
کے الخو الا فار انها نالروف 
وهذا الحق الذى قرره الإسلام لهاء يتحقق به 
سا واا اا ر هی 
بسبب اكتساب أسباب الحياة؛ حيث كفل 
الإسلام لها هذه الأسباب فى منزل الزوجية 
بدون تدخل منها؛ لتتفرغ لأداء رسالتها المنوط 
بها فى الحياة. 

۲ - علاقة القرابة. فقد أوجب الشارع بها 
غ ال الاار على وات كتا ارجا 
على الوالدين الإنفاق على أولادهما ذكورا أو 
إناتاء إذا كان للمنفق مال يمكنه الإنفاق منهء 
فاضلاً عن نفقته» ولم يكن للمنفق عليه مال 
ولا كسب یکتفی به عن نفقة فریبه عليه . 

هن الا على رجرب هة اون كى 
فروعهم حديث عائشة أن رسول الله لا 
قال: ( إن أطيب ما أكلتم من كسبكم» وإن 
أولادکم من كسبكم) (رواه الترمذى عن 
عائشة وقال: حسن صحیح). ) 

ومن الأدلة على وجوب نفقة الفروع على 


أصولهم حدیيث هند زوج أبى سضفيان أن 


—~ (E۲ 


رسول الله َة قال لها حبن اشتكت إليه بخل 
آبى سفيان: (خذى من ماله بالمعروف ما 
يكفيك ويكفى بنيك) متفق عليه .() 

كما أوجب الشارع بمقتضى القرابة نفقة 
القريب . غير الأصل والفرع - على قريبه 
بالشروط السابقة فى نفقة الأصول والفروع؛ 
حيث يرى الحنفية وجوب النفقة لكل ذى 
رحم محرم للمنفق» ويرى الحنابلة وجوبها 
لقریبه إن کان يجری التوارث بينهماء أو كان 
من ذوى رحمه. ومن الأدلة على ذلك ما روى 
عن طارق المحاربى أن رسول الله ميو قال: 
(يد المعطى العلياء وايدأ يمن تعول» أمكف 


وأباك» وأخاك تم أدتاك أآدناك) رواه اين 


سے )م ا يم Oo‏ لل 


مراجع الاستزادة: 


حبان فى صحيحه. أ حيث بين فى الحديث 
أن من المعالبن الأخوة والأقرب من الأقارب» 
فقيجب لهم على آقاربهم المآكل والمشرب 
والملبس والسكنى ونحوهاء بقدر الكفايةء 
مراعاة فى ذلك العرف وحال المنفق والمنفق 
عليه وظروف الزمان والمكان. 

وإيجاب نفقة الأقارب الذين لا مال لهم . 
إذا عجزوا عن الكسب . على قريبهم الموسرء 
يحقق صلة الرحم»ء ويقيم العلائق بين أفراد 
O E‏ 
فينصلح حال الأسرةء وينصلح بصلاحها حال 
a‏ 


آ.د۵/ عدد الفتاح محمود إدریس 


- القأاموس المحيط. محمد بن يعقوب الفيروز آبادى» الطبعة الثانية ۱١۷١‏ هه - ١١۹٠م‏ مكتبة مصطفى الحلبى ۔ القاهرة ٠۲۹٩/۳‏ 

- كشاف القناع» منصور بن يونس البهوتى» مكتبة النصر الحديثة - الرياض. 

- صحيح مسلم» مسلم بن حجاج النيسابورى» مطبعة عيسى الحلبى . القأهرة۔ .٥۱١/١‏ 

- سنن الترمذى» محمد بن عيسى بن سورة (الترمذى)» مطابع الفجر الحديثة. حمص » .٠١/۲‏ 

اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان» محمد فؤاد عبدالباقىء الطبعة الثانية ٠١١١‏ ه - ۱۹۹۲م دار الصفوة بالغردقة» .٤٤١/۲٠١‏ 
- الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان» علاء الدين بن بلبانء دار الكتب العلميةء بيروت .٠٠/⁄١‏ 


0 الفواكه الدوانی» حمل النفراوی» الطبعة الثانية TYE‏ هھ / ٥م‏ مكتبة مصطفى الحبى- ألقأهرة. 


e 


نقل الآعضاء 


ا : جزء من مجموع الجسد. كاليد 
والعين والمعدة كما فى المعجم الوجيز.() 

واصطلاحا : اقتطاع جزء من بدن آدمی 
حی آو میت؛ لغفرسه فی بدن آدمی حی 
مريض يحتاج إليه .() 

وهده ا المنقولة عن موضعها من 
تان لذن تسمی بالطعوم» والطعم جزء من 
نسيج أو عضو يستعمل كبديل لجزء مماثل. 
والنسيح أو العنصر الأصلى إما أن يكون 
فو اوها أو غير قادر على أداء 
وظيفته الطبيعية فى بدن صاحبه» وأكثر 
ا ا اتر هول 
والعظام والفضاريف والأوردة والشرايين 
والقرنية. 

والطعوم الآدمية ا 

| الطعوم الداتية: هى ما آخذت من 
الإنسان لمداواة جزء آخر من بدنهء ومن 
آمثلتها أخذ جزء من جلده فى موضع مستتر 
كالفخذ؛ لترفيع جزء آخر فى موضع ظاهر 
من بدنه كالوجه» أو أخذ العظام أو 
الفضاريف منه» وغرسها فى موضع آخر. 

۲ - الطعوم الجنسية: وهى ما أخذت من 


جنس المريض» ی من آدمی خر حی أو 


میت وذلك کنقل الکلی من آدمی أو ميت 


أو لم تعد صالحة للقيام بوظيفتهاء ونقل 


القرنية أو القلب من بدن آدمى ميت وغرسها 
فی بدن آدمی مريض مفتقر إليها. 

ونقل الأعضاء على هذا النحو لا تمنع منه 
الشريعة الإسلامية. أن من قعل الغداوی 
الذى حض عليه الشارع. وهذا النقل وإن كان 
من مستجدات العصر, إلا أن الشريعة 
اة الخ اة كل مان وان 
تمنعه» مما يدل على اتساعها لكل قضايا 
الناس فى دنياهم إلى أن تقوم الساعة. 

وقد وضعت الشريعة الإسلامية الضوابط 
لهذا الكل دكت ها موا عاة اة الول 
الله العضى وعدم الإ رار بالنقول مة أو 
تعريضه للهلاك إذا كان حیاء وعدم 
التمثيل بجثته إن كان ميًا و لمجمع البحوث 
اللإسلامية فى هذا الموضوء بیان شاف حدد ۔ 
اهل راطا هد الل وشرو جت 


الضلحة للمتقول إليه والمنقول منه عن طريق 
التبرع الذى تنتفى معه التجارة انتفاء تامًا 
فليرجع إليه. 


آ.د/ عبد الفتاح محمود إدريس 


.٤١١ ه - ١۱۹۹م القاهرة - مادة (عضو) ص‎ ٠١١١ المعجم الوجيزء مجمع اللغة العربيةء طبعة‎ ١ 


3 اور 


a 3 e ۲‏ مجلة الحقوق كلية الجقوق بالكويت السة الثانية عشرة العددں الثالٹ ۱٤٤۰١۱١‏ ھ ۔ ۱۹۸۸١م.‏ 


E 


النقود 


ەوال ی واا يي الورات 
وإخراج الزيّف منها؛ فأنشد سيبويه: 

تنفی یداھا الحَصّیء فی کل هاجرة 

ال او لاف 

و ها ها و 
he e a‏ 
فانتقدها أى قبضها. ونقدت له الدراهم أى 
اع 

واصطلاحا : عرف استعمال المقطعات 
ال کر هنوسال ا ود ا 
بعيد» إلى جانب وسيلة المقايضة. 

والنقد من حيٿ اشتماله على وزن معين 
وقيمة معروفة للتبادل فقد تأخر إلى القرن 
السابع قبل الميلادء وأول إشارة إلى أمة 
عرفت النقد الأمة اللوذية() فى الأناضول 
حوالى سنة ٠٤١‏ ق.م صنعوه من سبيكة 
طبيعيةء وجد فيها کم من الدهب مخلوط 
بکم من الفضة. 

ومن اللوذيين تعلمت آمم كثيرة فى الشرق 
والفرب النظام النقدى وضرب النقود. 
فضرب الأثينيون نقودا من معادن مختلفة من 
الفضة وسموها (دارخمة)) وضرب الفرس 
(الدارك). 


اما عن النظام النقدى قبل الإسلام: 
فهناك إشارات فى القرآن الكريم عن ذلك 
ودی ا 
معدودة) (يوسف )٠١‏ ومن أل الكتاب 
من إن تأمنه بقنطار يؤده ليك ومنهم من إن 
ائم 4 (آل عمران )۷١‏ فالدراهم هى العملة 
المتداولة قبل الإسلام وهى فارسية؛ وذلك لأن 
فا غا القضة ,فى حن ان النقد الير نط 
EE‏ 

والدراهم الفارسية التى عرفتها المنطقة 

١‏ - نوع أطلق عليه الدراهم البغلية. وكان 
وزنه عندهم عشرین قيراطًا. 

- درهم ٿان کان وزنه أقل؛ حيث لم يتعد 
اى غو فوط 

دز هھ تالت کان ورت رة قرا 
فقط (وهو الطبری) 

- وقد آشار مؤرخو العرب المتعرضون 


0ع ~— 


المقريزى: عن الدرهم البغلى إنه كان يقال له 
الوافى ووزنه وزن الدينار(") 

وقد انفرد ابن خلدون بالإشارة إلى نوعين 
آخرين من الدراهم عرفهما المرب هما 
الدرهم المغربى والدرهم اليمنى. 

أما النظام المالى فى صدر الإسلام : فقد 
أقر رسول الله ية النظام المالى الذى كان 
يتبعه العرب قبل الإسلام» وسار آبو بكر 
ا 
خا عور الطاب وکن ها 
اصطدمت الخلافة الإسلامية بأنظمة نقدية 
ثابتة فى كل من فارس والشام ومصر, مما 
استتبع ضرورة التعامل مع هذه الأنظمة 
النقدية بنظام نقدى» فأظهرت الحاجة 
ضرورة وجود عملات تضربها الدولة 
الإسلامية» فظهرت عملات عمر بن 
الات 

وقد انقسم نقد الخلفاء الراشدين 
قسمين : الأول : قسم ذو نمط أجنبى خالص 
فى الشكل والنقش واللغة. 

والثانى :قسم عليه نقوش عربية 
بالإضافة إلى النقوش الكسروية بإضافة (لا 


إله إلا الله) وعلى آخر (رسول الله) وعلى 


آخر (عمر) أآما عثمان بن عفان فقد اكتفى 
بنقش (اللّه أكبر)(). 


أما النظام النقدى زمن الدولة الأموية : 
فيمتاز فى عهد معاوية ومن بعده بسمة 
خاضة هو اا ا دند غل ال 
لشخص واقف يمسك سیقًاء ویرتدی رداء 
طويلاً. وغطاء رأس يدوى يغطى الكتفين. 

أما معدن النقد الذى ضريه معاوية» فإنه 
النحاس والفضة والذهب» أما المعدنان الأولان 
یا امد اد نا کرب فى خمد الراشدین 

ويعتبر عبد الله بن الزبير أول من دور 
الدرهم آى : ضربها بصورة مدورة جيدة. 

أما النقد زمن عيد الملك بن مروان فقد 
جرى بعدة مراحل: 

١‏ - نقد بدون اسم» وبدون لقب الخلافة. 

۲ - نقد يحوى لقب الخلافة فقط. 

- نقد يحوى اسم الخليفة ولقبه 
الخلافى. 

٤‏ - نقد مۇرخ. 

ی ۷ وات اهو اا ر 
لإنشاء عملة إسلامية بحتةء تفطى احتياجات 
المتداولين. 

وفى العمصرالعباسى أذن الخلفاء 
لعمالهم» فی وضع آسمائهم مع آسمائهم على 
الوذ( : 

وهكذا ضربت النقود الإسلامية فى كل 
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والهند وغيرهاء وهى تختلف رسما وسعة 
RE E SE ESET‏ 
ONO ER NEE‏ 
١۲ھ‏ فی آیام العزبز محمد بن صلاح الذ 
الآيوبى بمصر . 

ويظهر من العملات التى عثروا عليها أنه 
لم یکونوا يدكرون اسم البلد الذدى ضربت 
ارد ك اي ا لرن ااي اح 
«السنة» ثم أبدلوها بلفظ «عام» فكانوا 


يقولون شهور سنة كذا أو شهور عام كذا أو 


فى أيام دولة فلان وكان يكتب التاريخ أولا 
بالحروف. ثم كتب بالأرقام. 

اوا ا و ن 
و و ا و ا 
السكة فى الأندلس بلغ دخلها من ضرب 
الدراهم والدنانير على عهد بنى آمية فى 
القرن الرابع للهجرة ۲٠٠,٠٠١‏ دينار فى 
ا وو ا و 
اداه و و ا 
عن المال المضروب. بلخ مقدار ما كان يضرب 
ف الاندلشن وحدها من ممالك الاسلام 


ار او چو عة لای 


(هيئة التحرير) 


-١‏ عرف البابليون التعامل بالمعادن النفيسة وزناأء ومثلهم الأيونيون لكن نظام اللوذيين المشار إليه شبه كامل اعتمد على ضرب عملات بأعيانها. انظر 
النقود الإسلامية الأرلى ٠١/١‏ د. طاهر راغب حسين ‏ مطبعة المدينةء القاهرة بدون تاريخ. 
“٣‏ معنى كلمة دراخمة: قبضة وذلك لأنها كانت تساوى قبضة من النقود النحاسية أو الحديدية التى كانت شائعة الاستعمال بين عامة الشعب. 


۳- أغاثة الأمة للمقريزى ص“٠°.‏ 
-٤‏ تاريخ التمدن الإسلامى ٠٤١/١‏ طبعة دار الهلال القاهرة. 


-١‏ النقود العريية والإسلامية وعلم النميات» أنستاس الكرملى ص ٠۳۷‏ ط. مكتبة الثقافة الدينية القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۸۷ء. 


مراحع الإاستزادة: 


كف الاشران الخلمن بكار الضرت الوه للكاملى ت غ الرخن O O a E O o a‏ 


م٠۹٩٦ تطور النقود العربية الإسلامية ۔ محمد باقر الحسینی ۔ بغداد‎ -٤ 


۷ س 


و 
النجى 


لغة : المنع كما فى لسان العرب. 

واصطلاحا : هو طلب ترك الفعل قولاً. 
وبعبارة أخرى: هو ما دل على طلب الكف 
عن الفعل» فخرج به الأمر لأنه طلب فعل 
غير كف» وخرج الالتماس والدعاء؛ لأنه لا 
اسا فو 

وأساليب النهى مختلفة: فمنها: صيغة 
النهى المعتادة مثل: قوله تعالى: ‏ ولا تقربوا 
مال اليم إلا باي هي أحسسن) 
(الإسراء )١١‏ وفوله: ولا تقربوا الزن 4 
(الإسراء .)٠١‏ وقوله: ظ ولا تقتلوا النفس 
ا حرم الله إلا بالحق ‏ (الأنعام .)٠١١‏ 

ومنها: صيغة التحريم» مثل: قوله تعالى: 
حرمت علیکم أُمّهاتکم 4 ا 
وقوله: لإ حرمت عليكم الميتة  ED‏ 

ومنها: صيغة النفى» مثل فوله تعالى: 
طلا يحل نکم أن ترثوا النَسّاء كرها 4 
O)‏ 

E EE 
سشل: قوله تانی: ف وذروا اهر لإئ‎ 


(قفاجتنبواالرجس من الأوثان 4 
(الحج د 

والنهى عند الجمهور للتحريم»؛ ولزوم 
الانتهاء عن مياشرة المنهى عنه. كما أن 
موجب الأمر هو الوجوبب» فكون النهى 
للكراهةء أو الدعاي أو الإرشاد» أو التحقير؛ 
تلك المعانى» مثل قوله تعالى: # ربنا لا تزغ 
قلوبنا بعد إذ هدیتنا ) (آل عمران ۸) وقوله 
تعالی: # لا تعتذروا اليوم إنما تجزون ما كنتم 
تعملون 4 (التحريم ۷) فإن الأول للدعاء 
والثانى لليأس. 
قوله تعالی: # وما نهاكم عنه فانتهوا 4 
(الحشر ۷) أمر الله بالانتهاء عن المنهى عنه. 
فيكون الانتهاء واجباًء وترك الواجب حراماً. 
لم يكن كذلك فللكراهة التحريمية؛ لأن الأمثلة 
التى تدل على أن النهى للتحريم كلها قطعى 
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الثبوت وفطعى الدلالة من غير قرينة صارفة 
عن التحريم إلى غيره من المعانى. 
والصحيح الراجح مذهب الجمهور؛ لآن 


الترك E‏ وحه الحتم والإلزام فلكا تل 


مراجع الاستزادة 


عند إطلاقه إلا على التحريم» ولا يدل على 
عيره إلا بقرينة. وهذا ما يفهمه العقل من 
الصيغة المجردة عن القرينةء وهو دليل 
الحقيقة. وهى أن النهى حقيقة فى التحريم. 


ا.د/ على حجمعة محمد 


.م۹٩۰ ومابعدهاء طبعة وزارة الأوقاف بالکویت الأولی‎ ٤١١/۲ البحر المحيط للزركشى‎ ١ 
ه.‎ ٠٤١١٤١ تقريب الوصول إلى علم الأصول لابن جزى الغرناطى. ص 1۸۷ ومابعدهاء مكتبة ابن تيمية‎ ۲ 
AM OG Gl Roa 


~~ 2٩۹ 


النة 


:قد القن ال الجھل کفا ف 
المعجم الوجيز(') 

واصطلاحا : اعتقاد القلب فمل الشىء 
وعزمه عليه من غير تردد ٩.‏ 

ومحل النية القلب. والتلفظ بها مباح؛ 
وزمنها أول العبادأت» والمقصود بها تمييز 
a‏ 
العادة. كالجلوس فى المسجد الذى يكون 
أعتكافا تارة. وللاستراحة تارة أخرى. 

ومن أدلة اشتراط النيه لصحة العبادات» 
ما رواه عمر أن رسول الله ل فال: «إنما 
الأعمال بالنیات» (رواه البخارى)(". 


مھ 


كل عبادةء فالنية في الطهارة مثلاً يقصد بها 
رفع الحدث» أو استباحة ما يفتقر إلى طهر 
كالصلاة والطواف ونحوهماء أو الاغتسال أو 
التيممء فيقول المتطهر: نويت رفع الحدث؛ أو 
استباحة الصلاة.... ونية الصلاة: يبين فيها 
الفعل والصلاة التى تؤدى» ونية الزكاة: يظهر 
ھا الک اعادو ان ما رة هو ركا 
مالهء أوبّدّنه» أو زكاة من يرج عنه. 
رظ ال قن العبادات شتفي 
استحضار الذهن عند العزم على العبادة 
والتجرد من شواغل الدنيا والإخلاص لله 


3.١‏ / عد الفتاح محمود إدردس 


.1٤١ ه / ٠۹۹م نشر مجمم اللغة العربية ۔ القاهرة  مادة (نوى) ص‎ ٠١١١ المحجم الوجيز. طبعة‎ ١ 


٤ A - المغنى. عبدالله بن أحمد بن قدامةء نشر عالم الكتبء بدروت‎ ê 


1 /١ ۔ صحیيح البخارى»ء محمد بن إسماعيل البخارى»ء مطبعة عيسى الحلبى بالقاهرة‎ ٣ 


مر اجع الإاستزادة: 


١‏ المحلىء على بن أحمد بن حزم ط ٠۳۸۸‏ ه / ۱۹1۸ م. مكتبة الجمهورية العريية ‏ القاهرة. 
۲ النفيس فى فقه العبادات» عبدالفتاح محمود إدريس» ط ٠١١١‏ ه / ١۱۹۹م‏ الطبعة الأولى» دار النهضة العربية . القاهرة. 


~~ \EY. 


الهدة 


لغخة : العطية الخالية عن الأعواضص 
الا غراض :وهی الترء © 

والهبة تشمل الهدية والصدقة. لأن الهبة 
والصدفة والهدية والعطية معانيها متماربةء 
N Ga‏ 
مكان المهدى إليه إعظاما له وتوددا فهى 
هدية» و الآ کھی هبة» والعطية: الهسة ھی 
مرص الموت 

واصطلاحا : عقد يفيد التمليك بلا 
غوكن حال الحا تطعا : 

والهبه مشروعة مندوب إليها لقوله تعالى : 
# فإن طبن لكم عن شيء منه نفسا فكلوه 
هنيئا مريئا 4 (النساء )٤‏ 

وقوله سبحانه وتعالى : # واتی المال 
على حبه ذوي القربى واليتامى والمساكين 
وابن | لسبيل 4 (البقرة (۷Y‏ 


ولقوله صلى الله عليه وسلم: «تهادوا 
تحابوا)). 


إا لان الغر ت ۹۹ التحر غات الخرجاتي ض۸ 


لأنها من یاب التعاون» وهی للأقارب أك 
ستحبايا وأكثر نتا وأفضل توابا وأجراء 5 
يكون فيها إلى جانب البر والتعاون من صلة 
الرحم الذى أمر الله به رسوله عي . 

ويستحب لمن وهب له شيء أن يكاهىئ 
الواهب على هبته إن تيسر له ذلك اقتداء 
ل ا ودي عا 

ودف السلا إلى أقامة الجتمع الثالن 
المتكامل الذى يقوم على أساس من المحبة 
والود والصلة والقرب» والهبة من الوسائل 
اللاجححة التى تحقق هذا المعنى» )ا فيها من 
وأظهر له وده واحترامه بقول رسول الله عا 
«تهادوا فان الهدية تذهب وحر الصدر»*) 
آى غله والحقد الذى قد يكون فيه. 


وینبغی على من وهب له شيء آن يقبله ولا 
يرده ما فى الرد على الواهب من إيذاء له إذ 
قد يشعر باستصغاره وعدم الاکتراٿث به. 


آ. د/ فرج السيد عذير 


۲- مغنی المحتاج ۳۹/۲ المغنی لابن قدامة ۲۳۹/۸ حاشية ابن عابدین ٥۳۰/٤‏ کشاف القناع .۲۹۸/٤‏ 


خر فال موا ف کات سی الکو اتا ا نے اا سر ارط کی 
-٠‏ أخرجه الترمذي فى كتاب الولاء والهبة « باب ما جاء فى حث النبى صلى الله عليه وسلم على التهادى» سنن الترمذى ۲۸۳/٤‏ ومابعدها. 


E 


الهحاء 


لغة : يقال: هجاه يهجوه هجوا وهجاء 
وتهجاء: شمه بالشعر والهجاء بهذا المعنى 
خلاق المد(١)‏ 

والهجاء أيضا: تقطيع اللفظة بحروفهاء 
ومنه: هجُيت الحروف وتهجيْتها(") ومنه قول 
أحدهم عندما سئل: أتقراً من القرآن شيئا؟ 
E E E NE‏ 
خ5 

واصطلاحا : وهو غرض من أغراض 
الشعر العربى منذ العصر الجاهلى حتى 
العصر الحديث. 

وقد أطلق على بعض الشعراء فى العصور 
المتوالية اصطلاح (الشعراء الهجائين) لكثرة 
ما تناولوه من شعر الهجاء لظروف خاصة 
أحاطت بهم فى مجتمعاتهم دعتهم إلى هذا 
اللون من التعبير عما فى نفوسهم وقد يلجا 
الشاعر (الهجاء) إلى سلب المهجو ما يعتز به 
من الفضائل, أو رميه بما ينفر من الرذائل 
كقول (الحطيئة) فى عصره الجاهلى يهجو 


(الزيرقان بن بدر): 


الان لفرت ن ر 0007 ال اا دا رالا ف ج 


دع المكارم لا ترحل لبغيتها 
واقعد فإنك أنت الطاعم الكاسى 
وكقول (الأعشى) يهجو (علقمة بن 
علاثة): 
تبيتون فى المشتى ملاء بطونكم 
e‏ 
وأحيانا يكون الهجاء سياسيا بغرض سلب 
الحاكم أو الأمير هيبته كهجاء (المتنبى) 
لحاكم مصر وقتها (كافور الأخشيدى) الذى 
لم يحقق للشاعر مبتغاه فهجاه بقوله: 
أك تال سبد الد مدد 
أو خانه فله فى مصر تمهيد 
صار الخصى إمام الآبقين بها 
فالحر مستعبد والعيد معبود 
من علم الأسود المخصى مكرمة 
أقوامه البيض أم أباؤه الصيد؟ 
آم أذنه فى يد النخاس دامية ٠‏ 


آم فدره وهو بالفلسىن مردود؟ 


آ. د/ صلاح الدين عبد التواب 


۳- الحياة الأدبية فى عصرى الجاهلية وصدر الإسلام ص۱۳۰ ۔ ٠١١‏ د. محمد عبد المنعم خفاجى» د. صلاح الدين محمد عبد التواب. مكتية الأزهر ۔ 


مطبعة عيسى البابى الحلبى - القاهرة ٠۹۷٤‏ . 
-٤‏ لسان العرب لابن منظور ٤1۲۷/١1‏ (مادة هجو). 
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يقصد بها: الخروج من أرض إلى أرض. 
وانتقال الأفراد من مكان إلى آخر سعيا 
قيق آغراض للمهاجر. ولا كان الانتقال 
يسبب جهدا لأصحابه نفسيا ومادبا؛ حيث 
يترك أرضه الأولى وما له فيها من ذكريات 
ومنافعء إلى أرض أخرى جديدة لا يدري ماذا 
يحدث له فيها: كان التوجيه القرآنى 
والترغيب النبوى مصاحبا للمهاجرين الذين 
اضطهدوا فى أرضهم لإيمانهم بربهم وما 
اقتضاه إيمانهم من انتقالهم إلى العبادة 
الصحيحة والمعاملة الحسنة ومكارم الأخلاق. 
فأخرج المؤمنون من ديارهم» وأوذوا فى سبيل 
الله» فكان التوجيه النبوى أن تكون الهجرة لاه 
وحده «قمن کانت هجرته الى الله ورسوله 
فقهجرته إلى الله ورسوله» يؤجر عليها بما 
جاء من الود الصادق. «ومن كانت هجرته 
لدنيا يصيبها آو امرأة ينكحها فهجرته إلى 
ما هاجر إليه»» من أغراض محدودة. قال 
تعالى فى بيان مكانة المهاجرين فى سبيله: 


ل إن الذين آمنوا والذين هاجروا وجاهدوا 
هي سل اله أوآعك رون رمت ال وول 
غفور رحیم 4 (البقرة 3 1۸( > وفال سيحانه : 


فالذين هاجروا ا من دیارهم 


رأوذوا في سبيلي وقاتلوا وقتلوا لأكَقَرن 
عنهم سياتهم ولأدخلتهم جنات تجري من 
تحتها الأنهار ثوابا من عند الله الله عنده 
حسن الَوّاب 4 (آل عمران .)٠۹٥‏ 

وها ا اله على الو اجر اى عا 
ا اا ور قار 
شانه: # والسابقون الأولون من المهاجرين 
رالأنصار رالّذين اتبعوهم , پاحسان رضي الله 
عنهم ورضوا عنه وعد لهم جنات تجري 
تحتها الأنهار خالدين فيها أب ذلك الفوز 
العظيم ) (التوبة 
إوالذين توءر ا الدار رالإيان من قبلهم 


0 ت م 2 م 
ولا یجدون فی 


8 وقال سيحانه: 


يحبون من هاجر إل 
صدررم حاجة مما اوتوا ويژترون على 
تشسھم وو کان بهم خصاصة ومن يوق شح 
شه ارك هم المقلحوت ) (الحشر .)٠‏ 
لكنت امراً من الأتصار(. 

E COE 


مرتين قال الرسول يَيٍ للمعذبين : «إن بأرض 


AAAS 


الحبشة ملكا لا يظلم أحد عنده فالحقوا 
ببلاده» حتى يجعل الله لكم فرجا ومخرجا 
مما أنتم فيه». 

تقول السيدة أم سلمة رضى الله عنها: 
«فخرجنا إليها أرسالا حتى اجتمعنا بها 
فنزلنا بخير دار إلى خير جار؛ آمنا على 
دیتنا ولم نحس منه ظلما)'. ثم بلغ 
المهاجرين إلى الحبشة أن أهل مكة أسلموا 
فرجع بعضهم فلم يجدوا الخبر الصحيح 
فرجعوا إلى الحبشة,» وهاجر معهم فى 
الهجرة الثانية جماعة آاخرون. 

وكان المهاجرون يعبرون عن دينهم وما 
دعاهم إليه خير تعبير مما يدعو الآخرين 
إلى احترامهم وتقديرهم إذ أحسنوا فى 
عرض عقيدتهم وأخلاقهم» دون تضليل أو 
كذب ولو كان فيما يقولون بعض المخالفة نما 
كان عليه أهل الحبشة من تحريف فى 
المعتقدات. 

وكانت الهجرة الكبرى والتى أذن الله فيها 
لنبيه َة بتحقيقها وأراه موضعها - إلى 
المدينة المنورة. فاتخذ الرسول ييو لها 
اها ر ا ار وها الرف الا 
الخبير, وأمّن مصدر الزاد» والأخبار 


۱ - صحیح البخاری ۲۲۲/۶ ط. إستانبول. 
۲ فتح الباری بشرح صحیح البخاری ۱۸۹/۷. 


مراحجع الاستزادة : 

ا ال لر السب ب اك شا لغري 
۲ - المعجم الوسيط - مجمع اللغة العربية. 

٣‏ سيرة ابن هشام ط. دار الكتب العلمية. 


والمتابعة. ورد الأمانات إلى أصحابهاء وواجه 
طغيان المشركين بتدبير محكم» ومضى فى 
طريق هجرته ومعه الصديق أبو بكر كو 
وفشلت محاولات المشركين فى تتبعه وإعادته 
وتجلت عناية الله فى الطريق وشهدت بذلك 
«أم معبد» كما شهد سراقة حتى وصل إلى 
المدينة المنورة فقاستقبل بفرح المؤمنين» وأقام 
مسجدا وحمل فيه الحجارة مع أصحابهء 
وآخى بين المهاجرين والأنصارء ووضع ميثافا 
عظيمًا لتنظيم العلاقة بين المقيمين من 
الملهماجرين والأنصار واليهود فى المدينه 
المنورة. وظهرت آثار الهمجرة فى مجالات 
التأسيس للدولة والأمة» وسميت المدينة بدار 
الهجرة والسنة كما فى صحيح البخارىء 
وصارت الهمجرة إليها من سائر الأنحاء 
الأخرى التى بلفها الإسلام تقوية للدولة إلى 
أن قال النبى كاو بعد فتح مكة ودخول الناس 
فى دين الله أفواجا: «لا هجرة بعد الفضتح 
ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا). 
متفق عليه) وبقى معنى الهجرة فى هجر 
ما نهى الله عنه» وبقيت تاريخا للأمة. 


آ. د. محمد رفحت سحعدد 


NEYE — 


الهندسة الوراثدة 


آساليب علمية تمكن من تغفيير الجينات 
(المورتات) أو ولات منهاء ومع ان الملصطلح 
E TT‏ 
E PEE E N E‏ 
والحبوانات طراتق متعدده ولك أقضل 
وا وأا تاد واوا ات غل تخر ما ترف 
من سلالات الأبقار وسلالات الحبوب التى تم 


م » أ 


وفى ريع القرن الأخير تمكن العلماء من 
تطوير وسائل معقدة لعزل بعض الجينات 
وإدخالها مرة آخرى فى خلايا ونباتات أو 
حیوانات كاتنات أخرى» وتؤدى هذه الأساليب 
إلى تغيير خصائص الخلايا والكائنات 
الوراثية. 

EEC TEE, 
E TE E LENS 
العلمى فى جميع المجالات» ومع الحاجة‎ 
ا ا ا س‎ 
الملحصولات الزراعية» أو من الإنتاج الحيوانى‎ 


مراحع الاستزرادة: 


كاللحوم والآلبان. وفضلا عن هذا فإن 
الهندسة الوراثية مكنت من تخليق عدد لا 
EAE a‏ 
ال 

وتوجد الجينات فى داخل الخلية على 
خيوط رفيعة تسمى «الكروموزومات» 
ویحتوی کل کروموزوم على جزيء واحد طویل 
من مادة كيميائثية تسمى «الدنا». واختصاره 
دنا »)([N4(‏ ويحتوى الجزيء الواحد على 
لاف الجينات. ويتضمن فى تركيبته 
الكيميائية المعلومات التى فى حجم الجين من 
کائن معين» ٿم يتم وصلها بجزيء من حمض 
E ETE CET‏ 
ويسمى الجزيء المهجن حمض «دنا» المؤلف. 

وقد أثارت الهندسة الوراثيةء بالرغم من 
مزاياها الكثيرة. مخاوف الكثيرين» إذ يخشى 
عدد لا يستهان به من الناس أن تلحق الضرر 
بالبيئة» كما يتساءل اخرون على المبرر 
ا الذى يبيح للعلماء التلاعب بمادة 
الكاتنات الحبة الوراثية. 


آ.د/ محمد الجوادیى 


=١‏ الهندسة الورانة والأخلاو ف ناه خسن القضمى سلا عاله الفرقة. لجس الوطى للنفافة والفنون والأدآب. الكريت نة 1۹۹۴م 
۲- التنبؤ العلمى ومستقبل الإنسان د/ عبدالمحسن صالح سلسلة عالم المعرفة. المجلس الوطنى الثقافة والفنون والآداب . الكويت سنة ١۱۹۸م‏ 
-٣‏ البيولوجيا ومصير الإنسان د. سعيد محمد الحفار» سلسلة عالم المعرفة. ا مجلس الوطنى الثقافة والفنون والآداب ‏ الكويت سنة ٤۹۸٠م‏ 


الهقسة الورائة ولاح بتر ك اله العامة سلا الألف كتات: 


= 0ع ~ 


الموسوعة الإسلامية العامة م ۹۰ 


الهندوسية 


«الهندوسية» أو «الهندوكيه» : دين 
يعتنقه معظم سكان الهند» وقد أطلق عليها 
ايتداء من القرن الثامن ق.م. أاسم: 
«البرهمية» نسبة إلى «براهما» وهو القوة 
العظيمة السحرية الكامنة التى تتطلب كثيرا 
من العبادات» كقراءة الأدعية والأناشيد 
وتقديم القرابين» و«البرهميون» آو«البراهمة»: 
هم صاب الطبقة الأولى من عبدة 
«براهما» الذين ولدوا منه» أو ممن انبثق عنه: 
«برهمان». 

کمک التو غل اقا رة 
وتشربت أفكارهاء وتسلمت عن طريق ها 
الملامح الهندية القديمةء والأساطير 
الروحانية المختلفة التى نمت فى الهند قبل 
دخول الآريين. ومن أجل هذا عدها الباحثون 
امتدادا ل «الويدية» وتطورا لها. 

ليس للهندوسية مؤسس يمكن الرجوع 
إليه كمصدر لتعاليمها وأحكامها؛ فهى 
مجموعة من التقاليد والأوضاع تولدت من 
تنظيم الآريين لحياتهم جيلا بعد جيل 


بعد ما وردوا على الهند» وتغلبوا على ) 


سكانها. ويعتقد الهنود أتها دين أزلى لا 


ددايه له وملّهم به قديم قدم لمهم ویری 


الباحثون الغفربيون والمحققون من الهندوس 
أنه قد نشا فى قرون عديدة متوالية لا تقل 
عن عشرين قرنا بدأت قبل الميلاد بزمن 
طويل وقد أنشأه أجيال من الشعراء 
والزعماء الدينيين والحكماء الصوفيين عقبا 
بعد عقب» وفق تطورات الظروف» وتقلبات 
الشئون؛ ف «الهندوسية» أسلوب فى الحياة 
أكثرمماهى مجموعة من العقائد 
والمعتقدات» وتاريخها يوضح استيعابها 
لشتى المعتقدات والستن» وليست لها صيغ 
محددة المعالم» ولذا تشمل من العقائد ما 
يهبط بها إلى عبادة الأحجار والأشجار 
والحيوان» وما يرتفع إلى التجريدات 
الفلسفية الدقيقة. 

«الفيدا» هو كتاب «الهندوسية» المقدس» 
ويقال: إنه أقدم من التوراة بآلاف السنينء 
وإنه دون فى زمن موغل فى القدم» ربما 
يرجع إلى ثلاثين ألف سنة مضت» وتعكس 
نصوصه حياة الآريين فى الهند فى عهدهم 
القديم ومقرهم الجديد» ففيه حلهم 
وترحالهم» دينهم وسیياستهم. حضارتهم 
وثقافتهم» معیشتهم ومعاشرتهم» مساكنهم 
وملابسهم» مطاعمهم ومشاربهم. وترى فيه 


E 


مدارج الارتقاء للحياة المقلية من سذاجة 
البدوى إلى شعور فلسفى» فتوجد فيه أدعية 
بدائيةء مثل: «أيتها البقرة المقدسة! لك 
التمجيد والدعاء» قى كل مظهر تظهرين 
به.. «ونصوص لرتقى إلى وحدة الوجود 
تل إن آنا اللة تور القت مس وضو 
القمر؛ وبريق اللهبب» و وميض البرق» 
وصوت الرياح» وآنا الرائحة الطيبة التى 
تنبعث فى آنحاء الكون» والأصل الأزلى 
لجميع الكائنات» وآنا حياة كل موجود» 
وصلاح الصالح لأنى الأول والآخرء والحياة 
والموت لكل كائن». 

بلغ تعدد الاألهة عند الهنود مبلغا كبيرا؛ إذ 
يوجد لكل ظاهرة طبيعية تنفعهم أو تضرهم 
إله يعبدونهء ويستتصرون به فى الشدائد. 
غير آنهم جمعوا الآلهة فى إله واحد» 
وآطلقوا عليه تلاته آسماء: فهو «براهما» 
من حيتت هو موجد» وهو «(فیشنو» من 
حيث هو حافظ» وهو «سيفا» من حيث هو 
مهلك. و «براهما» هذا عند فلاسفتهه 
ليس خالقاء فهو فكرة ذهنية أكثر منه إرادة 
عاملة» فالعالم - حسب تصورهم - خلق 
فلن التخوالالن: ا خد «تراههاة امل 
ويفكرء وعن تفكيره هذا نشأات بذرة 
محَصبّةء تطورت إلى بيضة ذهبيةء ومن تلك 
ال عالقلا خان :ور افون اة 
آيضا «برأهما». 


من المعتقدات الهندوسىة : 

|١‏ - التاسخ؛ إذ يعتقد الهنود أن الأرواح 
جائلة متنقلة فى آطوار شتى من الوجود. 
تنتقل من جسد إلى آخرء سواء أكان فى 
ااا ف اتن ي ت 
هدفها الآخيرء وهو استجلاء طلعة «براهما» 
التى لا تكتسب إلا بالاندماج فيه كما تندمج 
قطرة الماء فى المحيط. 

۲ - «كارما» وهى متممة لفكرة تجوال 
الأرواح. وتقوم نظريتها على أساس أن كل 
عمل يآتيه الإنسان له ثمرته حتماء وأن كل 
شيء يكتسبه الإنسان فى كل طور من أطوار 
الوجود المتكررء تحدده الأعمال التى يقوم بها 
فى الوجود السابق؛ فأعماله الصالحة ترفع 
درجته فى الأطوار اللاحقةء حتى إلى النهاية. 
وهو الاتحاد مع «براهما». والأعمال الشريرة 
تهبط بدرجته إلى آسفل. فیظل دائرا فى 
أطوار الوجود المؤلمة لا يتخلص منها أبدا بل 
O RA EEE‏ 

۲ - نظام الطبقات: يعتبر «البراهمة» 
رجال الدين أنفسهم من عنصر إلهى؛ فهم 
كهنة الأمة التى لا تجوز الذبائح إلا فى 
حضرتهم وتحت يديهم لذلك قسموا 
المجتمع إلى ثلاث طبقات: 

(أ) طبقة الكهنة. (ب) طبقة المحاربين 
والتجار. (ج) طبقة الخدم» فلا يجوز لفرد 


— \E YY — 


أن يأكل مع آخر من طبقة آخرىء» أو يزاوجهء 
أو يختلط به. ولم يظهر هذا النظام إلا فى 
ران ون خو لى لرن الاس قل 
الميلاد وهناك طبقة رابعة لم تدخل التقسيم 
وهى طبقة المنبوذين؛ إذ هم سكان الهند 
الأصليون الذين لا يجرى فى عروقهم الدم 
التوارنى. أو الدم الآرى» ويسَمّون: «زنوج 
ارده ودد ل الحم اندي 
حقوقهم الإنسانيةء فنزل بهم إلى مستوى أقل 
- أحياناً - من مستوى الحيوان؛ فيعتقد 
الهندوسى فى أحيان كثيرة أن الدنس 
والرجس يلحقه» إذا مر به المنبوذ على بعد 
بضعة أمتار. ولم ترجع الفلسفة الهندية 
نشأة نظام الطبقةات إلى نزعة الجنس 
والعنصر, بل ربطته بنص مقدس» يقول 


«مینو»: 


س که 


مراجع الاستزادة 


«... ثم خلق الببرهمى من كمه 
و«الكشتريا» وهم المحاربون التجار من ذراعهء 
و«الويشا» وهم الخدم من فخذه و«السودرا» 
وهم المنبوذون من رجله» فكان لكل من هذه 
ا ات ع ها اجو وت 
اتجه المنبوذون فى تدينهم إلى الأمور 
البدائية» فأصبح دينهم أشبه بعبادة الأرواح 
التى اعتصمت بها الأقوام الفطرية الساذجة. 
فأعظم اأ ده فرك ل كر 
من الجر أو فى هيئة أخرى ساذجة. وهذا 
الإله هو الذى يمنح الخصب للعوافرء ويحمى 
الخضنول من الآفات» ويرعاهم برعايته 


وعنايتهء ولكل مدينة إلهها. 


أ.د. / محمد شامة 


-٣‏ الأديان والمذاهب الشرقية عثمان عيشء القاهرة ١۹۱۱١‏ م. 
-٥‏ أديان العالم الكبرى» حبيب سعيد. 


- \EYA -— 


الهدمنة 


لغه : القيام على الشيءء وقيل الرقابة 
عاس انی قال ین بن هی ذا کان 
راعلى ی 

واصطلا حا : القدرة المطلقة على الشىء 
من كافة جوانبهء وبشتى الوسائل» بما يكفل 
E‏ 

وفد ورد فى القرآن الكريم لفظ (مهيمن) 
رقن الرلى كا الله مهاو ا 
وصفة من صفاته» يقول تعالى ل الملك 
القدوس السّلام الس الي 
(الحشر .)۲١‏ والثانية كصفة للقرآن الكريم 
معجزة خاتم الأنبياء والمرسلين محمد عله 
مدقا لمان به من لكاب و 
عليه 4 (المائدة .)٤۸‏ 

وبذلك يقرر الإسلام تفرد الحق تبارك 
وتعالى بالهيمنة المطلقة؛ وآنه سبحانه وتعالى 
اصطفى نبيه محمدا ييو فجعله خاتم 
الأنبياء والمرسلين وأنزل عليه القرآن الكريم 
مصدقا ومهيمتاء مما يجعل الهيمنة حقا لمن 
اتبع الإسلام والتزم بهديهء أما من فرط 
فيذيقه الله وبال هيمنة زائفة للمشركين. 


فالإسلام بطبيعته دين للحياة بجميع 
أبعاده وفى مختلف ظروفها وأحوالهاء وهو 
دين ينطبق على كل قابلية واستعداد» ويلائم 
كل عاطفة وإحساس وهو دين متفتح لا 
يرفض نفافه معينة لمجرد كونها أجنبية وإنما 
ينظر فيها ويفحصها بعناية ويأخذ ما يفيد 
فى مسيرته الحضاريةء مما يجعله حقيقًا 
بالهيمنة. وحقيةا بآن يهيمن من اتبعه والتزم 
به على العالم بآسره. 

فالإسلام كدين ليس تيارا فكريا أو ظاهرة 
وقتية حتى يخشى عليه من تيارات فكرية 
آخرى إنما هو دين له جذور وأصول راسخة. 
رقت خت اله ية الرعالات الساونة وطالت 
الا و ی و 
ونشر القيم الإنسانية والمبادئ الأخلاقية, 
والحفاظ على الكرامة الإنسانية لكل البشر 
وتأكيد حق كل إنسان فى الحرية والمساواة 
اض لواف ولل واكان 
اغراف مرن لل دو الاي 
وصيانة مؤسسة الأسرة. واحترام المرأة. ومنع 
اوا ل ا 
وهى مهمة لا يقوم بها ويحمل تبعتها إلا من 
امتلك الهيمنةء وهى حظ كل مسلم التزم 


واتبع ولم يغير ويبدل. 


AS 


وإن ظهر فى العصر الحديث ما يسمى 
الوا الک ھی کی جرفرها وخی ورا 
EE ET‏ 
الإسلام يعد دين العولة الحقيقية متضمنا 
الأهداف السابقة 

ولعل مواجهة العولة القادمة بما تحمله 
من شرور يثیر مخاوف کثير من انغيورين 
على مبادئ دينهم» إلا أن مواجهة ذلك تكون 


مراجع الاستزادة: 


بالعلم والعملء ويكون موقفنا من الجديد 
الغفريب القادم كموفف ابن رشد من كتب 
ادمان فال فر كى الى اون 
ذلك وما أثبتوه فى كتبهم فما كان منها 
موافقاللحق قبلناه منهم وسررنا به 
وشکرناهم عليه وما کان منها غير موافق 
للحق نبهنا عليه وحدرنا منه وعذرناهم. 


(هيئة التحرير) 


.م٣٠٠٠.ه١٤١١ الإسلام فى عصر العولة د/ محمود حمدى زقزوق  مكتبة الشروق - القاهرة كوالالمبور طا ۔ سنة‎ -١ 


۴ الإسلام دعوة عالمية. عباس محمود العقاد نهضة مصر سنة 4~ 


- الإسلام يتحدى. وحيد الدين خان ۔ ترجمة ظفر الإسلام خان ۔ مراجعة وتقديم د/ عبد الصبور شاهين المختار الإسلامى طه ۔ سنة ٤۱۹۷م.‏ 
-٤‏ المدنية الإسلامية وأثرها فى الحضارة الأوروبية د/ سعيد عبد الفتاح عاشور دار النهضة العربية سنة ۷١۹١م.‏ 

.م١١۹١۷ الأديان والإنسان  خليل طاهر  مراجعة الشيخ عبد الحليم محمود  دار الفكر والفن سنة‎ -٠٥ 

-٦‏ الإسلام فی عصر العلم ۔ تاليف محمد فريد وجدى دار الكتاب العربی - بيروت. 


NEY. — 


واجب الوجود 


مصطلح واجب الوجود يشير إلى 
وجودين: وجود أصلى ثابت لا يتغفير» سبب 
لكل موجود سواه. واجب الوجود بذاته. 
الود الان وجوت وو وهن ده وة 
آی لم یکتسبه من أی شيء آخر وهو 
الضرورى الوجود. الذى يترتب على عدم 
وجوده استحالة وجود آى شيءء هو الأزلى 
الآبدى. 

يقول ابن سينا: «آما الذى هو واجب 
الوجود بذاته فهو الذى لذاته لا لشىء 
آخر آی شىء کان» ويلزم محال من فرض 
عل مه ). 

ووجود قرعى مسبب عن السبب الأول 
وهو واجب الوجود بغيره» وغد اعتمد فى 
وجوده على علة آوجبت وجوده حینما تعلقت 
به إیجادا حیث رجحت وجوده على عدمه.» 
ولولا علة الترجيح لبقى فى داثرة الإمكان. 
هو الدی «إدا اعتبر ذاته لم يجب وجوده.. 
وإدا وجب صار واجب الوجود بغيره» فيلزم 
من هذا أنه كان فيما لم يزل ممكن الوجود 
بداته» واجب الوجود بغیره». 

هو الدی لا یلزم من وجوده آو عدمه آی 
محال» ويوضحه ابن سينا بالمثال «إن الأريعة 

اجبه الوجود لا بذاتهاء ولكن عند فرض 

اننین واثنین». 


وواحب الوحود بداته Ea‏ «الفارابى» 


وان سا و غترهها هو الاه سبحانه مبدئ 
جميع الموجودات بأعيانها وأنواعها وصفاتها. 

ومع أن وجود واجب الوجود بذاته الله 
سيحالنه: وام رامن غر شي امم 
الخالقون دع أم خلقرا السموات والأرض 
بل لا یوقنون 4 (الطور٬۲-٦۲).‏ 

وقول ا 
رفي أنفسهم حت يتبين لهم أنه احق أو لم 
ا عل کل نی شهيدي 

ومع هدا الموضوع فقد أقام المتكلمون 
والفلاسفة الكثير من الأآدلة. منها : دليل 
الحدوث: وملخصهء العالم حادث» وکل حادث 
لابد له من محدث» ولخت هو ااه 
سبحجانه. 

دليل العناية: وملخصه» أن كل ما فى 
العالم مواق لوحود الإئسان؛ وهده الموافمة 
سبحانه. 

ودليل الاختراع: وملخضصۉه أن كل 
الموجودات مخترعة اختراعا حقيقياء وكل 
سيبحانه. 


~~ \ET\ — 


وقد استدل «الفارابی» و«ابن سينا» على 
وجود واجب الوجود بداتهء لا من خلال 
الحدوث أو العناية أو الاختراع وإنما «من 
تفس الوجود» أى من حيث هوء بغض 
النظرعن المشاهد الواقع» ويدعى كل 
منهما آن تصور الذهن للوجود وحده يؤدی 
به حتما إلى الأاعتراف بواجب الوجود 
بذاته» ونذكر على سبيل الإيجاز دليلى 
«الفارابى» و «ابن سينا». 

يقول الفارابى: «لك أن تلحظ عالم 
الخلق» فترى فيه أمارات الصتعهة. ولك أن 
تعرض عنه» وتلحظ عالم الوجود المحض» 
وتعلم أنه لابد من موجود بذاته... 

فإن اعتبرت عالم الخلق فأنت صاعد» 
وإن اعتبرت عالم الوجود فآنت نازل» تعرف 
بالنزول أن ليس هذا ذاك» 
ويقول «ابن سينا»: «لا شك أن هنا وجوداء 
وكل وجود فإما واجب وإما ممكن. فإن كان 
واجبا فقد صح وجود الواجب وهو المطلوب. 
وإن كان ممكنا فإنا نوضح أن الممكن ينتهى 
وجوده إلى واجب الوجود» 

لم يشك «ابن سينا» فى وجود موجود 
هذا الوجود إذا نظرنا إليه فى العقلء بصرف 


مراجع الاستزادة 
إ- أرأء اهل المدينة الفاضلة - الفارأبى ۔ محمد على صبیح 4 القاهرة. 


- الجانب الإلهى - د. محمد البهى ۔ دار الكتب العربية بالقاهرة ۹۷٦۹١م.‏ 


۴- مناهج الأدلة ‏ أبن رشد - الأنجلو المصرية ۔ ٤٦۱۹م.‏ 
-٤‏ المواقف ‏ الإيجى ‏ عالم ألكتب بيروت. 

.م۱۹۸٩ النجاۃ ۔ ابن سینا ۔ دار الآفاق بیروت ط‎ -٥ 
المعجم الفلسفى د/ جميل صلييا.‎ -٦ 


النظر عن تحققه فى الخارج» أو فى أفراد 
معينة. إن كان وجوده عن ذاته» أى غير 
مستتند إلى علة سابقة فهو واجب الوجود 
بذاته. 

وإن کان وجوده من غير داته» کان ممکن 
الوجود» وسبب وجوده علة سابقة؛ لأنه بدون 
العلة لا يخرج للوجود. وهذه العلة إن كانت 
واجبة الوجودء ثبت المطلوب وإلا نقلنا الأمر 
إلى علة أخرى وهكذا... 

ولابد أن ينتهى الأمر إلى واجب الوجود 
بذاتهء لأن عدم الانتهاء يؤدى إلى محالين 
وهما: الدور والتسلسل. 

اتن سا ا ت ا ال الور 
والتسلسل؛ فإنه يؤكد ضرورة الانتهاء إلى 
واب ال وود اك وو اا اة فال 

وواجب الوجود بذاته بريء من کل نقص؛ 
وجوده أقضل وأقدم وآكمل الوجود» خير 
محض. وکمال محض.» وحق محض. لا مثل 
ا ا 
بالكيف» مرتبته فى الوجود لداتهء هى مرتبة 
ل يشارکه فیها غیره 


أ.د / محمد الأنور حامد عيسى 


~~ \EYY — 


ee 


الوتر 


TENE TE‏ أو ما لم يتشفع من العدد» 
کما گی القاموس.(') 

واصطلاحا قفا دور اناه ر غات انا ل 
Ss‏ 


والوتر صلاة مسنونة. لا أذان لها ولا 
إقامة. ولا جماعة فيهاء ويجوز أن تؤدى على 
الراحلة. ووقتها بين العشاء وطلوع الفجر. 
یدل على مشروعیتها ما روی عن خارجه بن 
حذافة أن رسول الله َة قال: ( قد أمدكم 
الله بصلاة هى خير لكم من حمرالنعم 
وهى الوتر؛ فقجعلها لكم فيما بين الحعشاء 
الآخرإلى طلوع الفضشجر) (رواه الحاكم 
وصححه عن حذافة) .() 

وآقل الوتر ركعةء لما روى عن ابن عمر أن 
رسول الله َي قال: (الوترركعة من آخر 
الليل) (رواه مسلم عن ابن عمر) إلا آنه 
تجوز الرنادة غلبها نهل تنلات ركغات 
بتسليمة واحدة. لحديث عائشة (كان رسول 
الله بيو يوتربشلاث لا يسلم إلا فى 
آخرهن) (رواه الحاكم وص حه عن 
عائشة).() 

وأجاز بعض الفقهاء أن يصلى ثلاث 


سسس 


عشرة ركعة» أو إحدى عشرة ركمة» أو تسع 
ركعات» أو سبعاء أو خمساء ويسلم فيها بعد 
كل ركعتين» ويوتر بواحدة آو ثلاث آو خمس 
من الثلاث عشرة آو الإحدى عشرة, وله آن 
يوتر بشلاث من التسع والسبع» فقإن أوتر 
بخمس لم يجلس إلا فى آاخرهن» وقد ثبت 
ذلك بنصوص صحيحة عن عائشة» منها 
قولها (كان رسول الله َب يصلى بالليل 
إحدى عشرة ركعة» يوتر منها بواحدة) 
وقولها: (كان يصلى من الليل ثلاث عشرة 
ركعة» يوتر من ذلك بخمس لا يجلس إلا 
فی آخرها). وحدیتها ( ماکان رسول الله 
َو یزید فی رمضان ولا فی غیره على 
إحدى عشرة ركعة» يصلى آربعاء فلا تسآل 
هن حسنهن وطولهن» ثم يصلى أربعاء فلا 
تسأال عن حسنهن وطولهن» ثم يصلى 
ثلاتا) (رواه مسلم عن عائشة) وروی عن ابن 
عمر آن رسول الله يَيوٍ قال: (صلاة الليل 
مثنى متنى فإذا خفت الصبح فأوتر 
بواحدة) متفق عليه( 


آ.د/ عبد الفتاح محمود إدريس 


ssa AO SET ANE OE O SS EREN E 


۱ 
۲ 
EE‏ الجاكم وص ححهة. 
۶ 
رھ 


المستدرك:+ للجاكم 
- صحدح ملم ر FAV ۲4٦‏ 


۷ الولو والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان - دار الصفوة » الغردقة _ الطبعة الثانية ۱٤۱١۳‏ هھ / ۹۹۲١م .٠٤١٤/١‏ 


مراجع الإستزادة: 
SNe AN EOE EES E‏ 


EN 


لفة ؛ الوجد - بمعنى انفعاأال القلب . 
مصدر: وجد بالشيء وجداء وهو بخلاف 
«الوجود» فإنه مصدر وجَد الشيء وجودا 
EET‏ 

واصطلاحا : يختلف الصوفية فى بيان 
معنى «الوجد» وحقيقته» فمنهم من يراه 
مستعصيا على التعريف لأن العبارة لا تقع 
عليهء وكآنه من باب الوجدانيات القلبية التى 
يصعب تصورها وتصويرهاء ومنهم من عرفه 
بعبارات تباينت ألفاظها ومعانيهاء مثل تعريفه 
بآنه «ما صادف القلب من فزع أو غم أو رؤية 
معنى من أحوال الآأخرة» أو هو : «لهب 
يتأجج من شهود عارض القلق» أو : 
فا تاتف الفا ود غاة لا كات 

والوجد مله القلب» متتل سائر 
الوجدانيات كالفرح والحزن والألم وغيرها.. 
رن ي اوج ن د 
تعالى ‏ فإنها لا تعمى الأبصار ولكن تعمى 
القلوب التي في الصدور) (الحج )٦‏ فقد 
ا اف ا هن اة لكر ن اقلت 
نوعان: قلوب عمياء لا ترى» وقلوب مبصرة 
ناظرةء أو: قلوب تجد. وقلوب لا تجدء وما 


« 


حد 


الو 


يسمعه القلب ويبصره هو المعبر عنه بوجد 
القلوب. 

وللوجد مراتب ثلاث: آولها: التواجد» وهو 
استدعاء الوجد بالذكر أو الفكر» وهو أضعض 
المراتب ‏ لأنه مكتسب» وهو للمبتدئين فى 
السلوك» ويختلف الشيوخ فى أمر هذه المرتبة. 
فمنهم من يمنعها لما فيها من التصنع وعدم 
الصدق» ومنهم من يجيزها لا فقيهامن 
التعرض للأحوال الشريفة»ء والمختار عندهم: 


GS EE STE OEE 


ارك ف ا کن 
ارا اجه الف ا 
الثانية: مرتبة «الوجد» وهو حصول الشعور 
الدى استدعاه السالك بتواجده» فاذا رأوحه 
هذا الشعور, أو غلب عليه سمى «وجدا». 
فإذا استمر وتوالى على القلب فهو«الوجود» 
وهو : المرتبة العليا والأخيرةء وهو ذروة مقام 
اللإحسان. | 

والوجد فمرة للواردات الإلهية, التى هى 
وها ر اراو ا ا 
الأوراد شرطا فى حصول الوجد» ومن 
اتوف الار ر نل رد اهر د 
وجد له فی باطنه». 


TE 


ولان الو حك فد اتسن ترغونات النشس: الذين يستخفهم الوجد ويؤثر عليهم لضعف 
قيده الصوقية يبضابط الكتاب والسنة قلوبهم عن ت ا د ا 1 ان 
وقالوا: «كل وجد لا دشهد له الكتاب والسثة الا ات ن ھا 


نهو باطل»» ولأهل الوجد تفيرات تدا 
فهو باطل»» ولاهل الوجد تغفير السلوك. فإنهم كالجبالء لاتنزعج قلوبهم ولا 


عليهم :+ حدهه ما E‏ 0 الك رة 
se‏ کی ٠‏ قسعرير * 


والصعق» والزهير, والشهيق. والبكاء۔ 
والفشية. والأنين. والصراخ. وهذا للمبتدئين آ. د/ آحمد الطيب 


مراجع الاستزادة: 

٠۸ م١۹1۰ اللمعء السراح الطوسى » دار الكتب الحديثة ۔ القاهرة ۱۳۸۰ھ۔‎ -١ 

التقات العىعادت: 

٣٤ م. ص‎ ۱۹٤٤١ الرسالة. القشیری: ط. مصطفی الحلبی ۔ القاهرة ۱۳۹۹ھ ۔‎ -٤ 

د- لطائف الإعلام فى اشارات أهل الإلهامء القاشانى: ط. دار الكتب اللصرية ۱۹۹۱م.۲/ ١۴ء‏ 
ا مدارج السالكن»› این القيم: مطدوة السنة المحمدية ۔ مصر \TYVo‏ کے ۔ م a‏ 
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وحدة الوجود 


لفة الوحدة مصدر الففعل «وحدك» أ٤‏ 


٠‏ بنفسه. فهى ضد الكثرة('). ویقال: کل شىء 


انفرد على حدة: أى متميز عن غيره" 
والخلاصة أن مادة «وحد» تشير إلى الانفراد 
والتميز» كما أنها تدل على التقدم فى علم أو 
داش .0 

واا تی ان الان الکن 
يستلزم كائا آخر واجب الوجود بذاته» 
ليمنحه الوجود» ويفيض عليه بالخير 
والإبداع. وذلك الكائن الواجب الوجود هو 
الله جل شأنه؛ لأنه موجود أولا بنفسه»ء ودون 
حاجة إلى أى موجد آخر؛ كيلا تمتد 
السلسلة إلى ما لانهاية. 

وأن الكائنات الأخرى جميعها مظاهر 
افةو ا ده ومةه تتت الحاة والوجوه 
ولهذا كان وجودها عرضاأ وبالتبع. 

اء عل هد فن دة إا كان و اع 
موجود حقيقة وضرورة» بل هو الوجود كله» 
ولا تسمى الكائنات الآأخرى موجودات» إلا 
بضرب من التوسع والمجاز.) هذه هى 
النظرية التى تدعى «وحدة الوجود». وقد 
اعتنقها جماعة من الصوفية بعد أن أخذت 
الدراسات الفلسفية فى الإسلام تضمحل 


وتتواری. 


وقد تكونت هذه الفكرة فى أوائل القرن 
الثانى عشر الميلادى. وشاع أمرها فى بلاد 
الأندلس والمشرق. بعد أن اختلط فيها 
التصوف بالفلسفة اختلاطا كبيرا. وكان 
من آکب ر آنصارها: ابن عریی (ت ۳۸٦ه)‏ 
وجلال الدين الرومى. 

وريما دل ظاهر هذا الاتجاه على آن 
مشايعيه قد يلتمسون عذرا للكضار من 
آمثال فرعون وقوم نوح وغشيرهم من 
المشركين الذين عبدوا الأصنام واليهود 
الذين عبدوا العجل. 

ويدعى أنصار مذهب وحدة الوجود» آن 
هؤلاء الكفارماعبدوا غيرالله» وأن 
خطأهم یکمن فی أنھم خصصوا شیئا دون 
شيء بالعبادة» وكان الأصل آن يعبدوا كل 
شي»ء» لأنه لا شيء موجود على الحقيقة 
إلا الله. 

وحبن آمن فلاسفة المتصوفة بوحدة 
الوجود؛ فإنهم فى نفس الوقت آمنوا بقكرة 
أخرى هى ما أسموه «وحدة الأديان». 

فلذلك يقرون بأن المشركين والوثنيين 
جميما على حق؛ بحجة أن الله هو كل شيء. 


فمن عبد صنما أو حجرا أو شجرا أو إنسانا 


ES 


اوا كوكباء قد هيد اله لگن يجب أن تقر 
هى هذا المجال بين وحدة الوجود, وبين 
وحدة الشهود. فوحدة الوجود نظرية 
باطاه تنافى التوحيد الصحيح. أما وحدة 
الشهود فهي حق. 

مال هذا: لو قال شخص إنه یری الله في 
کل شيء. فان کان یعنی آنه یری آثاره 
وشواهده» فتعبیره صحیح. وان کان یعنی 
وحدة الخالق والمخلوق» فالتعبير باطل 
واعتفاده كضر؛ لاأنه تنسليم بوحدة 
الوجود.(°) 

ولم تكن قكرة وحدة الوجود من ابتكار 
علاة فلاسفة الصوفية كابن عربى والحلاج 
والرومى» بل كان لها جذورها لدى قلاسفة 
اليونان القدماءء من أمشال طاليس 
وهيرافليطس والرواقيینء ثم أصحاب مذهب 
الفيض فى الأفلاطونية المحدةة.) 


س 
4 المنحد کي اللغة. مادة «وحَد». 

المصباح المنير. «وحَد». 

الفا مون ٠‏ ل 


بعص فلاسفة الفرب. مثل بعض الفلاسفة 
الفرنسيين الماديين ومنهم «ديدرو» (۳١۱۷م‏ _ 
4م) وإلى القيلسوف الهولندی «سبينوزا» 
قى القرن الثامن عشر. 

كما تأثر بها بعض أدباء أوروبا الغربية. 
ولاسيما أصحاب النزعة الرومانتيكية. الذين 
اتخذوا الطبيعة موضوعا للتأمل فى آدبهم.() 

والخلاصة آن وحدة الوجود فكرة 
خاطنه» لا يقرها عقل سليم ولا دين منزل. 
وأاخطر ما فيها: أنها تنافى التوحيد 
الصحيح» وتؤدى إلى القول بوحدة الأديان» 
وإاسقاط التكاليف» وإلغاء المستولية 
والالتزام الأخلاقى؛ انطلاقا من فكرة 
الجبرء كما أنها تنبثق منها اعتقادات غير 
صحيحه متل «النور المحمدى»» و«الحقيقة 
المحمديه». و«الإنسان الكامل». وكل ذلاكف 
ينكره الإسلام. 


أ.د /عبداللطيف محمد العبد 


- شبهات التصوف ... عمر عبد ابر فر ے١١‏ فی یا ف اک ا 
معجم المصطحات العربية فى اللغة والأدب. مجدى وهبة. وگافل المهندس: مكتية لينان ط ۲ ۰ ۸ م؛ ص ٤٣۲‏ . 
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٤‏ - فى الفلسفة الإسلامية منهج وتطبيق د. إبراهيم مدكور ۔ دار المعارف بمصر. ط ۲ /1۸ ۱۹م ۔ .٥۷ _ ٥٦/١‏ 
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الوحى 


لغة : الكتاب. وجمعه وحي» مثل: حلی 
وهو أيضا: الكتابة والإشارة والرسالة 
والإلهام والكلام الخفى» وكل ما ألقيته إلى 
غيرك.() ويقال: أوحى إليه وله: كمه 
بکلام یخفی على غيره. 

ويعلم من هذاء أن كلمة «الوحى» فى اللغفة 
تعنى السرعة والخفاءء أآى الإعلام السريع 
الخفى. 

شرها : هو إعلام الله تعالى لنبى من 

أنبيائه بحكم شرعى ونحوه» بواسطة أو غير 
Els‏ 

فالوحى إذن: نقل ما فى عالم الربوبية 
إلى نبى أو رسول عن طريق الملائكة؛ ليبلغه 
إلى الناس» مع ملاحظة أن علم الله ثابت فى 
اللوح المحفوظ, وينزل الوحى طبةا لما هو 
مدون فيه. () 

والوحی أمر هام وجوهرى فى النبوات 
والأديان. فهو مثل المعمجزة قطب الرحى. 
وبدونهما لا تكون نبوة أو رسالة. 

ولهذا جاعءت مادة «و ح ى» في القرآن 
الكريم وحده ثمانيا وسبعين مرة.) وفيه 
دلالة على أن للوحى حقيقة,» وأنه أمر 


والإيمان بالوحى حق وواجب على كل 
مسلم ومسلمة؛ لارتباط ذلك بالإيمان بجميع 
من صحف. وكل ذلك وحى من الله تعمالى 
ل وإنه لتدزيل رب العسالمين 3© نزل به 
الروح الأمين © على قلبك لتكون من 
المنذرین 4 (الشعراء ..)٠۹٤ ٠.٠۹۲‏ 

وإن نزول الوحى على هيه كتب وصحف 
تبقى للأنبياء والرسل آثارهم» ولاسيما ذلك 
الأثر الباقى إلى يوم القيامةء والذى كان من 
اع الك الي على اه الوه 

زحي إك كم أوسا إلى وح 
O E EE‏ 
وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط 
وعیسی وآیوب ویونس وهارون وسلیمان 
وآتینا داوود زبورا ) (النساء .)۱٦۳‏ 

وماك الوحی هو جیريیل عليه الصلة 
والسلام. وقد جاء اسمه نصا فی قوله تعالی: 


E A N‏ ل ت 
قل من کان عدوا لجبریل فانه نزله علیٰ 


~~ \ ETA — 


م ر ص 


لبك بإذن الله مدقا ا 
N)‏ 

ويفهم من الآية الكريمة وجوب محبة 
جبريل عليه السلام وتعظيم دوره على 
البشرية إلى يوم القيامة. 

كما سماه القرآن «الروح الأمبن» فى قوله 


تعالى: # وإنه لتنزيل رب العالمين © نزل 


0 
{ 
يه 4 


ر 


به الروح الأمين Ta‏ 

کما سماه «روح القدس» فی قوله تعالی: 
قزل زی شدي میرك بالحی) 
(التخل ۲:): 

ويسمى «الناموس» كما جاء على لسان 
ورقة ابن نوغل لرسول الله ميو فى أول عهده 
بالوحى: لقد جاءك الناموس الذى نرّل الله 
على موسی .() 

ر اوا اکر ا 
ثلاثة مقامات للوحی.() فی فوله عز وحل: 
وما كان لبشر أن يكآمه الله إلا وحيا أو 
من راء حجاب أو یرسل رسولا فيوحي 
(الشورى .)٥١١‏ 

الأول: «وحيا» أى إلقاء المعنى في القلب. 
ومعناه آن الله تبارك وتعالى يقذف فى روع 
النبى صلى الله وسلم شيئًا لايمارى فيه أنه 
من الله عز وجل كما جاء فى صحيح ابن 


حبان عن ابن مسعود. عن رسول الله َل أنه 
فال: «إن روح القدس نفث فى روعى أن 
وأجلها؛ فاتقوا الله وآأجملوا فى الطلب». 

الان «(مںن ورأء حجاب» ا بالتکلیم» کما 
كلم الله موسى عليه الصلاة والسلام فلما 
مه ا هوا الشجرة: # نودي من 
شاطئ الواد الأيمن في البقعة المباركة من 
اة ا امس نے االات 
العالمين 4. (القصص .)٠١‏ 

الثالث: نزول آمين الوحى جبريل على نبينا 
وعلى الأنبياء من قبله صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين. فقد روى السخار ئ عن 


ونه سال رسول الله کل 
اله كت ب اقكف الرى؟ فالا خان 
يأتينى مثل صلصلة الجرس» وهو أشده 
على» فيفصم عنیى ۔ آى يقلع - وقد وعيت 
عنه ما قال . آی حضفظت .. 

وآحيانا يتمتثل لى الملك رجلا فيكلمنى 
فآعى ما يقول». 

ع غا رک الله ها ووت ا 
ينزل عليه الوحى فى اليوم الشديد البرد 
فيفصم عنه» وإن جبينه ليتفصد عرقًا». 


کک 


ونما كانت خالة الضلضلة اشد لأنها 
انسلاخ من البشرية واتصال بالروحانية. 
ى اا انال مات الو 
من الروحانية إلى البشرية بسهولة ويسر 
بإذن من الله تعالى. وقد نزل القرآن الكريم 
بأكمل صورة للوحى» بواسطة إلقاء جبريل 
عليه السلام. 

وروى الشيخان عن أبى هريرة» أن النبى 
له قال: «ما من الأنبياء نبى إلا أعطى ما 
مثله آمن عليه البشر وإنما كان الذى 
أوتيته وحيا أوحاه الله إلى» فأرجو أن أكون 
أكثرهم تابعا يوم القيامة». 


وما نطق به صريح الكتاب والسنةء من 


ج مختار الصحاح «وحی». 
2 العجم الوجيز لمجمع اللغة العرسة «ویحی». 
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إثبات حقيقة الوحى ومقاماتهء يبطل رأى كل 
مبطل مرتاب» يدعى أن الوحى نوع من 
الصرع؛ نتيجة مس الشيطان أو مرض فى 
المخء أو تخيل إلهء أو توهم جنة ونار. أو 
كما زعم البراهمة من أن العقل يغنى عن 
الوحى» أو كما يدعى بعض غلاة الصوفية من 
أن الوحى نوع من الكشف آو الفيض( ٠‏ 

ولو رجعنا إلى تعاليم الإسلام» لوجدنا 
کک لوی نے و کل ھا ااب 
وأضبط من جميع آلوان الافتراء على الله 
وعلى رسله. ومن هنا يجب الحذر من الفكر 
الدخيل."') ومن كل غلو فى دين الله. 


آ.د. عد اللطدف محمد العدد 


النبوة بين الفلسفة والتصوف, د. عبدالفتاح أحمد الفاوی ۔ مكتبة الزهراء - القاھرة۔ ط ۱۔ ١١٤۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۱م ص ١١١‏ . 
القارزائ اموق والهارج د مهد التهى مكة وة بالقافرة ط١‏ ف 104١‏ ض٤٠‏ 
المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم» محمد فؤاد عبدالباقى «رحى» : جاعت المادة بلفظ المصدر: 1 مراتء ويلفظ الماضى: ٤٤‏ مرةء ويلفظ المضارع: 


.۲۸ ۔ منھاج المسلمء ہو بکر الجزائری ۔ دار الشروق. جدۃ ط ۷ ۔ ١١٤٤۱ھ ۔ ۱۹۸۷م ۔ ص‎ ٦ 


۸ ۔ تفسير أبن كثير: تفسير الآية ٠١‏ من سورة الشورى. 


شرح الغفدة الطخاو أبن أئى الفر حقو تب ا دان الان ا 23 اهم ن 22 
٠‏ _ الموسوعة الميسرة. إشراف: د. مانع بن حماد الجهنى. نشر دار الندوة العالمية بالریاض ط ۲» ۸١٤١ه- .۱١۱۸١/١‏ 
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الودسعة 


قا ان د فو 
يقال: أودعه مالا إذا دفعه إليه؛ ليكون عنده 
وديعةء أو قبله منه وديعةء كما قى المختار.(') 

E SEE E ET 
). مملوك‎ 


ا ا ن و 


مالية. يبيح الشارع حيازتهاء وهى لا تتصور 


إلا فيما ينقل ويحول عن موضعه إلى موضع 
وترلک امالك ماله عند غيره ليیحفظه ل 


آمر مشروع؛ وقول ألغير حضفظ هذه الوديية 
E SEN E EEE‏ 


ومن الأدلة على مشروعية الإيدأع» وقبول 


E ل‎ LL 
الودائع قول الله تعالى: # إن الله يامر كم أن‎ 


سوي 


3 


چ اص 


مراحع الاستزادة: 


تؤدوا الأمانات إلى أهلها ‏ (النساء 0۸) وما 
روى عن أبى هريرة أن رسول الله حيو قال: 
(أد الآمانة إلى من ائتمنك ولا تخن من 
خانك) (رواه أبو داود والترمذى والحاكم 
والدار قطنى والطبرانى وص ع حه 
الو 

وترغيب الشارع فى حفظ مال الغفير 
بالإيداع» يحقق مصلحهة صضروريهء صد إليها 
و ی E‏ 
aN o‏ 
ما لا يتمكن معه من حفظه بنفسه كسفر أو 
تعرض للمخاطر فلو لم يشرع إيداعه لدى 
الغير لضاع على مالكه. 


آ.د/ عبد الفتاح محمود إدریس 


مغنى المحتاج» محمد بن أحمد الشربينى» ط 1۳۷۷ ه . ۱۹2۸ح مكتبة مصطفى الحلبى القاهرة- ۲ / .۷١‏ 
ES O GT lL NE CSN CO SNE N‏ 


.م١۹۸۲‎ / ه‎ ۱٤۰۲ المعاملاث فى الفقه الإسلامى» عبدالحكيم المغربي» ط الثانية‎ ١ 


EE 


الموسوعة الإسلامية العامة م ٩١‏ 


الوراقة 


لغخة : الورق: ورق الشجرة والشوك. 
والورق من أوراق الشجر والكتاب» والواحدة 
ررَقَّة. والوّارقةً: كثير الأوراق والشجر يرق 
ورفا: ظهر ورقه ومثله (ورق وأورق) (). 

واصطلاحا : ظهرت صناعة الورافة مع 
ازدهار حركة التأليف والترجمة»ء وبعد وجود 
الورق وانتشار صناعته فى بغداد فى الريع 
الأخير من القرن الثانى للهجرة؛ فافظ 
«الوراقة» مشتق من الورق وأطلقت كتب 
الد تالحرب هلل الطاتف الى قوت اسر 
هذد ال اع سه دال اتن 

وعَرّف ابن خلدون فى مقدمته الوراقة 
بأنها: «معاناة الانتساخ والتصحيح والتجليد 
وسائر الأمور الكتبية والدواوينء واختصت 
الأفضار النظمة الفران»0:: 

وقد مارس مهنة الوراقة إلى جانب 
الوراقين المحترفين عدد كبير من العلماء 
اداو اتن والفسرنن وغلهاء الافة: 
وقد قال السمعانى: الوراق: بفتح الواو 
وتشديد الراء وفى آخرها القاف» هذا اسم 
لمن يكتب المصاحف وكتب الحديث وغيرها. 
وقد يقال لمن يبيع الورق ‏ الكاغد ‏ ببغداد : 
ارق نضا 


وقد ورد ذكر من تكسب من الورافة حتى 
أن القاضى أبا عبيد على بن الحسين بن 
حرب البغدادى ندم على ترك الوراقة بعد 
تكليفه بالقضاء فكان يقول: «ما لى وللقضاء 
لو اقتصرت على الوراقة ما كان حظى 
بالرديء» (). 

وهناك من اشتكى من الوراقة لكساد 
EE ENE‏ 
التوحيدى قال عنها: «حرَفًة الشُوم» رغم 
ناته بان موق الرراقة لم تكن بغ ةاد 


n 


کا 

ولذلك نلاحظ أن الوراقة كحرفة لم تكن 
رى كثيرًا من الناس» فلم يكن يقّبل عليها 
إلا المشتغلون بالعلم أساتذة وطلابًاء لذلك 
ا و اقا واا دوک 
الوراقة فى كسب عيشهم .)١(‏ وهناك من 
النساخ من زهد فى الوراقة فكان إذا حصل 
على قوته لا يتجاوزه. كشيخ الإسكندرية تاج 
الدين على بن أحمد الغراف. وهناك من كان 
یقول: «کتبت من كتب المتكلمين مالا يحصى 
ولعهدى بنفسىء» وأنا أكتب فى اليوم والليلة 
مائ وركة 00 : 


وهناك من اتخذ من مهنته وسيلة لتقضيل 


~~ \EEY — 


افو ای ٠‏ جر ها فعل الموصلى الشاعر 
الد فال عنه یاقوت: اشتغل بالوراقة فكان 


کے م 2 


ر ي 


ر جه کر 
الحالديين ليزيد فى حجم ما ينسخه وينفق 
ہی 
سوفه ويشنع بدلك کچ الخالديين لعداوة 


۹ ۰ ۰ RE 
.)*( كانت بینه وبینهم‎ 


-١‏ لسان العرب لابن منظورمادة (ورق) )۳۷٤/١٠(‏ طبعة دار صادر بيروت. 


وكان لكبار المؤلفين فى القرون الأولى 
للإسلام وراقون يوون نسخ مۇلّفاتهم 
وتوزيعها وهو ما يعادل مهمة الناشرين فى 
الخضر الخدت وتولون كذاكف حك ما 


يريدونه من كتب وأجزاء وتجليدها. 


(هيئة التحرير) 


١‏ - دائرة معارف القرن العشرين محمد فريد وجدى ۷۷۳/٠١‏ طبعة المكتبة العلمية الجديدة بيروت. 
٣-الكتاب‏ العربى المخطوط وعلم المخطوطات» د. أيمن فؤاد سيد )٠٤١/١(‏ الدار المصرية اللبنانية. 


.)۸۷٤ المقدمة لابن خلدرن (ص‎ -٤ 


- الولاة والقضاة للكندى (ص .)٠۳١‏ 


¥ تاریخ بغداد للخدطليب اليغدادى EA‏ طبعة دار الكت العلمية نروت . 


مه لفرت ا الد کی 
۹ معجم التلذان ياقوت الحموى .)۸4⁄/۱١(‏ طبعفة دار صادر نروت . 


س 


لغة : تطلق بمعنى العهد إلى الفير فى 
القيام بفعل أمر» حال حياته أو بعد وفاتهء 
يقال أوصيت له أو إليه: جعلته وصيا يقوم 
على أولاده من بعده» وهذا المعنى اشتهر فيه 
اف اة 

وتطلق أيضا على جعل المال للفيرء يقال: 
وصیت بکذا أو أوصیت» آى جعلته له 
والوصايا جمع وصية تعم الوصية بالمال 
والإيصاء أو الوصاية(١)‏ 

واصطلاحا : تمليك مضاف إلى ما بعد 
الموت بطريق التبرع» وقد عرفها بعض 
الفقهاء بما هو آعم من ذلك فقال: هى الأمر 
بالتصرف بعد الموت. وبالتبرع بمال بعد 
الموت» فشمل الوصية لإنسان بتزويج بناته أو 
غسله» أو الصلاة عليه إمامًاا() 

أما أدلة المشروعية: فهى الكتاب والسنة 
والإجماع والمعقول: 

أما الكتاب فقوله تعالى : ل کتب علیکم 
إا خض ر ادك الوت إن نرك خير 
وة ودين والأفربين بالمعروف حقا 


على المتقين % (البقرة .)۱۸٠‏ 


وأما السنة: فما روى ابن عمر أن رسول 
الله كلو قال: «ماحق امرئ مسلم له شيء 
يوصی فيه يبيت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة 
عندهہ»)(٤).‏ 

وأما الإجماع: فقد أجمع العلماء فى جميع 
الأمصار والأعصار على جواز الوصية. 

وأما المعقول: فهو حاجة الناس إلى 
الوصية زيادة فى القربات والحسنات وتداركا 
لما فرط به الإنسان فى حياته من أعمال 
الخيرء وسبب المشروعية أو حكمتها : هو 
سبب كل التبرعات» وهو تحصيل ذكرى الخير 
فى الدنياء ونوال الثواب فى الآخرة» وصلة 
للرحم والأقارب غير الوارثينء وسد خلة 
المحتاجن» وتخفيف الكرب عن الضعفاء 
والبؤساء والمساكين. وذلك بشرط التزام 
المعروف أو العمدل» وتجنب الإضرار فى 
الوصية لقوله تعالى: ل من بعد وصية يوصى 
بها ار دين غير مضار) (النساء )١١‏ 

والعدل المطلوب: قصرها على مقدار ثلث 
التركة المحدد شرعاء أما عدم نفاذ الوصية 
لوارث إلا بإجازة الورثة اللآخرين» فهو لمنع 
التباغض والتحاسد وفطيعة الرحم. 


کت 


ا ا و 
اا رة 

| - واحبة : كالوصية برد الودائع والديون 
المجهولة التى لا مستند لها. 

١‏ - مستحبة: كالوصية للأقارب غير 
الوارتين ولجهات البر والخير والمحتاجين. 
ويسن لمن ترك مالا كثيرا بأن يجعل خمسه 
لفقير قريب . 


١-المعجم‏ الوسيط ١٠۳۸/١‏ المصباح المثير 11۲/١‏ 


۳~ مياحهة: كالوصية للآأغنياء مںن 
الأجانب والأقارب. فهذه الوصية جائزة١)‏ 


ترميمها. 


آ.د/ فرج السند عنير 


کے اة ابن غافین ۶ وما بعدهاء حاشية الدسوقی على الشرح الکبیر ٤٩۲/٤‏ مغنى المحتاج ۲۸/۲ وما بعدهاء شاف القناع ۲۷١/٤‏ 


ومابعدهاء المغنى لابن قدامة ۳۸۹/۸ وما بعدها. 


آخرجه البخارى فى كتاب الوصايا «باب الوصايا وقول النبى صلى الله عليه وسلم وصية الرجل مكتوية عنده» فتح الباری بشرح صحیع البخارى 


Rb 


~~ E0 


الوضوء 


لغة : بضم الواو: هو اسم للفعل أى 
استعمال الماء فى أعضاء مخصوصة» مأخوذ 
من الوضاءة والحسن والنظافة. يقال: وضةُ 
الرجل أى صار وضيئاء وأما بفتح الواو 
فيطلق على الماء الذى يتوضاً به() 

قرعا + نظاهة مخضوصة ) أو هو أفال 
مخصوصة مفتتحة بالنية(") وهو غسل الوجه 
واليدين والرجلين ومسح الرأس. 

وأوضح تعريف له هو : أنه استعمال ماء 
طهور فى الأعضاء الأربعة «السابقة» على 
صفة مخصوصة فى الشرء() 

زخكهة الى ااا هو اة 
لأنه شرط لصحة الصلاة؛ لقوله تعالى : 
ليا أيها دين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة 
اغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى الْمَرافق 
وامسحوا برءوسكم وأرجلكم إلى الْكعبينٍ 4 
(المائدة )١‏ وبقوله َي : «لا يقبل الله صلاة 
أحدكم إذا أحدث حتى يتوضاً×) وبإجماع 
الأمة على وجوبه. 

وفرض الوضوء بالمدينةء والحكمة من 
غسل هذه الأعضاء هو كثرة تعرضها للأقذار 
والغبار. 


والوضوء خمسة أنواع عند الحنفية() 

الأول : فرض: 

(أ) على المحدث إذا أراد القيام للصلاة 
فرضا كانت أو نقلاء كاملةء أو غير كاماة 
كصلاة الجنازة وسجدة التلاوة. للآية السايقة 
والحديث . 

(ب ) ولأجل مس القرآن لقوله تعالى : 
إلا يمه إلا المطّهرون 4 (الواقعة ۷۹) 

التانى : واجب للطواف حول الكعبةء وفال 
الجمهور غير الحنفية: إنه فرض لقوله مار : 
«الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله قد أحل 
فيه النطق فمن نطق فيه فلا ينطق إلا 
بخیر)'). ) 

قال الحنفية : ولا لم يكن الطواف صلاة 
حقيقة لم تتوقف صحته على الطهارة فيجب 
ر دم فى الواجب» وبدنة فى الفرض 
للجنابة. وصدقة فى النفل بترك الوضوء. 

الفا ت دوه کے حال كر مها ما 
يأتى() : 

( أ ) التوضؤ لكل صلاة 


(ب ) مس الكتب الشرعية من تفسير 


وحدیث وفقه. 


TE 


(ج) للنوم على طهارة وعقب الاستيقاظ 
من النوم 

( د ) قبل غسل الجنابةء وللجنب عند 
الأكل والشرب والنوم ومعاودة الوطء. 

(ه ) عند ثورة الفضب. 

( و ) لقراءة القرآن. 

( ز ) للاذان والإقامة 

( ح ) عند ارتكاب خطيئة من غيبة وكذب 


س 


ونميمة. 


E 

( ی ) بعد غسل میت وحمله. 

) ( ادا رخ امرآة للخروج من خلاف 
ألعلماء. 

الرابع مكروه: كاعادة الوضوء فيل أداء 
صلاة يالوضوء ال 


تھاع :ن 
E‏ 
x‏ مھ چچ 


أ.د / فرج السبد عنير 


۲۲٦ المصباح المنیر ۲/۲٦٦ء مختار الصحاح ص ٢١۷۲ء التعریفات للجرجانی ص‎ -١ 


¥ مراقی الفلاح شرح نور الإيضاح ص۹ 
ك كاف الفتاء ۸٠/١‏ 


٤۷/١ مغنى المحتاج‎ -١ 


٥‏ آخرجه البخاری فی کتاب الوضوء «باب لا تقبل صلاة بغیر طهور» فتح الباری بشرح صحیح البخاری ۲۸۲/١‏ وما بعدها. 


-٦‏ مراقی الفلاح سرح نور آلإیضاح ص ١۳‏ وما تعدها. 


۷ آخرجه الترمذی فی کتاب الحج «باب ما جاء فی الکلام فی الطواف» سنن الترمذی ۲۹۲/۲. 


ا معنی المحتا” ۳/۱ 


— (۷ = 


وفاة الرسول (صلى الله عليه وسلم) 


لرك الوت اا اضبت إن الرسرل 
يو فإنه قد جری على النبی َو ما يجرى 
على الناس فى قوله تعالى: ِلك مَيّت 
وإنهم ميتون ) (الزمر )٠١‏ ا کوت 
بكر رضى الله عنه المؤمنين الذين اشتد بهم 
الحزن بموت الرسول َة : أما بعد» من كان 
منکم یعبد محمدا فان محمدا قد مات» ومن 
گان گم مت الله كان الله حى وة 
قال الله تعالى ل وما محمد إِلاً رسول قد 
خلت من قبله الرسل أَيإن مات أو قعل انقلبتم 
على أعقابكم ومن ينقلب على عقبيه فلن 
يضر الله شيعا وسيجزي الله الشاكرين ‏ 
أل ران ا ونع هاو اة ون 
الحزن الشديد قد أخذ بالناس كل مأخذ 


لحبهم الشديد لرسول الله َيه والذى عبر 


فيه أنس رضى الله عنه بقوله: « ما قدم 
الرسول با المدينة أضاء فيها كل شيءء ولا 
مات أظلم منها کل شيء». 

ولذلك وجدنا عمر رضی الله عنه مع قوته 
وشدته یکلم الناس قبل أبی بکر رضی الله 
عنه منكرا موت الرسول ية وبعد أن سمع 
تذکیر آبی بكر بالقرآن جلس على الأرض 


لا تحمله قدماه. وكأنهم لم يسمعوا الآية إلا 
تلاك الساعة.(') 

والسيدة فاطمة رضى الله عنها قالت 
وهو فى مرض الوفاة: واكرب أباه» فقال لها: 
ليس على آبيك كرب بعد اليوم") فقالت 
بعد الوفاة: باآبتاه. جاب ریا دعاه؛ باآيتاه 
فى جنة الفضردوس ماأواه؛ يا أبتاه إلى 
برل غاد( 

وسبق موت النبى كَل الاطمئنان على أمته 
بعد أن أكمل الله الدين» وأتم النعمة حيث 
كشف فى صلاة الفجر يوم وفاته ستر حجرة 
السيدة عائشة رضي الله عنها ونظر إلى 
المسلمين وهم فى صفوف الصلاة ثم تبسم 
وضحك وکأنه يودعهم» وهه المسلمون أن 
يعبروا عن فرحتهم بخروجه؛ وتاخر أبو بكر 
وة حيث ظن أن الرسول َي يريد الخروج 
للصلاة فأشار الرسول َو إليهم بيده أن 
أا ا تول الج رة و اکى 
الستر: 

کا وا حرو ال ك م اا 
صدر أم المؤمنين عائشةء وكان يدخل يده فى 
إناء الماء كى يمسح وجهه ويقول: لا إله إلا 
اللهء إن للموت سكرات» وأخذته بحة وهو 


— \EEA — 


م 
ب ر لے م 


يقول: # مع الذين أنعم الله عليهم & ويقول: ول اترو 7 بال الا على وده 
«اللهم فى الرفيق الأعلى» فعرفت السيدة للناس ما إن تمسکوا به لن يضلوا أبداء كتاب 


٤‏ ج الله وسنة ننبه. 
عائشة أنه يخير وأنه يختار الرفيق 


الاغل ا ا .د / محمد رآفت سعد 


.١٤٥/۸ ۔ فت الباری‎ ١ 
ER ER 


مراجع الإستزادة: 

۱ - فتح الباری بشرح حسحیع البخاری لابن حجر. 
ااا ا اي ف ي اا 
١‏ الف الوط د مجو الله انعر 


~2۹ 


الوفنات 


اصطلاحا : يقصد بالوفيات الكتب التى 
أرُخت لوفيات العلماء والمشاهير والملوك 
وغيرهم فى كل عصر من العصورء مع 
ترجمة يسيرة أو طويلة. حسب الشخصية 
المترجم لها. وقد ذخر تراثنا الإاسلامى 
بمؤلفات تحمل هدا الاسم؛ منها: 

| - كتاب «وفيات الأعيان وأنباء أبناء 
الزمان» ومؤلفه هو أحمد بن محمد ابن 
إبراهيم بن خلكان قاضى القضاة شمس 
الدين أبو العباس البرمكى الإربلى الشافعىء 
وقد ولد بإربل سنة ۸٠٠ه‏ وسمع بها صحيح 
البخارى» وروى عنه المزى والبرزالى والطبقةء 
رک اا ع ف 
حسن الفتاوىء جيد القريحة» بصيرا 
بالعريية. كثير الاطّلاعء حلو المذاكرة. قدم 
الشام فى شبيبته»ء وقد تفقه بالموصل» ودخل 
مصر وسكنها مدةء وناب بها فى القضاء عن 
القاضى بدر الدين السنجارىء ثم قدم الشام 
على القضاء منفردا بالأمر. 

ويبين ابن خلكان سبب تأليفه للكتاب 
فيقول: هذا مختصر فى التاريخ» دعانى إلى 
جمعه أنى كنت مولعا بالاطلاع على أخبار 


المتقدمين من أولى النباغةء وتواريخ وفياتهم 


ومواليدهم» ومن جمع منهم كل عصر فوفع 
لى منهم شيء؛ حملنى على الاستزادةء وكثرة 
التتبع» فعمدت إلى مطالعة الكتب الموسومة 
بهذا الفن» وأخذت من أفواه الأئمة المتقنين له 
ما لم أجدہ فی کتاب» ولم آزل على ذلك حتی 
حصل عندى منه مسودات كتثيرة فى سنين 


ve 


e 

أما عن منهجه فى الكتاب: 

( أ قط جرت الخو ن 
كان قد جمع على ترتيب السنين, والتزم فيه 
تقديم من کان ول اسمه همزة ثم من کان 
ثانى اسمه الهمزة» أو ما هو آقرب إليها على 
و وک عل ال و کان 
هذا يفضضى إلى تأخير المتقدم وتعمديم 
المتأخر فى العمصر, وإدخال ما ليس من 
الجنس بين المتجانسين. 

(ب ) لم يذكکر ابن خلكان أحدا من 
ال اة أو الت اعن رضي الله ته أو 
الخلفاءء إلا جماعة يسيرة تدعو حاجة كثير 
e‏ 

(ج ) ترجم لكل من له شهرة بين الناس. 
ويقع السؤال عنه» ولم يقتصر على طائفة 


— (£0. 


مخصوصة. متل العلماء. أو الملوك أو 
الوزراءء أو الشعراء. 

( د ) اعتمد فى ترجمته على الإيجاز 
وإتبات الوفاة والمولد قدر الإمكان. مع رفم 
دسبهء وذکر من محاسن کل شخص ما یلیق 
a‏ اودر او عر اورا 

وعفد انتهى ابن خلكان من ترتيبه سنة 
2ه بالةاهرة. 

۲ تاب «قورات الوفات والدل لها 
ومؤلفه محمد بن شاكر الكتبى» وقد صدر 
الكتبى كتابه بمقدمة قصيرة بين فيها سبب 
تأليفه لهذا الكتاب. فقال إنه قام بجمعه 
وترتيبه بعد أن اطلع على وفيات الأعيان لابن 
خلكانء فوجد أنه لم يذكر أحدا من الخلفاء 
وآنه أخل بتراجم بعض فضلاء زمانه 
وجماعة ممن تقدم على أوانه» فأحب أن 
يستدرك عليه ما فاته ویذیل علی کتابه. وقد 
انتهى الكتبى من تأليفه لهذا الكتاب سنة 
۲ ۷ھ . 

وقى دكر الكت هده الان من 5ل 
على هذا النحو شيء من المغالطة؛ لأن ابن 
خلکان قد صرح فی مقدمته أنه لا ینوی أن 
يترجم للخلفاء إلا من عرف سنة وفاتهء ولم 
يكن إغفاله الكثيرين لذهوله عنهم؛ أو لأنه لم 


تقع له ترجمة لأحد منهم كما يقول الكتبى 
وإنما جرى ذلك خضوعا لمنهج محدد . 

۲ - كتاب «المنهل الصافى والمستوفى بعد 
الوافى» ومؤلفه آبو المحاسن يوسف بن تفرى 
بردى» وقد جمع فيه نحوا من ثلاثة آلاف 
ترجمه لمشاهير العلماء والأمراء والسلاطبن 
الدين عاشوا فى مصر والشام فى عصر 
دولتى سلاطين المماليك الأولى والثانية, 
بالإضافة إلى من عاصرهم من مشاهير 
المشرق والمغرب من المسلمين وغيرهم. 

وقد استهل ترجمته بذكر سلطنة الملك 
المعز عز الدين آيبك. مع ترجمة له ثم انتقل 
إلى ترتيب المعجم فبدآاً بحرف الهمزة. 
وترجمته للدين ماتوا بين منتصف القرن 
السابع ومنتصف القرن التاسع تقريبًا. وهو 
تكملة لكتاب «الوافى بالوفيات» لخليل بن 
أيبك الضفدي» 

ومثل هذه الكتب تضفيد فى معرفة تواريخ 
الوفاة لكل من العلماء والمشاهير وغيرهم؛ 
قضلا عن الترجمة لهم: مما يتيج للباحثين 
مادة خصبة يمكنهم الرجوع إليها عند تناول 
شحصية من الشخصيات بالبحث والدرس. 


(هيئة التحردر) 


ج وقيات الأعيان دين کان تحقیق د / احسان عباس ۔ دار صادر بیروت.۲۱-۵/۱ 


~~ قوآت الوقيات لى دان ادر روت .۱ 


ا المنهل الصأفى والمستوفى بعد الوافی لابن تخر بردی» تحغیق د / محمد محمد آمین.۸/۱ وما بعدها 


~~ ع0١‎ 


الوقت عند الصوفية 


لغة : وقت العمل جعل له وقتا يؤدى فيه. 
والوقت: مقدار من الزمان قدر لأمر ماء 
وجمعه أوقات.(') 

وقوله تعالى: [ إن الصلاة كانت على 
المؤمنین کتابا مُوقوتا ‏ (النساء )٠١۳‏ أى 
مفروضا فى الأوقات.(١)‏ 

والله هز وجل هو الذى يخلق الوقت أو 
الزمان ويحدده. وكثيرأ ما يبتحدد بالليلة 
لارتباطه بالهلال أول الشهر. والوقت يحكم 
الانان ر ك الل غر ول 

واصطلاحا : الوقت عند الصوفية عبارة 
عن العيد() فى زمان الحال(). أى عندما 
يتصل وارد من الحق بقلبه» ويجعل سره 
مجتمعا فيه» بحيث لا يذكر في كشفه 
اى ر الل ا ور ااه انى( 
٠ه‏ ) إلى أن ما حضر العبد في الحال: 

إن كان من تصريف الحق» فعلى العبد الرضا 
والاستسلام. وإن كان مما يتعلق بكسبه» 
ا اف ا غاي 
والمستقبل» فإن تدارك الماضى تضييع للوقت 
الحاأاضر. ) 


کدلكک الفكر فيما يستقيل» فعساه ألا 


ببلغه» وقد فاته الوقت؛ ولهذا قال أهل 
التحقيق: «الصوفى ابن الوقت» ى إنه مشتغل 
بما هو أولى به في الحال. 

ويشير أبو على الدقاق إلى أن الوقت عند 
الصوفية ما كان هو الغالب: إن كنت بالدنيا 
فوقتك الدنياء وإن كنت بالعقبى فوقتك 
العقبى» وإن كنت بالسرور فوقتك السرورء 
وإن كنت بالحزن فوفتك الحزن. 

وقد يريدون بالوقت: ما يصادف الصوفى 
من تصریف الحق له دون ما يختاره لنضسه 
ويقولون: «فلان بحكم الوقت» أى إنه مستسلم 
لا يبدو له من الغيب» من غير اختيار له. 

وهذا فیما لیس لله تعالی عليه فيه أمر أو 
اقتضاء بحق الشرع؛ لأن التضييع لما أمر بهء 
وإحالة الأمر فيه على التقديرء وترك المبالاة 
بما يحصل منه من التقصير: خروج عن روح 
اللتن. 

ويشير الصوفية كذلك إلى أن «الوقت 
سيف» أى كما أن السيف قاطعء» ضالوقت 
اا 

وقيل: «السيف لين تة قاطع حده» فمن 
لاينه سلم» ومن خاشنه اصطلم. كذلك الوقت 


— \EoO0Y — 


بمفهوم الصوفية: من استسلم لحكمه نجاء 
ومن عارضه انتكس وتردى» وأنشدوا: 
وکالسیف إن لاينته لان مسه 
E‏ 
اة مع السبف خطر :راماك 
وإما هلك» ولو حمله صاحبه ألف سنة فلن 
يمرق هى حال القطع بين رقبة صاحبه ورقبة 
غيره؛ لأن صفته القهر. 
وقيل أيضا: من ساعده الوقت فالوقت له 
وفت» ومن ناكده الوقت فعليه مقت. وسمع 
القفیری با غل الان نالرت مرد 
يسحقك ولايمحقك»: أآى يأخذ من العبد. 
دون آن يمحوه بالكلية. وكان الدقاق ينشد: 
کل یوم یمر ياخذ بعضی 
يورث القلب حسرة ثم يمضى 
وآنشد أيضا: 
كأهل النار إن نضجت جلود 
E e‏ 
وهو ھی معنی: 
لیس من مات فاستراح بميت 
اها ال هخا 
ويرى القشيرى أن الكيس هو: من كان 


بحكم وقه: 


(ب) وإن كان وقته المحوء فالغالب عليه 
أحگام الحقة 

ويرى علماء الصوفيةء أن الخلق تتفاوت 
راھ و وال م د 
الصوفية يصرحون بأنهم يعيشون فى الوقت 
سرورا مع الحق. فإذا انشغل الواحد منهم 
بالغد. أو قلب التفكير فى الأمس» حجب عن 
وا اب ت 

ويقول آبو سعيد الخراز «لا تشغل وقتك 
العزيز إلا بآعز الأشياءء وأعز أشياء العبد 
شعله بين الماضى والمستقيل. 

ولهم فى ذلك أسوة برسول الله َو » حين 
عرض عليه فى ليلة المعراج زينة ملك الأرض 
والسماءء فلم ينظر إلى أى شيء؛ لقوله تعالى: 
لإ ما زاغ البصر وما طغى 4 (النجم ۱۷)» لأنه 
كأن عزيزاء ولايشغل العزيز إلا بالعزيز, ولم 
يتجاوز ما آمر به. 

ويشير الهمجويرى (ت٥٦؛‏ ه) إلى أن 
و ھا دی کال ن 
والتانى في حال الوجد» وفى كلا الوقتين 
يكون الموحد مقهورا؛ لأنه فى حال الوصل 
يكون وصله بالحق» وفى الفصل يكون فصله 
a‏ 

ويحكى الجنيد آنه رآى درويشا فى البادية 


* 
we 


~~ EOF — 


منذ اثنتى عشرة سنة؛ لأنه كان يتوجع على 
وقت ضاع له فى ذلك المكان. فمضى الجنيد 
إلى الحج ودعا له فاستجيبت دعوتهء ومع 
هذا أصر الدرويش على البقاء في نفس 
المكان الصعب حتى يموت ويخلط ترابه 
بتراب ذلك الموضع» ويرفع رأسه يوم القيامة 
ا 


وسروره.() 
وقد اهتم الصوفية بالتفريق بين الوقت 
والحال: 


فالحال هو الدى يرد على القلب من غير 


چ )چ م ی لے 


.م.م٥‎ 


وق ال ١‏ فا تال ورو عل الوت 


يزینه مثل الروح والجسد. 


ا اا باح لن الال ون 
E E‏ 
تجوز على صاحب الوفت» ولا نجوز على 
صاحب الحال.(١١)‏ 

وأخيرا فإن الصوفية لديهم ما يسمى 
«الوقت الدائم» أو «الآن الدائم».") وهم 
بهذا يشيرون إلى حقيقة الزمن بالنسبة لله 
عزوجل» حيث لا ينقسم الزمن هناك 
ولا يتميز إلى ماض وحاضر ومستقبل. 


آً.د/ عبداللطف محمد العيد 


مجمع اللغة العربية: المعجم الوجيز. مأدة «وقت» طبع وزارة التريية والتعليم بمصر. 
۔ محمد بن أبی بکر الرازی: مختار الصحاح.۔٦٦٦ه:‏ مادۃ (و ق ت) ط استانبول ‏ ترکیا. ۰۸٤۱ھ‏ / ۱۹۸۷ م. 
الفتاوى الكبرى (الشيخ محمد متولى الشعراوى): حوار لأحمد زين» مكتبة التراث الإسلامی بالقاهرة. ۱٤۰١‏ هھ / ۱۹۸۷ م» ص ۸۰ء ٠.١٠٠١۲١١‏ . 
التعریفات - الجرجانی - ط البابی الحلبی بالقاهرة ۱۳٣۹۷‏ هھ / ۱۹۲۸م ص ۲۲۷ . 
رسالة فى اصطلاحات الصوفية (ضمن التعریفات للجرجانی) ابن عریی» ط البابی الحلبی بالقاهرة ۱۲۵۷ ھ / ۱۹۲۸م» ص ۲۲٤‏ . 
كشف المحجوب ءالهجويرى. دراسة وترجمة وتعليق: دكتورة/ إسعاد عبدالهادى قنديل. المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة. ١۹١‏ ه / 


۹ کشف المحجوب؛ الهجريریى" ۴ ٤‏ 


— (£04 


الو قف 


لغة : هو الحبس والمنع والجمع أوقاف 
والموقوف يسمى حبسا . قال الأزهرى :١(‏ 
يقال حبست الأرض ووقفتهاء وحبست 
أكثر استعمالاء قال أهل اللغة: يقال وقفت 
الأرض وغيرها أقفها وقفا. قال الجوهرى. 
وعيره ("): ويقال أوقفتها فى لغة ردية قال 
وليس فى الكلام (أوقفتها) إلا حرفا واحدا: 
اوقت عن ا لامر الد كت ها 

قال أبو عمره: وکل شيء آمسکت عنه 
تقول فيه: أوقفت. قال الكساثى : يقال : ما 
آوقفك هنا أی ما صيرك إلى الوفف؟. 

قال الشافعى رحمه الله: لم يحتبس أهل 
الجاهلية فيما علمته دارا ولا أرضا تبررا 
واا جخسو اقل اسا حا ي ا 
(الوقف : تحبيس مال يمكن الانتفاع به مع 
بقاء عينه بقطع تصرف الواقف وغيره فى 
رقبته» يصرف فى جهة خير تقربا إلى الله 
تعالی). 

واصطلاحا : يقصد بالوقف (تحبيس 
الآصل وتسييل المنفعة) (") وقد ذهب 
الفقهاء فى حكم العين الموقوفة ثلاثة مذاهب 


وعرف كل فريق منهم الوقف بناء على مذهبه 


وبيان ذلك أن الشافعية والصاحبين من 
الحنفية ذهبوا إلى آن العبن الموقوفة تنتقل 
ا ال ان ا ف ن ج 
والمالكية إلى أن العين الموقوفة تبقى على ملك 
الواقف. وذهب الحنابلة إلى أن العبن الموقوطة 
تنتقل إلى ملك الموقوف عليه. 

ويفسم الفقهاء )١(‏ الوقف إلى نوعين: وقف 
خیری» ووقف ذری أو آهلى ويقصد بالوقف 
الخيرى الوقف على جهة بر معروفة 
كالمسأاحد والمدارس والملاجى والمستشفيات 
والمكتبات والحصون أو الفقراء وطلبة العلم 
ونحو ذلك وإنما سمى ذلك النوع من الأوقاف 
خيريا لافتصار نفعه على المجالات والأهداف 
RE‏ 

أا الوقف الذرى أو آلأهلى قه الذي 
يحدد استحقاق الريع للذرية أو النسل أو 
ااا ا ا و هي وه الف 
باعتبار محله إلى وقف عقار أو منقول. وقد 
اختلف الفقهاء حول الأموال التى يجوز وقفها 
قدهب البعض منهم إلى صحته فى العقار 
والمنقول لقول الرسول يو «وأما خالد فإنكم 
نظلمون خالداء فإنه احتیس درعه واعتده 
کی سبل اله وقول ابن حداف الد 


— (£00 


يجوزوقفه: ما جازالانتفاع به مع بقاء 
عينه» وكان أصلا يبقى بقاء متصلا 
كالعقار والسلاح والأثاث وأشباه ذلك» (). 

ولا يجوز عند الفقهاء إخراج العين 
الموقوفة على جهة وقفها ببيعها إلا فى حالة 
خرابها ونضوب ريعها وأن يكون الثمن عدلاً 
لا غبن فيه وآن يتم الاستبدال على يد من 
يوثق فيه وأن يكون المشترى عدلاً ذا دين 
والمهم آن يستبدل بعین مشه لا نقوداء لکى لا 
يأكلها النظار. (۷) 

وقد اعتير الفقهاء الشرط المعقول للواقف 
کنص الشارع (۸) حیث التبرع بالوقف متجدد 
مع الأجيال ويحقق أمنية وقربى من 
أشخاص. وبذلك فإن التحول من الوقف 
الفردى إلى الوفف المؤسسى يتطلب نموذجا 
جدیدا لا يؤدى إلى عزل الإنفاق عن رغبات 
الواقفين حتى لا يضعف حافز التبرع للوقف 
نتيجة فقدان الرابطة بين غرض الوفف 
والواقف.(١)‏ 

ويقترح بعض المحدثين نحويل العمقارات 
إلى استتمارات فى شراء أسهم لشركات 


تزاول أنشطة حلالك وتحصیيص دخل هده ) 


الأسهم للمستفيدين من الوقف. ولا تحبس 
الأسهم إلا لشراء أسهم أخرى من نوع آخر 
وبذلك تكون إدارة الوفف مثل إدارة صندوق 
الاستتمار التبادلى ('). 


وقد اعترض البعض على هذا الاقتراح 
على أساس أنه يؤدى إلى تصفية الوقف بسد 
منافذ رغيات الواقفين ومصادرة أغراض 
الوقف المتنتوعة. 

وحذر المجتهدون من تسييل رؤوس أموال 
المؤسسات الاجتماعية فى شكل نقدى أو 
أشباه النقود من أدوات كالدين وكالسندات 
la EE‏ 
البورصات أو فى الاختلاسات وباعمتبار 
أ اها ا اغ اک 
استتمارية .١١(‏ 

وللوقف آثار افتصادية هامة تتمثل فى 
المساهمة فى محارية الاكتاز وتوفير الموارد 
المالية اللازمة لتحميق التنمية الاقتصادية 
وحماية رؤوس أموال المجتمع الإسلامى حيث 
يتميز الوفف الإسلامى بوجوب البقاء 
والاستثمار ودوام النفع للجيل الحالى 
وللأجيال القادمة معا. 

ويسهم الوقف فى توفير حد الكفاية لأكبر 
عد و ا ا 


والمساكين والمحتاجين مما يؤدى إلى تحقيق 


التكافل الاجتماعى وحماية المجتمع من 
الط ات اماف ةرود ةة اة 
بانتشار الفقر وتدنى مستوى المعيشهة. 

ويقدم الوقف دعما تكافليا للفئات التى قد 
تصيبها بعض النكبات أو الكوارث أوالمهددة 


- ٤۵07 


بعدم توفير كفايتها من الضصروريات فيسهم 
کی قدا اعات ا لاز لامكال 
حاجاتهم من السلع والخدمات وزيادة 
قدزاتهع الأنثاجية فى نفس الوفت: 

ولا يخفى آن الوقف يسهم قى حماية 
المجتمع الإسلامى من التقلبات الاقتصادية 


TT ۱‏ کک 


انتظام حصول المنتفعين بالأوقاف والعاملين 
بها على دخولهم ومن ثم انتظام الطلب 
الاستهلاكى والاستثمارى على السواء واكتمال 
دورة النقود فى الاقتصاد القومى على نحو 
يمنع حدوث مخاطر الركود الاقتصادى 


وضمان حدوث الرواج مح التوازن. 


آ. د/ حمدى عبد العظيم 


.9۸/5۷ - الإسلام - الروبى‎ ET اللكية‎ ٤ 


E 
رک الحتار ران غا فن‎ ۸ 


2 الوسا ا الا وا ل خخ اشرت ص‎ )٩ 


4( 
() د 
7 
(٤)‏ 
(°) روأه البخاري ومسلم ا 
0 
)۷( 
)۸( 
)۹( 
3 


حع ع الإستزادة: 

۱) روضة الطالین .)۳٤۲/2(‏ 
۳ نهابه الان (2A5)‏ 
)٣‏ کشاف الغناء EE‏ 
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ا لابن فارس.‎ ۷ 
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) انيس الففهاء للقونوى. 
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مات اه الاي مو كال هة اله ا لن اللاي الاه ا 
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الموسوعة الإسلامية العامسة م A۲‏ 


الولاية 


لغة : بكسر الواو هى المحبة والنصرة كما 
فی قوله تعالی ومن يعول الله ورسوله 
والّذين آمنوا فن حزب الله هم الغالبون 4 
(المائدة )0١‏ 

A O EE CT 
البلاد التى يتسلط عليها الوالى. وتطلق أيضا‎ 
على القرابة فيقال «على ولاية واحدة» أى يد‎ 
واحدة» آى مجتمعون على النصرة أو فى‎ 
الخير والشر. وكان بين المهاجرين والأنصار‎ 
فى مبداً الهجرة إلى المدينة مؤاخاة وولاية‎ 
وكانت هذه الولاية توجب التوارث فصارت‎ 
الولاية فى معنى التوارث فى ذلك الحين وقد‎ 
نسخ هذا. والولاية مصدر من ولی الشيء أو‎ 
. وى عليه. وقيل بالفتح ۔ أى فتح الواو‎ 
النصرة وبالكسرة أى تولى أمره.‎ 

والولى ‏ بسكون اللام . القرب والدنو. 


یقال: تباعد بعد ولی. والولی : قیل بمعنى _ 


فاعل من ولیه أی قام به ومنه قوله عز وجل 


وکفی بالل ولیا ‏ (النساء .)٤٥‏ 

واصطلاحا : القدرة على مباشرة 
التصرف من غير توقف على إجازة أحد. 
وقيل إنها تنفيذ القول على الغير سواء شاء 
أم أبى. وهذا المعنى الاصطلاحى أقرب أن 
يكون مأخوذا من الولاية فى اللغفة بمعنى 
الإمارة لأن الأمير يتصرف فى أحوال من 
تحت يده وینفذ أحکامه عليهم . 


والولاية: سلطة شرعية تجعل لمن تثبت 
ابر هان اناا ا ET‏ 
تب آثارها الشرعية عليها 
بمجرد صدورها. وسلطة الولاية لها قيود 
شرعية روعيت فيها صلاحية الولى ومصلحة 
المولى عليه فى نفسه وماله. 

او ت ا اا 
اقساء: 

ولاية على النفس وولاية على المال وولاية 
على النفس والمال معا. 

والولاية على النفضس هى : الإشراف على 
ون قار ا دة كا ت رالكاة 
والتطبيب والتشغيل وهى تثبت للأب والجد 
ا 


وتنفيذها بحیت نتر 


الوا فلي الال هى ير ةن 


وإنفاق وتثبت e e‏ ووصیهما. ووصی 
القاضى . 
والولاية على النفس تنقسم إلى : 


ولاية إجبارء وولاية اختيارء وولاية حتم 
وإيجاب» وولاية ندب واستحباب. 

وأسباب الولاية ستة هى : الأبوة ‏ الإيصاء 
العصوبة ‏ الك . الكفالة . السلطنة. 

وتثبت الولاية للأقارب العصبات الأقرب 
فالأقرب لقول على وة : (النكاح إلى 
العصبات) فتكون الولاية على الترتيب الآتى: 


oA —‏ \ ج 


البنوة ثم الآبوة تم الأخوة ثم الىممومة ثم 
المعتق ثم الإمام والحاكم, أى: 

الابن وابنه وإن نزل. 

الأب والجد العصبى الصحيح وإن علا. 

الأخ الشقيق والأخ لأب وأبناؤهما وإن 
نزلوا. 

6 العم الشقيق والعم لأب وأبناؤهما وإن 
نزلوا. 

0 ثم يأتى بعد هؤلاء المعتق ثم العصبة 
ا ثم السلطان ونائبه وهو القاضى. 

ویشترط فی الولی شروط؛ وھی: 

8 كمال الأهلية: بالبلوغ والعقل والحرية 
فلا ولاية الصبى والمجنون والمعتوه (ضعيف 
العقل) والسكران. وكذا مختل النظر بهرم أو 
خبل (وهو فساد فى العقل) والرقيق لانه لا 
ولاية لأحد من هؤلاء على نفسه لقصور 
إدراكه وعجزه فى غير الرفيق . 

6 اتفاق دين الولى والمولى عليه: فلا ولاية 
لغير المسلم على المسلم ولا للمسلم على غير 
ا 

6 الدكورة: وهى شرط عند الجمهور غير 
ا 


® العدالة: وهی استقامة الذتن باداء 


مراحع الاستزادة 


١‏ المعجم الوسيدط مجمم اللحة العرندة مادة اولي دار المعارقف ٣‏ الفاهرة 


۲- لسان العرب؛ أبن منظور؛ مادة (أولی) ار ضعادن ووک 

ه١٤١١ فقه السنةه» السيد سايق»› الفتح للاعلام العربى» ط۲ الفاهرة‎ ٣ 
الفقه غل المذ هب الأربعة.‎ 

-٥‏ كشاف القناع للبهوتى 


8 الرشد: وهو عند الحنايلة معرفة الكفء 
ومصالح النكاح وليس حفظ المالء لأن الرشد 
التبدير فى المال. 
والمجنون الكبير والمجنونة الكبيرة» سواء 
آكانت الصغيرة بكرا آم ثيبا. فلا تثبت هذه 
الولاية على البالغ العاقل. ولا على العاقلة 
اليالفة؛ لأن علة ولاية الإإجبار عندهم هى 
الصغر وما فى معناه وهذه العله متحققةه فى 
الصغار والمجانين دون عيرهم. 

وترتفع الولاية بزوال آسبابها. يقول المولى 
عز وجل: واوا الََْامى حم إذا لوا 
النکاح فان انستم منهم رشدا فادشعوا إليهم 
أموالهم ولا تأكلوها إسرافا وبدارا أن يكبروا 
ومن کان غنيا فلیستعفف ومن كان فقيرا 
للغرو فا مهم انو 
وشروط كيفية دفع آموالهم إليهم. 


آ.د / سعاد صالح 
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ا 


ولى الأمر 


لخة : الولى القريب والنصير والصاحب 
E OP E‏ 0 
ها دين وا ا تخذرا دري ودر 
أولياء تقون إَيهم بالمودة وقد کقروا با 
جاءکم من الحق) (المستحنة )١‏ وقال 
تان یا أ لذن آمنوا لا تتووا قوم 

غغضب الله علَهم قد يسوا من الآخرة كما 

يئس اكمار من أصحاب القبور) 
ا 8 وقال ا والمؤمنون 
رالمؤمتات بعضهم أولياء! بعض يأمرون 
المَعروف وينهون عن المنکر ويقيمون 
الصلاة ويؤتون الزكاة ويطيعو ن الله زرسول 
ولك سير حمهم الله إن الله عزيز حكيم ) 
(التوبة .)۷١‏ 

عرفا: الولى: العارف بالله تعالى. قال 
سبحانه « ألا إن أَوَلياء الله لا خوف عليهم 
رلا هم یحزنون 4 (يونس 1۲). 

الولی شرعا: فعیل بمعنى قاعل من وليه 
إذا قام به. ومن ذلك قوله تعالى وکفیٰ 
اله ٠‏ ولا ا 

و المرء من يلى آمره ويقوم مقامه كولى 
الصبى والمجنون وكالوكيل. وولى المرء أيضًا 


من قوم بأمره بعد وفاته من ذوی قرابتهء 
ردا ن ات 


الولاية اصطلاحا : سلطة شرعية تجعل 

تثبت له القدرة على إنشاء المقود 
والتصرفات وتنفيذها بحيث تترتب آثارها 
الشرعية عليها بمجرد صدورها. 

ولى الأمر اصطلاحا : الحاكم. قال تعالى 


يا ايها للب اترا عر اة ر عر 
یف روه لی اله الول إن ق 
ونون بالله وليم الآخر ذلك خير وأحسن 
تويلا ) (النساء )٥۹‏ 
وسلطة الولاية لها قيود شرعية»ء روعيت 


فيها صلاحية الولى للولاية. ومصلحة المولى 
عليه فی نفسه وماله. 


وقد أوجب الله سبحانه وتعالى طاعة ولى 
الأمر بشروطها فى قوله تعالى: #إ يا أيها 


لين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول 


وأولي الأمر منکم إن تنازعتم في شيء فردوه 
إلى الله والرسول) (النساء ۹) فآمرعز 
e‏ وأعاد الأمر 
ر کر مرا اشرت کے خاب 
الكتاب أو لم يكن فيه؛ لأن النبى َو أوتى 
الكتاب ومثله معه. 


ولم يأمر عز وجل بطاعة أولى الأمر 


~1. 


م ل جعل طاعتهم ضمن طاعة 
الرسول ر E‏ بأنهم يطاعون تبها 
لطاعة لرسول : ج فمن آمر بخلاف ما جاء 
به الرسول بيو فلا سمع له ولا طاعة: نا 
شب عن اا نة ته زا طا 
لخلوق فى معصيه الخالق» رواه الترمدى 
وآبو داود. وقولك : «إنما الطاعه فى 
المعروف» رواه البخارى وقوله َة فى ولاة 
الأمور: «من أمركم منهم بمعصية فلا سمع 
له ولا قاغة رواو اتن هاه وکت انفق لی 
ذلك إجماع المسلمين بعد وفاة النبى َو حيث 
خطب الخليفة الأول أبو بكر الصديق كو 
في المسلمين بعد مبايعتهء وفال: E‏ 
E a E E‏ 
لى علديكم». وعن العرباض بن سارية قال: 
«وعظنا رسول الله موعظة بليغة وجلت 
فيها القلوب ودرفت متها العيون فقال 
قائل: بارسول الله كأن هده موعظه مودع» 
فمادا تعهد الىنا؟ قال أوصیکم دتقوی الله 
والسمع والطاعه وإن عدا حيشباء فإانه من 
یعش منکم بعدی یری اة کتيرا. 
فعليكم بسنتى وسنة الخلضاء الراشدين 
المهديين. تمسكوا بها وعضوا عليها 
بالنواجد. وإياكم ومحدنات الامور هان كل 
محدثة بدعة وكل بدعة ضصلالة» أخرجه 
أبو داود والترمذى وابن ماحه وأحمد 
والدارمی. 

ويناء على القاعدة الأصلية التى وضعها 
القرآن الكريم لطاعة أولى الأمرء وفصلها 
الرسول الكريم َي فى سنته الشريفةء وعمل 


ا کک 


۳ - فقه السنة ا ا او 18 eT‏ 


بها الخلفاء الراشدون المهديون بتوجه على 
ول اهران a‏ یکل ما فيه صلاح الآأمةء 
ع ی ع ع و غا 
المسلمىن آصلح من لجده لذلكف العمل وقد 
حذر النبى بو من مخالفة ذلك فى قوله: 
«من ولى من آأمر المسامين شيىًا»ء فولى 
رجلا وهو يجد من هو أصلح للمسلمين 
منه ققد خان الله ورسوله») روأه الحاكم. 
الف 0 قلي ولا الأمور منازعتهم ا أن 
ET‏ 
سادا كيرا وشرا عمظيما. فيختل ٠لامن‏ 
وکن حاله ظهور الكفر البواح يجيز العلماء 
الخروج على الحاكم لإزالته ووصع حاکم 
عادل رشيد يعمل بشرع الله إذا توافرت 
القدرة على ذلك. أما فى حالة عدم القدرة أو 
فى حائة خشية وقوع ضرر آكبر فلا يجوز 
الخروج على الحاكم بأى حال . . و يحب السمع 
والطاعة فى المعروف ومناصحجهة ولاة الأمور 
E‏ الدعاء لهم بالخير› والاحجتهاد ق تحفميف 
والنبی َة يقول i‏ روی ابن عباس رضی 
الله عنهما۔ : «من رآی من آمیره شیئا يكرهه 
فمات مات ميتة جاهلیه») البخارى 
ومسلم وصدق رسول الله كَل . 


آ. د/ سعاد صالح 


۳ - كتاب المجموع شرح المهذب للشيرأزى للنووی»› > تحقد ق هحمل نجیب ١‏ حیدی . مكتبة المطيعى. 
4 صتخيع اآبخارئ احمد :ين اسفاغيل البخارى طبع المجلس الاغل ا للشئون الإاسلاميه. 


Ne 


الوهاييسة 


عبدالوهاب بن سلیمان بن على الذی ولد فی 
العيينة بمنطقة تنجد بالجزيرة العربية 


(١۱۱۱ھ‏ /۱۷۰۳م). 


والمقصود بالوهابية مجموعة المبادئ التى 
جهر بها الشيخ. وتتلخص فى: 

| - التوحيد» والعودة إلى أصول الإسلام 
اا 

۲ - الجهاد فى سبيل ذلك وجواز قتال 
مانعى الزكاة وتاركى الصلاة. 

٣‏ - ترك زيارة القبور؛ لأن الميت بعد 
الدفن أحوج إلى الدعاءء لا أن يدعى به. 
ويضاف إلى هذا منع اتخاذ التمائم»ء والتبرك 
بالشجر والحجر, والذبح لغير اللهء والنذر 
لغير اللهء والاستعاذة بغير اللهء والعبادة عند 
القبور. 

وهى آمور موافقة لمبادئ الإسلام مؤكدة 
له» وغير جديدة. ما تجديد الدعوة آنذاف 
إلى التمسك بها فيعنى أن المجتمع الذى نشا 
فيه الشيخ كان قد خرج عليهاء أو أنه لم يعد 
متمسكا بها. وفى هذا يقول معاصروه الذين 


ترجموا له إن «دعونه» جاءت بعد أن قرا 


العلم ورأى «كثرة جهل الناس بدين نبيهم 
کا وأنه رأى الناس فى العراق» مفتونبن فى 
حب الدنياء ورآهم فى العيينة مفتونين فى 
عبادة الأوثان. وعندما وصلت أنياء دعوته 
إلى المدينة المنورة قال أستاذه الشيخ محمد 
أبن سليمان الكردى «إنه شاذ عن السواد 
الأمظم». وكان أسلويه في الدعوة يقوم 


على آأخذ العمهود والمواثيق على التاس 
لإقامة الدين . 


ويذهب بعض الدارسين إلى القول بأن 
«الوهابيةه» تتشابه مع ماسبق آن نادی به 
ابن تيمية فى بلاد الشام قبل ذلك بأريعة 
قرون (الشيخ تقى الدين أحمد بن عبدالحليم 
بن عبدالسلام بن تيمية الحرانى ١١١‏ - 
۸ھ / ۱۲١۳‏ ۔ ۱۳۲۸م الذی قال إن 
الشهادتين وحدهما ا تكفيان ما لم يلتزم 
قائلهما بالشرائع والواجبات» واعترض على 
ا لفات هات فلي رار فور انا 
والالتن و آرت راع أن اة فقا 
فى نفوس العلماء والحكام فى مصر والشام 
والعراق تحت حكم المماليك وانتهى أمره 
بالسجن حتى وفاته. 
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~~ 


بواحه حكومة مركزية EY‏ اتن تيميهة. 
فالجزيرة العريية آئذاك كانت مجموعه من 
A N‏ 
ae‏ 


الحزيرة مداتا E EE.‏ لنشر أفكارهء فاهل 


السنة فيها يشكلون أقلية» ويشكل الشيعة 


والخوارج أغلبية» فضلا عن الإباضية في 
عمان. والنجديون حنابلةء وبالتالى كان آولئك 
جميعا آقرب من غيرهم إلى آراء الشيخ. 
واا اا ك من ردو اين 
يرون فى أنفسهم آكثر تفهما للدين وأقدر 

ولقد واجه الشيخ محمد بن عبدالوهاب 
مصاعب فى نشر أفكاره فى حريملاء التى 
کان ها غك وقاة والدن وقي لح ا 
اضطر آميرها عثمان بن معمر إلى إخراجه 
TS OEE‏ 
محمد) الدى هدده بقطع الخراج عنه. 
وذهب لاجتًا إلى الدرعية فى ضيافة الأمير 
محمد بن سعود» وسرعان ماتفاهما؛ إذ قال 
الأمير للشيخ «أبشر ببلاد خير من بلادك 
وأبشر بالعزة والمنعة». وقال الشيخ للأمير 
«وآنا آبشرك بالعزة والتمكين». وأصبحت 
الدرعية دار هجرة لأتباع الشيخ الذين 
هاجروا إليها. وقبل الشيخ بسلطة الأمير: 
واحتفظ لنفسه بمقام دینی» وأعطاهہ حق 


تقديم نصائح ملزمة للأمير الحاكم» حتى بدا 
أن سلطة الشيخ تعلو سلطة الأمير. وهكذا 
نشا الإطار السياسى للوهابية. وقد أوفى آل 
سعود بالعهد لآل الشيخ ولم يتغير تقديرهم 
لهم على مر السنين إذ احتل آل الشيخ المراكز 
الرئيسية فى الإفتاء والتعليم فضلا عن 
رابطة النسب فيما بينهم . 

وقد كان الأمير عبدالعزيز بن محمد آل 
سعود - الحاكم الثانى للدولة السعودية الأولى 
قرت 
سعود إلى قلب الشيخ. وأكثرهم تمسكا 
بمبادئه وتقيدا بنصاتحه. وهو الدى جعل 
للشيخ المقام الأول فى الدولة. وعلى هذا نشا 
تلازم بين «الوهابية» و «السعودية»» وأصبح 
الملصطلحان وجهين لعملة واحدة» فبفضل 
الوهابية أقام آل سعود دولتهم الأولى التى 
ملت جال شمر( ۷۹١‏ والإاجساء 
(١١۷١م).‏ وساحل عمان وقطر والبحرين 
(۷۹۹م). والحجاز وعسير (۲١۱۸م)ء‏ 
وهددت المناطق الجنوبية فى بلاد الشام حتى 
a a‏ 
العراق. ومن هنا بدأ العالم خارج الجزيرة 
العربية يسمع عن «الوهابية» وصار التدخل 
العثمانى أمرا محتوما فكان ما كان من حملة 
محمد على باشا والى مصر العثمانی التى 


حطمت الدرعية وأخرجت آل سعود من آغلب 


TE 


الحجاز -١۸١١(‏ ۸١۱۸م‏ ). ثم أعيدت دولة 
آل سعود مرة ثانية ثم مرة ثالثة على يد 
الك عبدالعمزيز فى ثلاثينات الققرن 
العشرين. 

ولا كانت «الوهابية» تمثل مرجعية 
لشرعية وجود آل سعود فى الحكم» فقد 
ا ع هوا ف ودد 
علاقاتهم بالآخرين على أساسها حتى ولو 


مراجع الاستزادة 


اضطروا لاستخذام العنت فى سبيل إقرارها. 
وهو أمر صدم ضمير عامة المسلمين الذين 
يعتبرون أنفسهم «حسنى الإسلام» إذ حمل 
الفهانون أكثر الأمور الدينية غل ظاهرها: 
فبدا المذهب وكأنه حركة للاحتجاج والإثارة 


لا للهدايه والتقويم. 


آ.د/ عاصم أحمد الدسوقی 


تاريخ بعض الحوادث الواقعة فی نجد لابن عیسی» إبراهیم بن صالح» ۷۰۰ - ۳۰۰٠ھ‏ / ٠١١‏ - ۸١۹م‏ (والمنشور خاص بالقرن التاسع عشر). 
- كيف كان ظهور شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» مؤلف مجهول» حقق المخطوط ونشره د. عبدالله صالح العثيمينء دار الملك عبدالعزيزء الرياض. 


e۹ / ۰ھ‎ 


١ 

۲ 

٤ 

٥‏ لمع الشهاب فى سيرة محمد بن عبدالوهاب» مؤلف مجهول. نشره د. أحمد أبو حاكمةء بیروت ۱۹۱۷م 
۷ 

۸ 

۹٩ 
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الجريذبه 


ذكر البغدادى أن اليريدية هم آتباع يزيد 
ابن آبى أنيسة الخارجى(') وكان من البصرة 
ثم انتةل إلى جور من أرض فارس. وكان على 
رأس الإباضية من الخوارج. ثم إنه خرج عن 
قول جميع الأمة.") 

واختلف المڙّرخون والباحثون حول نسبة 
هذه القفرقة إلى الإباضية. فمنهم من يرى 
a RE‏ 

وأنه تفرق عن الإباضية أربع فرق: 
الحفصيهء واليريديهء والحارتية والعبادية() 

ويجدر بنا آن نشير إلى أن الإأباضية من 
الخوارح لنتبين موقف الاتضاق أو الاختلاف 
مع آراء اليزيدية. 

فالإباضية : هم أتباع عبد الله بن إباض 
وهم أكثر الخوارج اعتدالا. وأقربهم إلى 
الجماعة الإسلامية تفكيراء فهم آبعدهم عن 
ا E‏ ج 


E i 1‏ 
وفيهم علواء ممتازون .(°) 


وجملة آراء الإباضية تدور حول : 
| = أن مخالفيهم من المسلمىن ليوا 
مشرکن ولا موهەنين ويسمودهم كگضاراء 


ووقنولون غه كار هه کارا رهی 


الاعتقاد» وذلك لأنهم لم يكفروا باللّه» ولكنهم 
E E‏ 

۲ - دماء مخالفیهم حرام؛ ودارهم دار 
توحيد وإسلام إلا معسكر السلطان» ولكنهم 
لا يعلنون ذلك فهم يسرون فى أنفسهم أن 
دار مخالفيهم ودماءهم حرام. 

١‏ تل من اتةه اله الدين 
يحاربون إلا الخيل والسلاح» وكل ما فيه من 
فوة من الحروب ويردون الدهب والفضة. 

- تجوز شهادة المخالفين ومناكحتهم 
والتوارث بينهم وبين الخوارج ثابت» ومن هذا 
E E‏ 

اما النزید قف كاتا مانن فی ارات 
إلى حد الشطط. والخروج عن صحيح الدينء 
ولم يلزموا أنفسهم بعقل آو نقل» فهم يزعمون 
أن الله عز وجل يبعث رسولا من المجم. 
وينزل عليه كتابا من السماءء وينسخ بشرعه 
شريعة محمد جلي وزعموا أن أتباع ذلك 
النبى المنتظر هم الصابئون فى القران. 

فأما المسمون بالصابة من آهل واسط 
وحران فما هم الصابتون المذكورون فى 


القراآن. وكاتوا مع هذه الضللة بقولون 


— (£10 


بإسلام من شهد لمحمد يَلوٌ بالنبوة من أهل 
الكتاب» وإن لم يدخل فى دينه وسماهم بذلك 
مؤمنين» وعلى هذا القول يجب أن يكون 
العيسوية والموشكانية من اليهود مؤمنين لأنهم 
أقروا بنبوة محمد علا ولم يدخلوا فى دينه. 
وليس بجائز آن يعد فى فرق الإسلام من يعد 
اليهود من المسلمينء وكيف يعد من فرق 
الإسلام من يقول بنسخ شريعة الإسلام.(۷) 
وبذلك نجد أن هذه الفرقةء قد فارقت ما 
نص عليه الدينء وأجمعت عليه الأمة من أن 
امح ا هرجات ااا ورا 
أرسلناك إلا رحمة للعالمين ) (الأنبياء .)٠٠۷‏ 
ولم يكن ذلك هو التجاوز الوحيد بل تجاوزوا 
أيضًا عندما قالوا بنسخ شريعة محمد كلا 
الوم امت كم دينكم وأتممت علیكم 
نعمتي ورضيت كم الإسّلام دنا 
ا ل ادوا اللو وا 
عندما قالوا من شهد لمحمد يهو بالنبوة من 
أهل الكتاب,» وإن لم يدخلوا فى دينه ولم 


يهملوا بشريعته»ء وزعموا أنهم مع ذلك 
مؤمنون . 

والواقع أن آراء هذه الفرقة.» لا تتصل 
بنسب سواء من قريب أو بعميد إلى فقرقة 
الإباضية المعتدلة۔ إلى حد كبير. فى 
آراتها .(۸) 

من أجل تلك التجاوزات والخروج عن 
صريح الدين تبراً منهم الإباضية(). 

ويبدو أن يزيد بن أبى آنيسة قد تأثر ببيئة 
فارس وتراثهاء وهو بعد انتقاله من البصرة 
عاش فى جوار بمنطقة فارس فخرج عن 
قبول الأمة(') وجاء بأفكار وشعوبية بغيضة 
يرفضها الإسلام مثل قولهم إن الله يبعث 
رسولاً من العجم وغيره من الآراء التى أشرنا 
إليها آنفاء ولمل هذا ما دفع البغدادى صاحب 
القَرق بين الفرق إلى القول (وكيف يعد من 
فرق الإسلام من يقول بنسخ شريعمة 
الإسلامة). 

آ. د/ جمال رجب سیدبی 


1) من رءوس الخوأرج وقد يختلط بالمحدث الشهير زيد بن أبى أنيسة. وهو غيره (انظر البغدادى : الفرق بين الفرق) 


) 
(Y)‏ الفرق بين الفرق البغدادى :ص۷ . 
(۳) كشاف اصطلاحات الفنون التهانوى: ١١١/١‏ 
(٤(‏ المرجع نفسه: نفس الصفحة 
)١(‏ تاريخ المذاهب الإسلامية آبو زهرة : ص٤۷.‏ 
)١(‏ السابق. 
(۷) البغدادى : الفرق بين الفرق : صه١١‏ 
(۸) انظر : د. عامر النجار: فى اف الإسلاميين دار المعارف ص٤١٠.‏ 
٠‏ (۹) الأشعرى : مقالات الإسلامين جزء أول ص٤۱۸‏ 
). 


.٠١۹ص د. على الشابى: مباحث فى الكلام والفلسفة طبعة ثانية دار سلامة الطباعة والنشر والتوزیع‎ )٠ 


E 


الىهودسة 


ينسب اليهود إلى يهوذاء أحد أولاد يعقوب 
لآق عر( الا ساط کی افر ان الكرت) 
ويعقوب هو إسرائيل. ثم أصبحت كلمة 
یهودی تطلق على كل من يدين باليهودية. 

وكان يعقوب (إسرائيل) قد هاجرهو 
وعشيرته من أرض كنعان (فلسطين وما 
إليها) إلى مصر حوالى القرن ١١‏ ق.م» وكان 
عددهم سيعين تفساء نحت ضغفط المجاعة 
والجفاف (سفر التكوين» إصحاح ٤1‏ فقرة 
۷)): واستقبلهم يوسف أحد آبنائه وكان 
«وزيرا» لدى فقرعون مصرء فأكرم وفادتهم. 
وأتاموا قى تاحية خاسان (واد الطلميلات 
بالشرفية) (التكوين. إصحاح ٤۷‏ فقرة .)١١‏ 
وخلال ما يقرب من أربعة قرون من إقامتهم 
هى مصر القتسم بنو إسرائيل (يعقوب) إلى 
اتنتى عشرة فبيلة كل منها نسبة إلى واحد 
ف لاسا اا غ و عك هاا عة 
موسى برسالة التوحيد إلى بنى إسرائيل 
وفرعون مصر وفومه ق ١١ ٠١‏ فبل الميلاد 
تقريباء آمن بها بنو إسرائيل إلا قليلا منهم. 
وهنا نشات الديانة اليهودية. وكان لابد من 
الصدام مع فقرعون وقومه.ء فخرج بنو 
إسرائيل من مصر (البقرة .)0١ ٤۹‏ (طه 
۸4-۷) (إصحاح ٠١-١١‏ من سفر الخروج) 
حوالي ۱۳۸١‏ ق .م فى عهد فرعون مصر 
رمسیس التانی على ما يرجح. 

وبعد خروج اليهود من مصر الفضرعونية 
إلى الصحراء (سيناء)ء أغاروا بقيادة يوشع 
(خليفة موسى) على آرض كنعان» واستقروا 
بها. ويعد وقاة سليمان انقسمت مملكة داود 
(أسسهاعام ۹۹٠‏ ق.م) إلى مملكتين: 


إسرائيل فى الشمال» ومملكة يهوذدا فى 
الجنوب ٠۲۲(‏ ق.م)ء ونشبت بينهما حروب 
طويلة إلى آن دهمهم بختنصر ملك بابل حين 
O aE‏ 
ق.م. وأخذ عددا كبيرا منهم إلي بابل وظلوا 
هناك حوالى خمسين عاما تعرف فى تاريخ 
اليهود بالأسر البابلى. فلما تغلب كورش 
ملك الفرس على البابليين ٥۳۸(‏ ق.م)» أطلق 
سراح الأسرى الذين عادوا إلى فلسطين ولكن 
دون دولةء إذ خضعوا للفرس» ومن بعدهم 
ادوا اوی انط ونیک 
اوها و ك ا ترك عدد متهم 
فلسطين إلى جهات مختلفة فى آسيا وأوروبا. 
وقى عام ١۳١م‏ آخمد الرومان فى عهد 
الآامبراطور هدريان تورة فام بها اليهود فى 
فلسطين هدم على آترها هيكل سليمان. 
وأخرج اليهود من فلسطين وكان عددهم 
حوالى خمسن آلفاء ويدآت رحلة الشتات 


. Diaspora 


اة الك كان الود الي 
غادروا فلسطين إلى آوروبا استوطنوا حوض 
نهر الراين الشمالى والأوسط» واجتهدوا فى 
دشر اليهودية بين الوثنيين هناك بين الجرمان 
ال و ا وک 
كتثيرة بين آأجنأس مختلفة فى فقارس 
وتركستان والهند والصين عن طريق القوقاز. 
وفى العراق ومصر وبرقةه وشمال إفريقيةء 
وشبه جزيرة إيبريا (إسبانيا والبرتغال)ء 
والجزيرة العريية حتى اليمن» والحبشهةء 
وفيما بعد فى أجزاء من إفريقيا السوداء. 
ك ها ا ا ا و 


E 


بشرية كثيرة لليهودية. وهذ! التعدد ألعنصرى 
فى حد ذاته ينفى مقولهة : إن اليهودية 
قومية. كما ينفى أيضا مقولة : «معاداة 
السامية» التى يشهرها اليهود كلما وقعوا 
فى كارثة» لأن انتشار اليهودية على ذلاكف 
النحو أوجد أجيالا تدين باليهوديه ولكن 
ليسوا من الساميين أصلا. 

وفى المجتمعات التى عاش فيها اليهود 
قبل الشتات الكبير وبعده» كانوا على هامش 
اللجتمع بسبب اختلاف عقيدتهم عن 
الآخرين» ومن هنا كانوا دوما أقلية منعزلة 
ذاتيسا تعيش فى مكان خاص (حارة - 
جيتو)» ولم يتبوأوا مراكز الحكم» فانصرهوا 
ال اغ ااق تيان سبط حك 
أف الال اهاد واا ع ا 
القومية فى القرن التاسع عشر, بدا يهود 
القارة الأوروبية التفكير فى وطن خاص 
يجمعهم وينقلهم من هامش المجتمعات التى 
يعيشون فيها ليصبحوا قوة مركزية» وهو 
الأمرالذی تم فی عام ۸٤۱۹م‏ بعد تكوين 
الأنظمهة الصهبونية العالية بمقتضى 
مؤتمر بازل فی سویسرا عام ۱۸۹۷م . 

ولليهود تسعة وثلاثون سفرا من أسفارهم 
معتمدة يطلق عليه «العهد القديم» وهى 
أربعة أقسام: )١(‏ التكوين ويختص بتاريخ 
العالمء )١(‏ والخروج ويختص ببنى إسرائيل 
فى مصر وخروجهم منهاء (۴) والتتنية 
ويختص بأحكام الشريعة اليهوديةء وسفر 


مراجع الاستزادة 

١‏ - مقارنة الأديان (اليهودية) أحمد شلبىء» القاهرة ۱۹۸۲م. 
۲- الیهود آنثرویولوجیا. د / جمال حمدان» القاهرة ۱۹۱۷م. 
الفكو التي الاسرائلى خن غاطا التاهرة ۹۷١‏ 
-٤‏ اليهودية واليهود» على عبدالواحد وافى» القاهرة ۱۹۸۱م. 


-١‏ الاستعمار والمذاهب الاستعمارية. محمد عوض محمد ط ٤)‏ القأهرة ١٠٥۷‏ م. 


اللاويين ويختص بشؤون العبادات. )٤(‏ وسفر 
TE ETO‏ 
وجي وهم و امز اله ها القسم الان من 
العهد القديم فيتكون من اثنى عشر سفرا 
خاصة بتاريخ بنى إسرائيل بعد استيلائهم 
على أرض كنعان. والقسم الثالث من خمسة 
اسار هن د اتد رالات ولرات 
من سبعة عشر سفرا کل منھا يختص بتاریخ 
نبی من آنبيائهم بعد موسى. أما التلمود فهو 
مجموعة شروح للشرائع المنقوله شفاهة 
عن موسی وتلمودان: واحد تم تدوینه فی 
علسطین» والٹانی کتب فی بابل. 

وانقسم اليهود إلى أكثر من فرقة اختافت 
فيما بينها حول الأخذ بأسفار العهد القديم 
والأحاديث الشفوية لموسى أو إنكار بعضها. 
وآهم هذه الفرق خمس فرق: الفريسيون 
(الريانيون). الصدوقيون,» والسامريونء 
والحسديون (المشفةون)» والقراءون 
(الكتابيون المتمسكون بالأسفار ويعرفون أيضا 
بالعنانيين نسبة إلى مؤسسها عنان بن داود). 
ولم يبق من هده الففرق إلا الربانيون 
والقراءون وبيتهما اختلافات شديدة حول 
ااطقوس والشرائع والمعاملات. أما اليهود 
المحاصرون فيتنقسمون بين سفارديم وهم 
اليهود الشرقيون بما فيهم ذوى الأصول 
العريية والأسبان والبلقان» وأشكنازيم وهم 
اليهود الغرييون. 


آ. د / عاصم اة الدسوقى 


A 


| pi | 


GERDA BCE PSUR SERPENE REPRISE RRS DONC OMELET ERS RSS 


SSE ARES RR SRSLY ERLE SABES PRO HAN SAN TOPOS AAR RSS PSSA OARS ALLELE LIARS OER TBS PES ESSELTE DEER PHI OO PL DSSS RR 


ا : 


ا ج 


م 


اع لاا ةه 
المشاركون وهينة التحرير 
إا و د 
الا ك ا 
آ ا 
اياك الف ران الكري 
ااا 
اا كا کي 


ا ا 


f SE EE 
الاخول احبص هة‎ 
EE الاح‎ 
ا ا ا ك‎ 


a 79 


ROADS PARASOL 


EES EA HERPES HPLC SRNR YL NONE LORIRROS RSLS A GRR LORAND HERR SSE ROSANA 


ET E LATE 


HEMEL AE SEEKERS YAN PRO REL LSER ERSELAN SERNERM HMR OUTIL RRR SUCSTCUSORYEOLLENCRTHDRUON SLANDER ROYE TEES ROTUCEE SEN LLORAS STURM eA 


الفهسرس 


الكاتب 


ا مجډوذ حمدی زفزوق 


EE E EE EEC 
(هيسهة التحرير)‎ 
آ . د / عبدالص بور مرزوق‎ 
ا‎ 
أ . د / معمد السيد جبريل‎ 
آ .د / جمد الشيك جبريل‎ 
أ :د ر هجمت الشسية الخلند‎ 
أ . د / على حمعغة محمد‎ 
(هيسهة التحريسر)‎ 
أ .د / محمد الحوادى‎ 
E | EE FE E EEE 
ی او د‎ 
الچ ادى‎ 
آ . د / عبدالصبور مرزوق‎ 
آ د ات الا‎ 
آ د مچ الشرفباوی‎ 


(ھیث 


ه ااتحرير) 
ا 
E EA‏ 
ا 
أ . د / عبدالغفور مصطفى 
ا غ 
أ . د / هعمد جير أبو سعدة 
أ . د / عبدالففور مصمطلفى 
ا .د / محمد جبر آبو سعدة 
أ ق داللط فت النن 
E TE REE EE E‏ 
E E EE‏ 
E ER EE‏ 
EE EVES EEE E‏ 
ا و ساراج 
م ا اف ةه 


ا 


آدباء ااب بير 
الآدب الإسلامى 
أدب البحث والمناظرة 
الاا ف يان 
الأذان 

الإدارة 

أرض خ_راجبة 
آ رر الت يوه 
الارن اله وة 
الإره اب 
الإره اص 
الأزل 

الف اللش ريف 
لو ا 
الائ ب فان 
الا .ت7 _خارة 
الاس .ت خلاف 
الا ت دلال 
الم ف قا 
الا ا ع 
الا اة 
الاش هباح 
ال ا راء 
الات ا اط 
لاا ( فر 
لاسا على 
الاج و وال 
الات راف 
ا ية 


الاتس ت ا رت 


E E E E 
أ.د / عبدالسلام عبده‎ 
(في ةة الت جر‎ 
أ. د / آبواليزيد المحمى‎ 
E E E 


أ.د / على جمعة محمد 


أ د / خن غل حن 


أ.د / عبدالعظيم المطعنى 


آ ا هة لاد 
أ. د / عمبدالعظيم المطعنى 
آ د اڪ م لطت 
أ.د / محمود أبوزيد 
أ. د / على جمعة محمد 
E E‏ 
(هي ئة الت حرير) 
( ا ي 
(هي ئة الت حرير) 
(هي ىة الت حرير) 
أ.د / صفوت مبارك 
(هميئثة الت حرير) 
أ. د / محمد السعدى فرهود 
(مي ئة التحرير) 
أ.د / على جمعه محمد 
أ.د / مصطفى أبو عمارة 
(همي ئة الت عحرير) 
آ اد / اخ مد الطيب 
أ. د / على جمعة محمد 
أ.د / على جمعة محمد 
أ.د / عمبدالعظيم المطعنى 
أ.د / عمبدالعظيم المطعنى 
أ.د / أح_-مد الطيب 
آ ا اخ لطبت 
(هي ئة الت حرير) 
ااا و 
أ.د / مروان مصطفى 
E E U E WE‏ 
أ.د / محمد شامة 
آ. د / أحمد فؤاد باشا 


— (۷. 


1۱۲ 
1۱۲۳ 
1٤ 
1٦1 


1¥ 


9۸ 
۱۱۹ 
۱ 
۲۲ 
۲۲ 
۲٤ 
1۲0۵ 
۲۸ 
۰ 
۲۳ 
0 
۳4 


ا د 


ا 
أ 


| وا ج ا 


اوا 2 جات 


EEE‏ سرار 
الأتص-وصة 


اكات 


آ. د / إبراهيم عسوض 
أ.د / عبدالصبور مرزوق 
أ.د / أحمد مختار عمر 
ا ا 
آ د تعمد خمال الدين 
أ.د / عبدالرحمن يسریى 
REE REY‏ 
ا ال و ا اه 
E. | PEN) E E EA E‏ 
آ د 7 جخ هد ف رة 
اجك 7 اال اك الت اههد 
ا ا 
أا ا ف مود العکارئى 
ا ا 
E CE E‏ 
آ. د / مروان مصطفى 
أ.د / عبدالعظيم المطعنى 
أ.د / على جمعة محمد 


آ. د / عبدالعظيم المطعنى 


آ. د / عبدالعظيم المطعنى 
آ. د / عبدالصبور مرزوق 
أ جهن كل خت جس 


ا / رطعت لوكي 


آد / ت ف هو 


د جال ر تفای 


7 اة هال الكتن 


~ (۷١ 


ETE OREO O MEE 


الاق مالي ٠‏ أ. د / عبدالجواد إسماعيل : 
ايم : أ.د / عبدالله جمال الدين ۲۰۹ 
اا ا أ.د / عبدالله جمال الدين ۰۷ 
الأ ان آ. د / عبدالصبور مرزوق ۰۹ 
الآم . . انة ۰ أ. د / عبدالصبور مرزوق 1۰ 
الأ اة | (هية الت عحرير) ۱۲ 
الأ قال ١‏ أ خد القادن سن | 14 
الأمر بالىروف واتهى عن النكر __ | أ.د / فرج األسيد عنبر | 10 
الا يبان أ. د / محمد السيد الجليند ۰ 1۸ 
آلا ج د ا آ. د / عبدالصبور مرزوق 114 
الآ لاء أ.د / محمدسلام ۲۲١‏ 
أمهاات المؤمنين آ. د / عبدالصيور شاهين ۲۳ 
الأ ويون | أ.د / عبدالعمزيز غنيم ۲۵ 
اا د ا أ7 اوق | ۲۷ 
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أ.د / عبد العمزيز غنيم 
.د | محمد حرب 
أ.د / فرج السيد عنبر 
أ.د / فرج السيد عتنبر 
و الت رين 
أو اد اا 
| 3 7 تة وت اف اركف 
أ.د / محمد السيد الجليند 
أ. د / محمد السيد الجليند 
أ.د / على جمعة محمد 
أو ف وت زنك 
أ.د / عبد الصبور مرزوق 
أ.د / عبد الرحمن العدوى 
E E E E,‏ 
(هي ئة الت عحرير) 
أ.د / فرج السيد عنبر 
أ. د / محمد السيد الجليند 
أ.د / محمد القوصى 
أ.د / على جمعة محمد 
أ.د / على جمعة محمد 
أ.د / جعفر عبد السلام 
أ.د / مح مدعدمارة 
أ.د / رفعت ف-وزى 
أ.د / على حلمى موسى 
آ. د / على حلمیى موسى 
اا بين 
د .م / عبد الباقى إبراهيم 
أ.د / محمود أبو زيد 
أ.د / فرج السيد عنبسر 
(هي ةة الت حرير) 
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ERASE RS OSES ULES RRS HL 


COGS RAGEENR CPR LE PRUE 


ODER RO PANE AUGER LASSE A PRLS RESORT ROA SLMS ASSIA ECL 
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ANREP LORRI PRR 
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ES LEL 


ONENESS 
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ENON AU SAESEA{USLSE KDP LE ECSU ISSR SSH SIFRE, +5 


IARENRES MIHARU NRSC RESTS SEMER SSS HRS HESS FEHR SI SLRS USEC SSSI SOLIS ENDE ERSNI ANSE: 


RENESAS LAREN SSA RRS: DRS RHEE FSIS: 


الكاتب 


E‏ م فوط کرام 
أ.د / محمد الجوادى 
آ. د / على مرعى 
SE E EE E‏ 


ا آ ی چ الطيب 


و ا 
آ و وف وزی 


EEE SEE E د / إبراهيم‎ 


ا / ا ای وی 


ا ا 
آ٠‏ د / زيتب عبد الفسزيز 


أ. د / السيد محمد الدقن 
أ.د / إبراهيم اله دوی 


SEE SESE‏ الطيب 


فة ا عا 


أ.د / محمد رأفت سعيد 


a E 


آ. د / صبرى عبد الرؤوف 
أ م الحوادى 
اک خت اوك 


أ.د / محمد السيد الجليند 


آلا ر افو ادس 
آد لجات ت س تة 
SE E E n‏ 
آ3 ارهن ا تو رمد 
اد 7 نظ فغراح 
EE ETE‏ ص الح 
أ.د / عيد الصبور شاهين 
آ. د / زيتب عبد الفمزيز 


AY —‏ \ س 


ZE 


OESTRONE ARRAS PSE SLR TEBE APIECE RMD SORES ESATA ARH PMU HSK SSR SRA HESRL LPR HEEE LARS PTDL ELE RITUAL FILLS ASCARIS FORE FEUER ERE HUSSEIN AABN LRN ES ORR HARES RR DS Sas: ag 
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CTT 
ا‎ 
الا (كبت اة‎ 
وجات الوخي‎ 
رة‎ | 


أ.د / محمد الجوادى 
1 


.د | محمدسلام 


آ. د / جعفر عبد السلام 
أ.د / صفوت ميارك 
و 
أ.د / محمد رأفت سعيد 
(هي هة الت عخرزير) 
فة الت ينن 
(هيئةالتحرير) 
أ.د / معحمداشاأامة 
E‏ 
أ . د / محمد سید طنطاوی 
أ . د / محمد جير أبو سعدة 
أ.د / فرج السيد عنبر 
أ. د / محمد جبر أبو سعدة 
(مي ىة التشحرير) 
أ.د / صبّاح عبید دراز 
E e E E E‏ 
ا دی و 
آ. د / صفوت حامد مبارلكف 
أ. د /أآحمد صدقی الدجانی 
أ.د / صفوت حامد مبارك 
(همي ئة الت حرير) 


أ.د / محمد الجوادى 


(هميشةالتحرير) 
E EE‏ 
آ. د / عبد الرحمن النقيب 
أ.د / شعبان خليفة 
أ. د / عبد الله جمال الدين 
أ.د / محفوظ عمزام 


— \EAf — 


i TCE TET EF ASTAITELT ATTA rhage r r e a f a 1 i Es ca PE OD PC f DREN i ER ED rae n ej 
م ل‎ : i 
E E, i آے‎ 1 yr ieet ےط‎ 3 
* 5 
TENET TFET LIE TT ELT TO OTT TIT PETIA OE a OTT TTEIRRIIEOTTIT TS EY ENEERTE COBT ONE ACE VIE. TT WS end 


ELE SLL REE RRS REK: 


EL LAE 


ENIS HSFARU PL NRL ASL SRE HE: 


ELLES SRL LL LLL LLL LLL ELL LALLA LLL LLL LELE LLL LEE LLL ELL ELE LS DELEL EEE AERC EEE LLORES 


SH 


| و ا د 


1 ا ایر اھ ہے سے نر لاا gr.‏ ن 


رم 
E‏ 


ال 
ا 


اک 


n a ea 
5 


ا 


ıer mse am marr u ead rana 


1 


س کی متس م کت وی تور ES‏ 3 


E EON 


f 1 


nr args a ses iT r 2 rn = < 


ا ا 
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سسس ل 


إا و ب د 


اللولو ( الح REET IR‏ وهر) 
E TEE EEE EEN,‏ ية 
اا ا 


OEE ا‎ 
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ال ا 
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RE N EEE 
ال ماف نة‎ 
A BEETS 
اج اف‎ 
E E الحا‎ 
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لا و 


E GOEL EES 
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MEE 
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> 
ہا 


أ 


2 
¢ 
ایک 


1 
ET 
f 


EE 


اد / 2 


الالام لد 9 
السلاح A‏ 
السبلام کس 2 
ا و = ( 
السلام E‏ 


/ ی 


سک ل الستللامح سک٥۵‏ 


4 و 
es‏ أ يسم ور ییا ھک 


A2 ا‎ 


ھا د 


A EE, 1 E e 


ا 


أ 1 کے © 


1 4 


be arg a mn 


کک 
1 


و / کا اللطيف الع 


°“ 
ر 


کید ألعميد مد کو 5 


ا 


ا کک با درف 


٤ 


E SRO. SNE.‏ ھا طر 


E RE E ET 


هش ااج رير) 


ا 


د / محمد الأنور عيسى 
/ محمد الحوادى 


1l 


OE ae 
أ.د 2 فرح المسيد ھر‎ 


م 


فی 


OE TE 


2 e درج‎ 7 4 


e سی‎ 


E 


أ 


e 


ا 


Ss 


a 


n‏ د السلا غندة 


ك 


ا 3 / E REER—)‏ | ريلك 


ENO 


OREN: ۰ 


is, 


r REHEARSE ESKDALE TEKE E: 


ASAS SPO OASIS USADOS ARO STEIFF RRL SOEUR 


ن 


E 


ھە 


الل ااام 
a e EE |‏ 
المذاهب (الفقهيهة) 
الراب طون 


ا 
li ES |‏ 
الستدركات 
ال ب وا ية 


الس (الخاه) 


E EY‏ الأحكام 
ا 
الص .حف 
ا 
ال ا ي 
معاجم اللغة العربية 
الساصرة 


القدمات 
القولات الممشر 


الاح ظة 
E O‏ 


ER E WE‏ شلیی 


ا و 
o SSS E‏ 
أ ر دوا ود 
(هيئةالتحجرير) 
ا ي 


e SS 
إا يو اا‎ 
GE a 
أ.د / فرج السيد عنبر‎ 
ise ee LL 
SSE E | 
أ مى او ر دة‎ 
eS 
أ.د / على جمعة محمد‎ 
a o 
(هي ئة التحرير)‎ 
آد غ اكان اله‎ 
ES EAN TEE 
e 
آ ا‎ 


~ \ E.1 — 


1 
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الهتد تة اورا 


الهادو : : 


واجب الوج ود 


ی و 


RYE AAG N AOS HALOS OE CDSE RRR N EROL ODESSA A RRM TS N N RR TA RTD YS SO PRK SEES KREBS REORDER E ET ROTC RRO RSS TTT NCR RRND LPR E REPEATS AERA TDRSS RETEST BE OR ROE ie PILL eh f OS FT ا‎ iy 


الكاتب 
EEE. |‏ الا 


آ1 | هر " 
E E E‏ 
۽ لر 1 نبز 


mw 


ٍ د 1 د ملد الحوادى 


SE‏ نيك الت{ اونش 
: : ت » 


٤ 


او 5 اف عيدو قات 


lz 


أ.د / على جمعة محمد 
آ. د / على جمعة محمد 
ا ا چا ی 
آ. د / محمد جير أبو سعدة 
أ.د / جلال حجازی 
( اة اا تخي ييا 
أ ف الج درن 
آ. د / جمال رجب سیدبی 
آ5 هال رحا سای 


E ۹ SE OEE EE ER 


آ د ار صلاخ الذين عبد التوات 
ا دعبب الفاح إدريسن 
أو ق يو الفاح دزرس 
آ. د / جمال رجب سیدبی 
آ د ك الفاح إدزيسن 
آ3 لاح الدين غبت التواب 
ا ا 
( ت ا ال ي 
آ مد جال رجت سی دنن 
ا / محمداسلام 
أ د عة القظيه المطتى 
آ. د / جمال رجب سیدبی 
و 
آ د هة الفاح درنس 
أ.د / عبد الفتاح إدريس 
هة اا 
RAE Î‏ 
Eg O‏ 
آ. د / فرج السيد عنبر 
أ صلاخ الدين بك التواب 
آ3 مجهت وات شيد 
آ د 7 م خمد العوادی 
او ف ك ت 
E e EE | REE |‏ 
آم خمد لاور کنن 
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رقم الصفحه 


ES 
1۲ 
1T 
TE 
۳۹۵ 
TY 
TA 
۳۹۹ 
۲۷۱ 
TYE 
۳۷A 
A۰ 
TAY 
TAY 
YAO 
TAY 
TAA 
۳4۰ 
ELT 
Te 
TAY 
۳4۸ 
4° 
Ee 
° 
E 
EEA 
0۹ 
ET 
1٤ 
10 
1۸ 
AE 

٤۲۱ 

ETT 
E 
10 
Eh 
۹ 
E۳۱ 


ا 

أ.د / أح_مد الطيب 
أ. د / عبد اللطيف العبد 
أ.د / عبد اللطيف اليد 
أ.د / عبد الفتاح إدريس 
ا ا اا دن 
أ.د / فرج السيد عنبر 


آ د 7 ھال رجب سدنی 
أ.د / عاصم أحمد الدسوقى 


رقم الإیداع ۱۰۹۳۲/ ۲١۰١٠‏ 
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